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Introduccion

~ “Know then thyself, presume not God to scan,
The proper study of Mankind is Man”

Alexanaef Pope (1688-1744), An Essay on Man]

Con esta frase el gran poeta inglés Alexander Pope intentaba mostrar los lfmites
del entendimiento humano contréponiéndolos a la omnipotencia divina, en una actitud
muy tipica de la religiosidad protestante. Pero sus palabras sirven también de
advertencia a los historiadores de la religion: nuestro interés es diferente al de nuestras
fuentes, a menudo preocupadas por la busqueda o difusion de verdades trascendentes.
No nos compete a nosotros el analisis de la religion en su sentido sustantivo, sino en el
ﬁméional, es decir, en tanto que organizadora de lo social.

Esta tesis se propone el estudio de las actividades y la organizacion de la Iglesia
Anglicana en la Argentina, junto al anélisis de su pecﬁliar relacion con la colectividad
britanica. Busca entonces proporcionar una perspectiva sobre un universo practicamente
ignorado por la bibliografia académica: el de la iglesias del llamado protestantismo
historico,” que crearon por primera vez, un campo religioso més plural.

En 1825 las Provincias Unidas y Gran Bretafia firmaron el Tratado de Amistad,
Comercio y Navegacion. Su articulo 12° otorgaba a los britanicos la libertad de culto,’ y
bajo su proteccion, el 25 de mayo de 1825 se consagro (en una capilla jesuita alquilada)
la iglesia anglicana de San Juan Bautista. La Iglesia Anglicana se convirtié asi en la
primera denominacion religiosa no catélica en instalarse oficialmente en la Argentina.
Su posicion privilegiada fue luego tomada como modelo por otras iglesias, que pidieron

para si el mismo trato que se le daba a los anglicanos.

' “Conécete a ti mismo entonces, no presumas de investigar a Dios/ el estudio adecuado para la
Humanidad es el Hombre”. Alexander Pope (1688-1744), An Essay on Man.

? Se suele denominar protestantismo histdrico a aquellas iglesias cristianas que reconocen un origen en la
Reforma de los siglos XVI-XVIL. El término se usa para distinguirlas de aquellas iglesias cristianas
/ §urgidas'durante los siglos X1X y XX, como la Adventista, las pentecostales o los Testigos de Jehova.

El articulo en cuestion les aseguraba la libertad de conciencia.y el permiso para enterrar a los muertos en -
un cementerio propio, ademas del derecho “a celebrar el oficio divino ya dentro de sus propias casas o en
sus propias y particulares iglesias o capillas, las que estaran facultadas para edificar y mantener en los
sitios convenientes que sean aprobados .por el gobierno de dichas Provincias Unidas”, Tratado
angloargentino de amistad, comercio y navegacion, citado segin H.S. Ferns, Gran Bretafia y Argentina en
el siglo XIX, Buenos Aires, Solar, 1992 (1° ed. 1966), p. 122.
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Segun el censo de 1895, los fieles protestantes eran 26.750; y llegaban a 361.567
en 1947.* Los trabajos que se han ocupado.de la identidad religiosa de los mmlgrantes
se han centrado casi exclusivamente en el dmbito catéllco, ignorando a los credos
minoritarios que venian a matizar su supremacia o relegandolos al rol de mero
trasplante cultural sin mayor arraigo en nuestro pais y'- de importancia sélo por razones
afectivas para los miembros de cierta comunidad nacional.

Sin embargo, nuestra tesis postula que esta posicion debe ser revisada, por
cuanto la relacion _entrel el protestantismo y la inmigracion resulta bastante mas
compleja de lo que podria suponerse a simple vista. Muchos de los protestantes del
periodo elegido para nuestro estudio habian nacido en la Argentina y eran hijos o nietos
de inmigrantes. Pero, mas interesante aiin, otros eran inmigrantes'que provehian de
paises que no tenian una tradicién protestante, italianos o espaﬁdles, y se habian
convertido al protestantismo en nuestro pais. v '

Ante este fenomeno, la bibiografia especializada ha tendido a clasificar a las
iglesias protestantes en iglesias inmigratorias o “de trasplante” (directarﬁente
relacionadas con comunidades que las “trajeron consigo™) y en iglesias conversionistas .
o “de injerto” (pequefios grupos de ‘misioneros financiados desde el exterior que
prefendian realizar conversos para arraigar su iglesia en la Argentina). Esta distincion ha
sido repetida con frecuencia, en particular a partir del reconocido trabajo pionero de

. Waldo Luis Villalpando (ed.), Christian Lalive D’Epinay y Dwain C. Epps, Las iglesias

del trasplante. Protestantismo de inmigracion en la Argentina, publicado por el Centro

de Estudios Cristianos en 1970. En él, los autores buscaron diferenciar los tipos
sociologicos de “iglesia étnica” (de origen inmigratorio), dentro del cual cabria

distinguir la “iglesia de inmigracion” de la “iglesia naturalizada”; y de “iglesia
S

99 &

metaétnica”, “conversionista” o de mision.

Dentro de este esquema, la Iglesia Anglicana ha aparecido como el modelo
arquetipico de la iglésia de trasplante. Sin embargo, esta tesis sostiene que esta imagen
es el resultado de la repeticion de un discurso generado en el interior de la propia
iglesia, discurso que no se condice con las practicas efectivamente llevadas a cabo por

ella, y cuyo origen y sentido constituye una de las preguntas que recorren la tesis y que

* Las cifras de los censos han sido analizadas por Waldo Luis Villalpando (ed.), Christian Lalive
D’Epinay y Dwain C. Epps, en Las iglesias del trasplante. Protestantismo de inmigracién en la Argentina,
Buenos Aires, Centro de Estudios Cristianos, 1970, pp. 58-64. '

5 Para mas precisiones respecto de estas definiciones véase Villalpando et al., Las- 1g1e51as del trasplante,
op.cit., en particular su capitulo 5, “;Acomodacion o reforma? Hacia una socnologla de las iglesias de
inmigracion en la Argentina”, escrito por Christian Lalive D’Epinay.



11

ésta aspira a responder. En efecto, creemos que la distincion entre iglesias de trasplante
y de injerto emerge de una naturalizacién de la identidad religiosa de la Aréentina como
catdlica, que relega rapidamente al protestantismo a la categoria de lo ajeno, o lo
externo, y que ese esquema argentino=catdlico y protestante=extranjero (en el caso

especifico de nuestra tesis inglés=anglicano), ademas de ser promovido por la Iglesia
Catoélica, resultd funcional a una peculiar forma de integracidn al pais receptor de ciertas
comunidades, que optaron por considerarse esencial e irreductiblemente extranjeras, e
hicieron de la religion uno de los pilares de esta frontera cultural que aspiraban a trazar
entre el “nosotros” colectivo y el “ellos” argentino. :

El caso anglicano nos muestra claramente que esa homogeneidad postulada en el
“nosotros” idealizado resulta tan ficticia como la posibilidad de permanecer en absoluto
aislamiento cultural preservando ad eternum la nacionalidad “de origen”. Ciertos
sectores de la Iglesia Anglicana se dedicaron afanosamente a hacer conversos, tanto
entre los indigenas del extremo sur,‘ en Tierra del Fuego y la Patagonia, como entre los
del extremo norte, en Jujuy, Formosa y el Chaco, como entre los inmigrantes y sectores
més pobres de las grandes ciudades de Buenos Aires y Rosario. Lejos de tratarse de una
instituciéon monolitica cuya mision estuviera claramente definida, esta tesis pretende
mostrar que la Iglesia fue el campo de debates y tensiones de diversos grupos, que
pretendieron darle usos distintos, que iban desde la réproduccic’m de la pequefia
colectividad inglesa de alguna ciudad o pueblo, a la vinculacion con los ideales del
Imperio Britanico y el deber religioso de “la carga del hombre blanco”, o a la misién
universal de salvar las almas de quienes no eran “verdaderos” creyentes. Postula
entonces que esta definicidn hacia el exterior como una iglesia “de trasplante” (de forma
'similar a como probablemente debe haber sucedido también en el caso de muchas
iglesias “de injerto™) responde al resultado de una lucha por el poder al interior de la
institucion, en la que se construyé la capacidad de hablar en nombre de ella, por sobre
las otras posturas. v

Ademés, y como resultado de los postulados anteriores, esta tesis sostiene que
debe desnaturalizarse la identidad religiosa de los inmigrantes, y cuestionarse los
motivos y formas que adquirié la adhesion de algunos de ellos al pfotestantismo. El
caso anglicano viene a mostrar que era posible ser anglicano e inglés, pero que también
se podia ser anglicano y argentino, anglicano e italiano o incluso anglicano y yamana,
toba, o lengua. Mas aun, nuestra tesis pretende mostrar también que era posible haber

nacido inglés y encontrar en la identidad protestante tanto una via para seguir siéndolo
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como una forma de afirmarse como argentino. Creemos que las identidades colectivas, y
particularmente las identidades nacionales y religiosas no pueden ser adecuadamente
estudiadas sino cuando se las ve como.algo provisorio y en constante proceso de
cambio, identificaciones fluidas y circunstanciales, cuyas fronteras se encuentran en
permanente construccion a partir de la relacién dialéctica que entablan con otras
identidades que las enmarcan.’

Por otra parte, también pensamos que resulta particularmente fructifero el pensar
a las identidades nacionales y religiosas disponibles como un repertorio construido y no
naturalmente dado de contenidos, del cual puede y debe hacerse una historia. El deseo
de entablar una relacion continua con el pasado ha llevado a la construccion de mitos
nacionales que postulan una-linea directa y sin solucion de continuidad entre un pasado
que se reinvindica y un presente propio que se presenta como el resultado natural de
aquel.” Mientras tanto, la religion suele organizarse en torno a la construccion de una
linea mitica que une éreyentes pasados, presentes y futuros en una identidad anica e
invariable como la verdad de la que suponen ser portadores, un verdadero “linaje
creyente”. 8

Por todo esto, Creemos que es necesario rastrear en los discursos y las practicas
de los actores las variables conﬁguraci‘ones de las identificaciones nacional y religiosa,
para explicar el por qué y el como de las diversas opciones que fueron tomando los
‘distintos sectores al interior de la Iglesia. Postulamos también que por tratarse de u,n..
proceso en el que la mayoria de los protagonistas eran o inmigrantes recientes o hijos de
éstos, en un momento de muc_hisifna circulacion de personas desde y hacia el pais de

origen, debe prestarse atencion tanto al contexto nacional como a la situacion y a los

’

6 Como Frederick Barth sostenia en un texto fundacional, su introduccion al volumen Ethnic Groups and
" Boundaries: The Social Organization of Cultural Difference (Bergen, Allen and Unwin, 1970), la
identidad étnica no descansa en un grupo especifico de cualidades ni en las fronteras geograficas, sino en
las fronteras sociales 'y culturales que un grupo determinado establece en relacién con otros grupos de los
que busca diferenciarse. Los contenidos de esa identidad, son por lo tanto I4biles y situacionales. Frente a
los portefios, los ingleses se pensaban diferentes por ser mas serios, honestos y puntuales. Frente a los
indigenas del Chaco, sin embargo, las caracteristicas de “lo inglés” cambiaban, y se volvian
fundamentales los habitos de higiene, la prevision, la “flema inglesa” ante las situaciones de peligro, el
altruismo cristiano, el amor monogdmico y la responsabilidad por los hijos, etc.
7 Al respecto véanse los clasicos trabajos de Eric Hobsbawm, particularmente el que codirigio junto a
Terence Ranger, The Invention of Tradition, Cambridge, Cambridge University Press, 1983, y el
mﬂuyente Naciones y nacionalismo desde 1780, Barcelona, Critica, 1991.

¥ La expresion es de Daniéle Hervieu-Léger, quien postula a la construccién del linaje creyente como el
hecho central que define al fendmeno religioso. Al respecto, véanse sus obras El peregrino y el
convertido, México, Ediciones del Helénico, 2004 y, sobre todo, La religion, hilo de memoria, Barcelona,
Herder, 2005. )
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discursos corrientes en Inglaterra, reéordando que el horizonte de los actores era mas
- amplio que el de nuestro pais. o i

lSin embargo, también sostenemos que han sido esencialmente los ritmos propios
de la historié argentina (marcada ella misma, claro esta, por el contexto politico-
econdmico mundial) los que han determinado el proceso de expansién-contraccion y los
limites al protestantismo historico, y mas especificamente al anglicanismo. Con esta
afirmacion nos distanciamos de quienes han postulado el desarrollo de estas iglesias
como algo ajeno o fordneo al devenir general de la Argentina, planteando a las
comunidades protestantes como grupos aislados, de poco arraigo en el pais,
dependiehtes exclusivamente de las decisiones y fondos que llegaban desde el exterior.
Creemos que esta vision (compartida por algunos protestantes) subestima la insercion
de éstas entre la poblacion, y la importancia de las coyunturas politicas y econémicas de
la historia argentina a la hora de determinar por qué en determinado momento fue
posible que aparecieran numerosas denominaciones reformadaé y se extendieran por las
grandes ciudades y el interior del pais, y por qué luego de unos sesénta afios de
expansion, en algunos casos extremadamente combativa, se resignaron en la década de
1930 a jugar un papel de minoria religiosa de bajo perfil. _

En este sentido, postulamos la importancia de los vinculos politicos de los
protestantes mas combativos y conversionistas tanto dentro como fuera de la Iglesia
Anglicana con algunos miembros de la élite politica de las ultimas décadas del siglo
XIX y la primera del siglo XX. La construccion de un Estado laico y el respeto a una
constitucion que garaﬁtizaba la libertad de cultos fueron elementos clave en la agenda
de los lideres protestantes, y los llevaron a entablar relaciones con importantes nombres
de la politica local. Estos intereses en comin aseguraron a los protestantes simpatia y
proteccion frente a los ataques de la Iglesia Catolica, e incluso subsidios para algunas
eScuelas, particularmente para las fundadas por el anglicano William C. Morris. Los
marcos legales construidos en las ultimas décadas del siglo XIX permitieron su
inclusion dentro de un ideal de nacién basado en la ciudadania politica como criterio de
definicion del argentino, con garantias de libertad de conciencia. Sin embargo, esta
tesis, en contra de buena parte de la bibliografia especializada,” sostiene que no es

posible definir a las sociedades protestantes como meras sociedades de ideas liberales.

%Particularmente la bibliografia protestante, basada en los escritos de Jean-Pierre Bastian, Los disidentes.
Sociedades protestantes y revolucién en México, 1872-1911, México, Fondo de Cultura Econémica,
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Creemos que la consideracion de estos aspectos y temas no solamente
- contribuye a la comprensidn particular de la historia de la instalacién y desarrollo de la
Iglesia Anglicana en la Argentina, incluyendo en la historiografia académica a un objeto
casi totalmente dejado de lado por ella, sino que pone en perspectiva tanto a la vida
cultural de la colectividad inglesa, CQmo al papel de los protestantes en general en el

panorama religioso y politico del periodo estudiado.

: Estado de la cuestidén ‘ N

“a) Protestantismo en Europa, Estados Unidos, Latinoamérica v la Argentina

El protestantlsmo es un tema clésico de estudio en los paises europeos y en los
Estados Unidos, por lo que la bibliografia referida al mismo resulta imposible de
.abarcar en su totalidad, ademas de resultar en su mayoria escasamente util para nuestro
estudio. Sin embargo, existen algunas obras clésicas que proporcionan un panorama de
Imeas principales y permiten ubicar a los temas de la mvest1gac10n

Existe una gran cantidad de blbllograf a espemﬁca de consulta en relamon al

caso inglés, referida en general a los siglos XVI al XVIIL'' asi como obras que se

1989, y Protestantismos y modernidad latinoamericana. Historia de unas minorias religiosas activas en
América Latina, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.
19 Comenzando con el proceso de la Reforma europea, y Ja divisién del protestantismo en lineas diversas,
asi como su conflictiva relacién con la politica de los siglos XVI y XVII, resultan atiles como libros de
referencia que aportan panoramas generales las obras de Quentin Skinner, Los fundamentos_del
pensamiento politico moderno II. La Reforma, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1986; Jean
Delumeau, La reforma, Barcelona, Labor, 1985; Heiko A. Oberman, The Reformation. Roots &
Ramifications, Grand Rapids, Michigan, Wm B. Eerdmans Publishing Co., 1994;. Euan Cameron, The
European Reformation, Oxford, Oxford University Press, 1991; y el monumental tomo de George
Huntston Williams, The Radical Reformation, Filadelfia, Westminster Press, 1962.
" Se destacan los cldsicos de A. G. Dickens, The English Reformation, University Park, Pennsylvania,
1964; W. J. Sheils, The English Reformation 1530-1570, Harlow, Essex, Longman, 1989; y el menos
- clasico pero<con un énfasis mas social y sugerente libro de J. J. Scarisbrick, The Reformation and the
English People, Oxford, Blackwell, 1998. Existen muchos (y muy buenos) libros sobre la reforma radical
y el puritanismo, desde los maravillosos libros de Christopher Hill sobre la revolucién inglesa, Puritanism
and Revolution, Londres, Martin Secker & Warburg Limited, 1958 y The World Turned Upside Down.
Radical Ideas During the English Revolution, Londres, Penguin, 1991 (1972); hasta la tesis de Michael
Walzer La revolucidon de los santos. Estudio sobre los origenes de la politica radical, Buenos Aires, Katz,
2008 (1965); y el libro de James Walvin sobre los cudqueros y su aporte a la revolucién industrial, The
Quakers. Money & Morals, Londres, John Murray, 1997. Un lugar aparte merece el maravilloso Religion
- and the Decline of Magic. Studies in Popular Beliefs in Sixteenth- and Seventeenth-Century England, de
Keith Thomas, Londres, Penguin, 1991 (1971), quien repone el contexto cultural de la cuestion religiosa.
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ocupan de los Estados Unidos y de la organizacion de los primeros puritanos.'> Mas
- acotadamente, aquellas que se refieren a la situacion de la Iglesia Anglicana durante los
siglos XIX y XX resultan de mucho interés para nosotros por cuanto nos permiten
reconstruir el ambiente religioso en el que se formaron clérigos y fieles que vinieron a la
Argentina, y que formaba parte de aquel bagaje cultural que a veces resulta tan dificil de
discernir, particularmente en lo que hace a la formacién y evoluciéon de los partidos en
el interior de la Iglesia Anglicana.’ Sin embargo, la historiografia sobre la Iglesia
Anglicana en los altimos dos siglos no ha terminado de cruzar el [limes del
profesionalismo, en el sentido de. que aquellos que la cultivan en general lo hacen en
primer término motivados por una preocupacion por las tendencias actuales de la
Iglesia, o por los é_S_pacios de su propio partido intraeclesial, mas que por el
conocimiento del pasédo. El nivel de esa historiografia resulta sin embargo muy bueno,
ain si a veces debe descontarse élguna tendencia apologética.

Resulta imposible comprender al prbtestantismo inglés en este periodo sin
referencia a dos hechos fundamentales para el ambito de nuestro trabajo: la cuestiéon de

la formacion de la nacionalidad inglesa y britanica, y su relacidn con la religién oficial;

"2 EI campo el andlisis de las ideas de los puritanos y su vinculo con la organizacion politica debe su
fundacion sobre sus bases actuales a los trabajos de Perry Miller en la década de 1930. Su discipulo mas
conocido, Edmund S. Morgan, ha producido una enorme cantidad de obras dedicadas a este tema, entre
las que se destacan The Puritan Dilemma, The Story of John Winthrop, Nueva York, Pearson-Longman,
2006 (1958); The Puritan Family. Religion and Domestic Relations in Seventeenth-Century New
England, Nueva York, Harper & Row, 1966 y Visible Saints. The History of a Puritan Idea, Ithaca,
Cornell University Press, 1965. .
" En este sentido véase especialmente: para el sector conocido como Low Church, D. W. Bebbington,
Evangelicalism in Modern Britain. A History from the 1730°s to the 1980’s, Londres, Unwin Hyman
Ltd., 1989 y el articulo de Harold H. Rowdon, “Edinburgh 1910, Evangelicals and the Ecumenical
Movement”, en Vox Evangelica, no. 5, 1967, pp. 49-71; para los liberales de la Broad Church, Victor
Shea y William Whitla (eds.) Essays and Reviews. The 1860 Text and its Readings, Charlottesville,
University Press of Virginia, 2000; y para los anglocatolicos de la High Church, Mattijs Ploeger, High
Church Varieties: Three Essays on Continuity and Discontinuity in Nineteenth Century Anglican Catholic
Thought, en la coleccion Publicatiereeks Stichting Oud-Katholiek Seminarie, vol. 36, Amersfort
(Holanda), Stichting Oud-Katholiek Bookhuis, Sliedrecht (Holanda), Merweboek, 2001; mientras que los
inicios de algunas de las sociedades misioneras son mostrados por Roald Kverndal, Seamen’s Missions:
Their Origin and Early Growth. A Contribution to the History of the Church Maritime, Pasadena, William
Carey Library Publishing, 1986; y los inicios del sistema de capellanias que luego se aplicaria en América
del Sur cuentan con el articulo de John E. Pinnington, “Anglican Chaplaincies in Post-Napoleonic
Europe: A Strange Variation of the Pax Britannica”, en Church History, vol. 39, no. 3 (sept. 1970),
. pp.327-344. Por otra parte, EI mundo segiin los victorianos. Percepciones e introspecciones en una era de
cambio, de David Newsome, Barcelona, Andrés Bello, 2001 presenta un panorama excepcionalmente
revelador e inteligente sobre el clima cultural inglés del siglo XIX, y sus preocupaciones, incluyendo a la
mirada sobre el “afuera” que constituia en imperio formal e informal, y el “mas alla” religioso. Mientras
tanto, la obra de Timothy Larsen, Contested Christianity. The Political and Social Contexts of Victorian
Theology, Waco, Texas, Baylor University Press, 2004 proporciona un estudio detallado del temario de
conflictos en torno a la religidn que se dieron en la Inglaterra victoriana.
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y el tema de la expansion colonial y los intentos de evangelizacion anglicanos.M Resulta
relevante ademas considerar la cuestion de la raza y el racismo europeos del siglo XIX,
particularmente en relacion con las ideas religiosas y'con la mirada sobre la obligacion
para con el “otro inferior” no cristiano.'® Estas dos tematicas (la nacion y la raza) han
sido influidas igualmente en las tltimas décadas por una historiografia que ha puesto el
énfasis en el aspecto de la construccion de las representaciones colectivas, perspéctiva
que abona al presente trabajo, y que ha dad‘o lugar a una desnaturalizacion de las:
identidades nacionales que pensamos puede aplicarse con todo provecho a las religiosas.

En cuanto al protestantismo en América Latina, la investigacion sobre su
importancia tuvo sus inicios en la década de 1960. Antes de esta fecha sélo era
mencionado por algunas pocas obras que se ocupaban acerca del tema general de la
historia del cristianismo en América Latina. Las mas consultadas, por la cantidad de

datos aportados, eran las de Kenneth Scott Latourette, A History of the Expansion of

Christianity V: the great century of the Americas, Austral-Asia and Africa (New York,

1943) y la més general y clasica A History of Christianity (Nueva York, Harper &

Brothers Publishers, 1953). Latourette, profesor de Misiones en la facultad de teologia

en Yale y ministro bautista, habia sido secretario del Movimiento Estudiantil de

'* En cuanto al primero de estos temas, el libro de Linda Colley, Britons. Forging the Nation 1707-1837,
New Haven y Londres, Yale University Press, 1992; y el de Adrian Hastings, La construccién de las
nacionalidades. Etnicidad, religion y nacionalismo, Madrid, Cambridge University Press, 2000, son
quizas los mas especificos en cuanto a o que a nuestra tesis se refiere, por cuanto Colley se centra en la
formacion de Gran Bretafia y enfoca la cuestion del vinculo que establecen con esa realidad politica los
paises que la conforman, y Hastings otorga un importante espacio a Inglaterra y al rol de la religién en la
construccién nacional. En referencia al segundo tema, y sin desconocer el enorme campo de los estudios
sobre el imperialismo europeo y su impacto religioso, resultan adecuadas las obras de Niall Ferguson, El
Imperio Britanico, Barcelona, Random House-Mondadori, 2005; Victor Kiernan, The Lords of Human
Kind. European Attitudes to Other Cultures in the Imperial Age, Londres, Serif, 1995 (1969); Timothy H.
Parsons, The British Imperial Century, 1815-1914, Oxford, Rowman & Littlefield Publishers, 1999.
Especialmente relevante es el libro Translating the Message. The Missionary Impact on Culture,
. Maryknoll, Nueva York, Orbis Books, 2005, en el cual Lamin Sanneh estudia al cristianismo como
cultura de traduccion y analiza la problematica de la transmision religiosa en el contexto del
imperialismo, y The Making of the Anglican Church Worldwide, Londres, S.P.CK., 1997, de W. M.
Jacobs, quien estudia desde una perspectiva mas institucional la expansion de la Iglesia Anglicana y su
transformacion en el siglo XIX en una Comunidn de iglesias esparcidas por todo el mundo, con referencia
especial tanto a su organizacion via las Conferencias de Lambeth como a su relacion con el Imperio y el
Estado.
15 Para la cuestion general de la raza y el racismo, la bibliografia disponible es extensa, pero resulta muy
recomendable la obra de George L. Mosse, Toward the Final Solution. A History of European Racism,
Madison, The University of Wisconsin Press, 1985 (1978) que intenta un recorrido sobre el desarrollo del
racismo en Europa desde el siglo XVIII hasta la década de 1940, aunque su obra no documenta el
desarrollo del racismo en su totalidad, sino que apunta mas especificamente hacia el antisemitismo.
- También resulta de gran utilidad el texto de Reginald Horsman, La raza y el destino manifiesto. Origenes
del anglosajonismo racial norteamericano, México, Fondo de Cultura Econdomica, 1985, que es menos
general y comienza en Europa para luego centrarse en Gran Bretafia antes de hacer el cruce del Atlantico
para dedicarse a los Estados Unidos. ,
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Voluntarios para las Misiones Extranjeras, por lo que sus obras daban cuenta en detalle
- del despliegue hecho por los protestantes norteamericanos en Latinoamérica durante los
siglos XIX y XX. ,

Desde otra posturé religiosa, el otro precursor en cuanto a la investigacién
sistematica sobre el protestantismo latinoamericano fue el jesuita Prudencio
Damboﬁena, quien ya en la década de 1950 escribia articulos en los que denunciaba el -
peligro protestante'6 y adelantaba la que seria su obra magné sobre el tema: El

protestantismo en América Latina, publicado en Friburgo por la Oficina Internacional

de Investigac‘iones Sociales de Feres, en 1962. Damboriena escribia fundamentalmente
motivado por la preocupacmn que le producia lo que veiacomo la infiltracién de las
sectas protestantes en América Latina después de la Segunda Guerra Mundlal apoyadas
en el poderio norteamericano y usando métodos que no dudaba en comparar (un poco
paradéjicamente) con los del comunismo, lo que lo llevaba a temer por la tradicién
catdlica y espafiola de los paises latinoamericanos. .Pero mas alla de sus vaticinios
funestos, Damboriena estableci6 ya en estas obras algunos puntos que se convirtieron en
lugares comunes para el tema: la alianza de liberales, francmasones y protestantes que
dio pie a la entrada de estos Gltimos en Latinoamérica; la importancia de los Estados |
~ Unidos como origeh de las misiones protestantes; lo ajeno de las tradiciones
protestantes a los paises a los que llegaban. ' ' ' ‘
Por supuesto los propios protestantes producian literatura sobre sus actividades.
Pero la misma iba dirigida a un: publico muy reducido y era abiertamente
, propagandistica, apuntando mas t')ien a volver visible a los ojos de otras comunidades
protestantés (sobre todo a las de Estados Unidos y en menor medida a las de Europa) los
éxitos y dificultades del trabajo en América Latina, con el fin de obtener apoyo y,fondos
‘para las misiones.’ |
Hacia fines.de la década de 1960, sin embargo, comenzaron a aparecer algunas
obras sobre el tema que iban mas alla de la intencionalidad proselitista, en la medida en
que la‘sociologia se replanteaba sus ideas respecto a la secularizacién en el contexto de

la expansién pentecostal en América Latina. En este sentido resultaron claves los

aportes de Christian Lalive D’Epinay. Su tesis El Refugio de las Masas (Editorial del

'S Véase por ejemplo “Génesis y etapas de la penetrac1on protestante en Iberoamérica”, en Cuadernos
Hispanoamericanos, vol. 8, no. 80, 1956, pp. 5-25.

"7 Entre estas obras se destacan por su nivel de difusion las del obispo metodista Sante U. Barbieri,
Spiritual Currents in Latin-America, Buenos Aires, Imprenta Metodista,’ 1950; y la muy influyente de
John Mackay, The Other Spanish Christ, Nueva York, 1922.
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Pacifico, Santiago de Chile, 1968), a la que luego siguieron los clasicos Las Iglesias del

Trasplante Protestantismo de inmigracion en la_Argentina (que co-escribié junto con

Waldo Luis Villalpando y Dwain C. Epps y fue editado en Buenos Aires por el Centro

de Estudios Cristianos en 1970) y Religion, dynamique sociale et depéndance (Le

protestantisme en Argentine et au Chili) (Paris-La Haye, Editions Mouton, 1975).

Lalive D’Epinay, junto con Emilio Willlems en sus trabajos sobre Brasil,'® sostuvieron
la tesis de que el pentecostalismo ayudaba a los migrantes internos a adaptarse a la vida
urbana (y constituia por lo tanto una puerta de entrada a la modernidad, para Willems, o
reproducia aspectos autoritarios de la hacienda, para Lalive D’Epinay). ‘
D’Epinay y Villalpando fueron también quienes delinearon en el ya mencionado

Las Iglesias del Trasplante una clasificacion que habria de volverse clasica entre dos

tipos sociolégicos:. las iglesias inmigratorias o “étnicas” (“trasplantes” de Europa) que
habﬁan mantenido el idioma de origen y que lentamente habrian ido evolucionando
hacia su “naturalizacion” (o, como lo decia Villalpando, habian pasado “de la iglesia
residente a la iglesia residual”) y las iglesias misioneras o “metaétnicas” de origen
norteamericano que se habrian instalado en la Argentina con el proposito explicito de
hacer conversos (las iglesias “de injerto” o conversionistas).

Es interesante notar, sin embargo, que aunque la bibliografia se habia vuelto
mucho mas profesional (aunque en el terreno de la socioldgia y no en el de la historia)
seguia en realidad dependiendo de instituciones protestantes. En el caso de los trabajos
* de Lalive D’Epinay, por ejemplo, resalta la importancia del ISEDET (Instituto Superior
Evangélico de Estudios Teoldgicos) como la institucion que lo acogi6 en la Argentina 'y
le facilito su tarea. Este sesgo continuara hasta el presente. En la actualidad, la inmensa
mayoria de la bibliografia sobre el protestantismo en la Argentina es producida y
publicada a través del ISEDET, que cuenta también con la mayor biblioteca sobre este y
otros temas afines. De alli provinieron en las décadas de 1960 y 1970 las dos obras que
se dedicaron con mayor | precision a reunir .los datos disponibles acerca del
protestantismo en el Rio de la Plata, las de Daniel P. Monti.'"?

La década de 1980 vio tambi¢n la publicacic’m de algunas obras generales que

incluyeron de manera mas destacada a la historia del protestantismo en América

'8 Emilio Willems, Followers of the New Faith, Culture Change and the Rise of Protestantism_in Brazil
and Chile, Nashville, Vanderbilt University Press, 1967.

 Daniel Daniel P. Monti, Presencia del protestantismo en el Rio de la Plata durante el snglo XIX, Buenos Aires,
La Aurora, 1969; y Ubicacién del metodismg en el Rio de la Plata, Buenos Aires, La Aurora, 1976.
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Latina.2’ Sin embargo, fue la década de 1990 la que ha visto el desarrollo de una mayor
* cantidad de estudios sobre el tema. En esto ha contribuido la politica de publicacién de
la CEHILA (C_omisic’m‘ de Estudios de Historia de Ia.Iglesia en América Latina) qﬁe, con
un 4rea dedicada especificamente al protestantismo, ha financiado la edicion de algunas
obras y las puesto ha disposicion de un mayor nimero de lectores.

Uno de los académicos con mayor impacto en muchos de estos estudios ha sido

Jean-Pierre Bastian, cuya tesis, Los disidentes: sociedades protestantes y revolucién en

México, 1872-1911, México, Fondo de Cultura Ecoﬂémica, 1989; y su Historia del

protestantismo en Ameérica Latina, México, CUPSA, 1990 se han convertido en citas

cuasi obligadaé para los historiadores del protestantismo latinoamericano. En lo
referente al protestantismo histdrico, del cual tiene una visién muy optimista
comparativamente en relacion al pentecostalismo, Bastian ha tendido ha confirmar
varias de las afirmaciones que ya hicieran Damboriena o Lalive D’Epinay y
Villalpando. La alianza con el liberalismo le parece tan significativa que piensa més
provechoso definir a las comunidades protestantes como “sociedades de ideas”
liberales, puesto que le parece que es el nivel politico el que predomina sobre- el
‘religioso. Insiste también en el rol excluyente de los Estados Unidos en las misiones a
Latinoamérica. Sus conclusiones, extraidas en primera instancia a partir de su estudio
del papel de los misioneros protestantes de origen norteamericano en la Revolucion
Mexicana, nos parecen sin embargo dificilmente aplicables a la Argentina.

Lentamente han comenzado a emerger estudios puntuales sobre casos nacionales
e instituciones espe.ciﬁcas2l y se ha hecho posible el constituir compilaciones y obras de
sintesis como la compilada por Tomas . Gutiérrez S., Protestantismo y politica en

América Latina y el Caribe. Entre la Sociedad Civil v el Estado, Lima, CEHILA, 1996,

y sostener revistas como la dirigida por Jean-Pierre Bastian, Cristianismo y Sociedad.

Sin embargo, la inmensa mayoria de -esos trabajos han seguido estando a cargo

de los mismos protestantes, y han circulado mayoritariamente entre ellos. En este

2 Me refiero fundamentalmente a las de Hans-Jiirgen Prien, La historia_del cristianismo_en América
Latina, Salamanca, Sigueme, 1985; y Jean Meyer, Historia de los cristianos en América Latina, siglos
XIX y XX, México, Vuelta, 1989. :
' Por ejemplo, trabajos como el de Antonio Gouvéa Mendonga, “Ideologia y educagao religiosa
protestante no Brasil”, en Cristianismo_y sociedad, vol. 29, no. 107, 1991; la tesis de licenciatura inédita
de Silvia Venezian, Misioneros y maestros: la educacion inglesa y norteamericana en Chile en el siglo
XIX, presentada ante el Instituto de Historia de la Pontificia Universidad Catolica de Chile, Santiago,
abril de 1993; los trabajos publicados por Roger Geymonat sobre el caso uruguayo, El Templo y la
Escuela, los valdenses en el Uruguay, Montevideo, OBSUR/Cal y Canto, 1994; “El elemento religioso
como factor de identidad. El caso.de los valdenses en Uruguay”, en Revista Evangélica de Historia, vol.
2, Buenos Aires, Comité Nacional de Archivo e Historia, Iglesia Evangélica Metodista, 2003.
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sentido, la historia a ido a la zaga de la sociologia, y par[icu‘larmente de la antropologia,
- campos en los que-hace algun tiempo ya se observa un gran interés por la exploracion
de las formas de religiosidad no-catélicas, incluyendo a las protestantes.?

En la Argentina se han destacado por sus contribuciones histéricas muchos
protestantes, desde el extremadamente prolifico Arnoldo Canclini,” a los estudios
detallados y de muy buen nivel de Norman Rubén Amestoy,?* hasta, mas recientemente,
los trabajos de Daniel Bruno sobre el metodismo,”® entre otros.

Desde el campo estrictamente académico, sin embargo, los trabajos sobre el
protestantismo son casi inexi.stentes, si exceptuamos la muy valiosa tesis doctbral de

Maria Ménica Bjerg sobre la inmigracion danesa a Tandil, Dinamarca bajo la Cruz del

Sur. Los asentamientos daneses en la Argentina (1848-1930), Universidad de Buenos

Aires, 1994; luego editada en una versiéon més breve como Entre Sofie y Tovelille. Una

historia de los inmigrantes daneses en la Argentina (1848-1930), Buenos Aires, Biblos,

2001,2§ que se ocupa extensamente de la organizacion de la Iglesia Luterana Danesa y

22 Algunos buenos ejemplos son los trabajos del antropélogo Pablo Wright sobre los toba, como
“Presencia protestante entre los aborigenes del Chaco argentino”, en Scripta Antropologica, Buenos
Aires, vol. VII, 1983; los del socidlogo Pablo Seman sobre el pentecostalismo,“El pentecostalismo y la
religiosidad de los sectores populares™, en Maristella Svampa (ed.) Desde abajo: la transformacion de las
identidades sociales, Buenos Aires, Universidad Nacional. de General Sarmiento/Biblos, 2003; los que
comparti6 sobre la misma tematica con Daniel Miguez, como en el caso del libro editado por ambos Entre
santos, cumbias y piquetes: las culturas populares en la Argentina reciente, Buenos Aires, Biblos, 2006;
los del propio Daniel Miguez, como “El protestantismo popular en la Argentina. Las ldgicas de expansion
del pentecostalismo durante el siglo XX*, en Anuario IEHS, no. 17, 2002; o los del también sociélogo
Alejandro Frigerio, comenzando por su libro El pentecostalismo en la Argentina, Buenos Aires, CEAL,
1994. g
3 por citar solamente algunos de sus trabajos mas relevantes, nombremos a Diego Thomson: apéstol de la
ensefianza y distribucién de la Biblia en América Latina y Espaifia, Buenos Aires, Asociacion Sociedad
Biblica Argentina, 1987; La libertad de cultos: historia, contenido y situacion constitucional argentina,

- Buenos Aires, Asociacion Bautista Argentina de Publicaciones, 1987; “Los protestantes argentinos y el
matrimonio civil”, en Guillermo Hansen (ed.), El silbo ecuménico del Espiritu: homenaje a José Miguez

Bonino en sus 80 afios, Buenos Aires, Instituto Universitario ISEDET, 2004; y recientemente la obra de
sintesis 400 afios de protestantismo argentino; historia de la presencia evangélica en la Argentina, Buenos
Aires, FADEAC, 2004.

* Véanse a modo de ejemplo “Corrientes pedagogicas en el protestantismo argentino. De la
emancipacion al centenario”, en Cuadernos de Teologia, vol. XXI, 2002, pp. 317-332; “El reformismo
social metodista en el Rio de la Plata y sus raices ideoldgicas”, en Cuadernos de Teologia, vol. XX, 2001,
pp. 343-360; “’Una Nueva Vida’. La Experiencia de la Conversion en el Protestantismo del Rio de la
Plata (siglo XIX)”, en Religién y Sociedad en Sudamérica, afio 1, no. 1, enero de 1992, pp. 55-76.

25 Véanse The Shaping of the Methodist Mission in the Rio de la Plata Region (1836-1900) from the
Perspective of the Anti-Catholic Controversy, Madison, Drew University, 2001; y “Las vanguardias
silenciadas en el metodismo rioplatense 1896-1924: Francis D. Tubbs y Gabino Rodriguez”, en Revista
Evangélica de Historia, vol. 3-4, Buenos Aires, Comité Nacional de Archivo e Historia, Iglesia
Evangélica Metodista, 2005. _

% yéanse ademas sus articulos “Como faros en la tormenta...Los lideres étnicos de la comunidad danesa”,
en Estudios Migratorios Latinoamericanos, no. 21, 1992, “Educacién y etnicidad en una perspectiva
comparada. Los inmigrantes daneses en la pradera y en la pampa, 1860-1930”, en Estudios Migratorios
Latinoamericanos, no. 36, 1997.
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su papel en relacién a la colectividad, si bien su acento esta puesto en la definicion
" nacional y no en 1a religiosa, a diferencia de nuestra tesis. Este énfasis diferente -
conlleva preguntas due también son distintas. La tesis de Maria Bjerg se interesa por la
Iglesia como organizadora de practicas y de discursos que intentan construir y preservar
la relacién con la nacionalidad de origen. Por ende, no se pregunta por los lazos con
otros protestantes ni por los dilemas referentes a la constitucién de una identidad
luterana argentina. Tampoco busca profundizar los vinculos, las similitudes,
continuidades, rupturas y diferencias respecto de la organizacion eclesial en Dinamarca,
aunque destaca el caracter de re-construccion de la Iglesia en el pais receptor. En
cambio, se centra en la reconstruccion de los datos, redes y experiencia migratoria de la
colectividad, algo que la presente tesis no pretende cubrir. |

Mas recientemente, el libro de Susana Bianchi, Historia de las Religiones en la

Argentina. Las minorias religiosas, Buenos Aires, Sudamericana, 2004, retoma una

serie de trabajos monograficos para construir una sintesis del panorama religioso no
catélico que aporta, pbor primera vez, un esquema general del desarrollo de las religtones
minoritarias en la Argentina. Basandose en la importancia de su presencia para la
constitucion de un campo reli gioéo auténomo y diversiﬁcado, destaca la importancia de
la mirada sobre el conflicto como elemento que constituye las identidades, tanto en lo
que se refiere a la puja al interior de cada iglesia o congregacién por el poder de decidir
sobre su destino, como en referencia a la pugna que estas mantuvieron con la Iglesia

Catolica por el control del campo. A

b) La Iglesia Anglicana en la Argentina

Los trabajos dedicados a la Iglesia Anglicana en la Argentina son escasisimos.
Existe un Gnico trabajo de sintesis, la Historia de la Iglesia Anglicana de la Argentina,

1825-1994, escrita por el Rev. David M. George, Arcediano del Rio de la Plata. Esta

obra, de 120 paginas, escrita con la intencion de “contribuir a que la Iglesia Anglicana
no sea relegada a ser un capitulo pasado de una ‘gesta britanica’, sino mas bien una

valida presencia espiritual insertada dentro de la Argentina del presente”’ segun lo
consigna el obispo David Leake en su prdlogo, contiene una resefia de los principales

hechos ocurridos desde la instalacion oficial de la Iglesia en la Argentina. Sin pretension

27 Historia de la Iglesia Anglicana de la Argentina, 1825-1994, Buenos Aires, edicion del autor, 1999, pp.
iii.
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de profesionalidad, sin aparato critico ni citas formales, lbgra sin embargo un relato
- coherente y valioso. | ‘

Més alla de esta obra, existen algunos trabajos dispersos y puntuales: un articulo
de Pedro Lamond Falconer celebrando el centenario de la capellania anglicana de San
Bartolorﬁé en Rqsario hace una .breve resefia institucional de” esa iglesia;*® otro de
Norman Rubén Amestoy sobre las escuelas de William Morris aporta una buena
descripcion de las instituciones que ‘giraban en torno a ellas y de los debates que se
suscitaban por su presencia con la Iglesia Catdlica;? Ambldo Canclini ha escrito
biografias breves de los pioneros.de la mision patagonica;®® existen algunas biogre{f_ias
escritas por discipulos y admiradores de William C. Morris.”!

El dnico trabajo profesional que conocemos dedicado a algiin aspecto de la
“historia de la Iglesia Anglicana en la Argentina es una tesis de licenciatura en Ciencias

Antropolégicas de esta misma facultad, escrita por Patricia Torres Ferndndez:

Proyectos, Discursos v Politicas Misionales Anglicanas en el Chaco Centrq-Occidental

durante la primera mitad del siglo XX, 2006 (inédita). En ella la autora se bas_a en la

revista de la South American Missionary Society para organizar un relato ordenado del
desarrollo dé la mision chaquefia. Aunque con algunas inexactitudes, el trabajo plantea

un aceptable analisis inicial de los discursos misioneros.

-

2 pedro Lamond Falconer, “Centenario de la Iglesia Anglicana de San Bartolomé” en Revista de Historia
de Rosario, afio VII, no. 19, enero-junio de 1970, pp. 3-24.

*° Norman Rubén Amestoy, “Las escuelas evangélicas argentinas de William C. Morris, 1898-1910”, en
Cuadernos de Teologia, vol. XXIII, 2004, pp. 111-140. Estos debates también son mencionados por
Daniel J. Santamaria, “Estado, Iglesia e Inmigracidn en la Argentina moderna”, en Estudios Migratorios
Latinoamericanos, afio 5, no. 14, abril 1990.

% Uitimos documentos del Capitan Allen F. Gardiner, México, C.U.P., 1959; Hasta lo ultimo de la tierra:
Allen Gardiner y las misiones en Patagonia, Buenos Aires, La Aurora, 1951; Allen F. Gardiner. Marino,
misionero, mértir, Buenos Aires, Marymar, 1980; Jorge A. Humble. Médico_y misionero patagénico,
Buenos Aires, Marymar, 1980; Juan Lawrence. Primer _maestro de Tierra del Fuego, Buenos Aires,
Marymar, 1983; Tomas Bridges. Pionero en Ushuaia, Buenos Aires, Marymar, 1980; Waite H. Stirling.
El centinela de Dios en Ushuaia, Buenos Aires, Marymar, 1980. Canclini también hace referencias
ocasionales al anglicanismo en su libro 400 afios de protestantismo argentino, op.cit. ‘
3! Bernardo Gonzélez Arrilli, Vida y Milagros de Mister Morris, Buenos Aires, La Aurora, 1955; A. W.
de la Pefia, Un héroe del porvenir: William C. Morris, Buenos Aires, Asociacién Tutelar de Sordomudas
y Cooperadora del Instituto Nacional de Nifias, 1940; Alberto Franco Diaz, La brigada trastornadora,
Buenos Aires, La Aurora, 1943; Antonio Sagarna, Morris redivivo, Buenos Aires, Asociacion Cristiana
de Jovenes, 1942; Ismael A. Vago, Morris, una vida consagrada a la nifiez desamparada, Buenos Aires,
La Aurora, 1947.
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¢) Inmigracidn v colectividad britanica en la Argentina

1
'

La bibliografia referida a la inmigracion es vastisima, como corresponde a un
pais como la Argentina, para el cual este fendémeno ha sido central.** Mas alla de los
debates tedricos sobre si las pautas de asimilacion de los inmigrantes siguieron el
modelo de crisol de razas, pluralismo cultural o ensaladera existen muchisimos
trabajos referidos a aspectos de la inmigracion que resultan significativos para esta tesis
como modelos de los problemas a tratar, fundamentalmente en lo que se refiere a las
pautas matrimoniaie_s de los migrantes,*® las representaciones o iméagenes de la
inmigracién que prevalecian en la socidad receptora,® la constitucion de identidades en
torno a las nacionalidades de origen,’® la formacion de liderazgos étnicos,”’ y la relacion

entre la Iglesiay la inmigracién.*®

32 Un buen panorama de conjunto sobre el fendmeno inmigratorio en la Argentina puede obtenerse de
Fernando Devoto, Historia de la Inmigracién en la Argentina, Buenos Aires, Sudamericana, 2003.

33 Para una sintesis de este debate en relacion a la Argentina, véase Fernando Devoto, “Del crisol al
pluralismo. Treinta afios de estudios sobre las migraciones europeas en la Argentina”, Instituto Di Tella,
serie Documentos de Trrabajo no. 118, 1992; M. Borges, “Inmigracion y asimilacién en la Argentina. Un
enfoque historiografico”, en Anuario del IEHS, no. 3, 1988, pp. 385-392; Hilda Sabato, “El pluralismo
cultural en la Argentina. Un balance critico”, en Historiografia Argentina, Buenos Aires, Comité
Internacional de Ciencias Histéricas-Comité Argentino, 1990.

3 Véase Sam Baily, “Marriage Patterns and Immigrant Assimilation in Buenos Aires, 1882-1923” en
Hispanic American Historical Review, vol. 60, no. 1, 1980; Eduardo Miguez, Maria Elba Argeri, Maria
Ménica Bjerg y Hernan Otero, “Hasta que la Argentina nos una: reconsiderando las pautas matrimoniales
de los inmigrantes, el crisol de razas y el pluralismo cultural”, en _American Historical Review, vol. 71,
no. 4, 1991; Hernén Otero, “Una vision critica de la endogamia: reflexiones a partir de una reconstruccion
de familias francesas”, en Estudios Migratorios Latinoamericanos, no. 15-16, 1990, pp. 343-378; Ruth
Seefeld, “La integracion social de los extranjeros segun sus pautas matrimoniales: ;pluralismo cultural o
crisol de razas?”, en Estudios Migratorios Latinoamericanos, no. No. 2, 1986, pp. 203-231.

35 Véase Tulio Halperin Donghi, “;Para qué la inmigracion? Ideologia y politica inmigratoria en la
Argentina (1810-1914)”, en Diego Armus (comp.), El espejo de la historia, Buenos Aires, Sudamericana,
1987; Gladys S. Onega, La _inmigracion en la literatura argentina (1880-1910), Buenos Aires, CEAL,
1982; Lilia Ana Bertoni, Patriotas. cosmopolitas y nacionalistas. L.a construccién de la nacmnalldad
argentina a fines del sigio XIX, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 2001.

36 Maria Bjerg y Hernan Otero (eds.), Inmigracién v redes sociales en la Argentina moderna, Tandil,
CEMLA-IEHS, 1995; Fernando Devoto y E. J. Miguez (comps.), Asociacionismo, trabajo e identidad
étnica. Los italianos en América Latina en una perspectiva comparada, Buenos Aires, CEMLA-ISER-
IEHS, 1992; Fernando Devoto y Gianfausto Rosoli (comps.), La inmigracién italiana en la_Argentina,
Buenos Aires, Biblos, 1985; Juan Carlos Moya, Cousins and Strangers. Spanish Immigrants in Buenos
Aires (1850-1930), Berkeley, University of California Press, 1998.

37 Véanse, entre otros, a Alicia Bernasconi y Carina Frid (eds.), De Europa a las Américas. Dirigentes y
liderazgos (1880-1960), Buenos Aires, Biblos, 2006; Alejandro E. Fernandez, “Patria y cultura. Aspectos
de la accion de la élite espafiola de Buenos Aires (1890-1920)”, en Estudios Migratorios
Latinoamericanos, nos. 6-7, 1987, pp. 291-307; Fernando Devoto, “La primera élite politica italiana de
Buenos Aires (1852-1880)”, en Studi Emigrazione, no. 94, 1989, pp. 168-193; Maria Bjerg, “Como faros
en la tormenta...Los lideres étnicos de la comunidad danesa”, en Estudios Migratorios Latinoamericanos,
“ no. 21, 1992.

3% Alfonso Esponera Cerdan, “La inmigracién y-la iglesia en Argentina a fines del siglo XIX”, en
Teologia, no. 42, 1982-3; Néstor T. Auza, “La Iglesia argentina y la evangelizacion de la inmigracion”,
en Estudios Migratorios Latinoamericanos, afio 5 no. 14, abril 1990; Daniel J. Santamaria, “Estado,
Iglesia e Inmigracion en la Argentina moderna”, en Estudios Migratorios Latinoamericanos, afio 5, no.
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Respecto de los inmigrantes britdnicos, sin embargo, los trabajos escasean.
- Existe bastante investigacion sobre los irlandeses, pero no resulta muy significativa para
nuestra tesis, dado que la mayoria de éstos eran catéiicos y el corte religioso tendia a
excluirlos de las actividades que nos interesan aqui.*® También existen algunos trabajos
que .ret'men memorias o analizan alglin aspecto de la inmigracion galesa al Chubut.*”®
Poco se ha hecho sobre los escoceses, sin embargo, mas alld de los trabajos pionéros de

“algunos de los protagonistas de la colectividad.”!
En cuanto a los ingleses, tema de capital importancia para la presente tesis,

existe una tesis doctoral, la de Deborah Lynn Jakubs, A Community of Interests: a

Social History of the British in Buenos Aires, 1860-1914, presentada ante la

Universidad de Stanford en diciembre de 1985 (inédita). La tesis de Jakubs contiene un
valioso trabajo con documentos migratorioé y censales,*? pero escasean las fuentes
primarias para la organizacidn social, por lo cual la autora tiende a apoyarse en exceso
en fuentes orales. Esto tiene serias desventajas, por cuanto su empleo de memorias’
tiende a aplanér el relato histérico, ya que la lleva a asumir que la colectividad siempre
ha sido igual a si misma, y que puede usarse un relato de migracion de 1920 para

ejemplificar las experiencias de 1890, por ejerhplo. Algo similar ocurre con el mucho

14, abril 1990; Roberto Di Stefano y Loris Zanatta, Historia de la Iglesia Argentina. Desde la Conquista
hasta fines del siglo XX, Buenos Aires, Grijalbo — Mondadori, 2000; Fernando Devoto, “Catolicismo y
anticlericalismo en un barrio italiano de Buenos Aires (La Boca) en la segunda mitad del siglo XIX”, en
Estudios Migratorios Latinoamericanos, no. 14, 1994; los cinco volimenes publicados por Luigi Faveroy
Néstor T. Auza (comps.), Iglesia ¢ inmigracién, Buenos Aires, CEMLA, 1991, 1994, 1997, 2001 y 2005.
% Juan Carlos Korol e Hilda Sabato, Cémo fue la inmigracion irlandesa a la Argentina, Buenos Aires,
Plus Ultra, 1981; Edmundo Murray, Devenir irlandés. Narrativas intimas de la emigracion irlandesa a la
Argentina (1844-1912), Buenos Aires, EUdeBA, 2004; Eduardo Coghlan, Los irlandeses en Argentina,
Su actuacion y descendencia, Buenos Aires, 1987 . Véanse también las variadas contribuciones a los Irish
Migration Studies in Latin America, la revista on-line de la Society for Irish Latin American Studies.

0 Véanse los trabajos -de Glyn Williams, entre ellos The Welsh in Patagonia. The State and Ethnic
Community, Cardiff, University of Wales Press, 1991, y “Social Conflict and Change within the Welsh
.Colony in Patagonia®, en Anthropological Quarterly, vol. 44, no. 2, abril 1971, pp. 78-93; John E. Baur,
“The Welsh in Patagonia: an example of nationalistic migration”, en _American Historical Review, vol.
34, no. 4, 1954; las ponencias de Fernando Williams presentadas en diversos foros regionales; Daniel
Ochoa, “Inmigracion protestante y desarrollo econémico. La Colonia del Chubut (1865-1904)”, en
Cuadernos de Teologia, 12, 2, 1992; y también crénicas como la de William C. Rhys, La Patagonia que
canta. Memorias de la colonizacién galesa, Buenos Aires, Emecé, 2000 (original no publicado de la
década de 1890 aproximadamente) y la de Abraham Matthews Crénica de la Colonia Galesa de la
Patagonia, Gaiman, El Regional, 1977. '

4! James Dodds, Records of the Scottish Settlers in the River Plate and their churches, Buenos Aires,
Grant & Sylvester, 1897; I. Monteith Drysdale, One Hundred Years Old. A Record of the First Century
of St. Andrew’s Scotch School, Buenos Aires, Buenos Aires, 1929, y A Hundred Years in Buenos Aires,
1829-1929: Being a Brief Account of St. Andrew’s Scots Church, Buenos-Aires, mimeo, 1929; Cecilia
Grierson, Primera y vinica colonia formada por escoceses en la Argentina, Buenos Aires, Peuser, 1925.

2 El ya mencionado trabajo de Ruth Seefeld (“La integracion social de los extranjeros segun sus pautas
matrimoniales...”, op.cit.) analiza también los matrimonios ingléses como uno de sus casos de estudio, y
-resulta atil contraponer sus conclusiones a las de Jakubs.
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mads reciente trabajo de Florencia Cortés Conde, Los angloargentinos en Buenos Aires.

- Lengua, identidad y nacion antes y después de las Malvinas, Buenos Aires, Biblos

(coleccion La Argentina Plural), 2007. El fuerte de esta obra estd en su uso de
cuestionarios que permiten medir las representaciones que la colectividad se hace de si
misma en el presente. Extrapolar las conclusiones que pueden extraerse de ellos a
periodos anteriores resulta mucho maés problematico, por muy tentadoras y sugerentes
que estas resulten.

Existe ademdas un trabajo parcial, el de Gustavo A. Monacci sobre La

colectividad britinica en Bahia Blanca, Bahia Blanca, Universidad Nacional del Sur,

1979, que compila datos de interés, aunque su alcance sea solamente local. Algo similar

puede decirse de la obra de Vera Blinn Reber, British Mercantile Houses in Buenos

Aires, 1810-1880, Cambridge, Massachussets, Harvard University Press, 1979, un buen
estudio sobre las caracteristicas de la organizacién de los comerciantes britanicos a la
hora dé hacer negocios, pero que no aporta pistas firmes para su andlisis como
colectividad. '

De la misma manera general, resulta muy util el Diccionario de Britdnicos en

Buenos Aires (Primera Epoca), de Maxine Hanon (Buenos Aires, 2005), que muestra

entradas por cada inmigrante registrado en una multiplicidad de fﬁentes, y ademds
contiene breves resefias -de las principales instituciones de la colectividad.
Lamentablemente el primer volumen, Gnico editado hasta la fecha, sélo llega hasta el
afio 1852. Esta es por otra parte una tendencia general en lo que se refiere a este tema:
los ingleses suelen ser presentados como un ejemplo de inmigracion temprana, por lo
que el examen de las fuentes se detiene en la primera mitad del siglo XIX; y desaparece
para periodos mas tardios, cuando la bibliografia se centra en la inmigracion masiva
desde Italia, por ejemplo.” La tesis de maestria inédita de Alina Silveira, Britinicos en
Buenos Aires: movimientos poblacionales, pautas matrimoniales e insercién econdmica

(1800-1850), presentada ante la Universidad de San Andrés, 2008, resulta de

muchisimo interés, aunque solamente cubre la primera mitad del siglo XIX. Sin
embargo, su autora se encuentra actualmente realizando su investigacion doctoral en la

cual ampliara el periodo a estudiar.

> Un ejemplo tipico es el de Wilbur D. Jones, “The Argentine British colony in the time of Rosas”, en
Hispanic American Review, vol. 40, no.1, Durham, 1960, y toda la bibliografia que recopila las
impresiones de los viajeros britanicos en las primeras décadas posteriores a la independencia. )
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Las obras de referencia sobre inmigracion** suelen indicar al libro del periodista

- Andrew Graham-Yooll, La colonia olvidada. Tres siglos de presencia britanica en la

Argentina, Buenos Aires, Emecé, 2000, para la descripcion general de la colectividad
inglesa. La obra contiene ciertamente un relato general, pero con un criterio poco
académico, que tiende a describir generalidades y concentrarse en anécdotas. Util como
primera aproximacién, resulta sin embargo muy insuficiente para la referencia
profesional. Las obras existentes que pretenden hacer una historia institucional de
alguna de las multiples asociaciones surgidas de la colectividad suelen adolecer de los
mismos problemas.*’

Por otra parte, John Bailey se concentra en la discusion historiogréifica,
intentando situar al caso de la inmigracion inglesa entre otros casos de nﬁigraci(')n-
internacional, y emp]e-éndolo para mostrar las falencias de diversas aproximaciones
teoricas al tema, por lo que no reproduce resultados de investigacion.*

Existen, por supuesto, muchos trabajos sobre la relacién Inglaterra-Argentina,

tema importantisimo tanto desde el punto de vista politico como econémico. La obra

mas clasica es la de H. S. Ferns, Gran Bretafia v Argentina en el siglo XIX, Buenos

Aires, Solar, 1966., aﬁnque existen muchas otras.’ Resulta importante destacar, sin
embargo, que estos trabajos no se han ocupado de la comunidad britanica residente, a la
que han tendido a considerar sélo en su caracter de inversora e intermediaria entre
ambos paises, casi como una avanzada briténica en territorio argentino. Este punto de
vista proviene del debate en el cual la mayoria de estos autores se han visto inmersos,
que es el de la dependencia latinoamericana y el “imperio informal” britdnico. Nuestra
tesis, sin embargo, no parte desde esa perspectiva, y por lo tanto encuentra poco en estas

obras en lo cual apoyarse.

4 Cfr por ejemplo Fernando Devoto, Historia de la Inmigracion..., op.cit., p. 498.

* Véase, por ejemplo Hugh Fraser Warnerford- -Thompson, The British Hospital of Buenos Aires. A
History 1844-2000, Buenos Aires, L.O.L.A., 2001. Tanto esta como la ya citada historia de David Goerge
sobre la Iglesia Anglicana son ejemplos de una cuidadosa y entretenida tarea de reconstruccion, y como
tal son muy recomendables, pero dificilmente sustituyen un trabajo monograf' co profesional.

6 John Bailey, “Inmigraciéon y relaciones étnicas. Los ingleses ‘en la Argentina” en Desarrollo
Economlco 18.72, enero-marzo de 1979.

7 Entre ellas cabe citar a A.G. Ford, El patrén oro, 1880-1914: Inglaterra y Argentma Buenos Aires,
Instituto Di Tella, 1969; D. C. M. Platt, “Britain’s Informal Empire in Argentina, 1806-1914”, en Past
and Present, vol. 1, no. 4, 1953, y Latin- America and British Trade, 1806-1914, Londres, Adam and
Charles Black, 1972; Rory Miller, Britain and Latin America in the nineteenth and twentieth centuries,
Londres, Longman, 1993; Andrés Regalsky, Las inversiones extranjeras en la Argentina 1860-1914,
Buenos Aires, CEAL, 1986; y J.F. Rippy, British Investments in Latin America, 1822-1949, Minneapolis,
University of Minnesota Press, 1959. Sobre las inversiones en bienes inmuebles, Eduardo Miguez, Las
tierras de los ingleses en la Argentina, 1870-1914, Buenos Aires, Ed. de Belgrano, 1985.
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-

d) Algunas apreciaciones tedricas

El campo de la investigacion sobre la religion ha sido objeto de grandes
renovaciones, tedricas en las Gltimas tres o cuatro décadas, particularmente desde la
sociologia. Si bien los grandes clasicos de la sociologia de la segunda mitad del siglo
XIX y las primeras décadas del siglo XX se habfan interesado por la religion, y
planteado diferencias significativas en el abordaje de este fendmeno, en forma general
puede decirse que todos habian compartido un paradigma comun, que era el de la
secularizacion, entendida como la progresiva desaparicion de la religion ante el avance
de la modernidad, desaparicion que se juzgaba inevitable y deseable, y de la cual la
reduccion de las identidades religiosas al &mbito de lo privado era vista como el primer
paso.”® ‘

Sin embargo, estudios surgidos a partir de la década de 1960, notablemente los
de David Martin,” han planteado la necesidad de cambiar nuestra mirada sobre el
fenémeno religioso, que parece muy lejano a estar en vias de desaparicion, y- han
sugerido que a nuevas formas de organizacion social corresponden nuevas formas de
organizacion religiosa. Se sostiene entonces que debe repensarse al proceso de
secularizacion como un producto historico y limitado: el término pierde en estos autores
su carga de acompafiamiento inevitable de la modernizacion, y de formar parte de un
progreso ilimitado, destinado a extenderse a toda la humanidad, para convertirse en un
procéso histérico que corresponde a un periodo lvimitado en el tiempo y a un espacio
_especifico, se:a_éste Francia, Europa, o los paises centrales de Occidente. Tampoco.
implica, como lo aclara Dani¢le Hervieu-Léger, el fin de la religién, sino una
reconfiguracion de la misma Yque la ubica en la esfera de lo intimo y personal antes que
en la de lo social, caracteristica de una sociedad en donde se definen y discriminan

espacios para lo publico y lo privado.so Este proceso habria producido el debilitamiento

. *® Cfr. por ejemplo Max Weber, “Tipos de comunidad religiosa”, en Economia y Sociedad, México,
Fondo de Cultura Econdémica, 1984 (1922); Sociologia de la religion, Buenos Aires, La Pléyade, 1978
(1921); La_ética_protestante y el espiritu del capitalismo, Barcelona, Peninsula, 1969 (1903); Emile
Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, Madrid, Akal, 1992 (1912).

9 Las ideas desarrolladas de David Martin se encuentran en su obra mas relevante, General Theory of
Secularization, Londres, Ashgate Publishing, 1993 (1978).

%0 «la ‘secularizacion’ de las sociedades modernas no se resume [...] en el proceso de eviccidn social y
cultural de la religion con el que comtnmente se la confunde. Combina, de manera compleja, la pérdida
de dominio de los grandes sistemas religiosos sobre una sociedad que reivindica su plena capacidad de
orientar por. si misma su destino, y la recomposicién, bajo una nueva forma, de las representaciones
religiosas que han permitido a esta sociedad pensarse como auténoma” D. Hervieu-Léger, El peregrino y
el convertido. La religién en movimiento, México, Ediciones del Helénico, 2004 (1999), p. 37.

7/



28

de las grandes iglesias y de la religion heredada, que ha corrido en paralelo a la
- personalizacion de las creencias, a una revalorizacion de la conversién y el peregrinaje
religioso como realizacion del individuo, y a nuevas formas de comunalizacion religiosa
menos interesadas en la continuidad de la tradicion y la observancia y mas preocupadas
por la sinceridad y el compromiso del creyente. Han surgido asi expresiones que han
hecho escuela, como el “believing without belonging” de Grace Davie, o el “bricolage”
religioso de Hervieu-Léger.”' ' _

Si bien esta nueva mirada sobre la religion ha apuntado ante todo a la
comprension del presente, algunos aspectos teéricos de ella impactan sobre nuestra
manera de considerar los hechos pasados. En particular, planteamos que la experiencia
de los inmigrantes que se con\}irtieron al protestantismo puede ser leido en los términos
de Hervieu-Léger como un tipo particular de crisis de transmisién de las identidades
religiosas heredadas.’® Si el emigrante, en un contexto de “liberacién” de los lazds
sociales que lo ataban en su pais de origen, pero también de angustia, soledad e incluso
desvalimiento por esa pérdida, pudo emprender una reconstruccion personal de su
identidad creyente, esto resultd ain mds cierto para su descendencia, que contaba con
una compleja.suma de tradiciones diversas de las cuales abrevar. |

En los casos de conversion al protestantismo nos encontramos entonces ante
fenoémenos de eleccién deliberada y conciente de una identidad religiosa nueva a nivel
individual, de la afirmacion auténoma de un sujeto creyente que sostiene que la religion
es'una decisiéon personal. En estas circunstanciés, la convgfsic’m se impone como un
momento de re-construccion de si mismo, que para los actores adquiria luego el valor
del transito de un miembro més de una masa heterénoma (a menudo identificada con lo
catdlico, la falta de educacion, el retraso y el embrutecimiento) a un individuo
auténomo y conciente, capaz de conformar voluntariamente parte de un colectivo
minoritario y de defender sus convicciones como parte de su afirmacion personal.sv3

Desde este punto de vista, sostenemos, la conversion producia un efecto de

.

3! Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging, Londres, Blackwell, 1994;
Daniéle Hervieu-Léger, La religion, hilo de memoria, Barcelona, Herder, 2005 (1993).

52 Cfr. Hervieu-Léger, El peregrino v el convertido, op.cit., cap. II “El fin de las identidades religiosas
heredadas”.

- ¥ En términos de Hervieu-Léger, “el acto de conversién cristaliza el valor reconocido al compromiso
personal del individuo que, de esta manera, rinde el testimonio por excelencia de su autonomia de sujeto
creyente. La conversion religiosa, en la medida en que conileva al mismo tiempo una reorganizacion
global'de la vida del interesado segln normas nuevas y su incorporacion a una comunidad, constituye una
modalidad notableménte eficaz de la construccién de si mismo”. El peregrino y el convertido, op.cit., p.
136. : .
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individuacion y colectivizacion simultineas que resultaban compensatorias de la
experiencia de impotencia frente al mercado laboral y cultural al que se veian sometidos
los inmigrar'\tes.v ‘

Por otra parte, y retomando también la idea de qué debe replantearse el sentido
de la secularizacion, planteamos la importancia de eéte fendmeno, ya que si bien fueron
muy minoritarias, las conversiones al protestantismo deben ser tomadas como
indicadores de la existencia de una movilidad religiosa y de un campo religioso plural,
producto del impacto de la inmigracion masiva de fines del siglo XIX y principios del
siglo XX y del consiguiente reordenamiento cultural.

La nocion misma de “campo religioso”, como el espacio socialmente
determinado ¢ histéricamente constituido en el que se organizan las relaciones de.poder
en base a sus propias leyes de funcionamiento, de amplio uso entre los escritos de los
especialistas, proviene/de las formulaciones de Pierre Bourdieu.* Es un concepto itil,
particularmente por la forma en que el autor francés analiza la relacién entre habitus y
campo religioso, es decir, entre aquello que los actores traen consigo al ingresar y
posicionarse dentro del campo y las reglas internas que encuentran como “dadas” por
¢ste. Estos dos términos se encuentran en vun juego dialéctico en el que los actores
redefinen los limites del campo y de las posiciones que ocupan en él, y son redefinidos a
su vez por los limites estructurales que aquel les impone,‘a través de la mediacion de
aquello que Bourdieu y de Saint-Martin denominan “la percepcion del espacio de lo
posible”.% | | ’

Esta formula permite una reflexion compleja sobre las formas que adquiere el
gjercicio del poder en el campo religioso, puesto que nos permite preguntarnos no sélo
por los mecanismos de poder a disposicion de las autoridades eclesiasticas, y por su
capacidad para reproducir el campo neutralizando las diferencias (lo que Bourdieu y de
Saint-Martin llaman “produccion de homogeneidéd”) e fmpidiendo o por lo menos
dosificando el cambio; sino también por la capacidad de resistencia e innovacién de los
actores participantes. El campo es asi pensado como en permanente movimiento,

resultado de los miiltiples conflictos que se negocian en su interior. Estas nociones nos

> Véase Pierre Bourdieu, La distinction, Paris, Ed. du Minuit, 1979 y Lé sens pratique, Paris, Ed. du
Minuit, 1980; y para la nocion mas especifica de campo aplicada al fenémeno religioso, “Genése et
structure du champ religieux”, en Revue Francaise de Sociologie, vol. XII, no. 3, 1971.

" 35 Cfr. Pierre Bourdieu y Monique de Saint-Martin “La Sainte Famille: I’Episcopat Frangais dans le
champ du pouvoir”, en Actes de la Recherche en Sciences Sociales, no. 44-45, Paris, 1982, p. 17.
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han resultado particularmente adecuadas para pensar la construccién de un poder
centralizado dentro de la Iglesia Anglicana, y las resistencias a esta construécion.

Por otra parte, la historiografia de la inmigracion ha f)lanteado interesantes
debates sobre las vias y formas en que los migrantes se integran a la sociedad receptora,
y sobre el rol que los lideres étnicos cumplen en este proceso. Asi, mientras que los
defensores de la idea del crisol de razas o “melting pot” consideraron a los lideres
étnicos como intermediarios en el proceso de asimilacion cultural de los inmigrantes,
los partidarios del paradigma del pluralismo cultural los han considerado como
catalizadores de una conciencia étnica.’® En este sentido, John Higham ha trazado una
tipologia del liderazgo étniéo que ha sido muy usada por los historiadores argentinos
que se han ocupadd de este tema.’’

Hemos considerado estas categorias a la hora de pensar acerca del rol cumplido
por los obispos anglicanos en relacion a la Iglesia, y especialmente en relacion a la
comunidad inglesa. Sin embargo, hemos privilegiado una aproximacion que destaca las
posibilidades multiples de integracion a la sociedad receptora, y muestra a la politica
conciente de preservacion cultural de la Iglesia ejercida por los obispos como una via de
insercion en la sociedad argentina, que convivia con otras vias posibles, incluyendo la
de la argentinizacion rapida, sin entrar en un conflicto abierto. En este sentido,
entendemos 1til “concebir al liderazgo étnico como un tipo de estrategia adaptativa del
grupo étnico a su entorno social y politico, en respuesta a las condiciones de
participacion de los miembros de la comunidad étnica dentro de la sociedad global enla
que se integra”, porque esta definicion permite pensar en multiples adaptaciones
posibles.”® ‘

Finalrﬁente, queremos destacar la importancia que damos en esta tesis al
concepto de- reinvencion, es decir, de reformulacién permanente de identidades que
deben ser adaptadas y Vuéltas a llenar de significado a partir de nuevas circunstancias.
Este enfoque, tomado de los estudios sobre el nacionalismo™ y particularmente util para
- reflexionar sobre las comunidades inmigrantes, nos ha permitido rechazar la idea del

trasplante, y redimensionar las diferencias entre la situacién de las iglesias del

% Véase Xosé Manoel Nifiez Seijas, “Modelos de liderazgo en comunidades emigradas”, en Alicia
Bernasconi y Carina Frid (eds.), De Europa a las Américas, op.cit., p.18.

57 John Higham (ed.), Ethnic Leadership in America, Baltimore, Johns Hopkins University Press, 1978.

% La definicion es de Xosé Manoel Nifiez Seijas, “Modelos de liderazgo en comunidades emigradas”,
ogp.cit., pp. 26-27. '

% Véase Eric Hobsbawm y Terence Ranger (eds.), The Invention of Tradition, op.cit. y Hobsbawm,
Naciones y nacionalismo desde 1780, op.cit; y Benedict Anderson, Comunidades imaginadas.
Reflexiones sobre el origen y [a difusién del nacionalismo, México, F.C.E., 1993.
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protestantismo historico en la Argentina y en Europa. También nos ha incitado a
preguntarnos continuamente sobre el sentido de practicas que de otra forma aparecerian
simplemente como dadas. En este sentido, trabajamos sobre los discursos generados
desde la Iglesia a partir de la conviccién sobre la importancia de estudiar las
representaciones que la institucion se hace de si misma y de la colectividad, por cuanto
concebimos a las representaciones y a las practicas en una relacion dialéctica, en la cual
las segundas proporcionan los condicionantes de existencia de las primeras, que, a su

vez, dan sentido, motorizan y encuadran a las segundas.®

Organizacion de la tesis

La presente tesis consta de una introduccion, seis capitulos y una seccion en ia
que se retinen las conclusiones. La division en capitulos ha tenido en cuenta tanto el eje
cronoldgico como el temdtico. Los dos primeros estén centrados en el siglo XIX,
durante el episcopado del primer obispo anglicano para América del sur. El capitulo 1
se refiere a la etapa inicial de la Iglesia Anglicana en la Argentina, tomando como punto
de partida el nombramiento del primer obispo en 1869 (si bien se hacen referencias a la
situacion previa de la Iglesia en la primera mitad del siglb XIX) y terminando en los
ultimos afios del siglo, en coincidencia con el fin de ese obispado en 1900. El capftﬁlo 2
gira en torno al cambio de siglo, y se ocupa de llevar el relato hasta el centenario,
superponiéndose en parte con el siguiente. Sin embargo, desde el punto de vista
tematico, estos dos primeros capitulds constituyen también una unidad, por cuanto
reflejan las tendencias mas misioneras en el interior de la Iglesia Anglicana en dos
4mbitos distintos: entre los indigenas de Tierra del Fﬁego en el capitulo 1, y entre los
inmigrantes y sectores populares de Buenos Aires, en la “Tierra del Fuego™ portefia, en
el capitulo 2. '

El tercer capitulo da inicio al analisis de un nuevo periodo, el que corresponde al
segundo obispado anglicano para la Argentina, -entbre 1902 y 1930. Por otra parte, en
este y los siguientes capitulos el eje ha sido el anlisis de la Iglesia de coblectividad, por
‘lo cual deber ser vistos como una unidad tematica. Dentro de este bloque, sin embargo,

debe hacerse una distincion: los capitulos 3 y 4 se ocupan de la reorganizacion

% Cfr. el conocido estudio de Roger Chartier, El mundo como representacién, Barcelona; Gedisa, 1992.
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' introducida por el nuevo obispo y de las resistencias frente a ella, a la vez que intentan
' reflejar un proceso de construccién de poder al interior de la Iglesia y describir la vida
institucional de la misma. El capitulo 3 refleja los pormenores de este proceso
particularmente en la relacién entre la estructura diocesana y las parroquias, mientras
que el 4 muestra la expansi(')ﬁ alcanzada pdr la Iglesié, los problemas derivados de ellay
los conflictos con las sociedades misionera. Mientras tanto, los capitulos 5 y 6 se
centran en la 'problemética de la relacion entre Iglesia y colectividad inglesa, y en su
impacto en relacion con la incorporacion de los inmigrantes a la sociedad receptora. El
capitulo 5 analiza las précticas y discursos de la Iglesia referidos a la continuidad de la
identidad nacional a través de los matrimonios y las escuelas, mientras que el capitulo 6
ofrece un replanteo de la manera en que el vinculo entre la Iglesia y la colectividad ha
sido visto por la bibliografia, y se ocupa del cierre de la etapa trabajada en la década de
1920. o | |

Es importante notar que al hacer esta division no hemos tenido en cuenta
solamente la historia institucional de la Iglesia, sino que hémos considerado también su
relacion con los ritmos impuestos a su desarrollo por la historia mas general de los
procesos politicos y socioeconémicos de la Argentina. En ese séntido, el comienzo en
torno a 1870 se relaciona con los nuevos vinculos que la- Argentina empezaba a tejer
con el mercado mundial, y con los inicios de la gran oleada inmigratoria de fines de
siglo, procesos que no fueron en ninguna forma ajenos a la decisién de nombrar un
obispo para un territorio en el que éxistl’an anglicanos desde hacia muchismos afios. El
fin del perido estudiado no estd determinado por el final del eepiscopado del segundo
obispo (qi;e recién se dio en 1937) sino por los cambios institucionales.y econédmicos
que se dieron en la Argentina en 1930, que nos parece cierran una etapa en la relacion
con los inmigrantes ingleses, y con Inglaterra, lo que reperdutid profundamente sobre el
destino de la Iglesia Anglicana en nuestro pais. '

- El primer capitulo, titulado “M'isiones y capellanias”, traza un panorama
general de la expansion del protestantismo anglosajon en la primera mitad del siglo XIX
para luego enfocarse en las iniciativas anglicanas referidas a la Argentina. En este
sentido, relata la historia temprana de la South American Missionary Society, o SAMS,
poniendo el acento.en sus intentos por establecer un puesto misionero en Tierra del
Fuego, lo que llevé finalmente a la fundacion del poblado de Ushuaia en 1869. Analiza
los objetivos evangelizadores-ci\?ilizadores de estos misioneros y sus modalidades de

trabajo con los indigenas, y los contrasta con las empleadas por los salesianos en la zona
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norte de la isla. Describe también la importancia que esta mision tuvo en el
nombramiento del primer obispo anglicano para América del Sur, Waite H. Stirling, en
1869, y el apoyo de este ultimo a otras iniciativas misioneras anglicanas en la
Patagonia. . |

Paralelamente, el capitulo refleja la situacion peculiar de aquellas iglesias que se
originaron como capellanias consulares, ligadés al crecimiento de la colectividad
briténica. Se hace centro en la iglesia de San Juan, en Buenos Aires, surgida al amparo
del articulo 12° del Tratado de Amistad, Comercio y Navegacion firmado entre Gran
Bretafia y el régimen rivadaviano en 1825, que. otorgaba a los subditos britanicos el
derecho de celebrar su culto en forma publica. Analiza a continuacion el conflicto que
se suscitd con el nombramiento de Stirling, y las dificultades politico-legales que este
altimo tuvo para que su autoridad obispal fuera reconocida por estas iglesias, para las
cuales el historial misionero de Stirling y sus posturas teologicas de corte evangélico
aparecian como una amenaza a su estabilidad en un pais extranjero.

El capitulo refleja la expansion que la Iglesia Anglicana conocid a fines del siglo _
XIX, en la medida en que el crecimiento de la colectividad inglesa y su mayor
prosperidad, asi como los cambios habitacionales propios de ese periodo condujeron a
un desplazamiento desde el centro de la ciudad de Buenos Aires hacia sus barrios y
suburbios, movimiento que se reflejo en la fundacion de varias iglesias. Repasa también
la situacion en el interior del pais, en donde este periodo vio también la aparicién de
capillas e iglesias, generalmente siguiendo el trayecto de los ferrocarriles.

Finalmente, el capitulo se enfoca en un debate sostenido en la Cémara de
Diputados de la Nacion en septiembre de 1886 en ocasion de otorgarsele tierras en
propiedad al misionero de la SAMS, Thomas Bridges, en Tierra del Fuego. El debate
resulta de sumo interés, por cuanto permite echar un vistazo a la forma en que los
anglicanos eran vistos por la élite politica local, y nos permite comenzar a plantear
algunas cuestiones bésicas en relacion a la identidad nacional y religiosa de estos
inmigrantes, cuestiones que apareceran desarrolladas a lo largo de la tesis.

El segundo capitulo, “La Iglesia Anglicana y la conversiéon de los
inmigrantes: William C. Morris”, se inicia con la diversificacién del campo religioso
a partir del flujo de inmigrantes que procedian de paises y zonas en los que
predominaban tradiciones religiosas diferentes a la catdlica, y luego se centra en los
inicios de la actuacion conversionista de algunos grupos protestantes como el

metodismo, que inici6 su prédica en castellano en 1867.
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El capitulo presenta a quieﬁ serd un hombre clave en la historia de la Iglesia

Anglicana en la Argentina, William C. Morris, un pastor surgido de las filds metodistas
que se convirtié al anglicanismo en 1897 y se dedicé a fundar una serie de escuelas
dirigidas a los sectores mas pobres de la poblacién en los barrios de Palermo,
Maldonado, Almagro y Villa Urquiza. Se describe su relacion con la SAMS, y se
desarrolla la descripcion de las llamadas Escuelas Evangélicas Argentinas, en lo que se
refiere a cantidad de alumnos, actividades y programas, influencia genéral sobre el
barrio circundante, personal docente, obtencion de fondos e ideologia subyacente.
. También se presenta y analiza el aspecto mds misionero de la ac.tuacién de Morris, tanto
a través de los servicios que ofrecia a loé mas necesitados (médicos, culturales,
distribucién de vestimenta, bﬁsquéda de empleos, entrenamiento profesional) como a
través de la distribucion de biblias y los grupos de estudio de las Escrituras, en su tarea
_ periodistica, a través de su rol pastoral, y como educador.
' En este sentido, el capitulo se detiene en el fenémeno de la conversién de
inmigrantes italianos y espafioles que no trajan tradiciones “protestantes de su pafs de
origen, preguntdndose por los motivos de su interés por las iglesias reformadas, y
* poniendo la actuacién de Morris en el contexto de la actividad desarrollada por otros
grupbs, particularmente los metodistas. Paralelamente, busca analizar como se inserté la
practica conversionista de Morris dentro del panorama mas. amplio de la Iglesia
Anglicana, y los debates internos que esto suscito.

El capitulo se detiene particﬁlarmcnte a analizar a la revista La Reforma, que se
comenz6 a editar en el afio 1901, y que Morris paso a dirigir en 1903. La Reforma uni¢
a'protestan'tes de diversas denominaciones en una publicaciéon combativa perd que
también tenia aspiraciones educativas, evangelizadoras y culturales, y que se distinguia
de la mayoria de los periodicos protestantes por su énfasis en el lenguaje de la
argentinidad. En efecfo, Morris y su grupo se caracterizaban por una militanté
autodefinicién como argentinos. ‘ N

Este analisis nos lleva a relevar las relaciones que Morris establecio con algunas
destacadas figuras de la vida politica argentina, y a preguntarnos por sus motivos, la
coincidencia de valores, los limites de lo que tradicionalmente la bibliografia ha descrito
como la alianza entre liberales y protestantes, y los contactos politicos que se
establecieron por esta via. ’

I Finalmente, el capitulo analiza el debate suscitado en la Camara de Diputados en

dicembre de 1901, en ocasion de votarse un subsidio a las Escuelas Evangélicas
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‘Argentinas, cuando éste fue objetado por Monsefior Gregor'io Romero, diputado por

Santa Fe. La discusion resulta pertinente, por cuanto permite apreciar las diferentes
concepciones de nacion en pugna, y como las pfeocupaciones respecto de la identidad
religiosa y nacional de los inmigrantes podian incidir de maneras divers:as respecto de
las posibilidades de integracion de éstos en la Argentina. Esto nos permite reflexionar
sobre las opciones y limitaciones con las cuales se enfrentaron los grupos protestantes y
ponderar sus estrategias frente a ellas. El debate también resulta fructifero para analizar
los cambios en las formas en que las élites politicas contemplaban la presencia de los
protestantés respecto de su postura en 1886.

El tercer capitulo, que se titula “Construir una vida eclesiastica en comiin L
El Obispo Every y la organizacion de la Iglesia” preéenta a una figura central para la
historia de la Iglesia Anglicana en la Argentina, el obispo Edward Francis Every, quien
lleg6 a América del Sur en 1902 como reemplazante del obispo Stirling. Pasa revista a
las dificultades y problemas que aquel encontré a su llegada, y a su evaluacién de los
mismos, que lo llevaron a protagonizar una reorganizacion a gran escala de la-vida
eclesidstica de la didcesis. El capitulo se centra entonces en los cambios introducidos
por Every, tanto en lo que respecta al sostén financiero de la Iglesia, como en cuanto a
su territorio (la diocesis fue dividida en 1910), y repasa las diversas sociedades e
instituciones que fueron creadas con el fin de estimular el intercambio a nivel diocesano
y de crear una identidad comun para los fieles, entre las cuales se destacan la Revista
Diocesana y la ACA (Anglican Church Association), una sociedad civil constituida para '
ser la depositaria de todos los bienes de la Iglesia. Se pregunta brevemente por el grado
de Qarticiﬁacién que se observaba en los fieles, y analiza diversas respuestas posibles.
Luego, se concéntra en la introduccion del gobierno sinodial, que se describe con
detenimiento, y se plantea que aunque éste parecia dar por vez primera voz y voto a los
laicos en los asuntos de la Iglesia, el manejo de la institucion representativa por parte
del obispo tendia a convertirla en un instrumento de legitimacién de su proyecto de
transformacion de la Iglesia segun los moldes que proporcionaban la Iglesia de
Inglaterra y de las colonias.

El capitulo busca también reflejar las resistencias de los fieles a las novedades

organizativas que concentraban el poder en manos del obispo, y por eso muestra

*diversas instancias de conflicto en las cuales las iglesias locales, particularmente las mas

ricas, mas organizadas y que contaban con mayor nimero de fieles y con personeria

juridica propia, protestaron, desobedecieron, ¢ incluso forzaron al obispo a enmendar
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sus planes. Se plantea entonces que el sinodo debe ser visto como un auténtico espacio
de negociacion entre el obispo y este pufiado de iglesias locales fnuy poderosas, que por
estar cerca de Buenos Aires parecen haber acaparado los puestos en los comités creados .
por el sinodo, mientras que disminuia la capacidad de control de los fieles comunes

situados en el interior del pais o en parroquias dependientes del Fondo Diocesano sobre

las decisiones que regulaban su vida religiosa. Por otra parte, el capitulo también

concluye que las resistencias ocasionales del sinodo al obispo tenian como resultado el

refuerzo de su legitimidad como 6rgano representativo de los fieles, por lo cual

indirectamente también contribuian a legitimar aquellas decisiones que Every hacia

aprobar por €l, en la medida en que se lo cdnsagraba como el espacio en el cual se

tomaban las verdaderas decisiones.

El capitulo enfoca el nivel local para mostrar un poco mas en detalle como era el
funcionamiento interno de estas iglesias que poseian personeria juridica, y subraya
coémo algunas cuestiones puntuales que desde el punto de vista del obispo apuntaban a
homogeneizar y regularizar la administracion de la didcesis, y al mismo tiempo a
convertirlo en el centro de la toma de decisiones, podian ser percibidos como una
amenaza para las iglesias, dado que irﬁplicaban un reacomodamiento del statu quo y una
pérdida de control sobre algunos resortes clave de poder. Busca ademds mostrar la
angustia y sensacion de alienacion de la Iglesia que estas transformaciones podian llegar
a producir en los fieles.

El cuarto capitulo, llamado “Construir una vida eclesiastica en comiin II. La
expansion de la Iglesia y los conflictos jurisdiccionales”, ofrece en primer lugar un
panorama de los problemas précticos que provoco la expansion de la Iglesia en las dos
primeras décadas del siglo XX. Se aportan tablas mostrando la evolucion de centros de
culto y cantidad de clérigos por década entre 1910 y 1937, y se ofrece a partir de ellos
un andlisis sobre la evolucion general de la situacion de la Iglesia en términos de ciclo
de expansion seguido por un comienzo de contraccion. Se discuten los problemas
relacionados con la consecucion de un clero estable, y con la provision de servicios
religiosos para la poblacion rural y para los nifios (a través de las escuelas dominicales).

Luego el capitulo se detiene en otro aspecto relevante y conflictivo de la
expansion: las misiones de la South American Missionary Society en el territorio del
Gran Chaco. Se analizan los objetivos de la sociedad y se examinan sus practicas de
evangelizacion, reflejando el proceso de instalacion de varios puestos misioneros en

Paraguay, Bolivia y la Argentina. A continuacion se examinan los motivos del conflicto
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‘qu‘e enfrentd durante afios (en forma mas o menos abierta) a la sociedad misionera con
la autoridad episcopal, para lo cual se hace en primer lﬁgar un planteo de la situacion
“internacional dentro de la Iglesia Anglicana, haciendo eje en los cambios introducidos
.en ella a partir del Congreso Misionero de Edimburgo de 1910, una coyuntura muy
significativa para todo aquello relacionado con las préacticas misioneras en Arﬁérica del
Sur. El capitulo sigue y desarrolla las diversas intancias en las cuales el obispo y la
SAMS entraron en conflicto en esos afios, y las vincula con el proceso‘ de
reorganizacion de la Iglesia Anglicana en la Argeﬁtina en marcha en aquellos aﬁos, que
se habia descrito en el capitulo anterior.
A partir de estas circunstancias,' el capitu16 rastrea luego otras situaciones
conflictivas que se dieron a lo largo del episcopado de Every, y que fueron
protagonizadas por otras sociedades misioneras, y también algunds enfrentamientos de
corte teoldgico que sostuvo el obispo con miembros del cuerpo clerical de su didcesis.
En todos los casos, se busca comprender como se construy6 la autoridad del obispo, y
qué limites encontré en el proceso. | '
El capitulo finaliza con un apartado dedicado a extraer algunas conclusiones en
comun para los capitulos 3 y 4, que resume y. propone una perspectiva general sobre la
reorganizacion de la Iglesia desarrollada eﬁ ellos, y luego se plantea los limites de esta
vision de la historia de la Iglesia Anglicana, para asi introducir la cuestion de su vinculo
con la colectividad inglesa, que se desarrolla en los dos capitulos siguientes.
El quinto capitulo, que se denomina “La Iglesia, refugio de etnicidad I
- Jamas he estado en casa”, se pregunta por la naturaleza del vinculo que la Iglesia
Angllcana establecno con la colectividad inglesa, y por la forma en que la cuestion de la
' recreacion y reproduccmn de la nacionalidad fue convertida desde la Iglesia en una
problematica pastoral, perteneciente al dmbito de lo religioso. Para ello, se centra enla
perspectiva y el discurso “oficial” de la Iglesia, y enfoca en primer lugar la problematica
de los matrimonios mixtos y de las fronteras que la Iglesia postulaba entre “ingleses” y
“nativos”. Para ello examina brevemente las cifras disponibles respecto de los indices
de masculinidad y de homogamia para la colectividad inglesa, con'el fin de
contextualizar adecuadamente la preocupacion que las fuentes evidenéiaé por la “falta
de mujeres” que “forzaba” a los Hombrels ingleses a casarse con argentinas.

A continuacién se ocupa de las fomias en que fue definido el matrimonio mixto
desde la Iglesia, tanto en un sentido religioso como en un nacional. Esto nos lleva a

intentar desnaturalizar la relacion de igualdad inglés-anglicano, qﬁe automaticamente
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plantean las fuentes y a examinar la cuestion de los limites entre lo inglés y lo argentino,
‘es decir, a preguntarnos qué era lo que hacia a alguien inglés en la vision de fa Iglesia.
El capitulo se detiene en la complejidad de las definiciones nacionales dentro de la Gran
Bretafia, y en la diversidad de identificaciones posibles para un inmigrante proveniente
de ella, y desarrolla los diversos sentidos dados a lo britanico, al rol misional otorgado a
la presencia del britéﬁico en otros paises no europeos, y analiza algunos discursos de
anglicanos en la Argentina mostrando es qué términos concebian estos a la “indudable”
s'uperioridad inglesa sobre los argentinos. Luego examina. la frontera que los actores
establecian entre lo catolico y lo protestante, y sobre las consecuencias de los
matrimonios interreligiosds, y analiza la relacion que se establecia entre nacion y
religion, que permitia construir un estereotipo del anglicano como inglés y como
extranjero, y que resultaba funcional al objetivo de lograr una cohabitacion pacifica con
la Iglesia Catdlica. |
'Se ocupa a continuacion del vinculo entre la Iglesia y las escuelas en las que se
apostaba a dar una educacion inglesa, explicando como la concepcion de una moralidad
nacional contribuyd a la construccién de la idea de que una educacion que apuntara a la
preservacion de la nacionalidad era una tarea pastoral que correspondl'a l6gicamente a la
Iglesia.

En el sexto capitulo, “La Iglesia, refugio de'_etnicidad II. Permanecer
distintos”, se analiza en detalle la cuestion de la relacion Iglesia-nacionalidad para la
Iglesia Angliéana, tomando como ejemplos a los discursos y practicas de la Iglesia en
ocasién de la Primera Guerra Mundial y del Centenario del Tratado de 1825, que fue
ocasion de la visita del Principe de Gales a la Argentina, y analizando las ideas que
circulaban en las publicaciones revisadas respecto de la mision de los anglicanos en
Ameérica del Sur. El capitulo enfatiza la importancia de la identidad nacion-lglesia para
el proyecto de construccion de una “comunidad imaginada”él nacional en la Argentina,
y muestra como la Iglesia se proponia como vinculo fuerte con la nacionalidad de

"origén y como baluarte frente a su posible pérdida.
A continuacion, el capitulo replantea la forma en que la bibliogréﬁa a

considerado habitualmente a la Iglesia Anglicana en la Argentina, mostrando los limites

' E| término se usa en el sentido que le diera Benedict Anderson en su conocida obra Comunidades -
imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo, op.cit. La palabra comunidad
hace referencia a una idea de compaiierismo horizontal superador de todas las desi gualdades economicas,
politicas y sociales. Y esta comunidad es descrita como imaginada, porque su construccion supone un
vinculo que une a un colectivo de personas cada una de las cuales no conoce y jamas conocera a la
mayoria de sus compatriotas, aunque se sienta unido a ellos por una relacion permanente.
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de la nocién de trasplante que‘a menudo se usa para describirla desde dos puntos de »
‘vista: el de las iglesias de cabellania y el de las misiones. En cuanto a las capellania, se
recalca que la situacion en que los ingleses emigrantés se encontraron en la Argentina
favorecio el desarrollo de maneras novedosas de acercarse a su Iglesia, entre las cuales
se destaca la permeabilidad de las frdnteras denominacionales, las formas de
participcion de los laicos, y las formas especificas que adquiria en la Argentina la tarea
de recreacion de la nacion depositada en la institucion eclesiastica, que se contrasta con
la situacion en Inglaterra. Se sosﬁene entonces que la Iglesié. fue un refugio de etnicidad
no solamente porque era una iglesia nacional en Europa, sino porque los fieles y el
" obispo locales llegaron a una estfategia construida trahsaccionalmente en base a las
cnrcunstanmas especificas de la Argentma que le daba a la institucion un sentido.
nacional, y que esta identificacion con la nacionalidad permitié a la Iglesia aparecer
como un lugar apropiado para el desarrollo de una red de relaciones personales que
conectaba a grupos pequefios, dispersos en un territorio amplio, y como un 6rgano de la
creacion de una identidad colectiva nueva. También se mantiene que esta insistencia en
la condicién de extranjéros de los anglicanos, y en la permanencia de la raza inglesa,
podia marcar una via hacia la asimilacion, una manera menos conflictiva de integrarse a
la sociedad argentina, que reducian la posibilidad de un conflicto directo con la Iglesia
Catélica y con el nacionalismo argentino. Por todo ello, se ‘concluye que el trasplante no
debe ser considerado como una realidad sino como un proyecto idealizado e imposible
de cumplir, que la Iglesia intent6 llevar a-la practica.

En cuanto a las misiones, se destaca la dlver51dad de respuestas dadas por
distintos sectores de la Iglesia frente a la obligacion evangehca de la mision universal.
Se remarca la importancia de la obra evangelizadora realizada por la Iglesia, y el grado
de integracion alcanzada_ por las fundaciones misioneras y las capellanias para los
inmigrantes. Se muestra ademas que el obispo mismo no renunciaba a la idea de una
Iglesia que se expandiera, y se compara la situacion de las misiones entre los indigenas
con la de las misiones urbanas entre inmigrantes ya cristianos, paraj explicér el por qué
de la exitosa autodefinicion de larlglesia como iglesia de colectividad, no misionera,
mientras mantenia de hecho un extenso trabajo evangelizador.

Finalmente, €l capitulo se cierra con un andlisis de los cambios acaecidos
durante la década de 1920 que afectaron la estabilidad de la Iglesia e hicieron de 1930 el
cierre de una etapa: una colectividad que comenzaba a menguar, un nacionalismo

argentino en alza y menos tolerante, la crisis politico-econémica que afectaba a
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Inglaterra y al resto de Europa, y las nuevas tendencias en el protestantismo
‘latinoamericano que evidenciaban la preeminencia de los Estados Unidos. ‘Se sostiene
que en estas circunstancias cambiantes las antiguas soluciones que se exploraron en €ste
y los capifulos precedentes habian perdido efectividad, y que la Iglesia entr6 en un
periodo de retraccion que precedi6 la franca disminucién y decadencia de las décadas
siguientes. ‘

Por wltimo, las conclusiones retoman las hipotesis generales planteadas en el
cuerpo principal de la tesis y plantean ciertos interrogantes sobre la posibilidad de
aplicacion de éstas a otros casos de iglesias minoritarias relacionadas con la

inmigracion.

Fuentes utilizadas

Para el andlisis de un caso como el de la Iglesia Anglicana, con su profundo
vinculo con Europa, no hubiésemos podido realizar esta investigacion empleando sélo
bibliografia referida a la historia de la Argentina. Por ello, a los miltiples trabajbs que
enfocan el proceso pbll’tico y socioecondmico de nuestro pais en el periodo escogido, y
a los diversbs aportes acerca de la situacion de las iglesias protestantes en él y en
América del sur, hemos sumado consistentemente bibliografia referida a la situacion
inglesa, europeé y norteamericana, y particularmente al desarrollo de la Comunion
Anglicana a nivel internacional.

La fuentes primarias utilizadas en la elaboracién de esta tesis han sido, en primer

lugar las revistas y publicaciones de los propios anglicanos. La South American

Missionary Magazine, que se publico en forma mensual en Inglaterra durante todo el
periodo estudiado; The Ark of Faith, entre 1896 y 1900;%* The River Plate Anglican, de
1903 a 1905; la Falkland Islands Diocesan Gazette entre 1905 y 1910 (editada en las

Islas Malvinas); The Diocesan Magazine of the Anglican Diocese in Argentina and

Eastern _South -America, que se editdé entre 1910 y 1914; la Diocesan Gazette &

Chronicle entre 1914 y 1916; la Official Gazette & Chronicle of the Anglican Diocese

in Argentina and Eastern South America, de 1916 a 1947; ademas de The Anglican

Church Chronicle, publicada en Valparaiso para el periodo 1916-1918 y The Diocesan

62 Cuando no se aclara lo contrario, debe asumirse que se trata de una publicacién periddica editada en
Buenos Aires.
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Monthly Leaflet, publicada entre 1940 y 1945 (que empleamos como referenma)

conforman el corpus inicial que nos permitio cubrir las actividades de la Iglesia
Anglicana en el periodo a estudiar, ya que detallan cuidadosamente la vida interna de la
Iglesia y snrven como foro en el que se reflejan sus conflictos de manera mas
espontanea, lo que nos permite apreciar la conformacion de dwersas corrientes de
opinion. Esto seria imposible de lograr recurriendo solo a libros editados, en buena
" medida por la dindmica de construccion de la unidad de la Iglesia que subyace a las
_ intenciones de los actores, que los llevaba a moderar sus opiniones y edulcorar sus
diferencias al momento de presentarse mas formalmente ante el mundo.

La lectura de La Nueva Democracia, publicacion de caracter

interdenominacional, que se bublicé a partir de 1920 para toda América Latina como
organo del movimiento panamericano protestante, nos ha permitido analizar los
cambios que acaecieron en el pro'test.antismo latinoamericano durante el periodo 1920-
1930 y contextualizar la situacion de la Iglésia Anglicana en la Argentina en aquellos
aﬁos.

A estas publicaciones periodicas hemos sumado algunos libros de importancia
fundamental, entre los que se encuentran los tres volimenes de memorias del obispo

Every: The Anglican Church in South America, Londres, SPCK, 1915; Twenty-five

vears in South America, London, SPCK, 1929; South Amerlcan Memories of Thlrty

Years, London, SPCK, 1933; la descripcion del misionero Robert Young, From Cape

Horn to Panama. A Narrative of Missionary Enterprise among the Neglécted Races of

South America, by the South American Missionary Society, Londres, SAMS, 1905; el

relato del misionero A. Stuart McNairn, Why South America?, Londres, Marshall,

Morgan & Scott Limited, 1936; el volumen celebratorio Two Hundred Years of the

SPG (1701-1900), escrito por C.F. Pascoe (secretario a cargo de los archivos de la

sociedad, qué seleccioné y editd para esta publicacion), Ldndres, SPG, 1901 (2
vblﬁmenes); a historia de la comunidad escocesa de J. Monteith Drysdale, A Hundred

Years in Buenos Aires (1829-1929), Buenos Aires, 1929; el volumen publicado por la

British Society in the Argentine Republic y editado y compilado por Arthur L. Holder,
Activities of the British Community in Argentina during the Great War ( 1914-1919),

Buenos Aires, imprenta de The Buenos Aires Herald, 1920. Todas estas obras resultan

de una enorme importancia para los capitulos 3 al 6 de la tesis, por cuanto documentan

con informacion de primera mano aspectos variados de la situacion de la Iglesia. A ellas

deben agregarseles los libros de Wilfred Barbrooke Grubb An Unknown People in an
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Unknown Land, Londres,‘Seeléy Service & Co., 1925, A Church in the Wilds, Londres,

‘Seeley Service & Co,, 1914, y Among the Indians of Paraguayan Chaco, Londres,
Charles Murray, 1904, y sobre €l : Barbrooke Grubb, Pathfinder, de Norman J.

Davidson, Londres, Seeley Service & Co., 1930, The Livingstone of ‘South America, de
R. J. Hunt, Londres, Seeley Service & Col, 1933 y Barbrooke Grubb of Paraguay, de C. °
T. Bedford, Londres, Seeley Service & Co., 1927.

También hemos analizado documentos relacionados con las principales
; disposiciohes‘que afectaban a la Comunién Anglicana a nivel mundial, como las
" resoluciones de las Conferencias de Lambeth (reunién de los obispos de la Comunion-
Anglicana que se celebra é.proximadamente éada diez afios para llegar a acuerdos en
materia de doctrina y préctica eclesidstica) de 1878, 1897, 1908, 1920 y 1930; las actas
del gran Congreso Pan-Anglicano de 1908 (Londres, S.P.CK.,1908, 7 vols.); y las del

Congreso celebrado en Cheltenham en 1928 (The Anglican Commumon Past, Present

and Future. Being the Report of the Church Congress at Cheltenham, 1928, editadas por

el Rev. Canonigo H. A. Wilson, Londres, John Murray, 1929). Estas fuentes resultan de
gran interés porque nos permiten filiar las discusiones locales con las grandes lineas de
las tendencias que recorrian a la Iglesia Angllcana en el nivel internacional, lo que nos
brinda la posibilidad de distinguir entre aquellas situaciones que dependian de la
especificidad del contexto local de aquellas que hacian réferenéia‘ a un horizonte mas
amplio de circunstancias en las cuales los actores se veian insertos y a las cuales
respondian.

Mientras tanto, los Records of the South American Missionary Society,

compilados por la esposa de Allen Gardiner, Londres, SAMS, 1895; la historia escrita
por John W. Marsh y el obispo W. H. Stirling, The Story of Commander Allen

Gardiner, R.N.. with Sketches of Missionary Work in South America, Londres, James
Nisbet & Co., 1878; la biografia hecha por Frederick C. Macdonald, Bishop Stirling of
the Falklands. The Ad\;enturous Life of a Soldier of the Cross whose Humility Hid the

Daring_Spirit of a Hero & an InﬂeXIble Will to.Face Great Risks, Londres, Seeley,

Service & Co Limited, 1929; la autobiografia del hijo de Thomas Bridges, Esteban
Lucas Bridges, Uttermost Part of the Earth, Londres, Hodder & Stoughton, 1948; y los

escritos del propio Thomas Bridges para la South American Missionary Society

compilados por Arnoldo Canclini en el volumen Los indios del altimo confin, Ushuaia,

Zagier & Urruty Pﬁblications, 1998 son esenciales para la elaboracion del primer

capitulo. A ellos hemos sumado los nameros disponibles de la revista Mission Life, de
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los ﬁltimos afios de la década de 1870, en la que se publicaban regulanhente cartas €
“informes de Thomas Bridges sobre la estacion de Ushuaia, y algunas cartas privadas de »
los actores. '

Nuestro uso de las biografias, en especial aquellas escritas en vida del personaje
en cuestion o poco después de su muerte, por quienes lo conocieron (y cuyos datos se
corroboran en la medida de lo posible con otras fuentes), responde al enorme interés que
supone el analisis de la vision de la realidad que éstas pretendian construir. Desde
nuestra perspectiva, el aspecto propagandistico que esta inexorablemente presente tanto
en estas obras como en las revistas dedicadas a las misiones, en las publicaciones
diocesanas y en las cartas escritas por los misioneros desde su puesto, revelan mucho
sobre el sentido que los actores imprimian a sus practicas, y nos permite entender una

' parte importante de aquello que los impulsaba a actuar. En este sentido, cabe aclarar que
nuestra tesis no considera a las representaciones que €stos medios escritos construian
sobre la realidad como algo separado de la misma, sino quev considera a las ideas y
visiones del mundo a la vez como productos y productoras de las précticas. Por lo tanto,
incluso un texto gstereotipado o con datos erroneos resulta de extremo interés.

El segundo capitulo se basa principalmente en el analisis de la revista de W. C.

Morris, La Reforma. Revista argentina de religion, educacion, historia y Ciencias Sociales,

que comenzo a publicarse en 1901 y continu6 a lo largo de todo el periodo estudiado; y de

la publicacién ya mencionada de la South American Missionary Society, South American

Missionary Magazine, que imprimia cartas de Morris, relatos sobre su obra y los informes

oficiales de las Escuelas Evangélicas Argentinas. Por otra parte, y siendo Morris un
protestante que se autodefinia como argenﬁno y que aspiraba a conformar una identidad
protestante nacional interdenominacional, hemos recurrido también a numerosas biografias,
autobiografias y recopilaciones de debates de otros protestantes no anglicanos, buscando
reconstruir el medio en el que Morris se movié, y la red de relaciones que logro conformar.
En particular, hemos buscado recuperar las ideas y practicas vigentes en el campc;
metodista de la época, del cual Morris provenia y de donde reclutaba a muchos de sus
principales colaboradores. Por otra parte, hemos recopilado y analizado folletos con breves
escritos de Morris que.circulaban entre sus seguidores, con el objetivo de rastrear sus ideas
religiosas y sus intervenciones de corte politico. No suponemos, sin embargo, que los
destinatarios de estos y otros discursos religiosos hayan sido meros receptores pasivos de
estas ideas, sino que por el contrario sostenemos que todo acto de lectura (en sentido real o

metaférico) incluye una dimension de la cual el lector es protagonista, por lo que

'
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_concebimos a la lectura un acto de construccion de sentido, resultado del encuentro entre
'las expectativas de los lectores y las sefiales emitidas por los textos.®’ »

Para los dos primeros capitulos hemos indagad‘o ademas en los diarios de
sesiones de las camaras de Diputados y Senadores del Congreso Nacional»
correspondientes al periodo con el fin de seguir los debates generados en torno a la-
presenma anglicana en Tierra del Fuego y entre los sectores mas pobres de Buenos
Aires. El objetlvo ha sido analizar las dwersas posturas y reconstrulr a partir de ellas
~algunos rasgos de la compleja relacion que vinculaba a los angllcanos con ciertos
sectores de la élite politica local, y con la Iglesia Catolica.

Con el fin de sumar ademas otras voces y evaluar la repercusmn de ciertas
cuestiones clave en la historia de la Iglesia hemos recumdo también a periodicos ajenos

a ella. En particular hemos relevado los diarios The Standard y The Buenos Aires

Herald, por ser los mas leidos por la colectividad inglesa, junto con La Nacién y La

Prensa como representantes de los periédicos de alcance mas general.

.

Algunas aclaraciones terminoldgicas

Toda traduccion implica cierta traicion al original.' Dado que la mayoria de las
fuentes y bibliografia empleadas para la elaboracion de la presente tesis esta en inglés,
inevitablemente nos hemos encontrado con algunas dificultades de traduccién. El
término home, por ejemplo, aparece a menudo en las fuentes de los inmigrantes
ingleses para referirse a su pais de origen. De acuerdo con el contexto hemos optado por
traducirlo como hogar o més simplemente como casa, en el sentido que habitualmente
se da a la frase “estar en casa” o “irse a casa”, puesto que nos parece transmite en forma
adecuada la atmésfera de familiaridad y confianza con que se usa la palabra en la lengua
original. Hemos elegido también preservar la autodefinicion que estos inmigrantes
hacian de si mismos como expatriates, expatriados. Este uso se basaba en la traduccion
literal de la palabra latina como alguien que simple.mente esta fuera de su patria, lo que
connotaba que la ausencia del “hogar” inglés era pasajera y no permanente, por lo cual

no era correcto hablar de “inmigrantes”. El respeto por estos términos tiene la virtud,

63 Vease Michel de Certeau, La invencién de lo cotidiano. 1. Artes de hacer, México, Universidad
Iberoamericana, 2000; y-Umberto Eco, Lector in Fabula. La cooperacion interpretativa en el texto

narrativo, Barcelona, Lumen, 1999.
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creemos, de 1ntrodu01mos en los marcos mentales de los actores, de recordarnos en qué

‘términos conceblan su presencia en América del Sur, ain si nos obligan a estar alertas
ante el riesgo de dar por sentada una cierta ajenidad a las realidades locales que creemos
estaba lejos de existir.

Por otra parte, existen palabras que se prestan a equivocos, como “iglesia”, que
puede significar tanto un edificio, como una institucién o una comunidad de fieles. Més
alla de aclaraciones contextuales (a veces resuita mteresante preguntarse por el uso que

_de ‘este término hacen los actores) hemos optado por hablar de Iglesia, con mayuscula,
para referirnos a la institucion (como en “la Iglesia Anglicana en la Argentina”),
dejando iglesia, coﬁ mindscula, para hablar de las parroquias locales, o de los edificios
que las albergan. Ademas, en inglés a menudo se usa Churchmanimeh para referirse a
los fieles de la Iglesia Anglicana en tanto Iglesia oficial, buscando distinguirlos de los
fieles de otras iglesias o non-conformists: En estos casos, hemos decidido dejar
hombre/s de la Iglesia, haciendo las aclaraciones necesarias cuando el uso permite
otras lecturas. De manera semejante, el término Establishment remite en inglés a la
cualidad de oficial de la Iglesia Anglicana de Inglaterra, al marco legal que la ata al
Estado, y a menudo se habla de la Iglesia Catélica como la established Church de la
Argentina. En estos casos hemos dejado Establishment en el original, y hemos
traducido expresiones semejantes como la Iglesia establecida de la Argentina.

Hemos elegido también traducir el nombre Falklands como Malvmas de la
misma.manera en que hemos traducido Britain como Gran Bretaiia, en el sentldo de
volver los nombres méas inmediatamente reconocibles y de no distraer la atencion del
lector del sentido de la cita. No habia en esta época una intencionalidad politica en la
nominacién de las islas, ésta era simplemente la forma en que eran conocidas por los
actores.

Por tltimo, unas breves palabras acerca de-las versiones de los versiculos
biblicos que encabezan los capitulos de esta tesis. Hemos usado la version del rey Jaime
(King James version) para las citas en inglés, pﬁesto que era la version oficial que
leian los anglicanos de este periodo. Las traducciones en castelléno (a excepcion del
capitulo 1, donde hemos empleado la que la SAMS hacia para sus publicaciones) son

las de la version Reina Valera, que era la leida por los protestantes de habla castellana.
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Capitulo 1: Misioneros y expatriados

«“And He said unto them, Go ye
into all the world, and preach the

Gospel to every creature”

Marcos 16,1 564

En este primer capitulo examinaremos las diferentes vias por las cuales la Iglesia
Anglicana se instal6 en la Argentina. Para ello, analizaremos la labor de los misioneros
de la South American Missionary Society en Tierra del Fuego, entre los indigenas
yémana; trazaremos un panorama de la aparicion de la capellania consular en Buenos
Aires, y revisaremos los conflictos que debi6 afrontar el primer obispo anglicano para
América del Sur, nombrado en 1869. Luego volveremos sobre la cuestion de los
misioneros pero desde otra perspectiva, al considerar el prlmer debate sostenido en la

Céamara de Diputados de la Nacién sobre la evangehzamon protestante.

Misioneros en el lejano sur

La historia de la expanéién de la Iglesia Anglicana fuera de Inglaterra fue en sus
inicios paralela a la de la expaﬁsién comercial y colonial britinica. Los primeros
ensayos de una organizacion anglicana exﬁrain_sular ocurrieron en las colonias
" norteamericanas durante el siglo XVIil. En un intento por retener dentro de la iglesia
oficial a parte de la masa de migrantes, el Parlamento otorgo fondos para el
mantenimiento de clérigos anglicanos, y se destind una parte de la tierra de la Corona en
cada condado al sostén del culto. La Society for the Propagation of the Gospel, o SPG,
y los fieles, acthando a través de las asambleas locales, recaudaron el resto.

' Lentamente, otras colonias fueron incorporandose a ‘este proceso. La primera
diocesis anglicana en el hemisferio sur fue la de Calcuta, en 1814. Se esperaba que el
nuevo obispo otorgara sus cuidados religiosos y educativos a los britanicos residentes, y
que pusiera bajo su control a los misioneros que ya por entonces operaban en la zona, y

que a menudo entraban en conflicto con las autoridades coloniales. Como regla general,

8 «Id por todo el mundo y predicad el Evangelio a toda criatura.” Marcos 16,15 (version que aparece
como lema de la SAMS en sus publicaciones).

‘
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hacia fines del siglo XVIII y principios del XIX, la preocupacion oficial por la provision
de servicios religiosos solia ser baja cuando el control politico era fuerte y la poblacién
y los recursos bajbs. Pero a maybr poblacion, y a mayor nivel de conflictividad, se
esperaba que la instalacion de la iglésia oficial, con el mismo status privilegiado que .
poseia en Inglaterra, resultara un époyo para el sistema colonial.®’
El fin de las guerras napolednicas, en 1815, aport6 un nuevo clima a la politica y
a la economia britanicas. La primera potencia industrial del mundo extendié a lo largo
- del s.igl'o XIX ‘su poderio en diversas zonas del mundo. Otros paises europeos siguieron
por este camino, en lo que en las altimas décadas del siglo XIX se transformé en una
. carrera imperialista. Una de las caras de este proceso consistio en la globalizacion del
protestantismo, que tuvo en el XIX su gran siglo misionero. Africa, la India, China, y
también América Latina se convirtieron en los destinos .sofiados de una multitud de
pre&icadores militantes y aventureros, decididos a hacer oir su verdad religiosa a
aquellos pueblos que hasta entonces habian estado “privados” de ella y que ahora
habian sido puestos a su alcance “por la gracia divina”. En esta empresa, parte esencial
de la “carga del hombre blanco”, civilizacion y religion se vieron inextricablemente
ligadas en la mente de casi todos los involucrados.®®
" Sin embargo, entre la expansion religiosa a través de misioneros y el Imperio ,
‘Britanico como poder politico no hubo una conexion directa. De hecho, la Iglesia
Anglicana no se dedic6 al esfuerzo misionero hacia los “infieles” hasta las décadas de
1820-1830. La exploracién de nuers territorios y el establecimiento de nuevas
‘congregaciones entre los pueblos colonizados solia correr por cuenta de sociedades
misioneras creadas y mantenidas por particulares, en las que se asociaban laicos y
eclesiasticos, apoyados en una variedad de iglesias de corte evangélico.67 Cuando a ellas

se sumaron sociedades anglicanas, éstas a menudo se alinearon con el partido

65 yaase Andrew Porter, “Religion, Missionary Enthusiasm, and Empire”, en Andrew Porter (ed.), The
Oxford History of the British Empire. The Nineteenth Century, Oxford, OUP, 2001 (1999). Hemos
seguido hasta cierto punto la exposicion de Porter a lo largo de esta seccion.

6 Véase, como ejemplo, el titulo del volumen conmemorativo por el 22° aniversario de la Society Jor the
. Propagation of the Gospel: The Spiritual Expansion of the Empire, Londres, 1901; en el que la extensién
de la cristiandad y la expansion del imperio britanico aparecen indisolublemente unidos.

&7 E1 evangelismo, que implica un énfasis particular en la lectura de la Biblia y en el seguimiento estricto
y exclusivo de sus mandatos, fue una tradicion derivada de la Reforma protestante del siglo XVI. A
menudo se usa como término paraguas para denominar a muchas de las iglesias que proponian un
alejamiento mas radical de la tradicion catélica. Sin embargo, debe distinguirse ese uso algo vago del
evangelismo como movimiento organizado, que surgié en la década de 1730 y recorrié en forma
transversal numerosas iglesias. Sus adeptos compartian un activismo y conversionismo centrados en la
- Biblia y un énfasis particular en el sacrificio de Cristo en la cruz. Para una version de conjunto del
evangelismo anglosajon véase D. W. Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain. A history from the
1730s to the 1980s, Londres y Nueva York, Routledge, 1989.
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evangélico dentro de la Iglesia (Low Church), por lo que no necesariamente
‘respondieron con gusto al mandato de los obispos. De hecho, a menudo las 'sociedades,
anglicanas o no, creaban una estructura paralela a la de la Iglesia oficial, y tendian a
responder solo. a la autoridad de sus centrales metropolitanas, desafiando la
organizacion en diocesis y la jerarquia de los obispos, que eran nominados por el
gobierno y solian responder a la tendencia de la High Church.®® Estas tensiones se
extendieron al incluir las demandas de los conversos, en su doble rol de cristianos
iguales y sibditos conquistados, quienes reclamaron desde obispos locales e iglesias
propias a igualdad de acceso a posiciones de liderazgo eclesiastico dentro-de las iglesias
a las que asistian los conquistadores europeos.69

Por regla general, las sociedades hacfan profesion de no involucrarse con la
politica, el gobierno colonial o los intereses comerciales, ya que su ambicion consistia
en la creacion de parroquias con un pastorado y una feligresia locales, y fondos
independientes de la Iglesia de Inglaterra, aunque nada de esto resultaba tan fécil de
lograr en la practica cotidiana.”® Los misioneros a menudo se encontraban en la
necesidad de comerciar para sobrevivir, y precisaban cultivar sus relaciones con los

gobernadores, que eran quienes licenciaban a los clérigos en ausencia de los obispos.

68 . . . . . R : .
La lglesia Anglicana se caracteriza por una gran amplitud teoldgica, basada en la concepcion
protestante de la iglesia como congregatio fidelium antes que como estructura terrenal (idea que esta
presente desde los escritos del primer Lutero), lo que implica una mayor flexibilidad en el discurso y las
practicas, que tienden a adaptarse 2 las necesidades de la comunidad- real. Esto permite que coexistan
dentro de ella tendencias como las llamadas de High Church (tendencia bien representada en el
movimiento de Oxford, y en general proclive a resaltar los aspectos mas cercanos al catolicismo y el rol
de la jerarquia eclesidstica), de Low Church (que enfatiza los aspectos més cercanos al calvinismo y ala
tradicién evangélica puritana), de Broad Church (surgida a mediados del siglo XIX, con el acento puesto
en los aspectos menos dogmaticos que permiten el acercamiento a las ciencias naturales, e incluir a la
teoria darwiniana y a la critica histérica de la Biblia), etc. Por supuesto, el surgimiento de corrientes
internas no es privativo de los protestantes. Sin embargo, entre ellos este proceso tiende a crear iglesias
que no se pretenden monoliticas y son por lo tanto muy (y abiertamente) flexibles, como la Iglesia
Anglicana, que se precia de tener “yn lugar para todos”, e iglesias mas dogméticas que generan
movimientos continuos de fisiones y fusiones.

69 Véase W. M. Jacob, The making of the Anglican Church Worldwide, Society for Promoting Christian
Knowledge (SPCK), 1997, cap. 6 “Mission and Empire”. : :

7 {as principales de estas sociedades en la 6rbita anglicana eran la Sociedad para la Promocion del
Conocimiento Cristiano (Society forPromoting Christian Knowledge, o SPFK, de 1699), la Sociedad para
la Propagacion del Evangelio en el Extranjero (Society for the Propagation of the Gospel Abroad, o SPG,
1701), la Sociedad Misionera de Londres (London Missionary Society, 1795), la Sociedad Misionera de la
Iglesia (Church Missionary Society, CMS, 1799), y la Sociedad Colonial y Continental de la lglesia
(Church Colonial and Continental Society, 1823). Estas organizaciones compitieron con sociedades de
tipo similar organizadas desde las otras iglesias en el ambito britanico y norteamericano, como la
Sociedad Misionera Bautista (Baptist Missionary Society, de 1792), la Sociedad Misionera Escocesa
(Scottish Missionary Society, 1796), la Sociedad Misionera de Glasgow (Glasgow Missionary Society,
1796), la Sociedad Misionera Metodista Wesleyana (Wesleyan Methodist Missionary Society, 1817-
1818), o ia Sociedad Misioneré Bautista Canadiense (Canadian Baptist Missionary Society, 1837).
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Por lo tanto, la Iglesia Anglicana, en tanto que iglesia oficial del pais con mayor
" desarrollo colonial, se expandié junto con el 1mperio por medio de una l6gica compleja,
que involucraba a los intereses estatales, eclesiasticos y privados, siendo estos ultimos
tanto industriales como comerciales y religiosos. En éste_ avance pueden distinguirse dos
tipos de areas, definidos tanto por el status religioso que se les acordaba como por la
consiguiente estrategia de expansion que se solia emplear. En zonas que eran
consideradas atin no cristianizadas del Africa, la India o China, se utilizaban las
_ misiones directas y la prédica en el idioma local. En las zonas urbanés que ya se
consideraban cristianas o donde: por Alo menos habia acceso facil a la enseflanza
| religiosa, al igual que entre los marineros y los barrios bajos de Londres, se recurria
fundamentalmente al reparto de Biblias, y a las escuelas dominicales como forma de
promover una mayor conciencia y preparar el camino a la conversion personal. En este
tipo de menesteres descollaban las sociedades biblicas, como la British and Foreign
Bible Society (Sociedad Biblica Britanica y Extranjera, o BFBS; fundada en 1804) y las
educativas, como la British and Foreign School Society (Socieda'd de Escuelas
Britanicas y Extranjeras, nacida en 1808 como Society for Promoting the Royal British
or Lancasterian System for the Education of the Poor).

Cuando los misioneros anglicanos comenzaron a interesarse por América Latina,
adoptaron en primera instancia esta ultima estrategia COmo un paso previo a la prédica
en el idioma local, que en un primer momento no fue considerado factible por'las
condiciohes politicas imperantes.7'~LQs repartidores o “colportores” comenzaron a
recorrer la region en las primeras décadas del siglo XIX, a medida que se propagaban’
las revoluciones independentistas y que los puertos y caminos se abrian a los
ciudadanos britdnicos. o )

La Sociedad Biblica Britanica y Extranjera y la Sociedad de Escuelas Britanicas
y Extranjeras enviaron en 1818 a Buenos Aires a James Thomson, quien celebr6 el
primer culto protestante de que se tenga noticia en el Rio de la Plata, el 19 de noviembfe

de 1820."% Este pastor bautista escocés recorrio Latinoamérica repartiendo biblias,

" 7 Debe recordarse que en muchos paises sudamericanos los'misioneros ain no gozaban de proteccion
legal, dado que no existia libertad de culto. Véase la opinién del célebre misionero Allen F. Gardiner
sobre la inconveniencia de promover el culto anglicano en castellano, lo que implicaria provocar la
reaccion de las autoridades locales e impediria-la prosecucion del lento trabajo de los repartidores de

. Biblias en América del Sur a mediados del siglo XIX, en G. P. Despard, Hope deferred, not lost; a
narrative of missionary effort in South America, in connection with the Patagonian Missionary Society,
Londres, Nisbet, 1851. , ;

2 A demas de la BFBS, debe destacarse la presencia de la Sociedad Biblica Americana (4American Bible
Society), creada en 1816, aunque comenzo a operar en la Argentina re\cién en 1864, de la mano del pastor
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organizando escuelas segun el sistema lancasteriano’ y formando maestros.”* Su viaje
“fue considerado un éxito, y la sociedad envié nuevos colportores a proseguir con su
tarea, el mas notable de los cuales fue el influyente misionero anglicano Allen F.
Gardiner, quién llegé a Buenos Aires en 1838.7

Fue justamente Allen Gardiner, quien, insatisfecho con esta aproximacic’m, que
juzgaba insuficiente, intentaria introducir en Ameérica del Sur a la otra estrategia
misionera, la de la prédica directa hacia.los “paganos”. Luego de varios intentos fallidos
en el Chaco, la Patagonia, Bolivia y Chile, tom¢ la decision de organizar una mision

dedicada a eva{ngelizar a los indigenas de Tierra del Fuego.

metodista Andrés M. Milne. Su tarea fue proseguida por un converso, Francisco G. Penzotti, quien en su
caracter de director de la agencia platense de la sociedad organizé el reparto de biblias no solo en el
interior de la Argentina sino también en otros paises de Sudamérica. En 1909, por ejemplo, Penzotti
registr aportes llegados de Paraguay, Uruguay, Bolivia, Ecuador, Pert, Chile y Argentina, todos ellos
paises involucrados en la iniciativa. Pero no s6lo la expansion geografica de esta sociedad resulta notable:
también lo es su caracter netamente interdenominacional. Si bien estaba dirigida por metodistas,
participaban junto con ellos los valdenses, adventistas, bautistas y galeses, ademas de existir cierto
nimero de colaboradores independientes. Entre 1864 y 1909, segiin Penzotti, se repartieron 1.012.972
libros. Véase el informe de La Reforma, afio X, no. 2, febrero de 1910, pp. 6890-6892.

3 E] sistema lancasteriano, llamado asi por su gran promotor, el pastor cuaquero Joseph Lancaster,
consistia en la ensefianza de la lectura en base a fragmentos escogidos de la Biblia y a la instruccion que
aquellos alumnos més avanzados transmitian a los principiantes. Véase Mariano Naradowski, “La
expansion lancasteriana en Iberoamérica: el caso de Buenos Aires”, en'Anuario del IEHS, no. 9, 1994.

74 Véase el relato del propio Thomson en el libro que publico a su vuelta a Inglaterra compilando las
cartas escritas durante su largo viaje: Letters on the moral and religious state of South America, Londres,
1827. En Buenos Aires fue muy bien recibido por el gobierno: el Cabildo de ia ciudad decidio implantar
el sistema en todas las escuelas y le encomendé su organizacion. Mas tarde, ante la imposibilidad de
otorgarle un sueldo, se lo nombrd ciudadano ilustre. Al irse Thomson, €n 1821, existian por lo menos dos
escuelas funcionando, una de ellas con cien alumnos. Véase también la obra de Juan Barreto, Diego
Thomson, apostol de la instruccién publica e iniciador de la obra evangélica en la_Argentina, Buenos
Aires, 1918, y, mas recientemente, la de Arnoldo Canclini, Diego Thomson: apostol de la ensefianza y
distribucion de la Biblia en América Latina y Espafia, Buenos Aires, Asociacién Sociedad Biblica
Argentina, 1987.

7S Allen Gardiner (1794-1851) ingreso en la Marina a los catorce afios, y en el curso de sus viajes
alrededor del mundo se interesé en las misiones cristianas. En 1822 quizo tomar las ordenes, pero el
obispo de Gloucester le negd su pedido y siguié en la Royal Navy, en la que llegd al rango de
comandante. Dejo la Marina para dedicarse al trabajo misionero en Africa. Sin haber obtenido ningin
resultado demasiado concreto (aunque se sostiene que fue el fundador de la ciudad de Durban en
Sudafrica), se dirigi6 luego a Chile, la Patagonia, el Chaco y Bolivia. El verdadero logro de Gardiner
consistié en haber logrado establecer como un éxito a la Patagonian Missionary Society en base a la
simpatia y admiracion que provocd su muerte de martir cristiano en 1851 en Tierra del Fuego. Ademas de
su biografia escrita por John W. Marsh y Waite H. Stirling, The Story of Commander Allen Gardiner,
R.N.. with Sketches of Missionary Work in South America, Londres, James Nisbet & Co., 1878; existen
tres buenos resumenes de su vida en Robert Young, From Cape Horn to Panama. A narrative of
Missionary Enterprise among the Neglected Races of South America, by the South American Missionary
Society, Londres, SAMS, 1905; Frederick C. Macdonald, Bishop Stirling of the Falklands. The
Adventurous Life of a Soldier of the Cross whose Humility Hid the Daring Spirit of a Hero & an
Inflexible Will to Face Great Risks, Londres, Seeley, Service & Co Limited, 1929; y David George,
Historia de Ia Iglesia Anglicana de la Argentina, 1825-1994, Buenos Aires, edicion del autor, 1999. Hay
también una biografia moderna, la de Arnoldo Canclini, Allen F. Gardiner — Marino, misionero, martir,
Buenos Aires, Marymar, 1980. ' '
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. No era el primero e(n intentar un acercamiento a los indigenas de la region. En
1826 el Beagle, capitaneado por el capitan Robert FitzRoy, visitd Tierra del Fuego y se
lievé a cuatro indigenas yémana,76 bautizados como Boat Memory, Jemmy Button,
York Minster y Fuegia Basket, de regreso a Inglaterra. El primero murié de Vifuela,
pero los otros tres fuéron enviados a la escuela y presentados ante Guillermo IV en el
palacio de St. James. Aproximadamehte un afio después el Beagle volvié a zarpar,
llevando a FitzRoy, Charles Darwin y los tres indigenas, junto con un catequista
enviado por la Church Missionary Society, Richard Matthews. Depositados en Wulaia,
isla Navarino, Matthews tuvo que ser rescatado muy pronto de las agresiohes de los
yérﬁana, que codiciaban sus posesiones y provisiones. Este fue el fin del prifner intento
de instalar una misién en la zona.”’ v

En 1844 Gardiner fundé la Patagonian Missionary Society (PMS), desde 1864
rebautizada como South American Missionary Soéiety, o SAMS. Actuandoén nombre
de esta sociédad, desembarcd en 1850 con otros seis hombres en Banner Cove, isla
Picton. Los indigenas les fueron hostiles, y después de varios meses huyendo de ellos,
Gardiner y sus acompafiantes murieron de inanicion en diciembre de 1851, en Spaniard
Harbour.”® '

El Rev. George Pakenham Despard, pastor de Lenton, Nottinghamshire,
secretario honorario de la PMS, decidié continuar con el acercamiento misionero
empleando otros métodos. La PMS obtuvo la tenencia de la isla Keppel, en la zona

norte del archipiélago de las Malvinas, compré un barco y estableci6 alli un

asentamiento permanente, con el fin de acercarse a los indigenas de manera gradual y

76.Los yamana o yaganes ocupaban la zona sur de la isla de Tierra del Fuego, sobre los estrechos. Otros
dos grupos indigenas habitaban la isla, los aush, o alakaluf, en el este, y los selk’nam u ona en el centro y
norte. La mision anglicana se dedicé casi con exclusividad a los yamana. '

77 para la historia de la mision fueguina el lector dispone del testimonio de E. Lucas Bridges Uttermost
part of the Earth, Londres, Hodder & Stoughton, 1948,y de las obras de Arnoldo Canclini, Allen F.
Gardiner — Marino, misionero, martir, op.cit.; Waite H Stirling — El centinela de Dios en Ushuaia, Buenos
Aires, Marymar, 1980; Tomds Bridges — Pionero de Ushuaia, Buenos Aires, Marymar, 1980; Jorge A.
Humble — Médico y misionero patagénico, Buenos Aires, Marymar, 1980; y Juan Lawrence — Primer
maestro en Tierra del Fuego, Buenos Aires, Marymar, 1983. Existe también la narrativa detallada hecha
por Robert Young en From Cape Horn to Panama. A narrative of Missionary Enterprise among the
Neglected Races of South America, by the South American Missionary Society, op.cit., caps. 1al7,
basada en los archivos de la SAMS, y la edicién y seleccion de los mismos hecha por la viuda de Allen
Gardiner, Elizabeth Marsh, Records of the South American Missionary Society, Londres, SAMS, 1895;
ademés de la biografia del obispo Stirling escrita por el candnigo Frederick C. Macdonald, Bishop
Stirling of the Falklands. The Adventurous Life of a Soldier of the Cross whose Humility Hid the Daring
Spirit of a Hero & an Inflexible Will to Face Great Risks, op.cit., y la biografia ya citada de Gardiner.
También puede leerse una version resumida en David George, Historia de la lglesia Anglicana de la
Argentina, 1825-1994, op.cit. »

78 Hoy conocida como Bahia Aguirre, en la costa sudeste de Tierra del Fuego.
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ganarse su confianza. En 1856 Despard y toda su familia (que incluia a su hijo adoptivo

‘Thomas Bridges, de 13 afios) fueron a establecerse a la isla Keppel junto con un

reducido’ grupo de voluntarios. En octubre de 1859, cuando suponian haber entablado
relaciones amistosas con los yAmana, algunos de ellos partieron hacia Tierra del Fuego

en el barco de la PMS, el Allen Gardiner. Pasados varios meses, la embarcacion fue

" encontrada en la bahia de Wulaia, totalmente desmantelada, junto al inico sobreviviente

~

de la partida, el cocinero de la nave. Los demas habian sido muertos por los indigenas,

.. liderados por Jemmy Button, durante un servicio religioso en tierra. Luego de esta

tragedia, Despard decidid abandonar el intento de establecer una mision en Tierra del
Fuego, y volvio a Inglaterra. . )

. La PMS, sin embargo, envié en 1862 un nuevo superintendente de mision a la
isla Keppel el Rev. Waite Hockin Stirling, secretario honorario de la sociedad durante
la estadia de Despard en el sur. En su tarea conto con la asistencia de Thomas Brldges,
quien a los dieciocho afios habia decidido permanecer en la isla cuando su familia
volvio a Europa. Con seis afios de permanencia en la zona habia llegado a hablar el
yamana con cierta fluidez, y comenzado a compllar un diccionario de esta lengua tarea
que le llevaria buena parte de su vida. Durante los afios siguientes, los contactos con los
indigenas se hicieron frecuentes. Varios yamana pasaron temporadas en la isla Keppel, € -
incluso en Inglaterra, mientras que los misioneros pudleron explorar a fondo el canal de .
Beagle y las zonas adyacentes, con vistas «a iniciar un asentamiento permanente Se
acordd que debia ser un puerto natural ubicado en el corazon de la tierra de los yamana
y contar con un amplio terreno cultivable en el que pudlesen establecerse cierto nimero |
de pequefias granjas. La eleccion recayd sobre Ushuaia, y el 14 de enero de 1869
Stirling se instalé alli en una pequefia cabafia. Vivio solo entre los indigenas durante
seis meses, con visitas periodicas del Allen Gardiner. Ese mismo afio, la Iglesia
Anglicana decidi6 otorgar su reconocimiento a la misién fueguina convirtiendo a Waite
H. Stirling en el primer obispo anglicano para la diocesis de las Islas Malvinas
(Falkland Islands Diocese), transformando a la pequeiia iglesia de las islas en catedral,
y dandole jurisdiccion sobre toda América del Sur. .

A partir de ese momento Thomas Brldges asumié el rol de nuevo
superintendente de la mision en Ushuaia. La SAMS lo habia enviado a Inglaterra en
1868, para que fuera ordenado por el ObISpO de Londres Bridges aprovecho la ocasion, |
ademas, para conocer y contraer matrimonio con Mary Varder. La pareja volvi6 a la isla

Keppel en octubre de 1869, y Bridges se dedico entonces a organizar la mision de

!
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Ushuaia, en donde ya se habian asentado cierto nimero de yamana. La idea de
civilizacion de estos misioneros consistia en primer lugar en el sedentarismo, por lo que
proveyeron a los indigenas interesados en participar de herramientas, semillas y papas, y
les ensefiaron a plantar huertas. El abandono del nomadismo tenia para Bridges ventajas
morales evidentes:

“E] vivir en un lugar establecido, entre un nimero fijo de personas, dedicdndose en
forma regular a algiin tipo de empleo, donde cada uno esitd interesado en la seguridad de todos,
estas circunstancias producen independencia de éspz’ritu, honestidad y amplitud de
V simpatt’as.”79 - l

Esta no era una empresa fécil, porque para que los indigenas permanecieran en
la estacién era necesario alimentarlos al menos parcialmente, y su introduccion en la
“civilizacion” requeria tierra arable, edificaciones para vivienda y acopio, una escuela y
una iglesia. Pero

v “esta asistencia debe ser, por lo menos en parte, ganada, y de ahi la necesidad de

emplearlos; y este empleo de los nativos lleva mucho tiempo, y deja poco espacio para el
trabajo realmente mds importante, como continuar en la adquisicidn del idioma nativo (ngdn),
la visita a los nativos en su hogar, su instruccion general y particular, la traduccion de la
Palabra de Dios, etc., etc. [...] Los indios pronto se cansan del trabajo diario regular, y he
encontrado que es necesario trabajar con ellos, y no solamente supervisar. C uando trabajo con
ellos sé que hacen tanto como yo. De hecho, cada tanto encuentro necesario hacer
recriminaciones tan severas y generales por holgazanear en el trabajo, llegar tarde a trabajar,
y por las largas y frecuentes ausencias del trabajo, que los dejo muy resentidos por el
momento; pero el efecto siempre ha sido bueno por un tiempo,‘ y luego hace falta un
repeticion. »80

De la precaria cabafia de Stirling se paéé a un pequefio poblado, al cual se
mudaron inicialmente tres familias de misioneros (los Bridges, los Lewis y los

Lawrence), que quedaron alli instalados en 1871.

™ «Ljving statedly in one place, among a settled number of persons, pursuing regularly some
employment, where each one is interested in the security of all, these circumstances beget independence
of spirit, honesty, and wideness of sympathy.” Thomas Bridges en una carta reproducida en Mission Life,
vol. VIII (nueva serie), 1877, p. 110.

80 «This aid must be, in part at least, earned, hence the necessity of employing them; and this employment
of natives takes much time, and leaves little space for really more important work, as the further
acquirement of the native language (Yaghan), the visitation of natives at home, general and particular
instruction of natives, translation of God’s Word, &c., &c. [...] The Indians soon tire of regular daily
labour, and I have found it necessary to work with them, not only to superintend. When 1 work with them
1 know they do fully as much again. In fact, every now and then 1 find it necessary to reprove so sharply
and so generally for idleness at work, lateness in coming to work, and frequent and long absences from
work, as to sorely desplease them for the time; but the effect has always been good for awhile, when a
repetition would again be necessary.” Ibidem, p. 111.



54

A lo largo de los afios siguientes el asentamiento siguié sumando pobladores a
medida que los yamana se establecian en torno a la mision, y que algunos' voluntarios
mas llegaban desde Inglaterra. Thomas Bridges sigui¢ al frente de la misién durante
quince afios, supervisando la prédica religiosa en la lengua yamana, la instruccion dada
a los indigenas “en el conocimiento, y las artes y los buenos modales de la vida
ci\(ilizada”,81 y el trabajo de construccion de la aldea, y actuando como juez ante las
disputas que surgian entre los habitantes y entre estos y otroé grupos de indigenas
nomades con los que solian entrar en contacto. Lentamente el puerto se hizo conocido
por los marinos de distintas nacionalidades que atravesaban el canal de Beagle camino
al océano Pacifico, e incluso llegaron hasta ¢l expediciones cientificas, como la italiana
de 1882, o la francesa de 1883.%

Debe destacarse que aunque la tarea nominal de la mision consistia en difundir
el Evangelio para salvar las almas de los indigenas, la metddologia elegida tendia a
privilegiaf el volverlos concientes de las ventajas de la civilizacion occidental: ante todo
se les ofrecia alimento y herramientas a cambio de trabajo. Este altimo era visto como .
un aprendizaje, no solo porque se ensefiaba a los indigenas técnicas nuevas (como la
agricultura o el uso de implementos varios) sino porque, como puede verse en la carta
de Bridges, de ese modo se los introducia en la nocion de una vida regular en la que el
esfuerzo tenia consecuencias en el largo plazo. Esto era asi, particularmente, cuando el

trabajo en el que se empleaba a los indigenas tendia a proveer a la colonia de cierta

8 Segin el relato de Thomas Bridges en una conferencia varios afios posterior, citada por E. Lucas
Bridges en Uttermost part of the Earth, op.cit. _

82 1 2 SAMS se enorgullecia enormemente de este €xito, y sus publicaciones solian citar a las cartas del
Almirantazgo britdnico, que llevaban hacia 1880 notas que decian: “Se ha efectuado un gran cambio en el
cardcter general de los nativos, y los nativos yaganes desde el Cabo San Diego al Cabo de Hornos, y
desde alli hasta la Peninsula Brecknock, son de confianza.”(“A great change has been effected in the
character of the natives generally, and the Yahgan natives from Cape San Diego to Cape Horn, and thence
to Brecknock Peninsula, can be trusted.”) La otra cita repetida con frecuencia para congratularse de la
hazafia del establecimiento exitoso de una mision en una zona tan inhospita, era la de Charles Darwin,
quien el 30 de enero de 1870 decia en una carta dirigida a la sociedad: “El éxito de la Mision de Tierra del
Fuego es maravilloso, y me encanta, porque siempre profeticé el fracaso mas absoluto. Es un gran éxito.
Me sentiré orgulloso si vuestro Comité piensa que es adecuado elegirme como miembro honorario de
vuestra Sociedad”, y el 20 de marzo de 1881 agregaba: “Ciertamente hubiera predicho que ni siquiera
‘todos los misioneros del mundo podrian hacer lo que se ha hecho.” (“The success of the Tierra del Fuego
Mission is most wonderful and charms me, as I had always prophesied utter failure. It is a grand success.
I shall feel proud if your Committee think fit to elect me an honorary member of your Society” [...J “I
certainly would have predicted that not all the missionaries in the world could have done what has been
done.”) Darwin era un amigo cercano del Almirante B. J. Sulivan, miembro del Comité de la SAMS, y
comenzo a donar dinero a la sociedad en 1867. Véase Frederick Macdonald, Bishop Stirling of the
Falklands, op.cit., pp. 68-71 para un repaso de la conexioén entre Darwin y la SAMS, y Edward F. Every,
Twenty-five vears in South America, London, SPCK, 1929, p. 87, para una de las tantas repeticiones de
estas citas.
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infraestructura vital (como una herreria, un camino o un salon de clases) que luego era a

" su vez aprovechada para mejorar sus medios de vida.

La lejania de los mercados encarecia los productos, y los navios de

“aprovisionamiento eran muy espaciados, por lo que los misioneros dependian ante todo

de su propia capacidad para hacerse sus muebles, vestimenta, hefrramientas,
edificaciones, e incluso embarcaciones, y para cultivar, cazar y criar una parte
importante de su alimento. Por ello, buena parte del personal de la mision consistio
siempre en personas capacitadas manualmente: carpinteros, herreros, y otros hombres
habiles con las herramientas eran muy bienvenidos. La falta de mano de obra volvia al
adiestramiento de los indigenas en el trabajo regular una necesidad para la
supervivencia de los propios misioneros. Por otra parte,' la incomprension de muchas de
las normas sociales de los yémana se hace patente, por ejemplo, en descripciones
horrorizadas sobre las formas en que se llevaban a cabo los intercambios (incluidos los
inatrimonios):

“no se las puede llamar transacciones, no hay arreglos, no hay acuerdos entre las
diversas partes. Esta horrible laxitud prevalece a través de todo. No hay disciplina, no hay
orden, no hay acuerdos ni arreglos; azar, confusion, despreocupacion, estas son las costumbres
de la vida de Tierra del Fuego. La ausencia general de confianza, fidelidad, y amor es aparente
en todas partes.”83

Con el tiempo, sin embargo, se les ensefi6 a los indigenas a producir’con vistas
al comercio con los barcos que circulaban por el canal de Beagle y se detenian en
Ushuaia para aprovisionvarse de alimentos frescos. De-hecho, cuando en 1886 Thomas
Bridges comenzd a reunir el ganado necesario para dotar su estancia, adquiri() en primer .
lugar varias cabezas a fos indigenas de la mision, quienes se dedicaban a la cria para su -
propio consumo y para el aprovisionamiento de los marinos.

Los misioneros proveian, ademas, de una educacion basica en inglés a los hijos
de los yamana, a los que daban clase junto a sus propios hijos, nacidos en Tierra del
Fuego. Sus esposas se dedicaban tambi¢n a formar a las mujeres indigenas en las tareas
consideradas netamente femeninas, como la cocina y la costura. Finalmente, por
supuesto, estaba la prédica religiosa en la lengua local, ejercida desde el pulpito de la

pequefia iglesia improvisada en la casa prefabricada que originalmente usara Stirling y a

8 “they cannot be termed transactions, there are no arrangements, no agreements between the various
parties. This horrible looseness prevails through everything. No discipline, no order, no agreements or
arrangements; hap-hazard, confusion, ‘happy-go-lucky’, these are the usages of Fireland life. A general
absence of confidence, faithfulness, and love is everywhere apparent.” Thomas Bridges en una carta
reproducida en Mission Life, vol. VIII (nueva serie), 1877, p. 114.
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través de las clases dadas a los nifios, en la tradicion de la escuela dominical. Sin
"embargo, no se exigia la conversion de los indigenas para darles trabajo, ni eran
obligados aparticipar de los servicios religiosos, antes bien se esperaba que la
prosperidad de la aldea y la ejémplaridad de la vida familiar de los misioneros surtieran
el efecto de interesarlos y luego convencerlos de las bondades de la nueva religion.*
Bridges oficiaba las ceremonias de bautismo, matrimonio, etc., a aquellos que lo
requiriesen, pero se convirtié también un estudioso fascinado por las creencias y
tradiciones de los indigenas, Que se ocupo de registrar en su diario y de difundir tanto en
su correspondencia con cientificos de diversas partes del mundo como en conferencias
que dio sobre el tema durante sus viajes a Inglaterra y a Buenos Aires.’ Su hijo lo
recuerda como un lider carismatico natural, decidido a hacer valer su autoridad y
convencido de la sacralidad de su misién, pero también como un explorador y un
aventurero, amante de la navegacion y de los desafios impuestos por la naturaleza.

Los anglicanos no fueron los Gnicos misioneros en establecerse en Tierra del
Fuego. La orden salesiana organizo alli un sistema que se apoyaba en dos reducciones,
en las que se concentraba a los indigenas de diferentes etnias pero de la misma region:
una en territorio chileno, en la isla Dawson, fundada en. 1888, y la otra en Rio Grande,
del lado argentino, que se inicié en 1893. Los salesianos habian ingresado en la
Patagonia' en 1879, siguiendo a los éjércitos que protagonizaron la “Campafia al
Desierto”, munidos de documentos emitidos por la Santa Sede que les otorgaban la
administracion de la region, dividida en un Vicariato y una Prefectura apost(')licos.86

Varios de los supuestos de los misioneros salesianos coincidian con los de los
anglicanos. Como ellos, los salesianos veian al cambio cultural de los indigenas (su
“civilizacién”) como algo inseparable de la evangelizacion. Por ello, también los

salesianos se proponian lograr la sedentarizacion de los indigenas como un requisito

84 | o misioneros recurrian a la intervencion directa en ocasiones que consideraban graves, como en
casos de venganzas, amenazas 0 robos a miembros de la mision. Ellen Susan Burleigh, misionera de la
SAMS en Tierra del Fuego en afios posteriores, registra por ejemplo un caso en-donde se le quitd a una
‘madre yédmana.su hija de 9 afios por haber matado a su hermanito menor. Cfr. Thomas Bridges, Los
indios del Gltimo confin. Sus escritos para la_South American -Missionary Society, Ushuaia, Zagier &
" Urruty, 1998, p. 173. '

8 vVéanse por ejemplo las conferencias y notas periodisticas de Bridges reproducidas por Arnoldo
Canclini en Thomas Bridges, Los indios del ultimo confin. Sus escritos para la_South American
Missionary Society, op.cit., Apéndice.

8 | a Prefectura abarcaba Santa Cruz, Tierra del Fuego y las islas Malvinas, mientras que el Vicariato
incluia Neuguén, Rio Negro y Chubut. Para una historia de los conflictos que rodearon al otorgamiento de
estos territorios a los salesianos, véase Maria Andrea Nicoletti, Indigenas y misioneros en la Patagonia.
Huellas de los salesianos en la cultura y religiosidad de los pueblos originarios, Buenos Aires, Ediciones
Continente, 2008. '
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previo a su introduccion al cristianismo. Los misioneros de ambas iglesias compartian la

‘idea profundamente igualitaria del origen comun de los sujetos de la evangelizacion y
de sus eyangelizadores; por lo que rechazaban cualquier idea de un limite racial a la
capacidad de los indigenas de “alcanzar” el plano cultural de los europeos, definido
COmo superior. .

Incluso é‘r)proyecto evangelizador ideal de ambos grupos de misioneros puede no
haber sido tan diferente en principio. En 1877, Thomas Bridges delineé un proyecto
(que nunca pudo realizarse) segun el cual se debia construir un niimero de edificios y
traer varios misioneros para organizar un sistema que diera empleo a todos los indigenas
y que les proveyera en pago de su trabajo de techo, comida y vestido:

“Todos los asi empleados deberian recibir diariamente instruccion religiosa y
conferencias Véspertinas, y deberian buscarse constantemente otras vias de desarrollar e
influenciar de manera correcta las mentes y los corazones de los nativos. Los Jjovenes deberian
ser sostenidos por completo y alojados en construcciones apropiadas alejados enteramente de
sus padre.f, hasta que éstos pudieran, a través de la gracia de Dios ser una bendicién para sus
hijos. Las personas jovenes deberian ser bien vigiladas, guardadas, se les deberia advertir,
exhortar, instruir, y también emplear de manera adecuada para prepararlos para zos deberes
de la vida, cuidarlos de sus trampas y dirigirlos en todas las cosas para que vivan de manera de
glorificar a Dios.”™’ ‘

El proyecto de Bridges resulta sorprendentemente similar al que efectivamente
se organizd en las reducciones salesianas. De hecho, diez afios mas tarde, en 1887,

‘monsefior Giuseppe Fagnano, primer Prefecto Apostdlico para Tierra del Fuego,
. , :
presentd una propuesta que decia:

“El modo en que juzgo conveniente reducirlos es establecer una escuela de nifias y otra v
de varones, y poder disponer de unas quinientas faciorzes diarias para distribuirlas, parte a
todos los nifios y nifias que tendriamos como pupilos, y, los restantes a los padres y madres
indios, que estarian trabajando la tierra, las casas y cuidando los animales. Para la instalacidn

se necesitarian diez casillas de madera [...] dos servirian para colegios; dos para vivir los

87 «All so employed should daily receive religious instruction and evening lectures, and other means of
developing and influencing aright the minds and hearts of the natives should be steadily pursued. The
young should be fully supported, and lodged in suitable buildings entirely away from their parents, till
those parents could, through the grace of God, be a blessing to their children. The young persons should
be well watched, guarded, warned, exhorted, instructed, and also suitably employed, to prepare them for
life’s duties, guard them form its snares, and lead them in all things so to live as to glorify God.” Carta de
Thomas Bridges aparecida en Mission Life, vol VIII (nueva serie), 1877, p. 115. Los fragmentos
destacados estan asi en el original. '
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preceptores y preceptoras; una para depésito de viveres, una para capilla y las otras para los
peones [... ]88

También los salesianos se concentraban sobre la escolarizacion de los nifios, que .
juzgaban mas maleables, dejando para los padres la instruccion técnica en la agricultura,
la ganaderia y en'algunos oficios o actividades manuales, como el uso de telares, o la
carpinteria. El disciplinamiento, el aprendizaje de rutinas y de un concepto regular de
trabajo, separado del vivir, que era considerado propio de la vida civilizada en Europa
desde la Revolucién Industrial, eran apreciados por ambos grupos religiosos de manera
similar.”

Las mayores diferencias parecen haber estado en el terreno de las précticas. Los
anglicanos aspiraban a incentivar a los indigenas a acercarse voluntariamente a la
misién a través del espectaculo que ofrecia la prosperidad de los ya asentados en ella.
Por lo tanto, la misién no constituia una ciudad cerrada, como lo er