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Introduccion general

“...usted tendria que haber venido veinte o treinta afios antes.
Nooooo; ya nadie viaja ahora. Veinte anios antes, o mas, se hubiera

cansado de hacer viajes. Y de los viajes” (Justino Morales, 2008)

La investigacion que presentamos en esta tesis doctoral consiste fundamentalmente en
el analisis etnografico y antropoldgico de los cambios suscitados en las estrategias de
intercambio economico de los pastores de Santa Rosa de los Pastos Grandes, una
localidad de la altiplanicie central de la Puna de Atacama ubicada en el departamento de

Los Andes de la provincia de Salta (Argentina).

Nuestro interés por estudiar las caravanas de los pastograndefios, tal como nos lo
advertia el viejo don Justino Morales, quien fuera en el pasado un verdadero e
incansable viajero, llegd desfasado en el tiempo. En nuestros primeros afios de visita al
terreno, comenzamos a notar que la gente se referia a los viajes de intercambio a los
valles, como a una costumbre que se estaba perdiendo. Sinceramente, no comprendimos
la literalidad de estas palabras y sin estar convencidos de lo complejo que seria, no solo
participar de una caravana, sino el recolectar testimonios orales sobre la importancia
que tuvieron, comenzamos a delinear un plan de investigacion sobre los viajes de

intercambio en Pastos Grandes.

Al estudiar la bibliografia que en los Andes teorizaba sobre las caravanas, no pudimos
menos que apasionarnos por el tema. Los desarrollos tedricos iniciales sobre el
pastoralismo, como lo veremos especialmente en los primeros capitulos de esta tesis,
enfatizaban que en los Andes las caravanas de intercambio eran un elemento central de
las economias especializadas. Pero posteriormente, y de una manera precisa, la
evidencia etnografica sobre pastoralismo andino replantearia los presupuestos tedricos
mas elementales al encontrar casos de retraccion de las caravanas en diferentes lugares
de la geografia andina. A sabiendas que el caravaneo en Pastos Grandes era algo que se
estaba perdiendo, nos entusiasmo la posibilidad de estudiar esta estrategia en una
sociedad que desplegaba muchas de las caracteristicas propias de los pastores
especializados. Pero al avanzar en nuestro trabajo etnografico nos encontramos
estudiando una sociedad de pastores muy diferente a lo esperado: la gente en Pastos
Grandes, antes que pensar en el desarrollo de estrategias de trueque itinerante —que

nunca eran descartadas de manera aprioristica—, se mostraba mas preocupada por



conseguir recursos monetarios. Encontramos una sociedad muy involucrada con la
mineria y en sacar provecho de otras relaciones con el Estado, estrategias que por
momentos, poco y nada tenian que ver con la actividad ganadera. Y por supuesto,

menos con las caravanas pastoriles.

Siempre tuvimos en cuenta y fuimos conscientes que los viajes se estaban perdiendo,
pero no estabamos al tanto del alcance de esta aseveracion, de cual era el verdadero
significado del abandono de los viajes, ni de los cambios que esto conllevaria en el
modo de vida de Pastos Grandes. En la actualidad, los viajes forman parte del recuerdo
de una realidad atin muy viva en las significaciones de la gente, pero que tan solo surge
en circunstancias muy especiales. Ciertamente, fuimos a buscar algo de la vida
pastograndefia que ya no estaba, que se habia perdido: aquellos tiempos de continuas
caravanas de gente y animales que partian de la puna hacia los valles transportando

toneladas de sal, productos pastoriles y agricolas.

De ahi en mas, con la expectativa de poder encontrarnos con aquella parte del mundo
pastoril que desaparecia, nuestro interés estuvo signado en rescatar los viajes a partir de
participaciones en alguna caravana y a través de la memoria de la gente. La
reconstruccion de las caravanas que se encontrara en esta tesis, fue producto de un
trabajo minucioso que con mucho esfuerzo integramos en el capitulo final. Pero nuestro
interés también estuvo centrado en comprender por qué las caravanas se habian retraido
ante otras estrategias de articulacion economica y la pregunta sobre el tema de la

pérdida de los viajes paso a ocupar uno de los objetivos de nuestra investigacion.

Esta aclaracion advierte explicitamente al lector de que si bien nuestra intencion inicial
fue hacer una tesis sobre caravaneo de una region de los Andes sobre la que no se tenia
informacion etnografica, la misma se convirti6 en otro cosa: dar cuenta de las
transformaciones que hicieron de los pastograndefios una sociedad pastoril involucrada
con el mercado de trabajo minero que no practicaban el caravaneo como fuente
fundamental de adquisicion de recursos complementarios. Por lo tanto, aunque las

caravanas fueron nuestro punto de partida, no son el eje en el escrito final de esta tesis.

Sin embargo, aunque las caravanas pertenecen en cierta medida al pasado, lo cierto es
que una parte importante de la economia de la poblacion andina de Los Andes se basa
en la ganaderia extensiva. Los pastores de la Puna de Salta habitan en una region de las
tierras altoandinas que ha sido considerada durante muchos afios como marginal,

despoblada y de escaso interés para el desarrollo econémico del pais. Conforma uno de



los sectores mas aridos de los Andes que se suele describir como un semidesierto de
altura situado entre los 3500 y 4800 msnm. Este espacio, caracterizado por escasas
precipitaciones y la baja productividad vegetal de sus suelos, presenta un relieve
poblado de cerros y quebradas, destacandose serranias separadas por amplios valles con
presencia de muchos salares. La produccion agricola registra un bajisimo rendimiento
en relacion con las caracteristicas fisicas del ambiente y el manejo tecnologico que los
pastores tienen a disposicion, que no logra subvertir esta condicion. Pero si bien no han
logrado desarrollos agricolas de importancia, los miembros de estas sociedades han
conseguido convertir este “desierto improductivo” en un sistema de produccion
principalmente pecuario integrado por varias especies animales. La ocupacion ganadera
desempefia un rol central en la vida social y cultural de los campesinos que viven
dispersos en este territorio, siendo ademas, durante largos periodos historicos, la
actividad econémica de subsistencia mas importante. Los habitantes de estas punas
obtuvieron del ambiente todos los recursos que les fue posible a través del manejo de
los rebafios domesticados y de otras tacticas como la trashumancia y la irrigacion de
suelos pantanosos, para enfrentar las fluctuaciones peridodicas de los pastizales y
aumentar la superficie de los humedales. En relacion con la crianza de animales, los
pastores de la region mantienen un modo de vida trashumante o semindémade, un
aspecto muy caracteristico de esta forma de especializacion que comparten con otros

grupos de pastores de las tierras altoandinas.

De todas maneras, estas y otras tantas estrategias de manejo ganadero implementadas,
no fueron suficientes para satisfacer la totalidad de las necesidades de bienes
considerados indispensables para la supervivencia que debieron ser obtenidos a través
de otros medios. Para completar la base de su alimentacion y sustentacion, los pastores
han buscado asegurar su subsistencia accediendo con cierta regularidad a bienes
procedentes de diversas zonas ecologicas que no podian obtener en sus parajes. Esta
necesidad de complementar su economia, que siempre ha sido més definida para las
sociedades especializadas en el pastoreo de altura que se emplazan en ambientes donde
las opciones productivas son aiin mds acotadas, ha sido uno de los temas mas estudiados

por la antropologia, la historia y etnohistoria de las sociedades andinas.

Como se ha establecido en una célebre propuesta tedrica, una alternativa para acceder a
los recursos no producidos en las regiones de pastoreo ha sido recurrir al acceso directo

de productos agricolas por medio del control de diferentes pisos altitudinales (Murra,
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1975). Pero las sociedades pastoriles desarrollaron también otra tactica considerada un
elemento central de estas economias: la organizacién de caravanas de intercambio. El
intercambio econdmico que se produce a través de la organizacion de caravanas,
constituye una forma eficiente de acceso a recursos de subsistencia que no son
producidos en las regiones de pastoreo. La caravanas quizéds sean una de las instancia
mas antiguas que los grupos pastoriles tuvieron para vincularse con el afuera. Tanto es
asi, que esta tactica ha llegado a considerarse esencial de las poblaciones pastoriles

especializadas del Nuevo y Viejo continente.

Estos traslados tuvieron la funcion de articular la produccion —a través del intercambio
de productos— de diversas zonas ecologicas habitadas por grupos sociales especializados
en estrategias productivas diferentes y complementarias. Pero en la actualidad, los
bienes requeridos por los pastores que no producen ellos mismos pueden obtenerse de
muchas formas ademas del control de pisos ecoldgicos diferentes y el intercambio
economico. Los alcances del mercado capitalista asi como también las posibilidades de
acceder a ¢l desde los lugares mas inhospitos de los Andes, han facilitado el acceso a los
bienes antes intercambiados, y también han impulsado que otros articulos de produccién
industrial comenzaran a considerarse necesarios. Para acceder a ellos, los pastores
intentan obtener dinero de diversas formas, ya sea comercializando sus excedentes

productivos ganaderos o insertdndose en los mercados capitalistas como asalariados.

Ante este cuadro de situacion, las caravanas de intercambio pastoriles de los Andes
enfrentan un periodo de cambios trascendentales que posiblemente no encuentre
paralelo en épocas anteriores. En muchos sitios, poco a poco, estan desapareciendo y
siendo reemplazadas por otros medios de complementacion econdmica. Esta es la
problemdtica que afecta a las caravanas de los pastores de Santa Rosa de los Pastos

Grandes y que pretendemos abordar en esta tesis doctoral.

El tema de investigacion

Este trabajo tiene como uno de sus objetivos principales estudiar las pautas de
movilidad e intercambio caravanero de los pastores de Santa Rosa de los Pastos
Grandes. Las tacticas de intercambio tradicionales historicamente han sido una de las
principales actividades de complementacion econdémica, manteniendo a su vez una
fundamental importancia social y cultural en lugares como Pastos Grandes. Para

conseguir los elementos indispensables para la supervivencia que no podian obtenerse
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en las aridas y frias alturas de la Puna saltefia, los pastores organizaban, desde tiempos
remotos, caravanas de intercambio a diferentes zonas mas bajas y fértiles recorriendo
antiguos senderos transmitidos por varias generaciones y transportando toneladas de

productos pastoriles y agricolas.

En la actualidad, los pastores de Pastos Grandes enfrentan un proceso de cambios
importantes y las caravanas de intercambio gradualmente estdn cediendo su espacio a
otros modos de complementacion econdmica vinculados con la participacion en el
mercado de trabajo minero, la circulaciéon de bienes industriales en la localidad y
diversas relaciones con estructuras estatales. En este complejo plano de las relaciones
que los pastores han ido estableciendo con el mundo de afuera durante el transcurso del
siglo XX, pueden apreciarse diversas transformaciones y alteraciones de las practicas y
representaciones asociadas a los viajes de intercambio caravanero. Una de los puntos de
partida de nuestra investigacion, fue el comprobar que los pastograndenos consideraban
que la “costumbre de viajar a los valles” se estaba perdiendo y cada vez mas se la
asociaba con aquellas practicas que pertenecian al pasado. El sentido pretérito que la
gente le asignaba a las caravanas de intercambio interzonal se manifestaba con
contundencia cuando los pastograndefios de mayor edad afirmaban que la juventud ya
no viajaba como lo hacian ellos antes. La idea de que “ya nadie hacia viajes” se
materializaba al comprobar que la mayoria de los jovenes no conocian estas practicas

mas que por dichos de sus padres o abuelos.

Entre las distintas coyunturas y cambios regionales que pudieron haber afectado a la
organizacion de los viajes en Pastos Grandes, es preciso destacar la notable influencia
que tuvieron en el modo de vida pastoril los enclaves mineros conocidos como
borateras, la principal fuente de trabajo asalariado en la localidad. Las explicaciones que
los mismos “viajeros” manejan respecto a la dramética disminucion de las caravanas,
las mencionan continuamente como una de las razones por las que ellos mismos
decidieron no continuar con los viajes. Los hombres que se vinculan a la mineria en
relacion de dependencia en una importante proporcion, dicen no tener tiempo para los

viajes y que por diversas cuestiones, tampoco resulta absolutamente necesario hacerlos.

En relacion con la situacién actual del intercambio caravanero en Pastos Grandes,
nuestra dedicacion estara puesta en mostrar dos dimensiones del fenomeno. En primer
lugar, describiremos en detalle la importancia econdmica, social y cultural que tenian

las caravanas en el pasado reciente, reconstruyendo las rutas de viaje, las practicas del
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intercambio, sus aspectos simbolicos y culturales y el territorio articulado por las
mismas, prestando especial atencion a las transformaciones de la estrategia en relacion
con el presente. En segundo lugar, pretendemos exponer, en referencia a procesos
histéricos determinados, la manera en que la disminucién de estas estrategias
econdmicas tradicionales de intercambio se vio afectadas por el desarrollo de la mineria
y la incidencia del Estado, procesos que provocaron a su vez, cambios en las practicas y
representaciones sobre el pastoralismo en su totalidad. Nos preocuparemos por describir
el abandono de los viajes como un proceso gradual que se fue dando en distintos
momentos del pasado siglo XX, en el que intervinieron multiples causantes de distintos
ordenes. Los pastograndefios no se mantuvieron pasivos frente las transformaciones
sociales y el impacto de la economia de mercado, sino mas bien, fueron aprovechando
selectivamente las oportunidades procesando los cambios a través de sus propias logicas

sociales y culturales.

La hipdtesis a sostener en la presente tesis es que en Santa Rosa de los Pastos Grandes,
los cambios en la organizacion social del pastoreo y particularmente en la
desarticulacion de los intercambios caravaneros, se relacionan estrechamente con el
crecimiento de la actividad minera y con el aumento de circulacion de bienes de
mercado que se vieron intensificados alrededor de la década de 1970. De la misma
forma, debemos contemplar otros factores que confluyen en un mismo proceso, tales
como el rol del Estado y sus acciones de indole politico-administrativa, distintas
coyunturas y tendencias sociopoliticas y corrientes culturales de modernizacion que
operan a escala regional, nacional y global. En el desarrollo de estos procesos, la
poblacion habria sostenido un rol activo frente al impacto de las transformaciones
asociadas a la economia de mercado y la influencia del Estado, procesando las presiones
a través de su propia racionalidad y dindmicas sociales, combinando las diferentes
logicas en sus practicas econdmicas y sistema de representaciones. Sin dudas, esto trajo
consecuencias en el modo de vida pastoril ya que hubo quienes se inclinaron a
abandonar los viajes de intercambio como principal estrategia de obtencion de
productos agricolas no producidos en la localidad. Pero el impacto que estas
transformaciones tuvieron sobre la estructura socioeconomica, habria sido absorbido de
manera heterogénea por los pastores que también tuvieron oportunidad de desarrollar
distintas formas de articulacion y diversificacion econdmica combinando estrategias de
intercambio mas tradicionales, con la participacion en la economia de mercado y las
relaciones con estructuras estatales.

13



Por lo tanto, al haber sido participes activos, los pastograndefios no habrian tomado un
mismo camino frente a las transformaciones acontecidas en las ultimas décadas, y
todavia puede observarse a un grupo reducido de familias pastoriles incorporando entre
sus estrategias de complementariedad econdmica a la tradicional practica de viajar a los

valles.

Aspectos metodolégicos

La tesis es el resultado de mas de cinco afos de trabajo sobre este pueblo de pastores. El
desarrollo de la investigacion se ha basado fundamentalmente en el trabajo de campo
etnografico. Mediante esta técnica llevamos a cabo observaciones y participaciones en
las actividades diarias, tanto en las residencias pastoriles como en algunos enclaves
mineros; realizamos entrevistas abiertas y semiestructuradas con pastores y mineros y

recolectamos registros de memoria oral e historias de vida.

El trabajo de investigacion de campo con los pastores de Pastos Grandes inici6 antes del
comprendido para el desarrollo de esta tesis. En total, nuestra permanencia asciende a
ocho meses de estancias sistematicas en el terreno. Conocimos Pastos Grandes en el afio
2005, cuando iniciamos las primeras prospecciones para el desarrollo de nuestra tesis de
grado que culmind luego de otra estadia en el afio 2006. Pero concretamente, las
estadias en el terreno en vistas de los objetivos del plan doctoral, comenzaron recién en
el ano 2008. En el mes de septiembre de ese afio, viviendo en cotidianeidad con la gente
de Pastos Grandes, iniciamos las entrevistas exploratorias sobre la tematica del
intercambio, vislumbrando un campo de estudio preliminar en el que se bosquejaban
dos cuestiones principales: a) que los viajes constituian una practica econdmica
perteneciente en gran medida al pasado y, b) que los viajes continuaban siendo un
referente importante de la memoria colectiva y de la identidad pastoril. En el afio 2009
transcurrimos un periodo de tres meses de permanencia en el terreno entre los meses de
marzo y junio. A partir de los datos que conociamos, decidimos implementar un
formato de entrevista semiestructurada para recabar informacion mas o menos
sistematica sobre las practicas y representaciones del caravaneo. Una de las ultimas
preguntas que formuldbamos, solicitaba a la gente que ellos mismo den su propia
opinidon de por qué “se habian acabado los viajes”. Las distintas versiones con la que
respondian a esta pregunta, nos prepar6 para proponer la hipotesis sobre el abandono de

las caravanas.
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En esa misma estadia participamos de un viaje de intercambio a los altos valles de
Luracatao, localidad de los Valles Calchaquies perteneciente al departamento de
Molinos de la provincia de Salta. Esta primera experiencia significO un importante
aporte para la problematica que nos proponiamos investigar, fundamentalmente para
aumentar nuestra comprension de la practica en si misma, pero también para conocer los
fundamentos de las representaciones asociadas a su abandono. Tal como lo
comprobariamos en el transcurso de nuestra investigacion, este viaje fue una muestra
paradigmatica del deterioro que se encontraba experimentando el intercambio

caravanero en Pastos Grandes.

En noviembre y diciembre de 2010 realizamos otra estadia de dos meses de duracion, en
la que profundizamos el desarrollo de nuestras entrevistas y avanzamos en la
recoleccion de las mismas. Esta no es particularmente una época en la que se hagan
viajes de intercambio, de manera que aparte de nuestras entrevistas, nos dedicamos a
ampliar nuestro conocimiento de la sociedad pastograndenia profundizando en las lineas
referidas a su organizacion social, los elementos que componen el sistema de pastoreo y
las estrategias de diversificacion con las que complementaban los ingresos econémicos
del pastoreo. En el afio 2011 completamos dos meses mas de permanencia en el terreno
entre los meses de mayo/junio y julio/agosto. En la primera etapa, concretamos otro
viaje de intercambio a Luracatao, el mismo destino visitado anteriormente. Esta
experiencia amplio mucho mas nuestros conocimientos y nos ayudo repensar algunas
cuestiones sobre aspectos asociados a la decadencia de los intercambios. En la segunda
etapa, en el mes de julio, luego de transcurrida una de las nevadas mas importantes que
tuvo este sector de la Puna en los tltimos afios, intentamos partir nuevamente con el
mismo viajero para cumplir con los compromisos del trueque contraidos en el viaje
anterior. La acumulacion de nieve un algunos pasos fue tal que provocéd que a un dia del

comienzo debiéramos emprender el regreso.

Un aspecto que desde un inicio privilegiamos en nuestra planificaciéon metodoldgica fue
procurar estadias en los campamentos mineros mas importantes de la localidad, asi
como también, en emprendimientos de menor envergadura para vivir en cotidianeidad
con los mineros. El breve trabajo de observacion participante que desarrollamos en las
mineras en cada una de nuestras permanencias en la localidad, lejos de ser un objetivo

en si mismo, fue hecho en funcion de los intereses planteados en nuestra hipotesis,
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particularmente, para comprender la relacion de la mineria con los procesos de

desarticulacion de los intercambios caravaneros.

Fuentes historicas

Debido a que los objetivos propuestos en nuestra investigacion plantean hacer
referencia a procesos de cambio en las practicas pastoriles, fue necesario recurrir a la
consulta de fuentes histéricas que nos permitieran pensar en un punto de partida para
hacer nuestra comparaciéon con el presente. Nuestro objetivo, sin embargo, no fue
realizar una reconstruccion histdrica, sino reunir notas de valor etnografico a partir de
bibliografia y algunas fuentes escritas sobre aspectos de la poblacion que habitaba
Pastos Grandes a principios de siglo, y ponerlas en relacion con el registro etnografico

actual.

El principal conjunto de fuentes al que apelamos fueron los escritos de viajeros,
cientificos, técnicos y militares que exploraron el Territorio de Los Andes desde fines
del siglo XIX y principios de siglo XX con motivos de investigacion cientifica o en
misiones oficiales encargadas por sus gobiernos. A su vez, consultamos fuentes
oficiales que han incluido referencias sobre la Gobernacion de Los Andes, en particular
las Memorias del departamento del Interior y Memorias del Ministerio del Interior.
También recopilamos registros de las Actas de nacimiento, matrimonio y defunciéon de
Registro Civil en la localidad de San Antonio de los Cobres y consultamos Censos
Generales de Poblacion, Censos de los Territorios Nacionales, Censos Ganaderos
Nacionales con los que confeccionamos series histoéricas de poblacion y de ganado. Un
aspecto importante del trabajo se concentra en la evolucion de la produccion minera de
la provincia, para lo que incluimos series construidas a partir de Estadisticas Mineras de
la Republica Argentina correspondientes al siglo XX hasta la actualidad. Ademas,
realizamos consultas en dos archivos: a) Archivo y Biblioteca Historicos de la Provincia
de Salta, buscando la escasa informacion relativa a la Gobernacion que conserva y, b) el
Archivo General de la Nacion, Series Historicas III — Libros copiadores del Territorio
de Los Andes, que reunen la correspondencia de sus gobernadores que incluye
informacion sobre la Gobernacion. Este material serd recuperado especialmente en el

capitulo 3 de la tesis.
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La localidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes

En el 4rea de los Andes meridionales se encuentra la region conocida como Puna de
Atacama. La porcion oriental de esta region, que pertenece en su totalidad a la
Republica Argentina, esta comprendida por el sur de Jujuy (departamento de Susques),
el oeste de Salta (departamento de Los Andes) y el norte de Catamarca (departamento

de Antofagasta de la Sierra).

El centro de la Puna de Atacama esta ocupado por la regién andina de la provincia de
Salta. En términos de las divisiones politico-administrativas en las que se organiza la
provincia, este sector toma la denominacion de departamento de Los Andes, el cual esta
integrado por los municipios de San Antonio de los Cobres y el de Tolar Grande. A su
vez, cada uno de estos municipios, estd formado por un conjunto de localidades que por
lo general poseen en pueblo de cabecera. Seglin los términos de esta organizacion, Santa
Rosa de los Pastos Grandes conforma una de las localidades de la provincia
perteneciente al municipio de San Antonio de los Cobres, que a su vez, es su pueblo de
cabecera. Esta localidad de margenes espaciales no demarcados con exactitud, limita al
norte con la localidad de Olacapato, el volcan Quewar y el Nevado de Pastos Grandes;
al sur, con Tincalayo en Salar del Hombre Muerto en el limite con Catamarca; al este,
con el Abra del Gallo, la Sierra de Pastos Grandes, el cordon Nevado de Palermo y el
Nevado de Cachi; y al oeste, con el Abra de Quirdn contigua a la localidad de Pocitos,
el cordon de Pozuelos, el salar homénimo y la Sierra de los Ratones. Se encuentra a una
altitud promedio superior a los 4000 msnm y comparte las caracteristicas del ambiente
semidesértico punefio de las alturas atacamenas. El paisaje circundante esta rodeado de
algunos elementos tipicos de la Puna atacamefia como los cerros nevados, enormes
salares, rios de poco caudal, aguadas y vertientes, verdes y extensas vegas, tolares y
tropas silvestres de vicufias y guanacos. Las duras condiciones naturales del ambiente y
una fisiografia poco propicia para el desarrollo de la producciéon agricola, habrian
sentado las bases para que un amplio nimero de familias se especialice en la crianza de

rebafios mixtos compuestos de llamas, cabras y ovejas.

En todo el departamento de Los Andes existen pocos poblados que estan distribuidos
por toda su extension a distancias variables de San Antonio de los Cobres. Algunos de
estas pequenas aglomeraciones corresponden a centros mineros. Estos pueblos estan
separados por areas de asentamiento muy disperso y espacios practicamente desiertos y

en muchos casos solo habitados de manera temporal.  El caracteristico patron disperso
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de las familias que se dedican al pastoreo en el departamento, similar al de otras
regiones de la Puna Argentina, estd estructurado en gran parte por la disponibilidad
estacional y esparcida de pasturas y aguadas que se concentran en lugares puntuales del
ambiente. Es por ello que las familias de pastores se asientan en toda la extension del

departamento en lugares donde se encuentren agua y vegas.

REFERENCIAS

@ CAPITAL DE PROVINCIA

2 i"f (O CABECERA DEPARTAMENTAL
5

@ PUEBLOS Y LOCALIDADES

Mapa 1. Ubicacion de Santa Rosa de los Pastos Grandes. Fuente: elaboracion propia.

Los centros poblados més importantes del departamento son San Antonio de los Cobres,
Santa Rosa de los Pastos Grandes, Saltar de Pocitos y Tolar Grande. El pueblo de Pastos
Grandes se emplaza en las margenes de un rio que recorre un llano con una extensa
vega a la que abastece de abundante agua; caracteristicas naturales que en el pasado
habrian dado razén a la existencia de un ntcleo poblado en un lugar tan alejado de las
rutas principales. El poblado se conecta con el centro urbano de San Antonio de los
Cobres del cual lo separan unos 70 km, a través de la ruta provincial N° 129, camino de
tierra transitado diariamente por camiones transportistas de las empresas mineras
establecidas en la zona. Entre sus instituciones y servicios publicos se encuentran una
escuela, un puesto sanitario y un centro vecinal. No cuenta con servicios estructurales

de agua corriente, telecomunicaciones ni redes de transporte publico, pero si dispone de
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energia eléctrica durante la mayor parte del dia. En el pueblo casi todas las familias de
la localidad poseen una vivienda, y las que no residen de forma permanente en él, lo
visitan en ocasion de reuniones especiales, festividades patronales y por otras razones
vinculadas con la escuela y la asistencia sanitaria. Estas familias que no se asientan de
modo permanente en el pueblo, habitan distintos parajes que pertenecen a la localidad
de Pastos Grandes. Los parajes de Pastos Grandes, sin ser especialmente numerosos, se
encuentran dispersos y a distintas distancias del centro poblado y son habitados por

familias que practican un tipo de ganaderia extensiva trashumante.

Historia administrativa e institucional

La historia de este poblado debe buscarse en los trazos historicos de la region
atacamefia. Las primeras expediciones de la Conquista fueron experiencias fallidas,
episodios que en su paso no dejaron mas que saqueo y destrucciéon' (Hidalgo, 1982a).
Los espaiioles lograron la pacificacion de la Provincia de Atacama en 1557, luego de la
firma de un tratado que fue resultado de la intervencion de Juan Velasquez Altamirano.
Sin embargo, las parcialidades de las provincias vecinas como Omaguaca, Casavindo,
Cochinocha y del Valle de Calchaqui del noroeste argentino, persistieron en rebeldia

hasta fines del siglo XVI (Hidalgo, 1982a).

Desde el afio1559 Atacama pasé a depender de la Audiencia de Charcas del Virreinato
del Peru (Espinosa, 1958). Al parecer, las condiciones de la presencia espafiola no son
del todo claras durante el siglo XVI. Si bien se afirma que sus habitantes no habian sido
reducidos y no podia recolectarse el tributo debido a que su poblacion se encontraba en
rebelion, se sabe de la existencia de una encomienda desde 1560 y existen documentos
de 1570 que atestiguan la presencia de un sacerdote en San Pedro, elementos que
permiten especular sobre lo afianzado del orden colonial hacia fines del primer siglo de
la Conquista (Delgado y Gobel, 2003: 86). La informacion actual con la que se cuenta
sobre las encomiendas de Atacama fue reunida a partir de fragmentos dispersos en
fuentes e investigaciones historicas (Rivet, 2013). Existi6 una encomienda entregada en
la primera mitad del siglo XVI por Vaca de Castro a Francisco de Tapia, que finalmente
no se hizo efectiva (Platt et al., 2006); otra encomienda en la segunda mitad del mismo

siglo otorgada a Velasquez Altamirano y también hubo otro encomendero llamado

! Las expediciones de Diego de Almagro (1536) y Francisco de Aguirre y Valdivia (1540) fueron
ejemplos de ello (Hidalgo, 1982a).
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Pedro de Ysasaga designado en las mismas fechas (Hidalgo, 1982a). Existieron también
encomiendas registradas en la segunda mitad de siglo XVII que fueron reasignadas
hasta las primeras décadas del siglo XVIII (Rivet, 2013). Esta informacion confirma la
presencia de autoridades coloniales en Atacama durante los primeros siglos de la
Colonia. No obstante, la encomienda estaba localizada en las tierras bajas (los oasis
transcordilleranos); mientras que las tierras altas del otro lado de la cordillera, donde
estaba incluida el area punefia en la que se asentaba Pastos Grandes, ain no habian sido

incorporadas al Corregimiento.

En la segunda mitad del siglo XVIII en el afio 1776, dependiendo de la Provincia de
Potosi, Atacama fue incorporada junto con toda la Audiencia de Charcas al
recientemente establecido Virreinato del Rio de la Plata. Desde mediados del siglo
XVIII el Corregimiento de Atacama extendid su jurisdiccion hacia el oriente donde se
encontraban los territorios de la Puna de Atacama, para lo que se cre6 el Anexo punefio
de Susques, dependiente de la parroquia de San Pedro de Atacama. El territorio
comprendido por este Anexo, parece haber abarcado desde el oeste o suroeste de
Casabindo hasta los alrededores del enclave minero de Incahuasi (Hidalgo, 1982b;
Sanhueza Toha, 2008). Esta porcion de la Puna comprendia el sector punefio de Salta y

por consiguiente, también Pastos Grandes estaba dentro del Anexo.

El Corregimiento de Atacama estaba organizado en dos partes: Atacama la Baja o la
Chica y Atacama la Alta o la Grande. La primera, cuya capital era San Francisco de
Chiuchiu, estaba comprendida por la franja costera, la zona de desierto y las tierras altas
de la cuenca del rio Loa; mientras que la segunda, cuya cabecera y capital del partido
era San Pedro de Atacama, estaba comprendida por un conjunto de caserios instalados
en los oasis cordilleranos de altura que se ubican al este del Salar de Atacama y los
pueblos ubicados en el ambito de lo que hoy es la Puna Argentina (Hidalgo, 1984;
Delgado y Gobel, 2003). Don Juan del Pino Manrique, en su Descripcion de la Villa de
Potosi y de los partidos sujetos a su Intendencia, sefialaba que el curato de San Pedro de
Atacama del Partido de Atacama tenia cinco anexos: “San Lucas de Toconao, Santiago
de Socaire, San Roque de Peyne, Susquis ¢ Ingaguasi” (Pino Manrique, 1836 [1787]:
20). De esta manera, incorpord toda esta area de la Puna dentro del curato de San Pedro
de Atacama, conocido también como Atacama la Alta o la Grande con sus anexos de
Toconao, Socaire y Peine en la zona del Salar, y registrando por primera vez los Anexos

de Incahuasi y Susques (Casassas, 1974; Hidalgo, 1984). El primero fue un importante
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asiento minero durante el siglo XVIII, mientras que Susques era un territorio de

actividad ganadera (Sanhueza Toh4, 2008).

Segtin Sanhueza Toha (2008), las razones por las que se habria extendido la dominacion
espafiola anexando a las tierras altas del otro lado de la cordillera, estaban relacionadas
con la necesidad indispensable de ejercer control fiscal y doctrinario sobre la poblacion
punefia residente alli. Sin embargo, los intentos de reduccion parecen haber presentado
ciertos inconvenientes. Entre las dificultades que encontraron para el cobro de las tasas
y que despertaron quejas entre las autoridades étnicas y coloniales, se encontraban la
distancia hacia los asentamientos nucleares del corregimiento y los patrones de
movilidad de una poblacion, que a su vez, se encontraba diseminada en el espacio
puneio (Martinez, 1998; Sanhueza Tohd, 2008). Los manejos de los habitantes de
Atacama orientados a controlar recursos complementarios ubicados a largas distancias,
involucraron prolongadas ausencias de tributarios de sus territorios de origen que se
encontraban en lugares que caian bajo la jurisdiccion de otros corregimientos y grupos
étnicos (Martinez, 1998). Al respecto, Hidalgo ha agregado otro elemento a la discusion
argumentando que en la situacion colonial, las motivaciones de esta dispersion parecian
corresponderse con la presion econdmica monetarista ejercida en el Corregimiento a
fines del siglo XVII, que pese a ello, conservaba resabios de la tradicién andina
prehispanica de manejo de recursos distantes (Hidalgo, 1984: 311-312). Probablemente,

ambas explicaciones no sean excluyentes.

Los registros parroquiales de bautismos, matrimonios y defunciones generados a partir
de los viajes mas o menos frecuentes del parroco desde el pueblo matriz o iglesia
parroquial a los poblados Anexos, permiten apreciar los probables inicios de la
presencia de autoridades coloniales en la Puna atacamefia. El Anexo de Susques habria
sido creado, o al menos comienza a aparecer en los registros eclesidsticos, a partir de
1752. Poco después a partir de 1764, comenzaron a aparecer inscripciones de
matrimonios y defunciones sucedidos en Susques (Casassas, 1974). La informacién
sobre el Anexo a partir de que se extendiera la dominacidn a la cordillera, llega dos
siglos después de que se diera existencia al curato o doctrina de San Pedro de Atacama
(1557) (Casassas, 1974: 75). A partir de aqui, las visitas periddicas de los parrocos
desde San Pedro a los poblados Anexos, incluian dentro de la porcion oriental, ademas
de Susques, a Rosario, Ingaguasi, Santa Rosa de los Pastos Grandes y Antofagasta de la

Sierra (Tomasi, 2010: 206).
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Desde la creacion del Anexo de Susques, Pastos Grandes pertenecid a su jurisdiccion.
En la revisita de 1777 encontramos la mencion directa de Pastos Grandes en la que se
encuentran tres tributarios atacamefios de los pueblos de Socaire y Soncor (Gentile,
1986: 29). Por otro lado, en el padron de la revisita del partido de Atacama fechado en
1787 se corrobora el dominio colonial de la region a través del cobro del tributo
indigenal, en el que por primera vez aparece el “anejo de Susquis” que no figura como

tal en las revisitas anteriores (Gentile, 1986: 30; Delgado y Gobel, 2003).

Mas allé de esta informacion y del trazado de su pertenencia jurisdiccional que pudimos
determinar, ain carecemos de evaluaciones sistematicas a partir de fuentes para
aproximarnos especificamente a la poblacion de Pastos Grandes y al lugar que habria

ocupado en la administracion colonial atacamena.

Durante el proceso de las guerras independentistas, la region atacamefia habria sido
incorporada a la jurisdiccion de Salta de manera temporal entre 1816 y 1825 (Cajias,
1975; Michel y Savic, 2003). Las autoridades saltefias buscaban atraer a la poblacion
indigena de Atacama con el argumento de la liberacion del pago del tributo, y de esta
forma, perseguian lograr el acceso a la costa pacifica. Con la emancipacion de Bolivia
en 1825, la region abarcada por el Corregimiento de Atacama (incluyendo el anexo de
Susques, y por consiguiente, Pastos Grandes) quedd incorporada a este nuevo Estado.
Las provincias del Litoral abarcaban el puerto de Cobija y alrededores y los territorios
de las antiguas Atacama la Alta y la Baja (Sanhueza Toha, 2008: 57). Hasta el afio 1829
la Provincia de Atacama dependié del departamento de Potosi cuya capital era San
Pedro de Atacama. En ese mismo afo el presidente Santa Cruz cre6 el Gobierno del
Litoral del que la Provincia de Atacama pasd a depender y la capital se traslado al
puerto de Cobija o Lamar (Cajias, 1975; Delgado y Gobel, 2003; Sanhueza y
Gundermann, 2007). Segiin Rodulfo Philippi, en los primeros afios de la segunda mitad
del siglo XIX, es decir, varias décadas después de la Independencia, Pastos Grandes
pertenecia al vice-canton Susques de San Pedro de Atacama (Bolivia) (Philippi, 1860:
59).

Los acontecimientos bélicos conocidos como la Guerra del Pacifico (1879-1884)
definieron el dominio chileno sobre la region atacamena. Segun Abraham Becerra, entre
1879 y 1884 las autoridades habian sido nombradas por Bolivia a quienes la poblacién
les habria pagado sus contribuciones. Esto le fue comunicado a Becerra por las mismas

autoridades, entre quienes nombr6 a: “Salvatierra, que reside en Catua, Pedro Vasquez
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en Susque, Angel C. Villalabo, en Antofagasta de la Sierra, y Rumualdo Tolaba en
Pasto Grande” (Becerra, 1887: 37). El Tratado de Tregua entre Chile y Bolivia (1884)
reconocia que los territorios quedaban sujetos al régimen politico y administrativo
chileno, pero durante las proximas dos décadas, se sucedieron una serie de conflictos
diplomaticos y controversias en las que tres naciones (Chile, Bolivia y Argentina) se

disputaron la soberania sobre la Puna de Atacama (Sanhueza, 2001).2

Con anterioridad a la creacion del departamento de Antofagasta (1888), Chile ya habia
nombrado inspectores en cada uno de los distritos que consideraba bajo su jurisdiccion;
en la Puna estos eran: Quetena, Rosario. Susques, Pastos Grandes, Catua y Antofagasta
de la Sierra (Sanhueza, 2001: 64). Sin embargo, la presencia estatal nunca fue sélida,
ante lo cual se tomo la decision de instalar guarniciones en aquellos casos considerados
criticos para garantizar la jurisdiccion chilena. En 1887 Becerra reconocid que luego de
la Tregua, las autoridades en la Puna de Atacama eran chilenas y que ademas, tenian “la

ocupacion militar desde Catua a Pasto Grande y San Fransisco” (Becerra, 1887: 37)

Territorio Nacional de Los Andes

La creacion posterior del Territorio Nacional de Los Andes es producto de los procesos
de definicion de limites internacionales entre los Estados de Argentina, Chile y Bolivia.
En el afio 1889, a través de la firma del tratado Quirno Costa-Vaca Guzman, Argentina
reconocia a Bolivia la pertenencia de la confluencia entre los rios Bermejo y Grande de
Tarija. Por su parte, Bolivia compensaba a la Argentina cediéndole los derechos que
afirmaba tener sobre la Puna de Atacama. Pero tal como lo vimos en el apartado
anterior, este sector permanecia ocupado militarmente por Chile desde la Guerra del
Pacifico. Argentina reivindicaba sus pretensiones a partir de que la region habria
formado parte de la gobernacion-intendencia de Salta del Tucumén durante el periodo
hispanico (Michel y Savic, 2003: 106). El conflicto fue superado a partir del laudo
arbitral del diplomatico estadounidense William Buchanan, que el 24 de marzo de 1899
establecid el limite internacional que otorg6 la porcion oriental de la Puna de Atacama a

la Argentina (Benedetti, 2003b; Delgado y Gobel, 2003).

La creacion del Territorio Nacional o Gobernacion de Los Andes, se sancionod el 9 de

enero de 1900 bajo la segunda presidencia de Julio Argentino Roca. El territorio

% Mientras Chile se adjudicaba los derechos sobre la Puna de Atacama en virtud del Pacto con Bolivia,
ésta sostenia que este territorio no estaba comprendido en dicho pacto. Por su parte, Argentina intentaba
negociar con Bolivia sus limites fronterizos (Sanhueza, 2001).
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anexado, de una extension aproximada de 64.900 km?” constituyé durante cuatro
décadas una de las diez gobernaciones en las que se dividieron los territorios
conquistados en el periodo de consolidacion estatal argentino (Benedetti, 2003b: 53).
Debido al sometimiento efectivo de los indigenas que se cumplié durante la colonia y
las republicas, se heredd un territorio con una poblacion pacificada con difusion de la
lengua espafiola, la religion catdlica y el uso de la moneda como medio de intercambio

(Benedetti, 2003b: 58).

Meses después de la creacion de la Gobernacion se hizo efectiva la division del
Territorio de Los Andes en tres departamentos: el de Susques o del Norte, con Susques
como cabecera; el de Pastos Grandes o del Centro, con Pastos Grandes como cabecera;
y el de Antofagasta de la Sierra o del Sur, presidido por esta misma localidad. Dos afios
mas tarde se agreg6 un cuarto departamento que fue cedido por la provincia de Salta: el
departamento de San Antonio de los Cobres, cuyo pueblo se establecidé como capital de
la Gobernacion. El segundo Gobernador de Los Andes, el Teniente Coronel Menéndez,
reafirmando el punto de vista del General Daniel Cerri acerca de la inadecuacion del
Territorio para establecer en ¢l su capital, recomendé al pueblo de San Antonio de los

Cobres que en 1902 se convirtid en la capital de la Gobernacion.

A principios de siglo XX el Territorio de Los Andes contaba con muy poca poblacion,
dispersa y sumamente movil. Esto se debia a las caracteristicas sociales y economicas
de la poblacién que ocupaba el area, conformada por grupos de pastores trashumantes
que vivian esparcidos y distanciados entre si; un patréon de poblamiento que ha sido
advertido por los funcionarios coloniales. Los principales nucleos poblados eran las
cabeceras departamentales (Susques, Antofagasta de la Sierra y Pastos Grandes) que no
superaban las 30 casas y los 400 habitantes. Estas tres aglomeraciones conformadas por
una capilla y algunas casas alrededor de aquellas, solo crecian poblacionalmente en
ciertos momentos del afio, como por ejemplo, en ocasion de la celebracion de las fiestas
comunitarias. Segun el discurso oficial de principios de siglo XX, el futuro de la region
y el de sus habitantes se veria sustancialmente mejorado una vez concretados los ideales
de progreso expresados en los valores dominantes de la cultura nacional. El potencial
minero, en particular los boratos, despertaba gran expectativa entre las autoridades que
otorgaron numerosos permisos de cateos y mensuras en su mayoria a empresas
extranjeras. Sin embargo, durante toda la primera mitad del siglo XX, los resultados de

la mineria no fueron los esperados debido a impedimentos tales como las enormes
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distancias para transportar el mineral, la ausencias de transportes e infraestructura vial
adecuada y la escases de mano de obra y de inversiones de capital (Michel y Savic,
2003). El Ferrocarril Huaytiquina, que iba a cumplir un rol dinamizador de la
produccion minera del Territorio y a mejorar la conexiones con el Pacifico, no logré su
cometido de transformar la economia y la poblacion de la regidon, y termind
convirtiéndose a comienzos de la década de 1970 en un servicio turistico conocido
como el “Tren de las Nubes”, que recorria el tramo hasta San Antonio de los Cobres o

hasta el viaducto la Polvorilla.

La falta de progreso economico para los parametros de la época y la condicion de
territorio arido y montafioso, marginal y de escasa poblacion “en estado primitivo”,
fueron algunas de las razones que contribuyeron a tomar la decision de la fragmentacion
definitiva del Territorio (Benedetti, 2003b; Michel y Savic, 2003). En 1943 el Estado se
dispuso a fraccionar, una vez mas, una unidad étnico-cultural en un espacio de su propia
creacion, siendo ésta la inica Gobernacion que no llegd a convertirse en provincia. El
departamento de Susques se anex6 a la provincia de Jujuy y el de Antofagasta de la
Sierra a Catamarca. Pastos Grandes y San Antonio de los Cobres se incorporaron a Salta
dando lugar a la conformacion del departamento de Los Andes. Actualmente, el
departamento de Los Andes limita al norte con la provincia de Jujuy; al este con los
departamentos de La Poma, Cachi y Molinos; al sur con la provincia de Catamarca; y al
oeste con la Republica de Chile. Con una superficie de 25.636 km® que representaba el
16,2% del total de la provincia de Salta, el departamento de Los Andes conservaba un
escaso numero de habitantes y bajisimas tasas de crecimiento y densidad de poblacion
(Michel y Savic, 2003). En Los Andes se establecieron dos municipios que perduran
hasta hoy: San Antonio de los Cobres y Tolar Grande. En el primero, el mas importante,
se encuentran las principales oficinas gubernamentales entre las que se pueden nombrar:
gendarmeria nacional, policia, registro civil, correos y telégrafo, juzgado de paz,
escuelas, hospital, resguardo (aduana) y comisiones municipales (Michel y Savic,
2003). Sin embargo, la marginalidad expresada en el periodo en que Los Andes
participaba del Territorio Nacional perdurd con su traspaso a la provincia de Salta. Las
caracteristicas étnicas de sus habitantes no eran consecuentes con los modelos de
“progreso” expresados en los cambios de infraestructura, la construccion de redes

ferroviarias y los crecientes procesos de urbanizacion.
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Luego de su fragmentacion jurisdiccional, la Puna de Atacama mantuvo la
configuracion territorial definida durante la existencia de la Gobernacion. Pero durante
la ultima dictadura militar, y como consecuencia del inminente conflicto armado con
Chile, en la década de 1970 se abrieron rutas para facilitar el circuito de circulacion y
transporte del area (Benedetti, 2003b: 73). En el presente, los mayores centros poblados
del departamento de Los Andes son San Antonio de los Cobres, Santa Rosa de los
Pastos Grandes y Tolar Grande. Pastos Grandes es la Unica poblacion del interior
alejada del Ferrocarril Belgrano que tuvo importancia en épocas pasadas: contaba con
Juzgado de Paz, Registro Civil, servicios postales y receptoria municipal. Algunas de
estas instituciones han perdurado hasta hace unas décadas, pero la localidad ha ido
paulatinamente perdiendo su importancia administrativa desde 1943. La ftnica
institucion que persiste como garantia de la presencia del Estado en la localidad es la

escuela.

Geografia y ambiente

Las punas que se extienden sobre las altiplanicies de las grandes montafias andinas,
desde los 8° hasta los 27° de latitud sur, constituyen un elemento original de los Andes
del sur por su continuidad y extension, y por sus topografias planas o ligeramente
onduladas (Dollfus, 1981: 38). La formacion vegetal de las punas presenta paisajes
abiertos que pasan de las praderas de gramineas continuas a las estepas de matas
discontinuas de plantas resinosas y espinosas. En general, las condiciones fisiograficas
de este medio natural muestran ciertos rasgos comunes como la altitud, las bajas
temperaturas y las importantes amplitudes térmicas. Aun asi, al interior de este ambiente
estas caracteristicas no se dan de la misma forma y se suelen reconocer algunas
variaciones importantes. Los criterios de diferenciacion de las distintas punas se
establecen de acuerdo a la humedad, y en menor medida por la separacion térmica
regida por las estaciones. En el norte, las punas son méas himedas que las del sur, y en
una misma latitud, las del sector oriental lo son mas que las del sector occidental
(Reboratti, 1994: 12). Se pasa asi de las punas humedas a las secas y luego a las aridas,
y de las punas de régimen térmico proximo al ecuatorial —cuya variacion es de 1°C a
3°C segun las temperaturas medias mensuales— a aquellas en que la separacion térmica
media por estacion puede alcanzar —y aun sobrepasar— los 10°C, tal como sucede en el

noroeste argentino (Dollfus, 1981: 38).
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En este sentido, las punas suelen diferenciarse en sectores que toman la distribucion de
la humedad como principal parametro ambiental. De acuerdo a la clasificacion de Troll
(1958), pueden reconocerse diferentes zonas climaticas que se disponen oblicuamente
de noroeste a sudeste: la puna himeda o normal, la puna seca y la puna salada, desértica

o arida (Troll 1958; Dollfus, 1981).

En la puna humeda o normal el volumen de precipitaciones fluctia entre 800 y 1400
mm, y se extiende aproximadamente desde el sur de la cuenca del Lago Titicaca hasta
Jujuy en el noroeste argentino. La puna seca, con precipitaciones de 300 mm anuales,
forma una franja paralela ubicada al oeste de la anterior que se extiende desde el sur de
Pert, el oeste de Bolivia, el norte de Chile y el noroeste argentino. La puna salada, en el
extremo sur de los Andes centrales, con precipitaciones menores a los 100 mm anuales,
cubre sectores del el sudoeste boliviano, noreste de Chile y noroeste argentino. En
términos de esta clasificacion, la region de la Puna de Atacama queda comprendida en
los contextos ambientales de la puna salada. Mientras que en las zonas de puna humeda
y seca las nieves perpetuas suben a mas de los 5000 m y el limite de la agricultura llega
por encima de los 4000 m, en las zonas de la puna salada el limite de las nieves
perpetuas alcanza los 6000 m pero descienden considerablemente los limites de la
agricultura y de la poblacion permanente (Troll, 1958). En la puna salada la cubierta
vegetal es menor al 20%, los contrastes térmicos de estacion al aire libre sobrepasan los
7°C vy las diferencias térmicas diarias a la sombra en la estacion seca varian entre los
15° y 25°C. La humedad no llega a superar el 15%, la evaporacion es muy fuerte (entre
1500 y 2000 mm) y durante la estacion de lluvias las débiles precipitaciones son muy
irregulares, fluctuando entre 100 y 300 mm (Dollfus, 1981: 43). Los suelos salinos
ocupan el fondo de las depresiones y a menudo forman vastos salares. En algunas
depresiones donde se acumula el agua en forma méas o menos permanente, aparecen
verdes vegas interrumpiendo la monotonia del ambiente, verdaderos oasis que son
fundamentales para las actividades productivas ganaderas y el establecimiento de

circuitos de pastoreo.

La localidad de Pastos Grandes se emplaza en una regién de un pronunciado relieve
montafioso, cuyos cerros que alcanzan mayores alturas pertenecen al cordon Nevado de
Pastos Grandes (Vilela, 1969). Entre los mas notables se hallan el cerro Quewar (6160
m) y el Azufre (5830 m). Entre las serranias surcadas por valles amplios se destacan los

salares de Pastos Grandes, Pozuelos, Centenario, el salar de Pocitos en la parte oriental
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(perteneciente a esa misma localidad) y el salar de Ratones al sur. Debido a su
configuracion general de cuenca sin desaglie, las mismas son muy pequefias y no hay
rios de gran magnitud. La sequia extrema de la region y el hecho de tratarse de sistemas
de drenaje que finalizan en cuencas cerradas, son las razones primordiales de tal escasez

de agua.

Los rios mas importantes del departamento son el de San Antonio de los Cobres, el cual
recoge las aguas de la cuesta del Acay y de una zona de vertientes de los alrededores, al
que le siguen el rio Tocomar y el rio de Pastos Grandes (Turner, 1964). En Pastos
Grandes, los rios no alcanzan gran magnitud, son solamente arroyos de menor o mayor
importancia que van perdiendo su caudal hasta desaparecer por infiltracion. Las fuentes
de agua provienen directamente de los deshielos de primavera o de las precipitaciones
nivales, pluviales o de granizo que se producen durante el afio (Vilela, 1969).
Descendiendo de las altas montafias, el agua se pierde momentaneamente en las laderas
de los cerros para aforar en las partes mas bajas conformando las tipicas vegas de la
region.

En Pastos Grandes existen dos cuencas hidrograficas importantes: la cuenca de Pastos
Grandes y la cuenca del salar Centenario. Dentro de la primera, el curso principal es el
rio de Pastos Grandes, que se forma con las aguas que descienden de la falda oriental
del Nevado homonimo, que se reunen frente al pueblo de Santa Rosa formando el rio de
Pastos Grandes. El rio es de régimen constante y vuelca sus aguas en la laguna de
Pastos Grandes (Vilela, 1969; Turner, 1964). La cuenca del salar Centenario, la segunda
en importancia, tiene como su principal afluente al rio Tolar que desciende del declive
occidental de los Nevados de Palermo y desemboca en el salar (Turner, 1964). Los

demas cursos de agua son de menor importancia.

Las precipitaciones pluviales se concentran en el verano (diciembre a marzo) y estan
sujetas a fluctuaciones extremas, mientras que en el invierno (abril a noviembre) no
llueve siquiera una vez. Seguin algunos informes, las medias pueden ser de 85 mm
(segun Braun Wilke, 1995) y pueden llegar a 50 mm (segiin Muscio, 2004). Las sequias
extraordinarias de algunos afios por ausencia absoluta de lluvias suelen tener
consecuencias catastroficas para la actividad ganadera. En el resto del afio pueden
consignarse precipitaciones nivales y granizadas, pero a pesar de ello, el clima es muy

seco alcanzando condiciones desérticas.
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El clima extremadamente variado, alcanza condiciones de clima desértico que se
acentuan en las regiones serranas que comprende a los salares y borateras, que son en si
mismos inicios de enorme sequedad. Presenta un contraste muy marcado con
temperaturas que van desde 1° C a 18° C bajo cero después de la caida del sol, mientras
durante el dia varian entre los 20° C y los 30° C sobre cero a la sombra, y los 40° C y los
50° C sobre cero bajo el sol (Michel y Savic, 2003). Algunos vientos medidos en Pastos
Grandes, alcanzaron a registrar 108 km/h (Vilela, 1969: 20).

Esta region carece casi completamente de suelos para la agricultura. En general, son
esqueléticos y faltos de humus y estan constituidos especialmente por productos de
desintegraciéon mecanica de las rocas y minerales, es decir, que sus componentes

provienen exclusivamente de la desagregacion de las rocas circundantes (Vilela ,1969).

En la disposicion de la flora punefia, pueden reconocerse tres pisos altitudinales. Sin
embargo, las grandes alturas reducen el ambiente altitudinal a practicamente un solo
piso de flora, ya que por encima de los 5500 msnm el suelo se encuentra cubierto de
nieve, mientras que por debajo de los 4000 msnm estd ocupado por los salares. En
ambos niveles no existe vegetacion, pero si en los lugares de altura intermedia (Vilela,

1969).

Segun Cabrera (1976) en la vegetacion de la “provincia fitogeografica altoandina™ que
corresponde al “distrito altoandino quichua”, situada entre los 4400 msnm hasta el
limite de vegetacion de las mas altas montafias del oeste de Jujuy y Salta, predomina la
estepa graminosa formada por matas aisladas de tono amarillento. En depresiones donde
se acumula el agua en forma mas o menos permanente emergen verdes vegas, donde
sobre el suelo empapado de agua vegeta un corto tapiz formado por Junciceas,
Ciperaceas y Gramineas. En las vegas de este distrito dominan las especias Oxychloe
andina y Distichia muscoides (Cabrera, 1976: 53-55). En la “provincia punefia” (entre
3400 y los 4500 msnm) el tipo de vegetacion que domina es la estepa arbustiva, con
especies que crecen esparcidas y alcanzan de medio a un metro de altura. Segin
Cabrera, las mas constante son la “tolilla” (Fabiana densa), la “ahagua” (Adesmia
horridiuscula) 'y “chijua” (Baccharis boliviensis). Otras especies arbustivas muy
constantes son “lejia” (Baccharis incarum), “mocoraca” (Senecio viridis), “rica-rica”
(Acantholippia hastulata) y “suriyanta” (Nardophyllum armatum). En los “tolares”
caracteristicos de las orillas arenosas de los rios y de las depresiones con napa fredtica,

dominan dos especies arbustivas muy semejantes entre si: “tola de vaca” (Parastrephia
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lepidophylla) y “tola del rio” (Parastrephia phylicaeformis). Entre las matas de los
arbustos dominantes se encuentran durante el estio numerosas especies herbaceas
anuales o perennes que nunca alcanzan a cubrir totalmente el suelo. En las vegas de la
“provincia punena” que se presentan en Pastos Grandes, el suelo esta completamente
empapado en agua y la vegetacion forma un denso tapiz. Las especies dominantes son
Scirpus atacamensis, Juncus depauperatus, Plantago tubulosa e Hypsela oligophylla.
Los pajonales de “chillahua” (Festuca scirpifolia) generalmente ocupan terrenos algo
mas secos, y pueden encontrarse en algunos campos gramineas que forman un tapiz

apetecido por las ovejas y llamas con especies como la “brama” (Bouteloua simplex)

(Cabrera, 1976).

El contenido de la tesis

Debido a las consideraciones que se desplegaran en las paginas posteriores, la tesis esta
organizada en tres partes, cada una de las cuales estd conformada por dos capitulos. A
continuacion explicaremos el contenido general de cada una de las partes y
adjuntaremos una sintesis del contenido especifico que tendrd cada uno de los seis

capitulos.

La primera parte titulada “Modo de vida pastoril”, estard dedicada a definir los
elementos conceptuales que daran un marco tedrico a los capitulos siguientes y a la
elaboracion del estado de la cuestion de los estudios etnograficos y antropologicos sobre
pastoralismo en los Andes. En especial, consideraremos los aspectos centrales que los

enfoques tedricos consideran caracteristicos de la estrategia pastoril.

El capitulo 1, “La especializacion pastoril”, estard dedicado a definir los elementos
tedricos y conceptuales del pastoreo especializado en tanto tipo de subsistencia,
preocupacion estrechamente relacionada con una perspectiva ecoldgica. Partiendo de los
debates antropoldgicos que consideran sociedades pastoriles de distintos lugares del
mundo, el pastoreo es definido como una forma particular de subsistencia o un sistema
econdmico, pero también, como un “modo de vida”. Uno de los aspectos que nos
interesa destacar es la capacidad que tienen las sociedades pastoriles de diversificar las
estrategias de obtencion de recursos, caracteristica que ha dado lugar a que sean
calificadas de economias mixtas o de recursos multiples. Entre estas estrategias de
complementacioén se encuentra la articulaciéon con el mundo de afuera a través de la

organizacion de caravanas de intercambio.
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Procuraremos definir los tipos de movilidad conocidos como nomadismo y
trashumancia explicitando las tradiciones de investigacion que han construido dichas
categorias. Ademads, haremos una consideracion de las formas de organizacion de la
sociedad pastoril en relacion con distintas esferas de la vida social. Gran parte de la
evidencia etnografica tratada por los autores que problematizan el pastoralismo desde
una mirada que podria decirse “global”, comprende sociedades que estan organizadas —
politicamente— alrededor de instituciones tribales, un aspecto que contrasta con la
formas de organizacién de los sociedades pastoriles de los Andes. Finalizaremos este
capitulo con un apartado en el que destacaremos los conceptos tedricos mas importantes

que apareceran en las discusiones sobre nuestro caso de estudio.

En el capitulo 2, “Los pastores de los Andes”, nos proponemos elaborar un estado del
arte de la etnografia del pastoreo altoandino. Teniendo en cuenta el desarrollo tedrico-
conceptual propuesto por la bibliografia de los pastores del Viejo Mundo, la intencion
de este capitulo es introducir al pastoreo altoandino desde los aspectos que se
consideran caracteristicos de este modo de vida, tales como la movilidad y el
intercambio caravanero. Debido a la importancia que han cobrado para el estudio del
pastoralismo en los Andes, dedicaremos en espacio descriptivo a los modelos clasicos
que trataron la movilidad como una de las maneras de lograr el acceso a recursos
complementarios. En esta parte de la tesis trabajaremos la definicion de la trashumancia
pastoril evitando reducirla a un problema de estacionalidades y alternancia de recursos,

relacionandola con aspectos sociales y culturales mas alla de los ambientales

En este capitulo nos ocuparemos de definir uno de los modos mas importantes en que
las sociedades pastoriles de los Andes buscaron garantizarse el acceso a bienes
procedentes de diversas zonas. Es por ello que analizaremos los topicos principales de la
estrategia caravanera tal como han sido presentados en los estudios de etnografia sobre
pastores andinos, retomando casos del sur peruano, el altiplano boliviano y del noroeste
argentino. En esta Gltima region de los Andes se destaca la falta de trabajos centrados en
el departamento de Los Andes de la provincia de Salta, donde habitan los pastores de

Pastos Grandes.

La segunda parte llevara el titulo de “Los Pastores de Pastos Grandes”. En esta parte y
en la que continua, trabajaremos especificamente sobre aspectos del modo de vida
pastoril de Santa Rosa de los Pastos Grandes. En relacion con los objetivos de esta tesis,

nos proponemos recuperar el pasado histérico del modo de vida pastoril de Pastos
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Grandes a través de fuentes historicas, para luego emprender una descripcion

pormenorizada del sistema de pastoreo a partir del material etnografico recolectado.

El capitulo 3, “El modo de vida pastoril en el pasado”, estara dedicado a introducir los
principales aspectos del modo de vida pastoril de Santa Rosa de los Pastos Grandes, tal
como fuera registrado en fuentes escritas de finales del siglo XIX y principios del siglo
XX. Para ello nos apoyaremos principalmente en las producciones de viajeros que

exploraron el territorio de la Puna de Atacama y en otras fuentes.

El protagonismo economico de la ganaderia doméstica se impone practicamente en
todos los registros como un aspecto constitutivo de la poblacién de aquellos afios.
Asimismo, describiremos las principales estrategias econdomicas con las que se
complementaba el pastoreo: la caza de vicuiias y chinchillas, la agricultura, el tejido y la
comercializacion de productos ganaderos y de la caza. En este capitulo también
retomaremos ciertos rasgos de las practicas caravaneras de los pastores punefios que
fueron advertidos en los textos de aquella época, tales como los destinos de los viajes,
los animales de carga, los lugares de extraccion de sal y otros productos que se

intercambiaban.

Ademas, algunos viajeros que recorrieron el Territorio de Los Andes se detuvieron en
las relaciones que el Estado y sus instituciones mantuvieron con la poblacion local. Casi
sin excepciones estas observaciones se hicieron en contextos en los que se exaltaba el
potencial minero que albergaba el Territorio. Otro aspecto en el que coinciden
practicamente todos los viajeros es en la riqueza minera, en especial la de los boratos.
En particular, existen pocas menciones sobre la participacion de la poblacién en el

mercado minero de boratos que no ahondan en la descripcion de los trabajos.

En el capitulo 4, “Actualidad y pastoreo en Pastos Grandes”, nos referiremos
especialmente a los elementos que componen el sistema de pastoreo en Pastos Grandes
a partir de la informacion etnogréafica recolectada en nuestro propio trabajo en el
terreno. Tras haber realizado una descripcion de los principales aspectos del modo de
vida pastoril del pasado, la informacion etnografica nos permitira demostrar que
trascurrido el siglo XX, el pastoreo contintia siendo una actividad importante para mas

de la mitad de las familias de la localidad.

En este capitulo nos encargaremos de definir las unidades sociales que integran la
estructura de la sociedad pastograndefia. Para ello nos preocuparemos por precisar

diversos aspectos de su organizacion social, tales como la existencia de una comunidad
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indigena que atn se encuentra en pleno desarrollo. La definicion del grupo doméstico
como el pilar fundamental de la vida social en Pastos Grandes, tendrd en cuenta su
composicion, ciclo de desarrollo y los tipos de familia que los integran. Analizaremos
como se distribuyen hacia el interior del grupo doméstico las distintas actividades
pastoriles y las relaciones que mantienen a través de sus miembros con el mundo de
afuera, explicitando la asignacién de ocupaciones seglin los criterios del género y la

edad.

Los ejes centrales que se describirdn en este capitulo respecto del pastoreo como la
principal actividad productiva local seran: a) la tecnologia del pastoreo y el manejo del
ganado; b) la adquisicion de animales y propiedad del ganado y, c) la estrategia
trashumante y sus ciclos de movilidad anual con los que los pastores resuelven la
variacién y escasez de pasturas. En el sistema trashumante o seminémade de Pastos
Grandes, las logicas de movilidad también incluyen condicionantes externos a la
estrategia pastoril propiamente dicha, ya que se ven afectadas por las estrategias de

complementacién econdémica desarrolladas por el grupo doméstico.

En la tercera parte, titulada “Los pastores de Pastos Grandes y el mundo de afuera”, nos
encargaremos de describir las estrategias econémicas complementarias de los pastores y
los principales sectores del mundo de afuera con los que se articulan los grupos
domésticos de Pastos Grandes. Esta parte resulta la mas relevante en nuestro trabajo
debido a que dedicaremos un capitulo especifico a las caravanas de intercambio y a la

discusion de las premisas sobre las que se ha elaborado la hipotesis de la tesis.

En el capitulo 5, “Pastoreo y estrategias econdmicas complementarias en Pastos
Grandes”, quedaran identificados los principales sectores del mundo de afuera con los
que se articulan los grupos domésticos de Pastos Grandes para aumentar sus fuentes de
ingreso monetario. En la actualidad, ademas del pastoralismo, los miembros que aportan
al fondo familiar participan en diversas actividades combinando estrategias como: a) la
venta de fuerza de trabajo en las mineras de la zona; b) el empleo publico; c) las
actividades de comercio local y, d) la transferencia de dinero estatal a través de los
beneficios sociales. Prestaremos debida atencion a otras modalidades que también
redundan en ingresos econdmicos monetarios, tales como el trabajo temporario, la venta
de productos pastoriles y el comercio local en el pueblo. Las formas en que los grupos
domésticos pastoriles se articulan con la actividad minera a través del desvio de la

fuerza de trabajo masculina constituyen un problema central en este capitulo, por lo que
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dedicaremos varias paginas a la descripcion de las principales empresas, las

modalidades de trabajo y los tipos de mineral que explotan.

En relacion con la monetizacion de las economias domésticas, analizaremos las formas
de acceso a recursos foraneos disponibles en la misma localidad a través de la actividad
comercial y de los vendedores ambulantes que llegan al pueblo con sus camiones.
Daremos fin a este capitulo con una serie de consideraciones relativas al significativo
grado de monetizacion que exhiben las economias domésticas que ha desplazado
considerablemente al intercambio de productos, que aun asi, contintia siendo una

practica de complementariedad econdmica vigente para algunos pastograndefios.

El capitulo 6, “Los viajes de intercambio en Pastos Grandes”, sera el ultimo del
recorrido de esta tesis. En este capitulo expondremos los resultados de entrevistas sobre
la temdatica de las caravanas y los registros de nuestra participacion en viajes de
intercambio a los valles de Luracatao. A partir de las referencias dadas por la memoria
oral, describiremos el area que comprendian los viajes a principios de siglo, que solia

abarcar los paises limitrofes de Bolivia y Chile.

Con el fin de comprender las logicas y dinamicas de las caravanas, describiremos los
aspectos generales de su organizacion teniendo en cuenta; a) periodos de realizacion; b)
productos pastoriles y agricolas que integran el intercambio; c¢) animales de carga y
volumen de transporte y, d) lugares de descanso. Nos ocuparemos también de describir
las relaciones sociales entre los pastores y agricultores y llevaremos a cabo un andlisis
de las practicas del intercambio considerando: a) modalidades (trueque y compraventa);
b) principios aplicados (volumen por volumen, peso por peso, dinero por bienes, etc.) y,
c¢) los cambios, flexibilidad y renegociacion de las tasas y medidas de intercambio
vigentes. Yendo mas alld de las funciones econdémicas de los viajes, dedicaremos
apartados especificos a describir y analizar los rituales asociados y haremos una
reflexion acerca de la territorialidad ejercida sobre el espacio transitado por las

caravanas.

Adjuntando mapas especialmente disefiados, ofreceremos una descripcion detallada de
los destinos que los viajes recientes tenian en los Valles Calchaquies con detalles sobre
sus rutas, lugares de descanso, toponimia vernacula, duracion de cada viaje y distintos
circuitos practicados. Como una manera de poner en relacion todo lo dicho con las

practicas concretas del intercambio, describiremos las experiencias en las que
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participamos ofreciendo detalles de las practicas caravaneras y territoriales, como asi

también del intercambio y de los rituales involucrados.

Este capitulo final, contendra un apartado especial dedicado a las interpretaciones sobre
la disminucion de las caravanas por parte de los especialistas que investigaron la
problemadtica. En relacion con estos procesos, expondremos los cambios y las razones
que han hecho del intercambio interzonal en Pastos Grandes una estrategia propia del
pasado, resaltando al mismo tiempo, la importancia cultural que contintian teniendo atin
para aquellos que han cesado en su practica. Una parte importante estard dedicada
especificamente al tratamiento de la hipotesis planteada que presenta el nucleo del
problema de investigacion. La hipotesis en gran medida ha sido tomada de la propia
interpretacion de los pastograndefios, razon por la que daremos un lugar central a la
perspectiva de los propios protagonistas sobre los cambios que ellos mismos han
experimentado. Es necesario remarcar que nuestra argumentacion pretendera demostrar

el caracter procesual y complejo del problema de la desarticulacion del caravaneo.

En las reflexiones preliminares con las que daremos cierre al capitulo, retomaremos las
discusiones y planteos tedricos sobre la retraccion del caravanero que proponen desde
su inexorable desaparicion con la pérdida de la relativa autonomia de la economia
pastoril que esto conllevaria, hasta una exaltacion de la capacidad de resiliencia que
tienen las caravanas para resurgir y enfrentar situaciones laborales desfavorables o
contextos de crisis. Ademas, consideraremos aspectos comunmente dejados de lado en
la discusion que trascienden las logicas econdmicas y abarcan el contenido ritual y el

simbolismo de los viajes.

Las conclusiones resumiran los aspectos fundamentales de la discusion desplegada a lo
largo de las paginas de nuestra tesis en relacion con tres problemas: a) el analisis de los
efectos de la retraccion de las caravanas en los Andes y para el modo de vida pastoril en
Pastos Grandes, desde sus diferentes dimensiones econdmicas, sociales y culturales; b)
la creciente importancia de la mineria en el modo de vida local y en las poblaciones
punefias del noroeste argentino y, c¢) la necesidad de comprender a las sociedades
pastoriles desde su propia especificidad en contextos contemporaneos en los que

constituye una actividad econémica y social cada vez menos significativa.
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Capitulo 1

La especializacion pastoril

En este capitulo nos proponemos elaborar una aproximacion general a la especializacion
pastoril desde los enfoque tedricos propuestos por la antropologia y la etnologia de
sociedades pastoriles del Viejo Mundo. Hemos recurrido a este bagaje tedrico para
definir nuestro caso como el de una sociedad pastoril, principalmente por dos razones.’
La primera, es que estos aportes tienen una tradiciéon que se remonta por lo menos hasta
los inicios de la década de 1960, momento en el que los estudios de pastoreo en los
Andes no se habian consolidado como campo disciplinar y aln era discutida la
existencia del pastoreo especializado. La segunda razdn, que se desprende de la primera,
radica en la falta de desarrollos tedricos importantes y de alcance comparativo,
vinculados con la posicion marginal que el pastoreo andino tiene en la antropologia en
general. Si bien ha habido desarrollos tedricos influenciados por el pastoralismo en los
Andes que revisaremos en el capitulo siguiente —de hecho en este mismo capitulo
daremos cita a uno de los mas importantes—, los mismos no habrian logrado trascender

el marco de una antropologia regional (Gobel, 2002).

El punto de partida de estos aportes teoricos ha sido el estudio de las relaciones que las
diversas sociedades humanas establecen con el entorno ambiental en el que desarrollan
sus vidas. Los intereses de investigacion han estado mayoritariamente dirigidos hacia
los modos de subsistencia y los factores de produccion —que son las variables en las que
nos centraremos en nuestro caso de estudio—, pero también han prestado atencion a las
formas de organizacion de las sociedades humanas y sus sistemas de representaciones
simbolicas. La amplitud de estos enfoques, que no se limitan su actividad al &mbito de
la apropiacién y explotacion econdmica de la naturaleza por parte del hombre, ha
permitido abarcar la complejidad de una extensa variedad de relaciones establecidas
entre los hombres y los animales. A través de formas variadas que van desde la caza
hasta la crianza doméstica, los animales siempre han estado implicados en el curso de la
evolucion humana. Los estudios ecologicos de sociedades que basan su sustento en

diversas formas de relaciones con los animales, se encargan de destacar de manera

? La decision personal que ejercimos de ingresar al estudio de la sociedad pastograndefia desde su
condicién pastoril, se refleja tanto en la elaboracion de este marco tedrico como en la composicion del
estado de la cuestion. Los demas aspectos que describen la vida en Pastos Grandes seran desarrollados a
lo largo del texto de esta tesis, especialmente en el capitulo 5.
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contrastante las diferencias se presentan entre un sistema de caza y en un régimen de

pastoreo (Ingold, 1994).

Por diversas razones, los animales domésticos adquirieron una mayor trascendencia
para las poblaciones nomades de pastores especializados (Galaty y Johnson, 1990: 2).
Segun los registros arqueologicos, los animales domesticados fueron integrados a
economias neoliticas basadas en la agricultura. Posteriormente, habria surgido el
pastoralismo como una especializacion asociada a la domesticacion de animales de

transporte, tales como burros, caballos, camellos y llamas (Barfield, 1993).

Iniciaremos este capitulo con una revision de los modelos de adaptacion humana a los
ecosistemas montafiosos o tipos de subsistencia de montafia. El interés central de estos
modelos era incluir a los agricultores y pastores de altura entre aquellos tipos de
subsistencia que gozaban de un estatus ya establecido. Los tipos de subsistencia en la
montafia estudiados en estos modelos, se referian a formas especificas de agricultura en
las que también se practicaba el pastoreo de altura. Es decir, no se tratan de modelos
sobre formas especificas de pastoralismo especializado como las que practican los
nomadas de praderas y estepas, sino de sociedades que conforman economias agricolas
mixtas que se basan en la trashumancia agropastoril (Guillet, 1983). Estas formas
mixtas también se practican en muchos lugares de los Andes, donde existen sectores de
la poblacion que se especializan en actividades pastoriles que contintan perteneciendo

politicamente a nucleos sedentarios donde se practica la agricultura (Murra, 1975).

La caracterizacion ecologica de la adaptacion pastoril en tanto tipo de subsistencia, que
haremos a partir de las investigaciones desarrolladas durante las décadas de 1960 y
principios de 1970 en distintos lugares de Africa y Asia, nos sera util para explicar y
comprender varios aspectos basicos de la adaptacion pastoril de Pastos Grandes. Entre
los rasgos mas comunes que se consideran propios de esta forma de vida se destacan la
crianza de multiples especies de animales domésticos y las tacticas de movilidad
estacional para suministrar alimentos adecuados al ganado. Pero el pastoralismo
también involucra estrategias de adaptacion que se relacionan con el entorno social. Por
supuesto que en relacion con las estrategias pastoriles existe mucha variabilidad, algo de
lo que también nos ocuparemos en siguiente capitulo, donde quedaran expuestas varias

de estas diferencias para cada sector del espacio andino.

En continuidad con la caracterizaciéon ecologica del pastoreo, proseguiremos con la

descripcion de los principales topicos y nociones que definen al pastoreo especializado,
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tales como la nocion de modo de vida pastoril y las diferencias entre los conceptos de
nomadismo y pastoralismo. Uno de los aspectos que nos interesa destacar es la
capacidad que tienen los grupos pastoriles de diversificar las estrategias de obtencion
de recursos que ha dado lugar a que las sociedades pastoriles sean calificadas de
economias mixtas o de recursos multiples. Entre estas estrategias de complementacion
se encuentra la articulacion con el mundo de afuera a través de la organizacion de

caravanas de intercambio, tema que fue central cuando iniciamos la tesis.

A partir de las propuestas de los especialistas en la materia, describiremos las diversas
formas que pueden presentar los sistemas de pastoreo a partir de clasificaciones basadas
en la movilidad, la importancia de la produccion agricola y en términos de las zonas
ecologicas. Debido a que venimos insistiendo que la movilidad es una de las estrategias
mas significativas del pastoreo, procuraremos definir tipos de movilidad como el
nomadismo y la trashumancia, explicitando las regiones donde pueden hallarse,
aspectos claves de su organizacion y las tradiciones de investigacion que han construido

dichas categorias.

En cuanto a las formas de organizacién de la sociedad pastoril, describiremos los
aspectos basicos de la vida social de los nomades. Gran parte de estas sociedades estan
organizadas politicamente alrededor de instituciones tribales, un asunto que contrasta
con la formas de organizacién de los sociedades pastoriles de los Andes. Desde la
teoria, definiremos instituciones consideradas universales, tales como la familia, los
grupos domésticos y la comunidad. Finalizaremos este capitulo con un apartado en el
que destacaremos los conceptos tedricos mas importantes que tomaremos para emplear

y discutir en nuestro caso de estudio.

A continuacion, comenzaremos haciendo referencia a los estudios ecoldgicos de
montafia, prestando especial atencidon a como trataron la cuestion del pastoralismo como

modo de subsistencia en dichos ambientes.

Ecologia cultural y tipos de subsistencia en zonas montafiosas

De acuerdo con los objetivos de nuestra investigacion, la necesidad de hallar aportes
teoricos y conceptuales para precisar nuestro objeto de estudio y el limite de nuestro
problema, nos ha llevado a emprender una revision de los enfoques ecoldgicos que
estudiaron distintos las formas de adaptacion humana en zonas de montafia. En el

transcurso de la década de 1970 surgid el interés de precisar un nuevo campo de
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estudios antropologicos y ecoldgicos, que se preocupaban por los procesos de
adaptacion mediante los cuales las sociedades humanas lograban ajustase a un ambiente

determinado a partir de sus estrategias de subsistencia.

En una interesante iniciativa las regiones montafiosas fueron tomadas como topico de
estudio por varios antropodlogos que buscaban descubrir patrones de actividad humana
que pudieran ser explicados por referencia a variables ambientales (Brush, 1976;
Rhoades y Thompson, 1975; Murra, 1975). El interés prestado a las poblaciones de
montafia mostrd la intencidon definida de incluir a los agricultores y pastores de altura
entre aquellos tipos de subsistencia que gozaban de un estatus ya establecido en los
estudios ecoldgicos; como por ejemplo, los cultivadores migrantes de los bosques
tropicales, los pastores ndémadas de praderas y estepas y los grupos cazadores de

regiones del Artico (Orlove y Guillet, 1985).

El estudio comparativo de las poblaciones de montafia ha descubierto interesantes
similitudes en los patrones culturales de distintas zonas. Entre las estrategias adaptativas
o tipos de subsistencia de montafia, pueden reconocerse el alpwirtschaft, el control
vertical y la estrategia de produccion de zonas montafiosas (Orlove y Guillet, 1985). En
las paginas que siguen resumiremos las premisas principales de estos modelos, que si
bien no se refieren exclusivamente al pastoralismo especializado, al tratar sobre
ecosistemas de montafia aluden a muchas de las variables ecoldgicas que se relacionan

con el tipo de pastoreo altoandino que se practica en Pastos Grandes.

El modelo denominado alpwirtschaft, designa una forma especifica de agricultura
propuesta a partir de estudios historicos y etnoldgicos de los Alpes europeos. En un
sentido estricto, estas formas econdmicas alpinas se refieren a un tUnico aspecto
estacional de la agricultura de alta montafia: la utilizacion de los pastos de montaia
durante el verano. Al mismo tiempo, el término posee un sentido mas amplio que se
refiere a todo el sistema adaptativo, ya que se ocupa de lo que Rhoades y Thompson
(1975: 537) definieron como una “agricultura mixta de montafia”, y de lo que Guillet
(1983: 562) describi6 como una “estrategia adaptativa basada en la trashumancia
agropastoril”.

Segun Rhoades y Thompson en los valles de altura de cualquier ambito montafioso, la
agricultura mixta de montafia se presenta como una alternativa generalizada de

subsistencia:
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“[...] un patron de trashumancia agro-pastoril, [...] productivo solo durante la corta
estacion de cultivo y pastoreo desde primavera hasta principio del otofio. Mientras
comienzan los cultivos de granos, papas, y de los jardines de vegetales en el nivel de la
aldea principal, los pastores comienzan el lento ascenso con los animales hacia los
Meyen (asentamientos de verano), deteniéndose primero en las praderas mas bajas de
propiedad individual, para moverse luego hacia los Alm o Alp (pasturas de altura
alpinas) de propiedad comunal cercanas a la linea de las nieves” (Rhoades y Thompson,
1983: 537-538)

Cuando el frio acecha en las tierras altas, los pastores comienzan su descenso y hacen
pastar a sus animales en las praderas y campos que estuvieron en barbecho desde su
ascenso en primavera. Los rebafios no retornan a la aldea principal hasta la finalizacion
de las cosechas y hasta que se haya cortado, secado y almacenado el forraje suficiente
para el invierno. La clave del éxito adaptativo de esta estrategia residia en el constante
movimiento vertical de cultivadores, pastores y animales que se esforzaban en explotar
micronichos en varios niveles altitudinales (Rhoades y Thompson, 1975). En este
sentido, el patrén de tenencia y uso de la tierra al que habian arribado tanto los suizos de
las tierras altas, como asi también los Khumbu Sherpas y otros grupos de los Himalayas
con los que los autores trazaron sus analisis comparativos, consistia en la propiedad
individual de las parcelas de cultivo y las praderas vecinas en la aldea principal, y la
propiedad comunal de grandes bosques y pastizales de altura. La utilizacion de
multiples zonas y los movimientos del ganado también se relacionaban con
conveniencias practicas, dado que para prevenir dafios el ganado debia exiliarse durante
la temporada de cultivos y cosechas. El sistema de tenencia que resultaba andlogo a los
Himalayas y los Alpes, requeria de instituciones sociales especificas que tenian el
proposito de controlar los movimientos, establecer regulaciones para preservar los
recursos naturales y procurar la el funcionamiento armoénico de la sociedad (Rhoades y
Thompson, 1975: 542). Los autores identificaron dos estrategias principales del sistema:
a) la generalizada, que involucraba una poblacién que explota zonas de diferentes
niveles altitudinales a través de la trashumancia agropastoril y, b) la especializada,
representada por una poblacion dedicada a actividades agricolas o pastoriles y asentada
en una Unica zona. Poblaciones especializadas como las pastoriles, lograban también
cultivar pequefias cantidades de granos y participaban en redes de comercio para

acceder a items de distintos niveles altitudinales (Rhoades y Thompson, 1975: 547).

Otro esfuerzo representativo de la discusion acerca de los tipos de subsistencia en zonas

montafiosas, estuvo dado por el concepto de verticalidad desarrollado por John Murra
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(1975) en sus influyentes trabajos sobre organizacion social, politica y economica en los
Andes. A través del modelo de control vertical de un maximo de pisos ecoldgicos, que
ha tenido un profundo alcance explicativo para la sierra peruana central y la cuenca del
lago Titicaca en el altiplano, la problematica de autosuficiencia comunal encontré un
esquema de interpretacion que confirmaba la fuerza del factor ecoldgico en el desarrollo
de las civilizaciones andinas. Fundado en interpretaciones de documentos tempranos de
la Colonia y centrado mas bien en la actividad agricola, el modelo plante6 que el acceso
a distintos recursos se lograba a través del control directo de territorios ubicados a
distintas alturas, mas o menos alejados de las zonas nucleares. Los residentes de estas
zonas nucleares, sedes del mando politico y del grueso poblacional, pertenecian todos a
una misma unidad, pero los archipié¢lagos albergaban representantes de distintas
colonias. Estos seforios controlaban pisos intermedios con cultivos de papas y granos,
espacios con pasturas en los pisos mas elevados o cerca de las zonas principales, y
ademads, poseian colonias en valles proximos al Pacifico y de la cuenca amazodnica. El
logro de la autosuficiencia comunal mediante el envio efectivo de colonos permanentes,
permitia controlar las posibilidades de produccion del territorio prescindiendo del
trueque, del comercio y de tacticas trashumantes o migraciones estacionales, que
habrian sido inexistentes o poco comunes en los Andes antes de la Conquista. El estatus
de la verticalidad como una idea cultural ha valido algunas criticas al modelo de Murra,
debido a que al asociar al control vertical con la esfera social de la superestructura
redujo las posibilidades de un ejercicio comparativo, un punto muy importante para la
ecologia cultural de las zonas montafiosas. Sin restarle validez de aplicacion al modelo,
varios autores propusieron vincular mas estrechamente la nocidon de control vertical con

las limitaciones ambientales sobre la produccion (Golte, 1980; Guillet, 1983).

Existieron esfuerzos interesantes para extender la aplicacion tanto del alpwirtschaft
como del control vertical a otras zonas montafiosas como los Andes, Himalayas y los
Alpes; sin ir mas lejos, en esto reside la propuesta de Rhoades y Thompson (1975) de
trascender el particularismo ecologico. Sin embargo, las posibilidades de aplicacion de
estos conceptos a otras regiones montafiosas entrafian ciertas complicaciones. Como
sostienen Orlove y Guillet (1985), el control vertical fue definido de una manera mas
amplia que el alpwirtschaft, que podria ser considerado una instancia particular del
primero. Ademas, tanto en los Andes como en los Himalayas, hay muchos grupos que
no practican alpwirtschafft; tal es el caso de los agricultores de tiempo completo y de los
pastores especializados. Incluso otros rasgos puntuales como la trashumancia vertical y
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las instituciones comunitarias, se encuentran de modo individual o en combinacion con

otros (Orlove y Guillet, 1985).

La discusion de la verticalidad es también compleja, ya que es dificil establecer
instancias del caso con precision, dado que la naturaleza del control y el numero
maximo de los archipiélagos son dificiles de definir. Otra de las complicaciones de este
concepto, que fue pensado para sociedades en gran medida auténomas y no capitalistas,
se observa cuando se aplica a sectores de sociedades modernas pertenecientes a
segmentos significativamente afectados a sistemas nacionales y el mercado capitalista
(Orlove y Guillet, 1985). Por ejemplo, para algunos autores la compra en los mercados
locales de bienes producidos en zonas remotas constituye una forma de acceso
“legitima”, y por lo tanto, podria ser interpretada como una instancia particular de
control vertical. Otros investigadores no estarian dispuestos a aceptar estos casos que
contradicen el énfasis puesto por el concepto en la autosuficiencia; pero estarian
inclinados a reconocer como una forma de control vertical a las relaciones estables de

. . 4
trueque e intercambio.

A diferencia de la especificidad del alpwirtschaft y del control vertical, la estrategia de
produccion de montafia propuesta por Orlove y Guillet (1985) identifica un numero de
practicas concretas que se acomodan a la baja productividad y a la alta incertidumbre de
los ecosistemas de montafia. En este sentido, contintia con una postura adaptacionista en
la misma linea que los modelos anteriores, pero descomponiendo sus elementos
constitutivos en practicas especificas que pueden demostrarse adaptativas. Entre los
rasgos de la produccion en las montaias se han propuesto practicas como la rotacion de
cultivos, los sistemas de cooperacion humana, la movilidad altitudinal, el
almacenamiento de cultivos a largo plazo y el uso de abonos como fertilizantes (Orlove
y Guillet, 1985). La propuesta tedrica no requiere que todos estos rasgos estén presentes
simultdneamente, por lo que logra aplicarse a un rango mayor de hébitats de montafia.
Sin embargo, por esta misma caracteristica, se torna un concepto mas débil para analizar
convergencias y hacer comparaciones, ademas de que los rasgos especificos que se

atribuyen a este modelo no siempre estan confinados a areas montafiosas.

El interés por remitirnos a estos modelos radica en que problematizan desde una

perspectiva ecologica diversas formas de subsistencia posibles en las regiones de

* Algunos tipos de extensiones del concepto de verticalidad han sido desarrollados para flexibilizar los
modelos y tender puentes entre ellos; tal es el caso de los tipos de verticalidad de Brush: archipiélago,
comprimido y extendido (Brush, 1976).
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montafia, y al tratar sobre estos ecosistemas, describen muchas de las variables
ecoldgicas que se relacionan con el pastoreo altoandino que atin se practica en Pastos
Grandes, localidad que se emplaza en una region de un pronunciado relieve montafoso.
Partiendo de la ecologia en las montafias, hemos podido apreciar sistemas mixtos y
especializados de produccion, y poblaciones practicando movimientos verticales y
estacionales con diversos grados de compromiso con el pastoralismo. Principalmente,
estos modelos hacen referencias directas a los movimientos verticales para conseguir
pasturas estacionales cuyas particularidades estudiaremos al momento de reflexionar
sobre el tipo de pastoreo que alin se practica en Pastos Grandes. Sin embargo, ninguno
de ellos se refiere exclusivamente a formas de subsistencia especializadas en el

pastoralismo ni se ocupa de describir sus detalles.

En particular, la utilidad tedrica que nos ofrecen estas propuestas no va mas alla de
algunos aspectos puntuales como la atencion puesta en las practicas de la trashumancia
agropastoril. En el caso del control vertical, los aportes y debates que despertod este
modelo en relacion con la adaptacion ecoldgica en los Andes —algunos de los cuales
guardaban relacion directa con la actividad pastoril— nos ayudaron a definir y delimitar
desde la teoria a las caravanas de pastores en los Andes argentinos, asunto que en un
comienzo fue nuestro tema central de investigacion y que discutiremos en el capitulo
siguiente. El modelo de la estrategia de produccion de montana, algo mas inespecifico y
flexible, se muestra mas interesado en las practicas concretas de adaptacion a los
ecosistemas de montafia que en delinear una estrategia que nos permita comprender
como viven los pastores en la altura. Nuevamente, aunque se tienen en cuenta practicas
como los movimientos altitudinales, los rasgos especificos que suelen definirse y

atribuirse a este modelo no siempre se refieren a pastores especializados.

En adelante, nos dedicaremos a caracterizar tedrica y conceptualmente al pastoreo
especializado, sintetizando cuales fueron las discusiones sobre la tematica directamente

relacionadas con nuestro caso.

Pastoralismo y adaptacion

En el apartado anterior pudimos precisar modelos que hacian referencia a tipos de
adaptacion a ambientes montafiosos, que si bien prestan atencion a la actividad pastoril
entre las estrategias de subsistencia practicadas, no se refieren de manera especifica a

sociedades especializadas. En adelante, la caracterizacion que desarrollaremos del

44



pastoreo en términos de adaptacion procurara tomar distancia del tipo de ambiente en
particular y nos ocuparemos de definir de una manera mas precisa los principales

elementos tedricos necesarios para estudiar el pastoreo.

Un importante cumulo de las investigaciones sobre pastoralismo en tanto tipo de
subsistencia fueron desarrolladas durante las décadas de 1960 y principios de 1970 a
partir de casos estudiados en Africa y Asia (Krader, 1959; Barth, 1961; Forde, 1963;
Goldschmidt, 1965; Spooner, 1971, entre otros). En linea con los postulados de la
ecologia cultural, los investigadores entendian que el comportamiento espacial y social
de los pastores formaba parte de una respuesta adaptativa a las condiciones especificas
del ambiente natural (Dyson-Hudson y Dyson-Hudson, 1980). Algunas interpretaciones
de orientacion ecologista previas a la década de 1970, entendian que las estrategias
pastoriles se dirigian a la consecucion y utilizacién de los recursos de la forma mas
eficiente y equilibrada posible en términos de la capacidad tecnoldgica existente

(Goldschmidt, 1965).

De una manera ortodoxa se definia a los pastores como personas que dependian
principalmente de sus rebafios domésticos para subsistir (Krader, 1959; Spooner, 1971).
De acuerdo a la compleja trama de relaciones ecoldgicas establecidas entre los
animales, el ambiente y las personas, el pastoreo era apreciado como una forma de
adaptacion cultural a superficies abiertas o praderas semiaridas de vegetacion natural
adecuadas para alimentar a grandes rumiantes, alli donde las condiciones del suelo y el
agua no permitian el asentamiento permanente de comunidades agricolas con
tecnologias tradicionales (Goldschmidt, 1965; Spooner, 1971). Esencialmente, ademas
de un habitat apropiado, requiere de la existencia de animales domésticos y de
conocimientos técnicos adecuados para su atencion. La cultura material de los pastores
se presenta bastante simple; tampoco invierten mucho en bienes personales, ni en el
desarrollo de estructuras habitacionales complejas (Krader, 1959). A pesar de que en
términos relativos la economia pastoril resulta ser una estrategia econdmica mas
productiva que la caza y la recoleccion, se ha hecho notar que en aquellas zonas con
acceso al riego y especies cultivables adecuadas, los rendimientos agricolas son
considerablemente més altos (Forde, 1963). Mas alla de estas estimaciones que no
estamos capacitados para discutir, el pastoralismo es altamente eficiente en zonas no
aptas para la agricultura y en circunstancias en las que la gente no podria consumir los

recursos naturales, dado que los animales convierten en diversos alimentos y productos

45



la biomasa vegetal de un area determinada de otro modo inutilizable (Sutton, 2010). En
el pastoreo, los medios de produccion tienen la capacidad propia de trasladarse a
distintas pasturas de estacion, lo que permite a los pastores convertir, pastos, hierbas y
restos de cultivos de diferentes zonas en alimento humano. Por consiguiente, los
animales domésticos operan como instalaciones de almacenamiento de recursos

alimentarios moviles; son despensas ambulantes (Clutton-Brock, 1989).

Segun Krader (1959) el pastoralismo como categoria ecoldgica constituia un modo de
subsistencia que combinaba al mismo tiempo tanto relaciones ecologicas mutualistas
como parasitarias. Por un lado, caracterizaba de simbiotica a la relacion que los pastores
mantenian con su ganado: mientras los animales proporcionan a la gente productos tales
como carne, leche, cuero, lana, abono y servicios de transporte; los pastores los
protegen de los predadores, de las inclemencias del clima, les proporcionan alimentos y
un habitat apropiado, asisten a las hembras al parir y a sus crias, les brindan cuidados
sanitarios y aseguran su ¢éxito reproductivo. Pero por otro lado, debido a que tanto los
pastores como el ganado dependian de recursos esenciales como los pastos y el agua, la
ecologia del pastoreo también podia ser caracterizada como una relacion parasitaria; lo
que permitia que en su totalidad, sea considerada como una estrategia mixta (Krader,

1959).

El pastoreo generalmente implica combinaciones de distintas especies animales y una
serie de compromisos entre las necesidades particulares de cada una. Ciertos aspectos
de sus adaptaciones ecoldgicas varian enormemente en funciéon de las condiciones
climaticas que favorecen tipos especificos de ganado por sobre otros (Spooner, 1971).
Aunque sea normal la presencia de una especie dominante que suele caracterizar la
mayoria de los procesos del sistema de pastoreo, los pastores tienden a diversificar la
composicion de especies animales de sus rebafios, definiendo el rol subsidiario que

tendran las demads y la distribucion en el espacio de cada una.

Una de los aspectos mas notables de la organizacion del pastoralismo especializado, es
que su tecnologia requiere que la sociedad sea lo suficientemente flexible como para
adaptarse a los requerimientos del modo de vida. Debido a que el ganado debe ser
alimentado durante todo el afio, en las regiones donde se presenta una marcada
estacionalidad, el crecimiento de la vegetacion es discontinuo y solo ocurre en la época
de lluvias y de temperaturas templadas. Por ello, en los lugares donde la produccion y

almacenamiento de forrajes no es una opcion viable, la movilidad para explotar pasturas
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estacionales representa una estrategia fundamental para mantener un suministro regular

de alimento.

Existen muchas explicaciones ecologicas sobre la posible emergencia de los patrones de
pastoreo nomade.” Una de ellas sostiene que los pastores habrian descubierto los ciclos
propios de renovacion de pasturas y los cambios estacionales a través de la observacion,
lo que habria hecho posible la implementacion de un patron de movilidad basado en las
predicciones de suministro de agua y alimentos para el ganado. Otra de las hipotesis
apunta a que los rebafios domesticados siguen el mismo ciclo de movimientos que sus
ancestros silvestres, que son realizados conforme a los cambios y ciclos estacionales.
Entonces, se sigue de ello que fue la utilizacion de las capacidades adaptativas de las
especies nativas lo que habria hecho posible el patron ecolégico nomade practicado por
los pastores. Aun cuando estas hipotesis no se excluyen mutuamente, cabe observar que
la predisposicion al nomadismo y los movimientos ciclicos de los animales son
coordinados y modificados por los pastores (Krader, 1959). En los rebafios domésticos
compuestos por diversas especies, es preciso modificar estos movimientos de acuerdo a
un reajuste mutuo en los patrones o predisposicion que cada animal posee, que por
supuesto, también incluye a las personas (Krader, 1959). Por lo tanto, el pastoreo no
implica solamente una relacion particular con el espacio, sino también el

establecimiento de diversas formas de relaciones con los animales.

Mas alla de estas primeras caracterizaciones que mayormente se referian a un tipo de
pastoralismo de ambientes con estepas o praderas abiertas, los intentos de establecer
generalizaciones o modelos ecoldgicos sobre el pastoreo ndmade han tenido un valor
mas bien reducido en relacion con la produccion de conocimiento sobre la estructura
social y el funcionamiento de estas sociedades (Krader, 1959; Goldschmidt 1965;
Spooner 1971, 1973; entre otros),

Pensando ahora en nuestro caso, la cuestion de la caracterizacion ecologica de la
adaptacion pastoril nos ayuda a explicar y comprender varios aspectos del modo de
subsistencia de Pastos Grandes. Como lo describimos en la Introduccion de la tesis, las
caracteristicas fisicas del ambiente y el manejo tecnoldgico que los pastores tienen a
disposicion, han limitado los desarrollos productivos de la poblacion punefia de Pastos
Grandes. Los miembros de esta sociedad han conseguido obtener del ambiente todos los

recursos que les fue posible a través de la implementacion de estrategias de adaptacion

> La definicion de este concepto es tratada en el apartado que sigue.
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como las que se mencionan en los enfoques ecologicos: la existencia de animales
domésticos y de conocimientos técnicos apropiados para su crianza, manejo y cuidado;
la combinacion de distintas especies animales en los rebafios domesticados; y las

tacticas de manejo trashumante para explotar pasturas estacionales.

No obstante, nos interesa también destacar, tal como lo hemos podido apreciar en
nuestra propia investigacion, que el pastoralismo como tipo de subsistencia no solo
involucra estrategias de adaptacion al medio ambiente, sino que también incluye todo
un conjunto de repuestas a un amplio rango de variables que se relacionan con el
entorno social. Por ejemplo, hemos podido observar que una estrategia practicada por
muchas sociedades pastoriles como el desplazamiento del ganado a pasturas de estacion,
puede también estar motivada por otras razones, tales como evitar enfermedades o
reducir la competencia con otros grupos de pastores (Dyson-Hudson y Dyson-Hudson,
1980). Ademas, los traslados pueden ser provocados por factores politicos como los
conflictos en las fronteras internacionales, las restricciones de los gobiernos locales y
los intentos de evitar a las autoridades estatales; o por estimulos econémicos como la
posibilidad de acceder a determinados mercados (Dyson-Hudson y Dyson-Hudson,
1980). En particular, en el capitulo 4 nos encargaremos de demostrar que en Pastos
Grandes la movilidad pastoril no puede reducirse a una mera respuesta adaptativa a
determinadas condiciones naturales, sino que ademads, es influida por cuestiones de
orden social que contribuyen a definir los traslados del ganado a lo largo de un afio,
tales como: la organizacion de los grupos domésticos, los mecanismos de acceso a

pasturas y distintos grados de relacion con estructuras estatales.

Los trabajos desarrollados en diversos lugares del mundo han permitido vislumbrar la
amplia variedad de condiciones fisicas, economicas y sociales que implica el pastoreo
como modo de subsistencia. Estos estudios demostraron claramente que entre las
sociedades principalmente dedicadas a la ganaderia, existe una enorme variabilidad
respecto de las estrategias de manejo del ganado, la diferenciacion de la asignacion de
tareas por sexo y edad, los patrones de tenencia de la tierra, los movimientos
estacionales, los grados de dependencia de los productos agricolas, la interaccion con
otros grupos y las relaciones con los gobiernos locales y Estados nacionales. De manera
tal que casi no existen rasgos de la cultura o la organizacion social —a los que
dedicaremos varias lineas cerca del final de este capitulo— que sean comunes a todos los

pastores, o incluso que puedan encontrarse exclusivamente entre ellos (Spooner, 1973).
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Ciertamente, la busqueda de tipos ideales puede obscurecer las sutiles diferencias que
puede haber en una determinada variable (Salzman, 1972). Pero mas all4 de todo esto,
la presencia efectiva que ha sido demostrada por la etnografia de diversas partes del
mundo de pastores especializados que dependen en buena parte de los productos del
ganado, gozan de cierto grado de autonomia y estdn minimamente vinculados con la
produccioén agricola, hace legitima y necesaria una definicion del pastoreo como una
forma particular de subsistencia econdmica, comparable con otras estrategias
econdmicas que han recibido un tratamiento propio, como la caza y la recoleccion, la

pesca y la agricultura (Galaty y Johnson, 1990: 1).

En continuidad con la caracterizacion ecologica del pastoreo, proseguiremos con la
descripcion de los principales topicos que definen la especializacion. Los conceptos que
resumiremos en esta aproximacion conceptual nos permitiran pensar nuestro problema
de investigacion, plantearnos preguntas y definir a la sociedad pastograndefia, entre

otras cuestiones, como una sociedad especializada en el pastoreo.

La especializacion pastoril

En las paginas anteriores pudimos ver que el pastoralismo especializado constituye un
tipo de subsistencia que es resultado de diversos procesos dindmicos de adaptacion
caracteristico de los habitats y climas mas hostiles del planeta, tales como las llanuras y
sabanas secas, estepas de montafias y tundras y desiertos (Galaty y Johnson, 1990). Pero
para los pastores, la crianza de animales domesticados es algo mas que una forma de

economia, una estrategia de adaptacion o simplemente una actividad laboral.

Tal como lo hizo explicito el antropdlogo Thomas Barfield, el pastoralismo es tanto un
“modo de vida” como un “modo de hacer la vida” (Barfield, 1993). Segin Anatoly
Khazanov, la caracteristica principal que definia todas las formas méviles de pastoreo
era su especializacion econdmica. Sin embargo, esto no le impidi6 proponer una nocioén
mas general del pastoreo: ‘“seria absurdo negar que esta misma especializacion
involucra estilos de vida especificos, cosmovisiones, valores culturales, preferencias e
ideales” (Khazanov, 1994: xxxiii). Por lo tanto, podemos concluir en que el
pastoralismo se trata mas bien de un modo de vida que desempena un rol predominante
en el devenir de quienes lo practican, tanto en términos econdémicos y sociales como

culturales.
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Para Khazanov, la nocidon de pastoralismo remitia a “un continuo de estrategias
econdmicas especificas y flexibles con un casi indefinido rango de variaciones” (1994:
xxxii). Desde un punto de vista econdmico, el pastoreo nomade podia ser definido como
una forma particular de produccién de alimentos en la que el pastoralismo movil
extensivo era la actividad predominante (Khazanov, 1994). En general, dados los
requerimientos del ganado y el grado de especializacion en la crianza, la realizacion de
movimientos periddicos establece de una forma mas o menos definible, patrones o
ciclos anuales de trashumancia. Esta ha sido la caracteristica fundamental de los
pastores nomades ampliamente difundida en la literatura etnoldgica de sociedades
pastoriles del Viejo Mundo, sobre todo de Africa, Eurasia, el Cercano y Medio Oriente
y Asia (Krader, 1959; Forde, 1963; Barfield, 1993; Khazanov, 1994, entre otros). Sin
embargo, es necesario detenerse en la diferenciacion de conceptos que contiene la
categoria de pastoralismo nomade. Es facil apreciar que en realidad, la categoria
combina dos conceptos, el pastoralismo y el nomadismo, que son generalmente usados
de modo intercambiable. No obstante, ambas categorias son analiticamente diferentes
dado que mientras que la primera se refiere a una forma de subsistencia, la segunda hace
referencia a la movilidad (Barfield, 1993: 4). Como lo veremos mejor en el apartado
siguiente, el nomadismo es un tipo de movimiento que forma parte del ciclo de
produccion de alimentos; mientras que el pastoralismo es el manejo de un tipo particular
de recurso —los animales domesticados o semidomesticados— del que se extraen

alimentos y otros bienes (Salzman, 1972).

Existen muchos grados de compromiso con esta forma de vida, pero los sistemas de
produccion pastoril raramente constituyen estrategias “puras”. Las conceptualizaciones
y comparaciones asumen que las economias pastoriles nunca logran ser totalmente
autonomas por si mismas, por lo que han desarrollado, en simultaneidad, técnicas
secundarias de explotacion y adquisicion de recursos complementarios a través de la
participacion en otras actividades productivas. Cuanto mayor resulta el grado de
especializacion, tanto mas dependen del mundo de afuera, “no pastoril y generalmente
sedentario” (Khazanov, 1994: xxxi). Este aspecto ha sido documentado tanto respecto
de la dieta de los pastores como de su tecnologia, que dependen considerablemente de
fuentes externas a su propio modo de produccion (Dyson-Hudson, 1972: 16). Por lo
tanto, las sociedades pastoriles solamente pueden aspirar a lograr un adecuado
funcionamiento a través de las conexiones que mantengan con el afuera, lo que a su vez
les permite perdurar como tales.
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Por consiguiente, puede decirse que la mayoria de las sociedades que basan
principalmente su subsistencia en el pastoreo especializado, poseen en realidad
economias mixtas o de recursos multiples (Salzman, 1972). Los pastores dependen en
distintas proporciones de una amplia gama de actividades que pueden incorporar, tales
como la horticultura de granos, la caza, la recoleccion, la pesca, el acceso a productos
por medios indirectos como el comercio o las caravanas de intercambio, la venta en el
mercado, tanto de sus productos como de su fuerza de trabajo; y otras estrategias al
limite o fuera de la legalidad como la extorsion, el contrabando y los asaltos (Salzman,
2004: 9-139). Las actividades de este repertorio no siempre integran una economia
pastoril, ni tampoco son practicadas de manera simultdnea. Ademas, muchas de ellas
pueden mantenerse culturalmente como opciones a aprovechar hasta que el momento se

considere oportuno.

Las practicas de cultivo de los ndmades suelen ser limitadas en extension y calidad,
pero resultan muy importantes como una forma complementaria de subsistencia. El
habitat de los némades tiene una fuerte influencia sobre la cantidad y el tipo de
agricultura; de manera tal que en los ambitos desérticos no se practica en absoluto y se
encuentra extremadamente limitada en la mayoria de las tierras altas (Krader, 1959). La
caza también es una importante actividad suplementaria entre los nomades que
generalmente concierne a los miembros masculinos; mientras que otras como la pesca o
la recoleccidon, que suelen tener una importancia menor, también pueden ser
ocupaciones suplementarias. Ademas, los pastores ndémades participan en el mercado de
diversas maneras; ya sea vendiendo sus excedentes productivos o su fuerza de trabajo
como asalariados en actividades que les permiten obtener dinero para adquirir bienes

necesarios.

Para cada poblacion pastoril, los diversos grados de especializacion o combinacion con
otras tipos de actividades economicas, asi como el destino de subsistencia o de mercado
de la produccidon, son aspectos que pueden variar contingentemente y de forma
significativa con el tiempo (Salzman, 2004). Cuanto mayor sea la especializacion y no
se practiquen otros tipos de produccion, mas probable sera que sus miembros tiendan a
vincularse a los mercados a través de la venta de bienes ganaderos, lo que dard un
impulso creciente al pastoreo por encima de los otros tipos de produccion. Pero en los
casos de sociedades especializadas que orientan su producciéon mayormente a la

subsistencia, con una débil o nula articulacion con el mercado, es esperable que recurran
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al intercambio de sus bienes con sociedades productoras de recursos agricolas. Los
ndémadas y trashumantes han sido capaces de complementar su actividad econémica
apelando a esta estrategia que es tipica de los pastores y muy importante como factor de
circulacion de mercancias en todas las zonas aridas y en sus territorios circundantes.
Conduciendo caravanas, los pastores lograron el acceso a productos importados de otras

zonas (Barth, 1956; Lees y Bates, 1974; McCabe 1996).

En una poblacion pastoril altamente especializada, cada familia de pastores dispone de
la opcién de convertir sus recursos animales —y otros recursos naturales que pueden
encontrarse en su zona, como por ejemplo, la sal- en energia alimentaria y productos
importados de otras areas a través de canales de intercambio, directos e indirectos. En
determinadas circunstancias esto ha resultado en un complejo sistema de uso de la tierra
en que los pastores y agricultores dependen unos de otros en la produccion de diversos
tipos de alimentos, materas primas y productos manufacturados que ambos necesitan
(Barth, 1956; Lees y Bates, 1974). En algunos casos, estos grupos con estrategias
especializadas en diferentes zonas ecoldgicas, llegaron a establecer relaciones de tipo
simbidticas (Barth, 1956).

Existe una relacion estrecha entre el pastoralismo y el intercambio; en circunstancias en
las que la especializacion es practicada en una escala mas extensiva, puede ser el medio
principal por el que los pastores accedan a los bienes agricolas e incluso industriales que
necesitan. Las estrategias productivas de los pastores se encuentran estrechamente
relacionadas con los tipos de cambio de sus productos por aquellos recursos que no
producen, y por articulos provenientes de otros sectores mas amplios del mercado. De
esta forma, la intensidad que el intercambio manifieste puede también expresar, de un
modo indirecto, el grado de compromiso que un grupo local mantiene con un tnico tipo
de produccion y los cambios que se sucedan a través del tiempo (Bates y Lees, 1977:
826). Aun cuando esta ultima propuesta resulte sesgada, dado que un grupo puede
obtener sus recursos complementarios de muchas otras maneras, sirve para destacar que
el compromiso de un grupo local con una forma de produccioén especializada no solo
depende de las condiciones y propiedades fisicas del ambiente o de la capacidad
tecnologica, sino que también puede hacerlo de las relaciones de intercambio

economico (Bates y Lees, 1977).

Entre las técnicas secundarias de explotacion y adquisicion de recursos

complementarios que son implementadas por los pastores de Pastos Grandes, las
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caravanas de intercambio han sido sumamente importantes hasta afios recientes. En
términos de la teoria, esto puede estar indicandonos el grado de especializacion
alcanzado de la estrategia pastoril, que ha hecho de las caravanas un medio insustituible
de subsistencia. En Pastos Grandes, cambios importantes en el modo de vida pastoril
llevaron a implementar otro tipo de estrategias econdmicas en su reemplazo que seran

analizadas entre los capitulos 3 y 5 de esta tesis.

Las formas basicas del pastoralismo

Las sociedades pastoriles varian en diferentes aspectos de acuerdo a su especializacion o
diversificacion productiva, y a sus grados de autonomia y articulacion con el mundo de
afuera. Este mismo rango de variacion en el mundo pastoril ha inspirado el ejercicio de
distintas tipologias. Comunmente, los “pastores puros” han sido distinguidos de los
“semipastores” de acuerdo a sus grados de dependencia de alimentos no pastoriles;
mientras que los pastores “ndémades”, “semindmade” y ‘“semisedentarios” han sido
identificados, en primer lugar, de acuerdo a sus grados de movilidad; y en segundo
lugar, conforme al grado de importancia de las practicas agricolas en su forma de
subsistencia (Khazanov, 1994). Otro aspecto considerado en las clasificaciones
desplazaba el énfasis hacia el contraste y las tensiones que podian presentarse de
acuerdo a la asignacion de los productos del ganado, que podian ser destinados tanto
para la subsistencia como para el intercambio y el comercio. Hoy en dia, esta variable
parece ser menos critica debido a los cambios casi universales que experimentan los
pastores: dietas mas diversificadas, disminucién de la movilidad y la creciente

participacion en la produccién comercial (Galaty y Johnson, 1990: 2).

En su forma mas “pura” el pastoreo se definiria por la ausencia total de practicas
agricolas (Khazanov, 1994: 19). El mito del “némade puro”, uno de los mas perdurables
segun Barfield, se referia a aquellos pastores que subsistian completamente de carne,
leche y sangre de sus animales; detestaban a los agricultores, el cultivar y los cereales,
despreciaban la vida sedentaria en general y nunca tenian contacto con pueblos o
ciudades “excepto cuando las queman o las incendian” (Barfield, 1993: 4). No solo este
mito extremista se alejaba de la realidad, sino que también ha resultado sumamente
dificil hallar en la etnografia —e incluso en la historia— casos de pastores puros que no

consumian ni cultivaban alimentos agricolas (Spooner, 1973: 19).
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El etndlogo ruso Anatoly Khazanov, ha creido util proponer una clasificacion de los
sistemas de pastoreo basada antes que nada en sus aspectos econdémicos. El criterio
fundamental de la clasificacion de las distintas formas de pastoralismo aplicado por
Khazanov, consistia en observar la disminucion gradual de la importancia del
pastoralismo en el balance general de las economias productoras de alimentos
(Khazanov, 1994: 19). En su clasificacion siguié dos lineas de opuestos: por un lado
entre pastoralismo y agricultura, y por el otro entre movilidad y sedentarismo. Las
formas basicas que destaco fueron: 1) el pastoralismo némade propiamente dicho,
caracterizado por la ausencia de agricultura; 2) el pastoralismo semindmade, donde la
agricultura ocupa un lugar secundario y adicional; 3) el pastoralismo semisedentario,
donde la agricultura desempena el rol predominante en el balance econdémico general; 4)
el pastoreo o crianza en pasturas distantes, donde la mayoria de la poblacion lleva una
vida sedentaria agricola, mientras el ganado se mantiene en pasturas distantes al cuidado
de personas asignadas a esta tareas; 5) el yaylag, forma de pastoralismo que permite a
personas ocupadas en la agricultura en zonas ecologicas especificas utilizar recursos
estacionales, donde el ganado se mantiene una parte del afio en pasturas de montaia y
en otros momentos es dirigido a zonas mas bajas y, 6) la crianza sedentaria de animales,
que es suplementaria de la agricultura y tiene distintas variantes: a) la crianza de
animales en establos y cercos; b) crianza sedentaria en hogares o ganaderia con pastoreo

libre, donde casi no se mantiene al ganado en establos.

Mientras que la clasificaciéon de Khazanov se inclind a los aspectos econdmicos, la
compilacién publicada por John Galaty y Douglas Johnson (1990) que retine articulos
sobre pastores de sociedades contemporaneas de diferentes partes del mundo, acudi6 a
una clasificacion del pastoralismo en términos fisico-geograficos: 1) el pastoralismo
semiarido de las sabanas y llanuras; 2) pastoralismo de las tierras aridas de desiertos y
tundras y, 3) el pastoralismo vertical de los lugares montafiosos. Esta forma de
clasificacion hace que diferentes tipos de pastoralismo, como aquellos que se practican
en zonas de montafla de los Andes y los Pamires, luzcan mas similares de lo que son

realmente.

Cada forma de clasificacion propuesta posee sus propias capacidades descriptivas y
sirve a fines determinados. Pero mas alld de esto, puede afirmarse que casi
invariablemente, todas las descripciones reconocen a la movilidad —y a sus diversos

patrones— entre las caracteristicas sobresalientes de la organizacién del pastoreo
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especializado, rasgo que define gran parte de la esencia de los pastores del Viejo y del

Nuevo continente.

En términos de estas clasificaciones, debemos decir que el sistema pastoril que pudimos
observar en la actualidad en Pastos Grandes, pertenece a un tipo de pastoralismo vertical
de montafia y semindmade. En rigor, las caracteristicas aridas de las punas atacamenas
también pueden hacernos pensar en otras categorias ambientales propuestas por Galaty
y Johnson, de la misma forma que la ausencia casi absoluta de précticas agricolas en
Pastos Grandes podria hacernos considerar también al pastoralismo némade, tal como lo

caracterizd Khazanov.

Aunque ambas clasificaciones tienen un valor relativo para el problema central
planteado en nuestra investigacion, pueden resultar tutiles para pensar similitudes y

regularidades entre distintas sociedades pastoriles de las tierras altas de los Andes.

Tipos de movilidad: nomadismo, trashumancia y verticalidad

Como lo venimos reiterando, de acuerdo a los requerimientos de las especies
pastoreadas, las sociedades especializadas en la crianza de animales han debido recurrir
a la instrumentacion de movimientos periddicos para alimentar su ganado. La
secuenciacion y organizacion de estos movimientos ha estado planificada en estrecha
relaciébn con las caracteristicas ambientales. Pero ademés de estar vinculada con
cuestiones de orden econdmico, cabe preguntarse si existen tipos mas o menos
definibles de movilidad pastoril, a qué se deben tales variaciones y cudl de ellos expresa

mejor la estrategia de movilidad de los pastores de Pastos Grandes.

Entre los grupos de pastores moviles, las condiciones ecologicas constituyen un factor
muy significativo. En muchas partes del mundo la opcion del pastoreo movil representa
una estrategia particular y adecuada para explotar recursos dentro de regiones que son
muy marginales para usos alternativos. Sin embargo, no se restringe a ambientes aridos
ya que en regiones mas fértiles se presenta como un medio para diversificar las
economias campesinas (Galaty y Johnson, 1990). No obstante, es importante volver a
destacar que la sincronizacion y la direccion del movimiento también dependen de otras
variables sociales que repercuten directa o indirectamente en las estrategias, tales como
las pautas de ocupacion del territorio y los sistemas de acceso a pasturas. Desde esta
perspectiva, resulta evidente que la movilidad constituye también un acto social que

implica un campo muy amplio de motivaciones y el balance de una suma de intereses
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que a menudo logran complementarse, pero también pueden contraponerse (Galaty y

Johnson, 1990: 23).

La movilidad constituye una estrategia tipicamente pastoril para mejorar la calidad de la
nutricion animal con pautas de movimiento, que por lo general, siguen ciclos o
patrones estacionales de uso de la tierra para garantizar que cada especie prospere. Pero
sucede que a menudo, las herramientas conceptuales para describirlos no logran captar
la flexibilidad de las estrategias de cada grupo pastoril. Por ejemplo, la gente puede
preocuparse por mantener la proximidad con los animales, destinar algunos miembros al
cuidado del ganado o bien puede producirse un alejamiento temporal entre el rebafio y

la familia.

Las diferencias entre los tipos de movimiento han dado lugar a la aplicacion taxativa de
rotulos que a menudo han sido cosificados. El nomadismo, el seminomadismo o la
trashumancia, suelen ser tratados como etiquetas que pueden aplicarse a practicas
claramente distinguibles, cuando en realidad, las variaciones estan relacionadas con
cuestiones de grado mas que de clase (Khazanov, 1994). Como lo hemos visto a grandes
rasgos, las sociedades especializadas en la crianza animal que requieren movimientos
periddicos suelen ser llamadas “pastores nomades”. El fenémeno del nomadismo esté
asociado casi de una manera natural al modo de vida pastoril, lo que puede prestarse a
confusiones si no se tienen en cuenta al menos dos cuestiones importantes. La primera,
es que la movilidad no solo es practicada por los pastores, sino que también puede estar
asociada a diferentes estrategias de obtencion de recursos, tal como sucede con la caza 'y
la recoleccion, algunas formas de cultivos y con las migraciones continuas para la venta
de fuerza de trabajo (Salzman, 1972). La segunda, es que tanto el alcance como el
caracter de los movimientos son aspectos que presentan un amplio rango de variacion, y
el pastoralismo puede estar asociado tanto a una ausencia absoluta de traslados como a

una movilidad que puede llegar a ser continua (Salzman, 1972).

La estrategia nomade que puede encontrarse en ciertos sistemas pastoriles africanos y
asiaticos, consiste en el movimiento coordinado del grupo residencial con sus animales.
En ausencia de asentamientos y poblados permanentes, los grupos de pastores némadas
disponen de viviendas portatiles, tales como tiendas de campafia o yurtas, que les
serviran de habitacion y resguardo. Para su traslado, las tiendas se cargan en animales y

les permiten migrar y estar cerca de los rebafios. Al estar organizado alrededor de
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hogares moviles, el nomadismo involucra a todos los miembros de un grupo social en

los variados aspectos de la produccion ganadera (Barfield, 1993).

La movilidad de los pastores nomades requiere de un conjunto de decisiones anuales
sobre los momentos de los traslados, los lugares de acampe y la duracion de las estadias.
El rango de los movimientos estacionales es extremadamente variable y también se
relaciona con las posibilidades de traslado que ofrecen los animales. Algunos nomades
practican movimientos bastante frecuentes cubriendo distancias variables y practicando
ciclos mas o menos cambiantes en los que no necesariamente se retorna al mismo lugar
cada afio (Galaty y Johnson, 1990). Sin embargo, los movimientos estain muy lejos de
describir deambulares erraticos o la evitacion deliberada de visitar los mismos sitios
(Forde, 1963). En todas partes, la unidad social de que se trate —la unidad doméstica, la
tribu, etc.—, posee un territorio definido dentro del que cada afio suelen ocupar mas o
menos los mismos sitios por un periodo de tiempo considerable (Forde, 1963:). Segun
Krader (1959), los pastores ndémades poseen recorridos fijos de movimientos, ya sean
estacionales, anuales o plurianuales, que se caracterizan por tener un punto final
definitivo y uno de retorno. Por lo tanto, més alla de las variaciones, puede decirse que
el nomadismo comprende un conjunto de movimientos relativamente ciclicos o

constantes.

En el caso de la trashumancia ocurre algo sumamente distinto. Este término
originariamente ha sido empleado para describir formas especificas de pastoralismo
caracteristicas de las tierras altas de Europa y del Viejo Mundo, como los Alpes y los
Pirineos (Forde, 1963). En las montafias, en términos de adaptacion ecologica, los dos
factores mas significativos para los ciclos migratorios trashumantes son la severa
estacionalidad de los inviernos y los patrones de ocupacion del territorio y sus pasturas,
tanto en la altura como en las de tierras bajas (Bhasin, 2011). Antes del verano y cuando
los pastos de los niveles bajos se secan, una parte de la comunidad migra a las montafias
con el ganado donde abundan los pastos de secano. Esta migracion estacional
caracteristica de las areas semidridas o de montafia se define por la regularidad de los
movimientos que tienen una orientacion vertical. A diferencia del nomadismo, la
trashumancia involucra el traslado estacional del ganado entre lugares fijos que estan
ubicados en distintas zonas climdticas y ecoldgicas, para explotar pasturas de verano en
la montafia y pasturas de invierno en tierras mas bajas. Tal como fuera descripto en el

modelo de “agricultura mixta de montafia” de Rhoades y Thompson (1975), resulta
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habitual que los “trashumantes” posean poblados estables con hogares permanentes,
practiquen alguna forma de agricultura y suelan separar el ganado del grupo doméstico
delegandolo al cuidado de pastores de tiempo completo que pueden ser ajenos a dicho

nucleo social.

Por lo tanto, los pastores nomades se distinguen de los trashumantes en que estos
ultimos poseen moradas fijas en aldeas sedentarias y en que la ganaderia conforma una
parte complementaria de la economia (Krader, 1959; Khazanov, 1994). Muchos
eruditos confunden o no se preocupan por distinguir a la trashumancia de otras variantes
verticales de nomadismo y seminomadismo. De esta manera, por un lado ignoran la
etimologia del término que proviene del espafol y fue primeramente usado para
describir formas especificas de pastoralismo en los Pirineos, Alpes y otras regiones de
montafia de Europa; y por el otro, que los movimientos verticales del ganado no
conforman una economia pastoril en si mismos, sino tan solo una de las caracteristicas
(Khazanov 1994). La trashumancia pastoril que se describe para Europa, es muy
diferente del nomadismo pastoril y del seminomadismo que se practica en otros lugares
de montafia como el Tibet o los Pamires. La diferencia principal es que en Europa, las
personas o comunidades que participan de la especializacion nunca constituyeron una
sociedad independiente, sino que siguieron formando parte de las sociedades agricolas y
sedentarias (Khazanov, xxxvii-xxxviii: 1994). Esta misma observacion ha sido hecha al
pastoreo altoandino en linea con los argumentos de la verticalidad propuestos por Murra
(1975), lo que ha llevado que en varias ocasiones se haya negado la existencia de

poblaciones especializadas en el pastoreo de altura en los Andes.

Asi como en el apartado anterior las clasificaciones pastoriles nos sirvieron para
reflexionar sobre diversos aspectos del pastoreo en Pastos Grandes, debemos
preguntarnos en este apartado cudl es el aporte que nos ofrece esta caracterizacion de la
movilidad. En los Andes y como lo veremos en detalle en el capitulo siguiente, el
registro etnografico no permite hablar de pastores puramente ndémades segun lo
propuesto por la teoria. Ademads, en los estudios andinos sobre movilidad pastoril, el
concepto de trashumancia es utilizado en un sentido amplio para describir varios tipos
de migraciones estacionales en diferentes formas de pastoreo (con mayores o menores

énfasis en la agricultura), y en particular, para describir la utilizacién estacional de
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zonas ecologicas diferentes.® Con la intencion de mantener concordancia con la
tradicion de investigacion andina, en el capitulo 4 de esta tesis caracterizamos la

movilidad pastoril de Pastos Grandes como un sistema trashumante.

No obstante, debemos decir que en rigor, cuando se desplaza todo el grupo doméstico
junto con el ganado a través de un sistema de varios asentamientos fijos, resultaria mas
adecuado hablar de un sistema semindémade (Gdbel, 2002). En Pastos Grandes veremos
que el sistema presenta algunas variaciones en este sentido, ya que bien puede moverse
todo el grupo o tan solo algunos de sus miembros. No obstante, aun cuando
consideramos correcta dicha observacion, preferimos conservar el término trashumancia

por las razonas antedichas.

Organizacion social de los grupos pastoriles

En este apartado resumiremos cuestiones referidas a la organizacion social de los
pastores, que debido al origen de las propuestas teodricas, estaran muy orientadas a
sociedades pastoriles nomades. Una parte importante de la evidencia etnografica tratada
por los autores que problematizaron el pastoralismo desde una perspectiva comparativa,
comprende sociedades que estdn organizadas politicamente alrededor de instituciones
tribales (Barfield, 1993; Salzman 2004). En dichas sociedades, que presentan una
amplia variabilidad respecto de sus formas de organizacion, pueden apreciarse ciertas
caracteristicas comunes respecto del rol dominante que tienen las relaciones de
parentesco en su constitucion y funcionamiento (Barfield, 1993). Los tipos de
organizacion y las unidades sociales que los conforman, nos serviran para ejercer un
contraste con algunas de las instituciones presentes en la sociedad pastoril de Pastos

Grandes.

Segun Khazanov, en las poblaciones de pastores de Eurasia, Cercano y Medio Oriente y
Africa Occidental, existian dos instituciones que consideraba universales: la familia y la
comunidad (Khazanov, 1994: 126). Una caracteristica de la familia némada es que por
lo general, coincide con un grupo domestico separado. Tal como las describio, las
familias ndmades no eran grandes y no incluian mas de dos generaciones de adultos, de
manera que en la mayoria de los grupos predominaban las familias nucleares

compuestas de un esposo, una esposa y sus hijos e hijas solteros. Una variante de este

% Una observacion critica sobre los usos generales del concepto de trashumancia fue hecha por Khazanov
(1994: 23-24).
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tipo de familia, generalizada entre los ndmades de las estepas de Eurasia, era la familia
patrilocal, en la que uno de los hijos casados, por lo general el ultimo, permanecia en la
residencia de sus padres y heredaba su parte luego que el resto haya sido distribuido
entre los hermanos mayores (Khazanov, 1994). Este no era el nico tipo de familia, ya
que exceptuando a Africa del este, también podian hallarse un porcentaje relativamente
menor de casos de familias poligamas. Este tipo de familias conservaban su constitucion
de manera temporal ya que tendian a fragmentarse al deceso de sus jefes. En este
sentido, todas las formas conocidas de familias némades presentaban una conformacién
mas cercana a la familia nuclear que a la extensa (Khazanov, 1994:127).

En lo que respecta a la esfera de la produccion, las sociedades ndmades se organizan
alrededor de grupos domésticos que tienen como rasgos principales ser unidades de
produccion y consumo idealmente autosuficientes. Los patrones de movimiento
inherentes al nomadismo hacen que estos grupos sean mas autébnomos de lo que resultan
en sociedades con caracteristicas mas sedentarias.

El predominio de las familias extensas entre las sociedades nomades es materia de
discusion, debido a que los analisis suelen confundir dos instituciones analiticamente
diferentes: la familia y los grupos primordiales de parentesco (Khazanov, 1994: 127).
Este ultimo grupo definido por Khazanov, se sitia entre la familia y la comunidad como
una forma “intermedia” de organizacién social también llamada ‘“familia extensa
grande”, “microlinaje” o “clan”. Los grupos primarios de parentesco constituyen un
numero de familias separadas e independientes que estan estrechamente relacionadas
entre si a través de vinculos parentales, relaciones de reciprocidad, residencia comin y
descendencia de ancestros comunes (Khazanov, 1994: 128). Entre los pastores
nomades, el grupo de parentesco primordial se compone de muchas células
econdOmicamente autébnomas; familias cercanamente emparentadas que pastorean al
menos una parte del aflo juntas y cooperan entre si, aunque de esta condicion no se
desprenda que posean derechos de hacerse reclamos mutuos respecto de sus bienes o
fuerza de trabajo. Estos grupos son menos estables que las familias nucleares y todas las
familias de un grupo primordial tienen sus propios hogares y sus ganados propios.

La comunidad, ademas de sus funciones sociales, posee definidos roles econémicos y
productivos relacionadas con los intereses y requerimientos de los productores
inmediatos que la integran. Para las familias nomades promedio, que resultan ser
relativamente pequefas, no es posible lograr un ciclo productivo completo por si

mismas sin algun tipo de sistema de relaciones cooperativas y ayuda mutua, fundamento
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y esencia de la comunidad, cuyo funcionamiento esta relacionado con el usufructo y
administracion de recursos claves como las pasturas y el agua (Khazanov, 1994: 131).
No se trata solo de garantizar la propiedad de recursos claves, sino también de la
asignacion de derechos de uso que frecuentemente deben ser compartidos. En
comparacion, otros factores que contribuyen a la emergencia de una comunidad némade

son secundarios.

Las comunidades comprenden pequefios grupos de familias independientes con una
estructura distintivamente vertical que se mueven juntas al menos por una parte del afio.
Aunque desde el punto de vista estructural los lazos de parentesco con frecuencia
constituyen el nucleo de las comunidades nomades, su esencia consiste

fundamentalmente en otro tipo de vinculos:

“Si una comunidad némada estd fundada en vinculos de parentesco y descendencia, ;no
constituye esto una institucion definida, una subdivision social o genealdgica de la
sociedad nomada? La respuesta es esencialmente no. A pesar de su superposicion con el
parentesco y la descendencia comun, la esencia de una comunidad némada consiste
primera y fundamentalmente en la vecindad y la produccion. Por lo tanto, la propiedad
privada del ganado y la producciéon independiente por hogares forman las bases
econdmicas de la comunidad némada” (Khazanov, 1994: 135)

Entre los némades los vinculos territoriales y de vecindad directos se encuentran
limitados por la movilidad, dejando asi al parentesco como la mejor alternativa para la
expresion de las relaciones sociales que forman la base estructural de la organizacion

social (Khazanov, 1994: 139).

Mas alla de sus particularidades, las caracteristicas sobre organizacion social y
parentesco que se han descubierto en sociedades pastoriles de diversos sitios del Viejo
Mundo, retnen una serie de similitudes en comun. Entre los pastores nomades, las
reglas de descendencia, residencia y herencia tienden a describir un caracter patrilineal
(Goldschmidt, 1965; Forde, 1948; Barfield, 1993; Khazanov, 1994). Entre la mayoria de
los némades el principio genealdgico de descendencia esta vinculado a la unilinealidad,
aunque al respecto también existen variaciones especificas. Por supuesto, la abrumadora
mayoria de ellas son patrilineales, un hecho que es enfatizado en muchos modelos
nativos. Sin embargo en la préctica, entre muchos de los grupos ndmades,
particularmente en los niveles mas bajos de organizacién econdémica y sociopolitica, los
vinculos con los afines y los cognados también son muy importantes (Khazanov, 1994).
Es mas, ni la unilinealidad en general ni la patrilinealidad en particular resultan ser
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principios indispensables en la organizacion social de los noémades (Khazanov, 1994:

143).

Estos son los aspectos basicos que describen la organizacion social de los pastores
noémadas. A partir de nuestra etnografia en Pastos Grandes, nos preocuparemos por
definir diversos elementos de las formas de organizacion, prestando especial atencion a
los grupos domésticos que constituyen el eje central de la vida social, econémica y
cultural. También tendremos en consideracion la posibilidad de definir grupos de
parentesco mas alla de las familias nucleares, que de alguna manera pueden remitir a los
“grupos primordiales”. En Pastos Grandes, no se encuentran formas de organizacion
que se asemejen al tipo tribal descripto en la teoria del pastoreo némade. Sin embargo,
nos preocuparemos por precisar el verdadero lugar que ocupa en la sociedad la
existencia de una comunidad indigena, institucion de reciente conformacion que lejos de
funcionar como la comunidad descripta por Khazanov, atin se encuentra en proceso de

desarrollo.

Teoria, conceptos y categorias para discutir el estudio de caso

A lo largo de las paginas que integran este primer capitulo hemos desarrollado un
conjunto de conceptos, categorias y nociones, que proponen un marco de referencia
tedrico para interpretar a las sociedades que se especializan en la crianza de animales

para subsistir.

De acuerdo con los temas de nuestra investigacion, como primera medida nos interesa
retomar la nocion de “modo de vida pastoril”. Este concepto nos permite recuperar de
manera comprensiva aquellos valores culturales y formas de concebir el mundo que
estan involucrados con el pastoralismo como tipo de subsistencia. Ciertamente, esta no
es una tesis particularmente comprometida con los aspectos culturales de los pastores,
pero a lo largo del texto, para comprender ciertas practicas sociales y econdmicas, nos
referiremos en variadas ocasiones a los modos de ver el mundo de los pastores de Pastos
Grandes. A su vez, tomaremos la nocion de “mundo de afuera”, es decir, el mundo
sedentario, agricultor, urbano e industrial, con el que los pastores mantienen relaciones

de distinta naturaleza.

Asimismo, a lo largo de lo que resta de este escrito tendremos especialmente presente
las nociones de “especializacion” y “diversificacion econdmica” como dos dimensiones

contrapuestas —pero no excluyentes— que se refieren a las estrategias de produccion
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puestas en practica por los pastores de Pastos Grandes. A su vez, asumiendo el principio
teorico que sostiene que las economias especializadas en el pastoreo nunca logran ser
autobnomas por si mismas, nos seran de utilidad las nociones de “estrategia de obtencion
recursos complementarios” y de “estrategias de articulacion econémica” para describir
estas formas de acceso. Esto nos lleva a apreciar también el valor de la categoria de
“economias mixtas o de recursos multiples” que describe con cierta precision la
estrategia econdmica principal de las sociedades pastoriles (Salzman, 1972). Por
supuesto que el concepto de “caravanas de intercambio” —una de las estrategias de
complementacion econdmica caracteristicas del pastoreo— tendra un lugar central en la

tesis y serd especialmente definido en el capitulo 2.

De acuerdo a las formas basicas del pastoralismo propuestas, hemos clasificado
preliminarmente al pastoreo de Pastos Grandes como un tipo de “pastoralismo vertical
de montana y semindmade”. Sin embargo, como la justificamos mas arriba, al referirnos
a la movilidad pastoril, rasgo que define gran parte de la esencia de los pastores
especializados, decidimos emplear el concepto de “pastoreo trashumante” que resulta
acorde a la terminologia que viene usandose en los estudios sobre movilidad pastoril en

los Andes.

Respecto de los aspectos basicos que describen la organizacion social de los pastores
nomades, nos preocuparemos por definir desde la etnografia conceptos elementales a los
que la teoria ha prestado atencion, entre otros, instituciones tales como la familia, los
grupos domésticos y la comunidad. En relacion a estos temas no podemos afirmar que
existan similitudes comparativas, y al momento de definirlos en el capitulo 4 tampoco
serd nuestra preocupacion establecerlas; simplemente, nos concentraremos en su
descripcion etnografica y en la problematizacion de las transformaciones que llevaron a
la disminucion del intercambio caravanero como estrategia fundamental de adquisicion

de recursos.

Habiendo dilucidado desde la teoria del pastoralismo cuestiones relacionadas con los
fundamentos adaptativos de esta forma de vida, una definicion de la especializacion
pastoril, los distintos tipos de movilidad y los principales aspectos de la organizacion
social de los grupos pastoriles, dejaremos a un lado la discusion en términos de la teoria
y pasaremos a describir al pastoreo altoandino desde los aspectos que se consideran

caracteristicos de este modo de vida.
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Capitulo 2

Los pastores de los Andes

A partir de un recorrido por la bibliografia especializada, en este capitulo nos
dedicaremos a la elaboracion del estado del arte de la etnografia del pastoreo en los
Andes que nos servird de apoyo al momento de exponer los resultados de nuestra
investigacion.

En continuidad con el desarrollo tedrico-conceptual propuesto a partir del pastoralismo
en el Viejo Mundo, iniciaremos este capitulo con una introduccion de los aspectos que
se consideran caracteristicos del pastoreo altoandino. El punto de partida seran los
debates en torno a la existencia del pastoreo especializado en las tierras altas de los
Andes y los motivos por los cuales algunos cientificos sociales atin siguen cuestionando
este reconocimiento. Luego de las primeras investigaciones etnograficas que no dudaron
en reconocer pueblos exclusivamente de pastores, surgieron a finales de la década de
1960 investigaciones centradas en la problematica que impulsaron la posterior

consolidacion del campo de estudios del pastoralismo en los Andes.

La definicion que haremos del pastoreo altoandino como un tipo de subsistencia,
seguird los mismos preceptos enunciados en el capitulo anterior, es decir, se describira
la especializacion como un proceso de adaptacion a entornos ambientales que limitan
los desarrollos agricolas, en los que logra mejores retornos econdmicos que otras
estrategias. Al igual que en los sistemas pastoriles de otras regiones, la relacion de los
hombres con los animales domésticos adaptados a la altura fue un factor clave que

permitio extraer recursos de subsistencia del medio ambiente.

Entre otras propuestas, el modelo del pastoreo altoandino propuesto por Jorge Flores
Ochoa (1977b), resumia lo que se conocia del sistema pastoril de los Andes del sur de
Peru. Ciertamente, muchas de las caracteristicas generales del pastoreo especializado
enunciadas en este modelo pueden encontrarse en Pastos Grandes. Sin embargo, las
estrategias pastoriles presentan un amplio rango de variabilidad respecto de sus
contenidos, que se relacionan tanto con problemas de adaptacion ecoldgica distintos,
como con variables de indole social y cultural que iremos mencionando. Un aspecto que
resulta substancial incorporar en estas aproximaciones, es el problema del cambio social

en los sistemas pastoriles andinos, cuestion que constituye el planteo principal de
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nuestra hipotesis sobre Pastos Grandes. Al considerar los procesos historicos que han
transformado el modo de vida de los pastores contemporaneos en sociedades de
distintos tipos, se requiere tener presente el rol activo de los pastores en los procesos de
toma de decision. Estas discusiones las tendremos en cuenta al momento de presentar

las caracteristicas generales del pastoreo especializado en Pastos Grandes.

Para la elaboracion de los ensayos bibliograficos hemos tomado dos decisiones. Una de
ellas es que no pretendimos alcanzar la exhaustividad, sino tan so6lo introducir algunos
trabajos importantes sobre pastoreo en los Andes que cubren las tematicas mas tratadas.
La otra es que optamos por listar los trabajos organizandolos de acuerdo un criterio
regional y siguiendo un orden cronolédgico. Los primeros estudios publicados fueron
hechos en los Andes centrales peruanos siendo posteriores en el tiempo los realizados
en los Andes meridionales, donde comparativamente hay menos registros de
investigacion. La importancia para el estudio del pastoralismo en los Andes de los
modelos cldsicos que trataron las formas de acceso a recursos complementarios —que
nos hara volver sobre el modelo de control vertical- nos ayudara a definir y delimitar

nuestro objeto de investigacion de las caravanas de pastores en los Andes.

Entre los componentes mas importantes de la adaptacion ecologica pastoril altoandina
se encuentra la movilidad estacional. Pero al mismo tiempo, la situaciéon de la
trashumancia pastoril en los Andes se encuentra relacionada con aspectos sociales y
culturales que trascienden los factores ambientales, por lo que la movilidad no puede

reducirse a un problema de estacionalidades y alternancia de recursos.

Tal como fue destacado en los modelos y discusiones teodricas del pastoralismo, las
sociedades especializadas buscaron garantizar el acceso a bienes procedentes de
diversas zonas. En los Andes, la organizacion de caravanas de intercambio ha sido un
elemento central de las economias especializadas en el pastoreo (Browman, 1977;
Nuiiez y Dillehay, 1995). Un nimero importante de investigaciones han tratado los
principales topicos de la estrategia caravanera de los pastores andinos de distintas
regiones, reuniendo informacion etnografica que cubre desde aspectos relacionados con
el intercambio y la ritualidad de los viajes, hasta las relaciones con el sistema de

mercado y las transformaciones recientes de las practicas caravaneras.

La exposicion de las producciones etnograficas sobre las caravanas seguira el mismo
orden que los estudios etnograficos: comenzaremos con los registros del sur peruano,

luego con los del altiplano boliviano y, por ultimo, mencionaremos los trabajos hechos
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en el noroeste argentino. En términos comparativos, en esta tltima region de los Andes,
que nos interesa en particular, se han realizado menos investigaciones etnograficas.
Ademas, se observa la falta de trabajos sobre la tematica en el departamento de Los
Andes de la provincia de Salta, donde habitan los pastores de Pastos Grandes. Este
recorrido bibliografico, que nos permitira introducirnos en la tematica caravanera y en
los problemas investigados, nos servira para la comparacion y reflexion sobre nuestro

caso de estudio.

El modo de vida pastoril en los Andes

Las investigaciones antropoldgicas en los Andes han dado cuenta de que el modo de
vida pastoril representa una forma alternativa de sociedad que puede ser apreciada tanto
en clave historica como etnografica. En nuestra propia investigacion etnografica, la
vigencia que tiene y ha tenido el pastoreo especializado en Pastos Grandes por lo menos
desde mediados del siglo XIX confirma esta apreciacion. No obstante, el
reconocimiento de su estatus propio, que no fue inmediato y se hizo esperar algunos
afios, aun hoy es puesto en duda. Los modelos de pastoralismo propuestos a partir de la
etnografia del Viejo Mundo que revisamos en el capitulo anterior, solian reportar
algunos ejemplos sobre pastores de llamas y alpacas de los Andes peruanos, pero no
reconocian al pastoralismo del Nuevo Mundo como un tipo especializado de
subsistencia. Como lo aprecid Flores Ochoa (1977b: 30), el pastoreo altoandino no
merecio la atencion inmediata de los antropdlogos que consideraban que la economia
pastoril especializada era propia y exclusiva del Viejo Mundo, sobre todo de las estepas
de Asia y Africa. Esta omision podia observarse en textos antropoldgicos generales e
introductorios de antropologia y se extendia también a trabajos de mayor
especializacion en la temadtica. Por ejemplo, en su clasica obra de sistematizacion

etnoldgica, el antropdlogo Daryll Forde expresaba su punto de vista del siguiente modo:

“El pastoralismo como una economia dominante se ha desarrollado unicamente en el
Viejo Mundo. Es cierto que las variedades domésticas de los camélidos nativos (guanaco
y vicufia) de Sudamérica fueron criados en grandes rebafos en las mas altas civilizaciones
de la altiplanicie andina, pero el ganado fue alli una pieza auxiliar e integral de una
civilizacion agricola desarrollada y sedentaria. La came de llama (el guanaco
domesticado) era consumida sélo hasta cierto punto; este animal servia principalmente
para transportar cargas en grandes caravanas, mientras que la alpaca (la vicufia
domesticada) era criada so6lo por su lana. Ninguna comunidad auténoma o semi-
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independiente de pastores fue encontrada dentro o mas alla de la orbita de la civilizacion
peruana” (Forde, 1963: 397)

Los navajos del sudoeste norteamericano eran el unico pueblo que Forde reconocia
como verdaderamente dedicado al pastoreo en el Nuevo Mundo; situacion que tuvo su
origen en la Conquista espafiola con la introduccion de animales de crianza —los
carneros y caballos domesticados— asociados a patrones determinadas de utilizacion

(Forde, 1963).

Asi como el pastoralismo andino fue dejado de lado en la sintesis temprana que hizo
Forde, también fue exceptuado en trabajos posteriores. Particularmente en el ensayo de
Khazanov, los pastores de los Andes no fueron considerados en el debate en tanto tales.
En su opinidn, la mayoria de los grupos de pastores andinos combinaban el pastoralismo
con alguna forma de agricultura y no constituian sociedades particulares e
independientes, ya que permanecian formando parte de los nucleos agricolas
(Khazanov, 1994: xxxviii). Al igual que Forde, estaba dispuesto a admitir a los navajos
como un pueblo de pastores, y también a los araucanos pampeanos del centro argentino
(Khazanov, 1994: xxxviii).” La sistematizacion hecha por Barfield sobre los pastores
asiaticos y africanos, siguid el mismo razonamiento: “las comunidades criadores de
llamas en los Andes son mejor comprendidas como variaciones al interior de una
tradicion alpina agricola o ganadera, puesto que alli nunca ha surgido una sociedad de

pastores diferenciada” (Barfield, 1993: 7).

Ciertamente, la literatura etnoldgica especializada consideraba el pastoreo de camélidos
de los Andes centrales una empresa subsidiaria acometida por comunidades basadas
fundamentalmente en el cultivo. El mismo Murra (1975), quien a través de su obra
mostro el importante papel que tenian las alpacas y las llamas en la sociedad andina, en
su clasico modelo de control vertical habia vinculado la existencia de los pastores
altoandinos a las sociedades agrarias, considerandolos parte de parentelas o clases

sociales fundamentadas en comunidades agricolas (Webster, 1973: 115).

La investigacion etnografica y etnohistdrica contemporanea sustenta la existencia de
comunidades basadas principalmente en el pastoreo de camélidos nativos (Webster,
1973). Existen precedentes etnograficos en los trabajos de Alfred Métraux (1931) y
Weston La Barre (1946) sobre los Chipaya de la provincia de Carangas (Oruro,

7 Los araucanos fueron exterminados por las campaiias del presidente Julio A. Roca entre los afios 1879 y
1880.
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Bolivia). Métraux describi6 a los Chipaya —antafio cazadores y pescadores— como indios
montafieses exclusivamente pastores que extraian de sus rebafios todo lo necesario para
satisfacer sus necesidades principales (Métraux, 1931: 103). Los Chipaya conseguian
minimos retornos de sus practicas agricolas y obtenian todo aquello que no producian
vendiendo o intercambiando los productos de sus animales. Weston La Barre (1946)
también describio a los Chipaya como una tribu principalmente pastoril que practicaba
muy poco la agricultura. El trabajo etnografico de Bernard Mishkin (1946) llevado a
cabo en la aldea de Kauri (Cuzco, Pert), también mencionaba al pastoreo de animales
domésticos como la actividad principal de las comunidades quechua-hablantes de las

altas punas peruanas.

De todos modos, estas apreciaciones no lograron impulsar investigaciones centradas en
la problematica del pastoreo hasta que Jorge Flores Ochoa (1968) y Horst Nachtigall
(1968) publicaron sus primeros trabajos. Flores Ochoa comprendi6 de inmediato el
valor que tenian sus registros en relacion con la etnologia del pastoralismo del Viejo
Mundo, que negaba sistemdticamente la existencia histérica y contemporanea de estos
grupos (Flores Ochoa, 1968: 139); mientras que antrop6logos como Steven Webster,
también defendian que muchos aspectos del pastoralismo andino debian ser
considerados en los estudios comparativos, especialmente con aquellos provenientes de

Africa (Webster, 1973).

En regiones de los Andes meridionales como Pastos Grandes, la existencia de pastores
especializados ha sido atestiguada por los numerosos viajeros y cientificos que
atravesaron la localidad y la Puna de Argentina en general desde mediados del siglo
XIX, tema central que trataremos en el capitulo siguiente. En nuestra etnografia hemos
podido apreciar la continuidad de varios de los rasgos mas caracteristicos que definen al

pastoreo especializado como un tipo de subsistencia propio de las altiplanicies andinas.

El pastoreo altoandino

La especializacion pastoril como proceso de adaptacion tiene lugar en areas donde es
mas econdémica en términos de inversion de trabajo, produccion y rendimiento que otros
modos de subsistencia como la caza, la recoleccion y la agricultura (Flores Ochoa,
1977b; Thomas, 1977). La limitaciéon o la imposibilidad de desarrollar précticas
agricolas, que influye considerablemente en los grados de especializacion constituye

uno de los fundamentos principales de la economia pastoril, lo que a su vez, tal como
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fue planteado en términos tedricos, plantea la necesidad de explotar multiples recursos
complementarios a través de diferentes medios y estrategias. Tal como lo pronunciaba
Flores Ochoa, casi a modo de sentencia: “serd pastor el pueblo que obtiene de sus
rebafios lo principal para subsistir o para intercambiarlo con productos vegetales a los

agricultores vecinos” (Flores Ochoa, 1968: 2).

Los trabajos que describen las formas de adaptacion de los grupos contemporaneos de
pastores de llamas, alpacas y ovejas que viven en las regiones altas de los Andes,
tienden a hacer hincapié en cuestiones tales como el uso y aprovechamiento estratégico
de los recursos naturales, la organizacion social y econdmica y los aspectos rituales y
simbolicos (Orlove, 1981: 99). Las definiciones de este modo de vida que fueron
ensayadas desde finales de la década de 1960, consideraban mayormente la crianza de
los camélidos, el ganado autdctono y tradicional de la region, prestando relativamente
menos atencién a otras especies como los ovinos y caprinos. Este sesgo permitia
construir modelos de pastoreo mas generales y de una mayor profundidad historica,
apelando a datos arqueoldgicos, etnohistoricos y etnograficos de larga data (Browman,

1974).

Segin Browman (1974), el pastoreo de camélidos comprende una adaptacion cultural a
un ecosistema semiarido con pastizales que pueden sostener animales, pero que no esté
ecologicamente preparado para los cultivos. Las punas peruano-bolivianas suelen tener
caracteristicas fisicas y climaticas muy distintas que las que tienen las punas de
Atacama en Chile y Argentina. En ambientes de altura de la sierra central y sur del Peru,
el pastoreo de llamas y alpacas constituye la forma mas eficaz de uso y explotacion de
los escasos recursos vegetales que ofrece el medio; pero en las las regiones méas aridas
de las tierras altoandinas como las del sector oriental de la Puna de Atacama, en las que
escasean concentraciones importantes de pasturas y en las que el cultivo de plantas es

practicamente inviable, es la Gnica estrategia productiva posible (Gobel, 1994).

La altitud de los pastores "puros" en los Andes depende de muchas variables
ambientales. En las tierras altas del centro y sur de Perti y el Altiplano boliviano
tradicionalmente se emplazan a elevaciones entre los 4200 y 4800 msnm (Orlove,
1981); mientras que en los sectores meridionales de los Andes, cominmente lo hacen

entre los 3600 y los 4300 msnm (Nufez y Dillehay, 1995).

Al igual que en otras regiones de montafia, el pastoreo en los Andes permitid extraer

recursos de subsistencia del medio ambiente a través de la crianza de animales
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domesticados (Flores Ochoa, 1977b). A partir del establecimiento de un marco de
relaciones flexibles con el ganado —especialmente para el caso de los camélidos
andinos—, los seres humanos han logrado criar, explotar e influir en su composicion
demografica (Nuiez y Dillehay, 1995). En esta interaccion singular con los animales,
los seres humanos habrian logrado conducir sus desplazamientos de un modo mas
racional, pero también se habrian adaptado a los movimientos trashumantes de los
animales. En los Andes, los pastores se han beneficiado de diversas maneras de sus
animales domesticados, tanto de las llamas y alpacas como de las especies introducidas
por los conquistadores. Los animales tienen un valor econdmico ya que proveen de una
gran variedad de bienes y servicios, pero también poseen una valoracion simbdlica, ya
que confieren beneficios culturales como prestigio, poder y riqueza, y brindan la

posibilidad de participar en redes de reciprocidad social (Browman, 1974; Wing, 1975).

Aplicando sus técnicas y métodos, el pastor puede ejercer una influencia consciente y
directa sobre la historia genética de la raza a través de la castracion o la reproduccion
selectiva (Browman, 1974). El pastor actia como un agente de seleccion definiendo el
numero de animales adultos que conservaran su capacidad reproductiva, sacrifica para
su alimento animales con caracteristicas indeseables, aparta machos del grupo
reproductivo como animales de carga, protege a los que no lograrian sobrevivir y
elimina sus predadores para fomentar su incremento. Los equilibrios poblacionales del
ganado son dindmicos y pueden verse alterados por diversas circunstancias que
provienen tanto del medio ambiente como del entorno social y cultural. Desde la
condicion natural de los animales es modificada, los pastores deben velar y protegerlos
cotidianamente de la incidencia de enfermedades, rigores climaticos y hasta de robos
(Browman, 1974: 188). Pero ademas, su cantidad disminuye cuando son utilizados para
la alimentaciéon de la familia o con fines sociales y culturales como la celebracion de

rituales y festividades comunitarias.

En un modelo temprano del pastoreo altoandino, Flores Ochoa (1977b) elaboré un
esquema ecosistémico que comprendia cuatro partes principales. La primera, estaba
conformada por los productores primarios (los pastizales naturales) y sus consumidores
inmediatos (los animales). La segunda, incluia los componentes sociales y culturales
que permitian lograr un eficaz aprovechamiento de los recursos punefios: la
trashumancia estacional, el patron disperso de poblamiento, la familia y el parentesco, el

manejo de los rebafos y la textileria. La tercera, comprendia las caracteristicas de la
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economia pastoril, tales como: 1) la utilizacion directa de los camélidos para
alimentacion, la fibra para tejidos, el excremento como combustible y su capacidad de
transporte de cargas; y 2) la obtencion de productos agricolas y complementarios
recurriendo a: a) al acceso directo por medio del control vertical de diferentes pisos
altitudinales; b) los sistemas de intercambio tradicionales de diversas mercaderias; c) la
participacion en el sistema de mercado nacional e internacional mediante la venta de la
fibra de los camélidos. Por ultimo, un cuarto aspecto lo conformaba la ideologia, a la
que reconoci6 un papel adaptativo en la extraccion de energia del medio y en la

busqueda de bienestar de los rebanos.

Este modelo temprano, reconocido hasta por su mismo autor como algo estatico,
conservaba el mérito de resumir lo que se conocia al momento acerca del pastoreo de
los Andes del sur de Pera (Flores Ochoa, 1977b: 35-40). Por supuesto, como sucede
con pastores especializados de otras partes del mundo, las estrategias pastoriles
desplegadas en distintos lugares de los Andes poseen muchos puntos de convergencia
en sus aspectos mas generales. Pero a medida que se desciende a dominios de analisis
mas especificos de sus contenidos, lejos de presentar un patrén unico, las estrategias
pastoriles presentan una alta variabilidad respecto de su organizacion social, el manejo y
composicion en numero y en especie de los rebanos, los grados de articulacion y
dependencia de productos de mercado, la intensidad de interaccidon con otros grupos y

con la “sociedad mayor” y el rango de sus movilidades espaciales.

Muchas variaciones en las estrategias de pastoreo tienen relacidon con particularidades
ambientales, climaticas y fisicas que se presenten en distintas zonas de los Andes. La
escasez de agua, que es uno de los grandes problemas en las punas, y lo es de manera
mas aguda en la Puna de Atacama, posee una gran influencia en los patrones de
movilidad, las distancias recorridas y periodicidad de los traslados. Por ejemplo,
podemos observar que en las zonas mas humedas de las punas de los Andes centrales es
posible la cria de alpacas, que se alimentan de pasturas que no abundan en la region de
las saladas punas de Atacama. Sin embargo, los problemas de adaptacion ecoldgica a
entornos ambientales no son los unicos que influyen en el pastoreo; existen ciertas
variables sociales y culturales que repercuten directa o indirectamente en las estrategias
pastoriles, tales como la organizaciéon y composicion de los grupos domésticos y los

mecanismos de acceso a pasturas.
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Un problema particular del pastoreo altoandino estd representado por la manera en que
son concebidos los cambios en la economia pastoril. Asumiendo que el pastoralismo ha
sido y es una forma distinta de sociabilidad en los Andes, debemos interrogarnos
también acerca de como se han ido dando determinados procesos de cambio social en
referencia a los momentos historicos que los modelan (Gundermann, 1998). En los
Andes, esto esta representado en gran medida por los cambios abruptos acontecidos
principalmente desde la Conquista espaiiola, las imposiciones de los Estados modernos
y los influjos de sectores determinados de la economia capitalista y el mercado
internacional. Ciertamente, los sucesivos cambios histdricos producidos al interior de
estas sociedades nos presentan en la actualidad grupos de pastores bastante diferentes a
los estudiados por los etnografos de la segunda mitad del siglo pasado. Los pastores
contemporaneos que aun sostienen al pastoreo como actividad principal, tanto en
términos econdmicos como sociales y culturales, se han ido transformando en

sociedades diferentes (Gundermann, 1998).

Las interpretaciones esencialistas muchas veces dadas a las caracteristicas “exoticas”
del pastoreo andino, como la restriccion a regiones de alta montafia, la movilidad
espacial y la necesidad de intercambio con tierras bajas, promovieron la idea que los
cambios eran inducidos por agentes exogenos, principalmente por el Estado y el avance
del capitalismo (Gobel, 2003). Esta mirada ignora que muchas veces desde un sentido
netamente practico, son los pastores quienes han tomado activamente la decision de
complementar —y en qué grado hacerlo— sus actividades tradicionales con otras tales
como el comercio de mercado y la venta de mano de obra, y de articularse con
diferentes redes asistenciales del Estado. Al referirse a condiciones y fuerzas externas,
es la misma dindmica pastoril la que a través de sus ldgicas sociales internas, procesa y

modela el contenido y la trayectoria de los cambios (Gundermann, 1998: 317).

Nos parece indicado dar cierre a este apartado retomando las caracterizaciones y
discusiones del pastoreo altoandino para hacer algunas observaciones preliminares
sobre el modo de vida pastoril en Pastos Grandes. En el capitulo anterior hemos
caracterizado a Pastos Grandes como una sociedad especializada en el pastoreo por
varias cuestiones. En primer lugar, porque no practican ninguna otra estrategia
productiva significativa a la par del pastoreo, mas alla de la complementacion a través
de la actividad cinegética que fue muy importante en tiempos pasados. En segundo

lugar —y como ya lo dijimos—, muchas de las variables aqui descriptas corresponden al
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tipo de pastoreo que se practica: la trashumancia estacional, el patréon disperso de
poblamiento, la centralidad de la familia en la vida social y el rol del parentesco son
caracteristicas que definen el modo de vida pastoril de Pastos Grandes. Sin embargo,
podemos discutir para nuestro caso el lugar dado en los modelos a algunas técnicas de
adquisicion de recursos complementarios, tales como el control vertical de diferentes

pisos altitudinales, algo a lo que nos referiremos en apartados subsiguientes.

Estudios de etnografia sobre pastores andinos

El estado del arte de la etnografia del pastoreo en los Andes estara organizado por
regiones; criterio que nos permitid apreciar la existencia de cierto orden cronologico
expresado en la aparicion de investigaciones mas tempranas en Peru. El posterior
desplazamiento del campo de investigacion probablemente haya tenido relacion con la
situacion politica de Pera y la actividad de Sendero Luminoso en las zonas de presencia
pastoril, lo que habria restringido el trabajo en el terreno (Medinacelli, 2006). La
tendencia de trabajos fuera del Pert fue creciendo desde la década de 1980 y durante la

década de 1990 aparecieron mas estudios en Chile y Argentina.

Hasta la década de 1980, una parte considerable de la etnografia de sociedades
ganaderas de los Andes, se caracterizo por aplicar una perspectiva ecologica cultural
con gran énfasis en el rol del medioambiente en las estrategias de adaptacion. En el
transcurso de esa misma década, también surgieron investigaciones preocupadas por
ponderar el verdadero alcance de los cambios y transformaciones sociales provocados
por el mercado y los Estados nacionales. Comentaremos brevemente algunos de los

trabajos principales.®

Andes Centrales: Sierra peruana

La etnografia sobre pastores de la sierra peruana ha cubierto practicamente todas las
dimensiones de la vida social y cultural, y debido a su profundidad cronoldgica y
cantidad de investigaciones, es la mejor documentada de los Andes. La literatura
etnografica sobre el pastoralismo andino fue inaugurada en la década de 1960 por los
antropologos Jorge Flores Ochoa (1968 en el departamento de Puno, Perti) y Horst

Nachtigall (1968 en la Puna de Atacama, Argentina), quienes presentaron los primeros

¥ En la siguiente recapitulacion, puede que omitamos varios trabajos dedicados especialmente a los viajes
de intercambio de los pastores que seran tratados en un apartado especifico.
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informes tratando el tema de una manera especifica. Los trabajos de estos dos
investigadores presentaron evidencia contundente sobre la existencia de pastores en los
Andes, probando la viabilidad de la crianza de camélidos nativos prescindiendo de la
dependencia directa de cultivos. Flores Ochoa parece haber sido el primero en darle en
tratamiento antropoldgico a la informacion obtenida en el campo y en explorar la
cuestion del pastoreo puro como manifestacion cultural de los Andes centrales. Su
primer informe publicado en el afio 1968, describia el poblado de Paratia de la provincia
de Lampa (Puno, Perti). Entre los 4200 y los 5000 msnm, los pastores de Paratia criaban
alpacas y llamas de las que obtenian todo lo necesario para satisfacer sus necesidades
basicas, sin hallarse cultivos de ningtn tipo en todo su territorio (Flores Ochoa, 1968).
Los pastores comerciaban principalmente sus productos textiles con granos y tubérculos
que requerian para subsistir y que se producian en valles mas bajos. Nachtigall estudio
los rasgos de la vida ceremonial de los pastores de la Puna de Moquegua (Pert) y la
Puna de Atacama (Argentina), grupos similares que situados por encima de los 4000
msnm, poseian alpacas junto con llamas y ovejas y no practicaban ninguna forma de

agricultura (Nachtigall, 1968).

Flores Ochoa ha sido un investigador incansable sobre la cuestion. Ademas de inaugurar
el interés en el pastoreo altoandino, ha publicado numerosos articulos y ha dirigido las
principales compilaciones sobre la materia incluyendo temas y autores de distintas
disciplinas, en las que también ha difundido estudios sobre la tematica de otros paises
como Bolivia, Chile y Argentina (Flores Ochoa, 1977a, 1988; Flores Ochoa y
Kobayashi, 2000). Ademas, ha realizado dos valiosas sistematizaciones de trabajos
antropologicos sobre pastores centradas sobre todo en los Andes centrales. La primera
fue publicada en 1977 junto con N4jar Vizcarra y consistia en un resumen bibliografico
que consideraba trabajos arqueologicos y etnologicos; mientras que la segunda fue un

balance bibliografico publicado en 1983 que resulté mas sistematico y completo.

Desde comienzos de la década 1970, en los Andes centrales peruanos, se produjo un
importante volumen de literatura de sociedades dedicadas exclusiva o principalmente a
la crianza de camélidos nativos y otras especies como los ovinos y caprinos, donde a
partir de diversos casos etnograficos se avanz6 considerablemente en la descripcion y
comprension de sus formas de vida. Entre ellos podemos considerar un trabajo de
Steven Webster (1973) sobre organizacidon social y ecologia en Q’ero (Peru), que

retomaba en su introduccion la discusion sobre la entidad del pastoreo especializado del
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Nuevo Mundo. Su investigacion del “pastoralismo mixto”, que por su enfoque puede
también reubicarse entre los estudios de pastores, daba cuenta de la importancia de la
agricultura entre los habitantes de Q’ero. Glynn Custred (1974) publicé un trabajo
especialmente dedicado a las practicas de comercio interregional de las poblaciones de
la comunidad de Allcavitoria de la provincia de Chumbivilcas (Cuzco, Perti) y Huaraco-
Palca de la provincia de Castilla (Arequipa, Pert), ambas situadas por encima de la

tierra cultivable.

En el afio 1975 la revista Allpanchis publico un volumen dedicado enteramente a
pastores, llamas y alpacas. La seleccion de articulos hecha por el mismo Jorge Flores
Ochoa, quien también escribio el primer trabajo de la revista titulado Pastores de
Alpaca, tocaron diversos temas relacionados con la domesticacion de camélidos,

aspectos historicos, relaciones de intercambio y ritualidad.

En el afio 1977 se publicé la primera compilacion de Flores Ochoa bajo el titulo de
Pastores de Puna. Uywamichiq Punarunakuna. En los articulos de este libro prevalecid
un enfoque ecologico cultural con cierto énfasis en las fuentes de energia y su
aprovechamiento. Ampliando la informacion de su trabajo inicial (1968), Flores Ochoa
escribid el primer capitulo dedicado a los pastores de alpacas y un segundo trabajo
dedicado al intercambio como actividad complementaria basica, y al tejido como una
actividad derivada. En esta compilacion, Custred publico otro articulo en el que se
ocup6 de las adaptaciones de la poblacion a las alturas de los Andes del sur peruano y
norte boliviano, con referencia explicita a diversos aspectos del patron de pastoreo
andino; mientras que Félix Palacios Rios (1977b) abordo el estudio de la tecnologia de
irrigaciéon de pastizales de los pastores de la comunidad de Chichillapi (Puno).
Asimismo, existieron otros trabajos sobre pastoreo publicados en revistas cientificas,
como por ejemplo el de Juvenal Casaverde (1985) sobre los sistemas de tenencia de

pasturas en Chalhuanca, en las cercanias de Arequipa.

La segunda compilacion de Jorge Flores Ochoa del afio 1988 volvio a reunir una serie
de trabajos arqueologicos, etnohistdricos y etnograficos, pero con una particularidad:
esta vez se incluian investigaciones mas alla de los Andes sur peruanos en lugares de
Bolivia (West), Chile (Gundermann) y Argentina (Rabey y Merlino). Otra caracteristica
del volumen en comparacion del anterior, es que la variedad de temas refleja cierto
distanciamiento del énfasis en la adaptacion ecologica, abordando cuestiones que van

desde el origen del pastoreo, sus aspectos tecnologicos contemporaneos, la organizacion
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social y aspectos culturales como los mitos y los rituales. Ademas, en la seccion final se
incluyeron dos articulos escritos por el mismo compilador sobre las politicas ganaderas
y el uso racional del ecosistema punefio, en relacion con los cambios sociales

ocasionados por las presiones del sistema capitalista, el mercado y el poder estatal.

Otro trabajo que consideramos importante de mencionar es el libro de Kent Flannery,
Joyce Marcus y Robert Reynolds (1989) sobre las estrategias culturales de manejo del
ganado en pequefias comunidades pastoriles del departamento de Ayacucho (Pert1). Los
autores optaron por aplicar una perspectiva evolutiva de largo alcance, combinando
informacion etnografica y etnohistorica para presentar un modelo de las dindmicas de
manejo de las llamas en comparacion con el comportamiento de su ancestro silvestre (el

guanaco).

Una tercera antologia del afio 2000, editada por Flores Ochoa y Yoshiki Kobayashi,
continud la serie inaugurada mds de veinte afos antes, encontrando la temadtica del
pastoreo ya afianzada en el campo de los estudios andinos y con un importante corpus
bibliografico detras. Este volumen se propuso avanzar sobre la cultura del pastoreo
andino, con un orden de articulos que guard6 relaciéon con la organizacién de los
anteriores: comenzo por el pasado historico del pastoreo, los aspectos ecoldgicos,
sociales y econdmicos; y continud con el mundo ideoldgico, la sacralidad y la
cosmovision de los pastores. Al igual que en los volumenes anteriores, Flores Ochoa dio
fin a la compilacidén con un articulo propio que se enfocéd en la problematica del futuro
de las comunidades de llameros de la puna peruana, analizando la exportacion de

camélidos vivos a diversos paises.

Recientemente han aparecido etnografias sobre sociedades de pastores del departamento
de Cuzco. En primer lugar, podemos mencionar los trabajos de Pablo Sendon (2004,
2008) sobre organizacion social y parentesco en Phinaya, un poblado de pastores del
distrito de Pitumarca de la provincia de Canchis (Cusco, Peru). En su tesis doctoral
inédita, Sendon (2004) se dedico al estudio del funcionamiento del ay//lu como forma
concreta de organizacion social, y en demostrar su relevancia en el ordenamiento social
actual y pretérito de aquella poblacion del sur peruano. También elabord un trabajo
comparativo sobre parentesco y organizacion social, un aspecto muchas veces omitido o

abordado de manera secundaria al momento de la sintesis en los estudios de pastores de
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los Andes (Sendén, 2008); y una investigacion sobre las relaciones entre las ¢k ullpas’ y
la presencia de indicios de actividad pastoril que puede observarse a través de registros
histéricos, arqueologicos y de la etnografia contemporanea (Sendon, 2010). También se
destaca la etnografia de Xavier Ricard Lanata (2007) sobre religiosidad de los pastores
que habitan en el macizo de Ausangate, que constituyé un significativo aporte a la
comprension del chamanismo y las précticas rituales de las tierras altas del sur peruano,
un aspecto menos conocido en relacion al de los valles interandinos y de la cuenca

amazonica.

Andes Meridionales

Luego del reconocimiento del pastoreo altoandino y de su consolidacion disciplinar
dentro de los estudios andinos, comenzaba a visibilizarse la amplitud regional de los
pastores especializados mas alld de los Andes peruanos. Hasta la década de 1980, hacia
el interior de la produccion etnografica el pastoreo de otros lugares de los Andes estuvo
subrepresentado. Segun la propuesta de lectura de Ximena Medinacelli, que si considera
al altiplano boliviano y el noroeste argentino, en un primer periodo (1964-1983) existio
“una concentracion casi absoluta de estudios en territorio peruano” siendo marginales
las referencias a otros lugares (Medinacelli, 2005: 469). Esta tendencia cambiaria en un
segundo periodo (1983-2003) con un desplazamiento de investigaciones hacia Bolivia,
el norte de Argentina y el norte de Chile. El volumen de las publicaciones en relacion
con las de Pert es menor, pero no dejan de ser importantes para el conocimiento de los

pastores de los Andes meridionales.

Altiplano boliviano y norte chileno

En la década de 1980 y de 1990 comenzo6 a trabajarse etnograficamente el pastoreo en
regiones del altiplano meridional del sudoeste boliviano en relacion a algunos temas
especificos. La tesis doctoral de Terry West (1981), tal como su mismo autor lo afirma,
constituye uno de los primeros analisis dedicados por completo al estudio de las
transformaciones sociales y econdmicas de una comunidad de pastores aymara del

altiplano boliviano, situada en este caso en el sur del lago Poopd (Oruro). Su meta fue

? El termino ch ‘ullpa se utiliza para denominar a un tipo de estructura arqueolégica funeraria que se
encuentra en los Andes centrales y meridionales, que tiene la forma de tumba erectas elevada sobre el
terreno. Este mismo término en el registro mitico se ve asociado a los seres que habitaron el mundo antes
de la primera salida del sol sobre la faz de la tierra (Sendén, 2010).
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explicar los cambios acontecidos en la comunidad pastoril de Pampa Aullagas en
relacion con los procesos de privatizacion de la tierra, las transformaciones de una
economia basada en el pastoreo a otra en la agricultura y el paso de una forma de
autosuficiencia (con redes de intercambio interregional) a la dependencia de productos
extranjeros (West, 1981: 11). Mas o menos en la misma época, se publico un articulo de
Ramiro Molina Rivero (1987) que también estuvo dedicado a los pastores de Pampa
Aullagas, los mismos con los que trabajo West. Habiéndose publicado s6lo unos afios
después, el enfoque de Molina Rivero destacd la continuidad del pastoreo y las
caravanas en contextos de expansion del mercado capitalista. El trabajo es importante
porque en lugar de enfatizar la ruptura destaca una integracion de los pastores al
mercado, al mismo tiempo que lograban mantener el control directo de sus medios de

produccion.

La tesis doctoral de Deborah Caro (1985) estuvo dedicada al anélisis de las relaciones
de resistencia activa que las comunidades pastoras del area de Ulla Ulla del norte del
Titicaca (Potosi) mantenian respecto del mercado de lanas y el Estado. Nuevamente,
este trabajo destaco la integracion de los pastores al mercado —especificamente de lanas
de camélidos— a la vez que preservaban sus practicas ganaderas y el control sobre los
rebafios. Esta integracion que habria tenido lugar desde por lo menos el siglo XIX, no
logré alterar las flexibles relaciones de produccion propias de las sociedades pastoriles

(Medinacelli, 2006).

Los aportes de Axel Nielsen a la etnografia del sur de Bolivia comenzaron hacia
mediados de la década de 1990. El trabajo arqueoldgico de Nielsen, asi como la
aplicacion del método etnoarqueoldgico, le permitieron desarrollar su etnografia sobre
la comunidad de pastores de Cerrillos de la provincia de Sud Lipez, departamento de
Potosi (Nielsen, 2000). Ademas de sus aportes a la etnografia y etnoarqueologia de las
caravanas que seran subrayados mas adelante, Nielsen estudi6 diversos temas entre los
cuales se destacan las formas de acceso a rebafios y pasturas y las normas que regulan la
herencia entre los pastores de Cerrillos (Nielsen, 1996). Asimismo, se preocupd en
analizar el sistema de complementacion econdémica y sus diversas estrategias, tales
como la migracion laboral, el laboreo de tierras de cultivo, relaciones de reciprocidad, el

trafico de caravanas y el trabajo asalariado (Nielsen, 2002).

En el extremo norte de Chile también existen estudios sobre poblaciones pastoriles

como los de Milka Castro Lucic y Hans Gundermann. Castro Lucic describio las
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estrategias de subsistencia de la comunidad pastoril aymara de Parinacota del altiplano
de Arica (Castro, 1981). Este trabajo se emparenta con aquellos que presentaban un
enfoque ecolodgico de las relaciones de los hombres con su medio natural, y se encarga
de realizar una descripcion general de su organizacion social, las creencias y rituales y

el sistema de complementariedad.

Hans Gundermann también dedico algunos trabajos a las diversas formas de ganaderia
del extremo norte de Chile. A mediados de la década de 1980 publicé una extensa
monografia comparando los procesos de produccion pecuarios de distintos sectores de
los Andes del norte chileno (Gundermann, 1984). Los patrones de manejo ganadero en
territorios multiecoldgicos estaban determinados por condiciones naturales de
produccion de forrajes, la variacion altitudinal y el ciclo estacional, que a su vez,
también repercutian en la forma historica en que se configuraba la propiedad territorial.
Este trabajo de Gundermann —sobre el que también escribidé una version resumida que
se incluyo en la segunda compilacion de Flores Ochoa citada mas arriba (1988)—
también se aline6 con una perspectiva ecologica, que en este caso particular, no prestd
atencion a la posible incidencia de factores sociales, tanto enddogenos como exdgenos a
los patrones de pastoreo. Posteriormente, publico un trabajo sobre cambios en el
pastoralismo andino de sociedades aymara y atacamena del norte de Chile
(Gundermann, 1998). Los cambios que hacian que el pastoralismo andino fuera
posicionandose como una actividad de importancia econdmica y social secundaria,
estaban asociados a un conjunto de fuerzas economicas, tendencias sociopoliticas y
corrientes culturales de modernizacion que operaban a escala regional, nacional y global

(Gundermann, 1998: 306, 317).

Noroeste argentino

La etnografia de pastores de la Puna Argentina, considerablemente menor en relacion a
la investigacion en la sierra del Pert1 y el altiplano boliviano, no ha sido tenida en cuenta
en algunas sintesis sobre pastores andinos (ej. Orlove, 1981) y ha estado poco

representada en las compilaciones.

En la primera mitad de siglo XX, varios cientificos realizaron importantes aportes a la
etnografia de la Puna como Eric Boman (1908) y Juan Bautista Ambrosetti (1904) entre

otros. Ademds de los trabajos que mencionaremos, podemos citar la obra de Pedro
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Krapovickas (1973, 1978, 1985, 1994, entre otros) quien ha estudiado la historia punefia

interdisciplinariamente, desde estudios arqueoldgicos, etnohistoricos y etnograficos.

Los trabajos antropoldgicos sobre la vida social y aspectos simbolicos de los pastores de
la Puna jujefia fueron comenzados por Rodolfo Merlino y Mario Rabey, quienes
publicaron varios trabajos juntos, por separado y en coautoria con otros investigadores.
Estos aportes conforman el primer antecedente etnografico importante sobre los
pastores del noroeste argentino. En 1978 publicaron un articulo sobre las relaciones
entre los ciclos agrarios y los ciclos rituales y religiosos de los campesinos punefios. En
dicha monografia, tomaron el caso de la quebrada de don Valentin, una unidad
doméstica del sur de Mina Pirquitas en el departamento de Rinconada (Jujuy) dedicada
exclusivamente al pastoreo de ovejas, cabras, llamas y burros. La descripcion que
hicieron de esta unidad doméstica pastoril, que puede ser considerada una de las
primeras sobre pastores de la Puna Argentina, recopild informacion sobre las
actividades econdmicas ganaderas, las estrategias de articulacion con otros sistemas
productivos, el ciclo de trashumancia ganadero y el complejo ritual y religioso, dejando
ver muchos elementos comunes con otros grupos de pastores de altura de otras zonas
andinas (Merlino y Rabey, 1978: 55-58). Posteriormente publicaron una sintesis
interpretativa de sus trabajos sobre religiosidad y ecologia pastoril, donde destacaron el
papel adaptativo de la religiosidad respecto de las rigurosas condiciones ambientales, ya
que alentaba la seguridad en la toma de decisiones referentes al manejo de los recursos
(Merlino y Rabey, 1983). Este rol adaptativo y la funcionalidad de los rituales, fue
observado en la forma que los challacos'® revertian una tendencia a la restriccion de la
matanza de animales durante la estacion seca (Merlino y Rabey, 1983). Respecto de la
tecnologia del pastoreo, podemos destacar un articulo de Mario Rabey (1989) en el que
describid dos sistemas distintos de crianza de llamas, a los que denomino “del cerro” y
“del campo”. En el sistema de pastoreo del cerro, las llamas eran més bien acompainadas
en sus movimientos casi sin ejercerse ningun direccionamiento ni control; mientras que
en el campo, al contrario de lo que sucedia en las montafias, los movimientos de las
llamas eran guiados por los pastores. Esto lo llevd a cuestionar la relacion entre
humanos y camélidos que caracterizaba la naturaleza del sistema de pastoreo de los

cerros en las altas punas argentinas, ya que en rigor —y desde la definicion

' Ritual en que se da de comer y beber a la tierra, que aunque no tiene fecha fija, normalmente se celebra
en el mes de agosto. Como ofrenda a la Pachamama, se suele sacrificar un animal.
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convencional— no deberia ser llamado “pastoralismo” en el sentido estricto del concepto

(Rabey, 1989).

En la década de 1990 se realizaron los primeros estudios etnograficos de importancia
sobre la tematica pastoril en la Puna de Atacama, en el distrito de Huancar del
departamento de Susques (Jujuy). La antropdloga alemana Barbara Gobel ha sido autora
de la etnografia mas completa que se tiene sobre la Puna de Atacama, la cual ha sido
publicada en sucesivos articulos. Producto de una prolongada estadia en el terreno con
los pastores de Huancar, en su trabajo se destaca una mayor densidad en las
descripciones etnograficas de la economia pastoril y una mayor amplitud de los topicos

estudiados.

Desde el punto de vista de la etnografia de los pastores punefos, resulta interesante
destacar al menos dos aspectos importantes entre las investigaciones iniciales. En
primer lugar, mientras que gran parte de los trabajos de Merlino y Rabey estuvieron
caracterizados por un enfoque ecoldgico cultural especialmente interesado en el rol
adaptativo de la religiosidad y los rituales de los pastores punefios; el punto de vista
presente en la mayoria de los trabajos de Gobel —y que incluso primoé en varios—, fue
reflexionar sobre las condiciones de riesgo e incertidumbre bajo las cuales se
desarrollaban las estrategias econdmicas pastoriles en la Puna de Atacama. El punto de
contacto entre ambas perspectivas, ha sido la preocupacion de destacar la racionalidad
de las estrategias y logicas culturales de los pastores en relacion con el medio ecologico

y social.

En sus estudios sobre las técnicas pastoriles desarrolladas para manejar los riesgos,
Gobel identifico la funcionalidad de varias estrategias tales como la movilidad espacial,
la diversificacion y flexibilidad econémica y los mecanismos de acceso a pasturas y
animales (Gobel, 1994, 1999, 2001a). A su vez, realiz6 una descripcion del ciclo anual
de manejo ganadero de Huancar también en relacion a las condiciones de riesgo para la
produccion pastoril (Gobel, 2001b). Desde esta misma perspectiva tedrica y analitica,
Gobel también trabajo sobre los problemas vinculados con la organizacion de caravanas
de intercambio (Gobel, 1998a, 1998b). La percepcion cultural de los riesgos no se
limitaba especificamente al dominio econdémico-ecoldgico, sino que también existian
riesgos de tipo institucional que surgian de las relaciones con autoridades
gubernamentales, eclesidsticas y empresariales (Gobel, 1999). Sus investigaciones

incluyeron ademas, andlisis antropologicos de diversos temas como los vinculos entre
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las conceptualizaciones del espacio y los procesos identitarios (Gobel, 2000-2002), la
arquitectura del pastoreo (Gobel, 2002) y los cambios historicos de las relaciones con el
Estado y la economia capitalista (Gobel, 2003). Pero al mismo tiempo, Gobel trabajo
agudamente sobre un concepto que no habia sido advertido en la etnografia regional: la
categoria de suerte. Segun la conceptualizacion local, la suerte correspondia al potencial
reproductivo de los animales que es transmitido por sus propietarios. La suerte es
mensurable y visible en la cantidad de animales de una hacienda; medida que también
expresa al éxito econdmico alcanzado por un efectivo manejo de los riesgos (Gobel,

1997, 1999, 2001a).

Otro aporte reciente a la etnografia de Jujuy ha sido el de Jorge Tomasi (2010), quien ha
estudiado de modo extenso la espacialidad y la territorialidad de los pastores del propio
pueblo de Susques. Su tesis doctoral dio cuenta de una variedad de aspectos sobre como
es producido y vivido el espacio doméstico pastoril en Susques a partir de una logica de
pastoreo trashumante, y especialmente, como se articulan estas cuestiones con otras

territorialidades de tipo comunitarias.

En el ambito punefio ha habido otros aportes etnograficos en la provincia de Catamarca.
Floreal Forni et al. (1994) confeccionaron un informe con la intenciéon de evaluar el
impacto y los cambios en la poblacion de la creacion de la reserva de Laguna Blanca del
departamento de Belén. El documento consta de tres monografias que describen de
manera general diversos aspectos sociales, econdomicos y culturales de una poblacion
basicamente dedicada a la ganaderia de llamas, ovejas y cabras, y a una agricultura de
subsistencia. En el pueblo de Antofalla del departamento de Antofagasta de la Sierra,
Cynthia Pizarro (2002) estudio las pautas culturales de los criterios de asignacion de
pertenencia, acceso y uso de determinadas areas del territorio de una comunidad de
pastores de llamas y ovejas. Ademas, para el departamento de Antofagasta de la Sierra
se ubican los trabajos de Silvia Garcia y Diana Rolandi (1999) y Silvia Garcia et al.
(2002, 2003) sobre la organizacion de viajes de intercambio de los pobladores de la villa
de Antofagasta de la Sierra y la aldea de El Pefion, dos poblados de la Puna
catamarqueia cuyas actividades tradicionales eran la crianza de llamas y ovejas, y el

comercio de burros, vacas, ovejas y coca.

' Existen también descripciones provenientes de la etnoarqueologia para la Puna de Atacama. Estas
descripciones presentan un énfasis en el registro material de las practicas, principalmente de los diferentes
tipos y patrones de asentamientos pastoriles, sus técnicas de construccién y los usos del territorio
mediante tacticas de movilidad (Yacobaccio et al., 1998; Delfino, 2001, entre otros).
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Si bien la informacién que disponemos es abundante y cubre variadas dimensiones
econdmicas, sociales y culturales, no contamos con antecedentes etnograficos de los
pueblos pastoriles de la region central de la Puna de Atacama, comprendida por el
departamento de Los Andes de la provincia de Salta. Con la excepcion de dos trabajos
sobre antropologia bioldgica que estudiaron la localidad de Santa Rosa de los Pastos
Grandes (Caruso et al., 1999; Albeza et. al., 2002), es muy poco lo que se conoce de los
pastores del departamento de Los Andes desde el punto de vista sociocultural. Existe
una monografia en la que se describen desde un interés tedrico mecanismos de
transmision cultural y estrategias reproductivas de la poblacion Pastos Grandes (Muscio
et al., 2001). El arquedlogo Hernan Muscio también realizé una primera aproximacion
al estudio de la cooperacion entre los pastores del pueblo de Santa Rosa, tomando el

caso del manejo de pasturas para el ganado de una importante vega (Muscio, 2004).

Retomando estos antecedentes, nuestra contribucion al conocimiento etnografico de las
poblaciones pastoriles de la Puna saltefia estuvo relacionada con la problematica del
manejo de recursos naturales (las pasturas y los recursos hidricos) en el pueblo de Santa
Rosa de los Pastos Grandes (Abeledo, 2008). Nuestra intencion fue estudiar los
problemas de cooperacion entre los pastores de Pastos Grandes a partir de la descripcion
de los modos de apropiacion de las pasturas de la vega del pueblo y del agua de su rio.
Hemos podido establecer un modelo de apropiacion y cooperacion fundado en distintos
criterios para cada uno de aquellos recursos. En el caso del sistema de propiedad de la
vega de Pastos Grandes, se expresaba una tendencia a la formacion de grupos de
pastores que compartian sectores de pastura con caracter exclusivo, a partir de derechos
heredados y/o adquiridos a través del parentesco. La situacion para el caso de los
recursos hidricos era completamente distinta, ya que el agua del rio si era concebida
como un bien colectivo “idealmente comunal”. En Pastos Grandes no existen sistemas
de irrigacion por redes de canales de manutencion comunal; la construccion y
mantenimiento de acequias es una tarea llevada a cabo por cada familia —o un grupo de
ellas— para provecho de sus miembros. Sin embargo, el agua es un recurso
culturalmente definido como un bien comun al que todos tienen derecho a acceder, y
sobre el que rigen normas que orientan su uso y penalizan los abusos por su consumo
desproporcionado. Sobre este mismo trabajo hemos publicado un reciente libro en el
que también intentamos pensar nuestro caso de los sistemas de propiedad y acceso a los
recursos naturales en tonica con la casuistica revisada para otras latitudes de los Andes
(Abeledo, 2013a).
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Modelos clasicos de adaptacion ecologica en los Andes

En el espacio andino, cuya caracteristica fundamental consiste en una enorme
variabilidad ecologica en espacios sumamente reducidos, las estrategias relacionadas al
acceso a recursos complementarios han sido estudiadas a la luz de distintas vertientes
tedricas y disciplinares; tratando diferentes lugares de los Andes en periodos del pasado
y del presente. Como lo dijimos, los desarrollos teodricos influenciados por el
pastoralismo en los Andes no han trascendido el marco de una antropologia regional
(Gobel, 2002); sin embargo, algunos modelos de adaptacion ecoldgica que guardaban
relacion directa con la actividad pastoril han ejercido una notable influencia en

generaciones de investigadores.

Estos modelos, entre otros, han hecho frente con distintos resultados a las demandas de
flexibilidad y dinamismo requeridas para explicar la diversidad sociocultural en esta
particular ecologia. En el modelo de control vertical de Murra (1975), del que ya
hablamos en el capitulo 1 al tratar los tipos de subsistencia en zonas de montaia, los
nucleos poblacionales y de poder ejercian un control directo de los territorios ubicados a
distintas alturas, zonas ecologicas generalmente multiétnicas. EI modelo destacaba la
organizacion sociopolitica y econdmica que permitia la integracion de la vasta variedad
de ambientes en un Unico sistema econdmico. El logro de la autosuficiencia comunal se
hacia efectivo mediante el envio y mantenimiento de colonos permanentes, que no
perdian sus derechos en el nucleo; mientras que los productos explotados eran
transportados al area de origen generando un uso complementario de recursos. Al
obtener los bienes necesarios para la subsistencia mediante la reciprocidad
intracomunitaria, las sociedades andinas habrian mantenido su autonomia local
reduciendo su dependencia de otras comunidades foraneas. Para Murra, el control
vertical habria sido responsable de la ausencia de mercados en los Andes
precolombinos, conviccidn que también lo llevé a ignorar el comercio de larga distancia
entre distintos grupos étnicos de los Andes. Este aspecto del modelo llegd a poner en
duda la existencia del pastoreo especializado en las tierras altas, considerando que era
llevado a cabo por grupos emparentados o pertenecientes a los nucleos comunitarios

agricolas (Webster, 1973).

No se hicieron esperar las propuestas que sugeririan limites de aplicacion a este modelo
al considerar otras latitudes del espacio andino, que también incluyeron al actual

noroeste de Argentina. Los modelos de Browman (1977) basado en sociedades
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pastoriles histdricas, y de Nuflez y Dillehay (1995) inspirado en investigaciones
arqueoldgicas, reconsideraron la idea de la verticalidad y enfatizaron la importancia del
trafico con caravanas de camélidos integrando geografias distintas a la discusion, como
el altiplano boliviano y Atacama. Browman (1977) reconocidé un patrén econdmico
relacionado a Tiwanaku y a las culturas altiplanicas preexistentes al que denomind
modelo “altiplanico”; concepto que a diferencia del modelo “archipié¢lago” que
enfatizaba los factores politicos, se enfoco en los factores econdémicos. Browman
cuestiond la autosuficiencia de las comunidades andinas y considerd que en las enormes
altiplanicies bolivianas, el acceso a los recursos estaba instrumentado por redes de
caravanas, alianzas intergrupales, especialistas en oficios y mercados periodicos, que
integraban varias zonas ecoldgicas externas. La propuesta de Nuifiez y Dillehay (1995)
se asemeja a la de Browman, planteando otra alternativa a la verticalidad para acceder a
los recursos que no se producian en las regiones de pastoreo: el intercambio a través de
caravanas de camélidos entre los pueblos de Atacama. Segun estos autores, en la region
definida por el actual altiplano de Bolivia, el norte de Chile y el noroeste de Argentina,
no se habria desarrollado la jerarquizacion socio-politica caracteristica de las areas
nucleares y urbanizadas de los Andes centrales. Una de las diferencias principales con el
modelo de verticalidad, es que los segmentos moéviles de la poblacion no eran
controlados por los segmentos sedentarios. En el modelo de “movilidad giratoria” los
nucleos estables de poblacion (asentamientos sedentarios) eran mantenidos y
controlados por los sectores moviles (las caravanas) que integraban diversos
asentamientos pequefos y dispersos en ausencia de un Estado centralizado. Tanto el
modelo de Nufiez y Dillehay como el de Browman, buscaron hacer notar la importancia
histérica de los conductores de caravanas, mostrando que los agricultores y los pastores
que no pertenecian a una misma comunidad, habrian funcionado como estructuras

paralelas de produccion de recursos y medios de subsistencia.

Cabe destacar que estas propuestas teoricas fueron construidas basandose y pensando en
la sociedad prehispanica y colonial temprana, muy diferentes a las sociedades
contemporaneas de pastores a los que nos referiremos a continuacion. De todos modos,
representan una de las contribuciones mas significativas de las ultimas décadas a la
comprension de la dindmica social y cultural de las sociedades pastoriles surandinas y
de sus diferencias con la de los Andes centrales (Nufez y Dillehay, 1995; Nielsen,

1997).
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En términos del caravaneo en los Andes, estas discusiones nos permiten reafirmar la
importancia que han tenido la movilidad y el intercambio en las tierras altoandinas

habitadas por pastores especializados.

En el caso de Atacama y el noroeste argentino, el control de recursos distantes por un
mismo grupo étnico ha sido considerado para la situacion colonial (Hidalgo, 1984;
Gentile, 1985), y también fue estudiado por la etnografia del noroeste argentino como
“articulacion intraétnica” (Rabey et al., 1986). En las fuentes que revisamos para
comprender el modo de vida pastoril de Pastos Grandes del pasado reciente, no ha
habido mencidon de ningun tipo de control territorial que pudiera compararse a la
verticalidad, y tampoco hemos observado nada semejante en nuestro trabajo
etnografico. Entre los métodos y practicas del pastoreo, se destacan en su lugar los
sistemas de intercambio tradicionales a través de la organizacion de caravanas, un
componente de la estrategia pastoril que ha sido sumamente importante hasta afios

recientes no solo en Pastos Grandes, sino en toda la Puna Argentina.

Antes de analizar los topicos principales de la estrategia caravanera de los pastores
andinos, introduciremos los principales aspectos de la problematica de la trashumancia

pastoril en los Andes.

Movilidad pastoril en los Andes

La especializacion pastoril comprende como estrategia al rasgo mas notorio de las
poblaciones de pastores del Nuevo y Viejo continente: la movilidad. Siendo uno de los
componentes mas importantes de la adaptacion ecologica pastoril, ha sido el tema mas
tratado del pastoreo llegando a formar parte de su misma definicion conceptual.
Centrandose en el traslado o seguimiento de los movimientos propios de la conducta de
cada especie, los seres humanos han logrado criar, explotar e influir en la dispersion
demografica de los rebafios de acuerdo a la implementacion de un marco lo
suficientemente flexible de relaciones mutuas (Nuiiez y Dillehay, 1995: 155). Los
movimientos periddicos y estacionales persiguen el 6ptimo aprovechamiento de forrajes
acompafiando los ciclos de la naturaleza en ciertos habitats que poseen una cubierta
vegetacional escasa y dispersa en el ambiente. Estos movimientos son de diferentes
caracteristicas y pueden llegar a involucrar a todos los miembros de un grupo familiar,
estructurandose a la par de otras actividades econdmicas y culturales propias de cada

sociedad.
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La mayoria de los trabajos y andlisis comparativos que han estudiado la movilidad
pastoril, prestaron atenciéon a las diversas formas con las que se enfrentan las
variaciones en el tiempo y en el espacio de los recursos mas importantes para el ganado:
los pastos y el agua. Estos trabajos han podido constatar que existen importantes
diferencias relacionadas con singularidades ecoldgicas que resultan fundamentales para
comprender las variaciones de los sistemas de movilidad, tales como las condiciones
naturales de crecimiento, dispersion y disposicion altitudinal de las pasturas en
determinados momentos del afio, la localizacion de aguadas en lugares puntuales del
ambiente y la composicion demogréfica y en especies de los rebafios. En regiones de
alta montafia con condiciones ecoldgicas rigurosas, los movimientos se efectian en
distintos momentos de un afio entre residencias ubicadas a diferentes niveles
altitudinales donde se concentran los recursos para el ganado; movimientos que en
virtud de su continuidad y repeticion alcanzan a describir patrones dentro de un

territorio mas o menos delimitado.

No obstante, para definir con cierta precision las razones y particularidades de la
movilidad pastoril, no basta con remitirse Unicamente al marco ambiental. En tanto
constituye un acto social, la movilidad no puede reducirse a una mera respuesta
adaptativa a determinadas condiciones naturales; se hace necesario incorporar al
problema elementos sociales externos al pastoreo que también influyen en la
organizacion de los movimientos, tales como: la composicion de los grupos domésticos,
los mecanismos de acceso a pasturas, las posibilidades de acceso al mercado, la
monetizacion de las economias domésticas y distintos grados de relacion con estructuras

estatales (Abeledo, 2012).

Trashumancia estacional

La trashumancia constituye una estrategia pastoril para enfrentar la estacionalidad y su
dispersion espacial de los pastos naturales. A un nivel elemental, la escasez de
vegetacion de algunos ambientes aridos y/o de altura, impone una doble movilidad. En
primer lugar, existe una movilidad cotidiana en el territorio local durante todo el afio
para apacentar, cuidar el ganado y renovar los lugares de pastoreo. En segundo lugar, se
encuentra la movilidad perioddica o estacional propiamente dicha, producida a partir de

la alternancia de una estacion seca con una estacion humeda y la correlativa
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disponibilidad oscilante de los pastos, que exige los traslados tanto de personas como de

animales en busca de lugares més propicios.

En las tierras altas de los Andes la movilidad pastoril es muy variable. Los primeros
etndgrafos que dieron cuenta de este aspecto en las punas andinas, al referirse a los
cambios de residencia en cada estacion del afio emplearon el término frashumancia
estacional o simplemente trashumancia (Flores Ochoa, 1977b; Custred, 1977). Por
supuesto que la impronta conceptual de este término, llevaria a considerar una
asociacion de las formas de trashumancia de los Andes con aquellas observadas en las
tierras altas de Europa y del Viejo Mundo (Rhoades y Thompson, 1975; Guillet, 1983).
Pero mas alld de que este concepto podria describir algunos casos puntuales de
movimientos estacionales, hemos llamado la atencion de que también podria resultar

mas adecuado hablar de un sistema semindémade (Gdbel, 2002).

Una definicion propuesta desde el noroeste argentino hacia explicito el concepto de

trashumancia:

“Entendemos por trashumancia una forma de vida nomadica en camino hacia la
sedentarizacion. Es un patron cultural de asentamiento mediante el cual una familia (o
grupo de familias) se traslada ciclicamente (por lo general en forma anual) a lo largo de
un recorrido fijo, pero —y esta es la diferencia fundamental con los grupos que practican
un nomadismo estricto— tienen un lugar de residencia principal” (Merlino y Rabey,
1978: 66)

En los Andes, una region montafiosa que alberga una enorme variedad ecologica en
ambientes muy reducidos, no existe un patrén general al que pueda reducirse o
simplificarse la movilidad estacional. Las principales diferencias tienen que ver con la
direccion de los movimientos relacionados con la disposicion altitudinal de distintos
recursos asociados a determinados momentos de utilizacion. Por ejemplo, se ha notado
que en zonas de puna mds hiimedas de los Andes sur peruanos, las pasturas de base
hiimeda conocidas como bofedales suelen aprovecharse en los meses de la estacion seca
desde los puestos de altura (Flores, Ochoa 1977b; Custred, 1977; Orlove, 1981). Pero
también en la misma region, los bofedales pueden ser utilizados en las faldas de los
cerros, reservandose los pastizales verdes de las laderas altas para el tiempo de lluvias

(Palacios Rios, 1977a, 1977b, 1988a).

En otras regiones del sur de los Andes como la Puna jujefia (Argentina), durante la

estacion seca los desplazamientos suelen darse desde las residencias principales hacia
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puestos de altura cercanos a vegas altoandinas (Merlino y Rabey, 1978, 1983; Rabey,
1989). De modo inverso, debido a la diferencias en la disposicion altitudinal de ciertos
tipos de pasturas, en lugares menos hiimedos de los Andes argentinos como la Puna de
Salta, existen casos en que los movimientos se realizan en esta misma estacion hacia
regiones mas altas, pero en busca de praderas de secano; mientras que los trasladados
hacia las vegas, dispuestas en los lugares mas bajos, se dan en la estacion humeda

(Abeledo, 2008; 2013c).

La wvariabilidad de los desplazamientos puede apreciarse incluso en escalas
geoambientales mas reducidas. Por ejemplo en Huancar (Jujuy, Argentina), existen
patrones asociados a dos ecozonas diferentes que difieren en los movimientos
verticales: mientras que en la estacion seca las unidades domésticas de la serrania
oriental de la localidad se encuentran subiendo, las del sector occidental se desplazan
hacia abajo y viceversa (Gobel, 2002). En los Andes del norte de Chile, los tipos de
trashumancia de distintas zonas tampoco encuentran regularidad sino que varian segun
las distintas combinaciones de formaciones vegetales disponibles en cada territorio

particular (Gundermann, 1984).

La distribucion de las especies vegetales aprovechables resulta muy importante, dado
que la movilidad puede estar organizada sobre la base de pastizales de diferentes
calidades y ya no restringida a sus posibilidades de acceso (Custred, 1977). En
ambientes que presentan una marcada homogeneidad de pasturas como en la comunidad
de Cerrillos (Potosi, Bolivia), los movimientos ya no persiguen pasturas de diferentes
caracteristicas como en los casos que combinan areas pantanosas con vegetacion de
altura (Nielsen, 1996). Ademas de los condicionantes ambientales del espacio andino,
las diferencias de movilidad estan relacionadas con factores tales como las especies de
animales pastoreadas. Por ejemplo, las alpacas, el principal ganado en los Andes
centrales, prefieren los pastos irrigados de altura en los que permanecen durante casi
todo el ano (Orlove, 1981). Sin embargo, los movimientos pastoriles no siempre
guardan una modalidad vertical y estacional (Inamura, 1988); e incluso existen registros
de poblaciones pastoriles emplazadas en terrenos ecoldogicamente uniformes donde no

existen los patrones de trashumancia asociados al pastoreo (West, 1988).

Mas alla de todos los factores enumerados, la definicion de un sistema de trashumancia
pastoril no se reduce simplemente a un problema de estacionalidades y alternancia de

recursos, sino que también se relaciona con el nivel de importancia de las actividades
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agricolas en la organizacion de la produccion pastoril (Flannery et al., 1989; Webster,
1973). El mismo grado de desarrollo de la produccion agricola depende de las
caracteristicas fisicas del ambiente y del manejo tecnoldgico que los pastores tienen a
disposicion, por lo que en las regiones punefias mas secas y aridas, se ve notablemente
restringida a unos pocos forrajes y legumbres para uso estrictamente doméstico. Pero
sin restar importancia al clima, los pastos, el ganado e incluso la agricultura, existen
otros condicionantes externos que desde el punto de vista de la trashumancia deben ser
considerados. La participacion de los pastores en el mercado de trabajo capitalista
resulta uno de ellos, ya que debe coordinarse con los tiempos y necesidades del resto de
las estrategias pastoriles. Estas formas de intervencion mercantil suelen estar
subordinadas en distintos grados a las estrategias productivas que componen los
calendarios de actividades rurales (Platt, 1987). En el plano de las instituciones
estatales, la incorporacion de la educacion obligatoria en dmbitos rurales puede incidir
decisivamente en los valores culturales de una poblacion de pastores y en sus practicas
trashumantes. Si se trata de un sistema escolar de caracteristicas sedentarias y
obligatorias, los conflictos que pueden producirse con una economia centrada en el
pastoreo trashumante practicado por una poblacién diseminada en el espacio se hacen
evidentes. Ante estas situaciones, los pastores deben reorganizar sus tiempos
considerando la asignacion de sus recursos de trabajo de acuerdo a la composicion,
desarrollo y fisonomia de sus grupos domésticos, factores que posibilitan y restringen

opciones de movilidad diferenciadas.

Las caravanas en los Andes

Las sociedades que habitan el espacio andino han buscado asegurar su subsistencia
accediendo a bienes procedentes de diversas zonas. Las necesidades de
complementacion econdmica han sido mas agudas en ambientes de altura donde los
desarrollos agricolas no proliferan mas alla de una minima produccién. Debido a una
serie de factores ecologicos y culturales, en las altas punas de los Andes los campesinos
han especializado su produccion en la ganaderia, actividad que los provee de
importantes recursos de subsistencia. No obstante, las bases nutricionales de los
pastores punefios incorporan una importante proporcioén de alimentos de origen agricola
como los cereales y hortalizas. En las paginas que continian haremos una revision de

los principales temas tratados por la etnografia de las caravanas, en los que
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posteriormente, en los capitulos finales, nos concentraremos al exponer los resultados

de nuestra propia investigacion sobre la cuestion.

Una de las técnicas alternativas de adquisicion de recursos complementarios ha sido
recurrir al acceso directo de productos agricolas por medio del control vertical de
diferentes pisos altitudinales (Murra, 1975). Pero también se ha desarrollado otra tactica
considerada un elemento central e integral de las economias especializadas en el
pastoreo: la organizacion de caravanas de intercambio que articulan la produccion de
diferentes zonas ecoldgicas.'” La crianza de camélidos en las punas andinas y las
caravanas, han configurado un modo de vida pastoril capaz de producir, trasladar e
intercambiar productos a un nivel interregional (Nufiez y Dillehay, 1995). Hasta tal
punto la etnografia ha destacado la asociacion entre pastores y caravanas, que resulta
dificil imaginar comunidades pastoriles en los Andes que no hayan estado activamente

involucradas en redes comerciales de intercambio en algin momento de su historia.

Las redes de intercambio ponen en relacion pueblos con estructuras productivas
diferentes e intereses complementarios, configurando un sistema de interdependencia y
conveniencia mutua que ha llegado a ser caracterizado de simbiotico (Barth, 1956). La
modalidad que prevalece mayoritariamente en las transacciones de intercambio
interzonal es el trueque de mercancias. El sistema de trueque esencialmente toma la
forma de un intercambio de bienes en el que por regla general, las unidades domésticas
pastoriles transportan sus productos a las zonas mas bajas de los pueblos agricultores,
donde son directamente comerciados a tasas de cambio previamente fijadas y
relativamente estables. El intercambio constituye una relacién contractual diddica y
simétrica (Casaverde, 1977), en la que la transaccion comercial se desarrolla en la
privacidad del ambiente familiar de los agricultores. Por supuesto, esto no quita que
exista flexibilidad en las tasas e instancias de regateo, negociacion y variaciones
temporales vinculadas a la escasez puntual de algunos bienes. Una de las
transformaciones recientes que afecta al intercambio es la tendencia a reemplazar el

trueque por el uso de dinero en referencia a los precios del mercado (Bugallo, 2008).

Basicamente, los productos sobre los que descansa el trueque son obtenidos del ganado,

tales como las fibras, lanas, cueros, distintos manufacturas textiles, sebo, quesos, carne

"2 Las investigaciones arqueoldgicas recientes han demostrado que la complementariedad econémica
incluyo6 otras modalidades de circulacion mas alla de las caravanas de 1lamas, tales como el transporte de
cargas sobre humanos ‘“cargadores” del litoral desértico donde la crianza de llamas no era posible
(Pimentel et al. 2011) o los intercambios de bienes en las alturas de la cordillera occidental durante
encuentros de grupos de recolectores o cazadores distintas regiones (Nufiez y Nielsen, 2011).
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fresca y seca y animales vivos. Estos productos son trocados en las zonas agricolas por
maiz, papa, aji, cebada, trigo, frutas y hortalizas. Sin embargo, no todo lo que se
intercambia pertenece a la propia produccidon, puesto que también se transportan
productos recolectados como hierbas medicinales, minerales como la sal y otros tantos
que no pertenecen a su habitat. El conjunto de los bienes que los pastores llevaran para
intercambiar depende mucho del lugar y del momento historico que se trate. Por
ejemplo, los tejidos parecen haber sido ser los bienes mas importantes en los
intercambios de los pastores peruanos (Flores Ochoa, 1977c), aunque la sal también
tenia importancia (Custred, 1974; Concha Contreras, 1975; Molina Rivero, 1987; West,
1981). A su vez, otros bienes podian dirigirse preferentemente al mercado como sucedia

con la lana de alpaca en el sur de Perti (Concha Contreras, 1975).

Los caravaneros transportan sus productos arreando tropas de llamas como animal de
carga; pero también, se utilizan burros, caballos y mulas tanto para ser cargados como
para montarlos. Los viajes siguen rutas tradicionales muy antiguas que alcanzan
extensiones variables y diferentes regiones segun cada lugar, entre valles serranos y
costefios. Algunas de estas rutas son utilizadas de manera continuada por las mismas
familias que se dirigen a los mismos destinos. Esto resulta en un encadenamiento de
contactos con determinadas familias de agricultores, relaciones que llegan a
institucionalizarse y son de vital importancia para asegurarse la prioridad en el trueque,
facilidades de alojamiento, reserva de productos de calidad y la posibilidad de contar

con ellos aun en tiempos de escasez (Flores Ochoa, 1977c; Casaverde, 1977).

El trueque tiene una racionalidad econdémica particular, ya que es controlado en su
totalidad por sus participantes, quienes lo utilizan y mantienen por conveniencia mutua
como un medio de acceso a productos basicos que resultan de dificil —y hasta
imposible— acceso en el mercado (Casaverde, 1977). Una caracteristica fundamental
del sistema de trueque es que las tasas a las que se intercambian los productos no
guardan una relacion directa con los precios del sistema de mercado. A diferencia de
esto, los precios del sistema de mercado fluctian fuera del control de los pastores y

agricultores siguiendo principios mucho mas variables e impredecibles por ellos.

El intercambio ha sido visto como una estrategia de resistencia contra el avance del
sistema de mercado en las zonas rurales (Molina Rivero, 1987). Pero también existen
interpretaciones diferentes que asumen que los pastores logran diversificar su

produccion movilizandose flexiblemente entre el mercado y el trueque tradicional
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(Caro, 1985; Molina Rivero, 1987). Pese a que se ha destacado que el intercambio
interzonal so6lo depende parcialmente del dinero y que albergaria la capacidad para
funcionar independientemente del mercado (Custred, 1974), existen formas
complementarias que combinan e integran el trueque con la compraventa a precios de
mercado en practicamente en todos los lugares de los Andes (Casaverde, 1977; Concha
Contreras, 1975; Molina Rivero, 1987; Gobel, 1998b, 1998b; Bugallo, 2008; Abeledo,
2012; 2013b, entre otros).

En el intercambio, el dinero muchas veces se utiliza de manera oportunista como parte
del sistema para adquirir bienes de subsistencia y otros productos importantes. Una de
las formas en que se integra al trueque, consiste en hacer viajes previos para adquirir
bienes en zonas bajas. En instancias como estas, los pastores actuan como
intermediarios que se dirigen a valles bajos o costefios para obtener diversos productos
agricolas, manufacturas y hasta sal en las mineras, haciendo intercambios o realizando
conversiones mediante compras con dinero obtenido a través del comercio de sus
propios productos y la venta de fuerza de trabajo (Concha Contreras, 1975; Flores
Ochoa 1977¢; Custred 1977; Molina Rivero, 1987)."* Los productos que adquieren
pueden ser intercambiados nuevamente haciendo traslados hacia otras regiones que los
demandan (Concha Contreras, 1975). Luego de la realizacién de estos viajes previos y
habiendo completado la carga con los productos trocables que se desean transportar, el
pastor llevard estos bienes en sus recuas de llamas a las zonas mas bajas y los

intercambiard por cereales, papas, frutas y verduras.

La importancia econdmica y social de los viajes no deberia encubrir tampoco otros
moviles culturales relacionados con el intercambio de productos especificos destinados
a ofrendas rituales (fetos de animales como llamas y cerdos). Horst Nachtigall observo
que tanto agricultores como criadores, no pueden subsistir econdmica ni culturalmente
sin el intercambio mutuo de sus productos (Nachtigall, 1975: 137). La intensa actividad
ceremonial y ritual de los viajes de intercambio, en los que interviene un profundo
sentido simbolico, permite vislumbrar también los significados culturales que tienen las
caravanas para la vida de los pastores (Flores Ochoa, 1977c; Casaverde, 1977; Concha

Contreras, 1975; Merlino y Rabey, 1983; Lecoq, 1987).

'3 Cabe destacar que en las ferias regionales, un tema que no analizaremos en esta tesis, también es
posible adquirir bienes de procedencia urbana donde se utiliza tanto el trueque como el dinero.
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Al mismo tiempo que esta articulacion con el mercado que resulta eficiente en proveer
al pastor de una mayor variedad de posibilidades para aumentar los bienes negociables
se presenta como un hecho mas o menos armonico, la creciente participacion en el
sistema de mercado también ha tenido efectos adversos en la continuidad del
intercambio, sobre todo afectando la extension e importancia del intercambio tradicional
(Flores Ochoa, 1968; Custred, 1974; Concha Contreras, 1975; Garcia y Rolandi, 1999;
Gobel, 1998a). No obstante, a pesar de los transformaciones y los distintos procesos de
cambio que atravesaron, las caravanas de intercambio contintian practicandose como
una estrategia economica eficiente en diversos lugares de la geografia andina (Ricard

Lanata y Valdivia Corrales, 2009; Abeledo, 2012; entre otros).

Como podemos verlo, a partir de cuatro décadas de labor etnografica sobre las
caravanas pastoriles, se despliega un cuadro complejo de tematicas abordadas que
seguramente es mucho mas amplio que lo presentado brevemente aqui. Ademas de
cuestiones referidas al trueque y los productos del intercambio, las relaciones sociales
entre pastores y agricultores, la coexistencia del trueque con la compraventa y la
articulacion de los pastores con el mercado; se han tratado infinidad de temas, tales
como los circuitos de intercambio y su evolucion en el tiempo, la ritualidad y el
simbolismo de los viajes, las transformaciones histéricas y hasta su reemplazo por otras
estrategias de adquisicion de recursos. En el capitulo 6, que estara enteramente dedicado
a las caravanas de intercambio de los pastores de Pastos Grandes, trataremos
detenidamente todos estos temas desde la informacidn etnografica que obtuvimos en el

terreno.

En el apartado que sigue ofreceremos una revision de los ensayos principales, muchos
ya citados, partiendo de las regiones de los Andes donde se han llevado a cabo.
Conscientes que el corpus bibliografico es ain mayor que el que trataremos en esta
seccion, volvemos a reiterar que nuestra intencién no es ser exhaustivos con las citas,
sino ofrecer un contexto de situacion para el caso que desarrollaremos y discutiremos en

la presente tesis.

Los viajes en la sierra sur peruana

Los importantes movimientos de gentes, recuas, recursos ¢ ideas han sido claves para
comprender los procesos de interaccion en los Andes. El sur peruano es la region de los

Andes sobre la que mas trabajos sobre caravanas se han escrito, algo que es razonable si
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tenemos en cuenta que aqui es donde ha comenzado la investigacion. El registro
etnografico de Jorge Flores Ochoa (1968) que iniciaba la literatura etnogréafica sobre el
pastoralismo andino, ya contemplaba la tematica de las caravanas de llamas. En este
informe de los pastores de la provincia de Lampa (Puno), se mencionan los viajes hacia
las tierras bajas de agricultores de las riberas del Titicaca y de los departamentos
limitrofes de Arequipa, Moquegua, Tacna y Cuzco. Pocos afios después, Glynn Custred
(1974) publico un articulo especialmente dedicado a las formas tradicionales de
intercambio interzonal con recuas de llamas de dos comunidades de la sierra alta del sur
de Pert: Allcavitoria (provincia de Chumbivilcas, Cuzco) y Huaraco Palca (provincia de
Castilla, Arequipa). Segiin Custred, los patrones tradicionales de intercambio de los
campesinos, lejos de constituir una simple continuidad con el pasado, representaban una
adaptacion racional a las condiciones ecoldgicas y culturales de toda la puna del sur y
de las regiones centrales (Custred, 1974). Juan de Dios Concha Contreras (1975)
continuo con la labor iniciada por Custred, describiendo los largos viajes de intercambio
de los pastores de Antobamba y Aymaraes (Apurimac). Este trabajo ha senalado
muchos de los temas que luego fueron continuados en investigaciones subsiguientes
como las diferentes modalidades de “comercio” de productos propios y ajenos, las
tensas relaciones mantenidas con el Estado y las transformaciones sociales causadas por
la economia de mercado. Ademas, daba cuenta de la dimensidon que el intercambio tenia
en el sur peruano y destacaba el rol de los pastores como ‘“verdaderos agentes
intercomunicantes” entre las distintas regiones y subregiones que producian alimentos
distintos. Precisamente los llameros, con sus continuos movimientos, hacian circular los
excedentes productivos locales dinamizando las estaticas y ocasionales relaciones que

existian entre los pueblos agricultores (Concha Contreras, 1975).

En la compilacién Pastores de Puna de 1977, Flores Ochoa, Custred y Casaverde
trataron la cuestion del intercambio haciendo de éste uno de los temas mas tocados del
libro. Flores Ochoa (1977b) retom¢ el intercambio interzonal de los pastores de Paratia,
destacando la importancia de las fibras, lanas y tejidos en el intercambio y subrayando
las relaciones de amigos y conocidos entre pastores y agricultores. El trabajo de Custred
también retomo la tematica de su articulo anterior sobre los sistemas regionales de
intercambio econdmico (Custred, 1977). También le concedié importancia a las etapas
de conversion de los recursos en dinero y en bienes aprovechables por la familia. El otro
articulo publicado en el mismo volumen de Juvenal Casaverde (1977), se encargd de las
relaciones de trueque de los pastores de Cailloma (Arequipa) con los agricultores de la
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quebrada del valle de Colca, de la region cuzquena y de los valles costenos de Sihuas y
Camana. Casaverde compard y contrapuso la racionalidad econdémica del sistema de
trueque con la racionalidad econdmica del mercado en el que los pastores participaban,
afirmando que no existia contradiccion alguna en el aprovechamiento simultaneo de

ambos sistemas, que coexistian eficientemente en Cailloma (Casaverde, 1977).

Los trabajos sobre la tematica en Pert han seguido proliferando hasta el presente.
Recientemente, se ha publicado una obra que amplia la linea de aquellos que intentaban
brindar una perspectiva regional de la etnografia de los viajes de intercambios,
analizando las principales dinamicas territoriales de las regiones de Cuzco y Apurimac
(Ricard Lanata y Valdivia Corrales, 2009). Aplicando un enfoque etnogeogrdfico', los
autores se propusieron estudiar los viajes interzonales para analizar y discutir el
complejo fendémeno de la articulacion territorial del sur peruano, tomando en cuenta la
perspectiva de las comunidades indigenas de la zona. A partir de este estudio
comprobaron la existencia de practicas territoriales, formas ancestrales de ocupacion del
espacio y ejes de articulacion sobre el cual se superpone el sistema econdémico
modernizante de articulacion formal con el cual difiere (Ricard Lanata y Valdivia

Corrales, 2009: 17).

Los viajes en el altiplano boliviano

Recién entre las décadas de 1980 y 1990, comenzd a trabajarse etnograficamente el
pastoreo y el caravaneo en regiones del altiplano meridional del sudoeste boliviano. El
interés por las caravanas quedo plasmado en una serie de publicaciones importantes de
trabajos que se hicieron en Oruro (West, 1981; Molina Rivero, 1987) y Potosi (Lecoq,
1987; Nielsen 1997, 1997-1998). Terry West (1981) presentd en su tesis doctoral el
primer ensayo que describia el sistema de caravanas de los llameros del sur del lago
Popo6 en Pampa Aullagas (departamento de Oruro), que se articulaba con distintos
valles de Potosi, Cochabamba y Chuquisaca. En este trabajo relacion6 el declive de las
caravanas con diversas factores tales como la decision de los jovenes de no continuar
como arrieros, el creciente avance de la agricultura sobre las tierras de pastoreo, la
expansion del sistema de mercado regional y el reemplazo de las llamas por camiones
como recurso de movilidad a los valles (West, 1981: 135). El trabajo de Ramiro Molina

Rivero (1987), que también estudid los viajes en Pampa Aullagas, sostuvo un punto de

' Perspectiva interdisciplinaria que combina el método geografico con el método etnografico.

96



vista diferente al de West. Segin Molina Rivero, la forma en que los campesinos
diversificaban su produccion estableciendo vinculos de manera controlada y racional
con el mercado, les permitid no resignar el control sobre sus medios de produccion
“tradicionales”. En este sentido, su propuesta coincide con la de Caro (1985), que
sostiene que los pastores de Ulla Ulla lograron integrarse al mercado defendiendo sus

medios de produccion.

Axel Nielsen describid6 las redes de intercambio de los llameros de Cerrillos (Sud Lipez,
Potosi) en sus viajes a los valles orientales de Tarija, Tupiza y Talina. El objetivo de
este autor, que realizo una completa descripcion de casi todos los aspectos de la practica
caravanera, fue producir informacion etnografica relevante para entender las
caracteristicas de esta actividad en el pasado y su posible expresion en el registro
arqueoldgico (1997; 1997-1998). En el norte de Chile, Milka Castro Lucic (1981) hizo
referencias al intercambio de las comunidades aymaras del altiplano de Arica, donde
observo una complementariedad dada por la fuerte demanda de productos del valle
precordillerano de Socoroma, que en tiempos anteriores, incluia valles del sur peruano y

el valle costero de Lluta (Castro Lucic, 1981).

Los viajes en el noroeste argentino

En el noroeste argentino, en un articulo temprano de Rodolfo Merlino y Mario Rabey
(1978) se senalaba al intercambio entre las formas campesinas de articulacién
econdmica. Sin embargo, los primeros trabajos se registraron en la Puna jujefia desde
principios de la década de 1980. En un trabajo que también se posiciond en Jujuy,
Guillermo Madrazo (1981) estudié la vigencia del comercio y el trueque punefio desde
la historia colonial hasta la actualidad, recurriendo a informacién etnografica para
mostrar sus etapas presentes. Ademas, se registraron varios informes sobre caravaneo y
acceso a recursos desde una perspectiva histdrica, entre los que se destaca el de Raquel
Gil Montero, especificamente dedicado al estudio de los “caravaneros y trashumantes”
de la Puna jujena (Gil Montero, 2004). Posteriormente, Gabriela Karasik (1984) analizé
en conjunto las estrategias de intercambio itinerante y las ferias generadas por el
campesinado de la Puna jujefa, en relacién con las cambiantes condiciones politicas y
econdmicas impuestas desde el exterior de la economia campesina. Susana Cipolleti
(1984) también trabajo esta tematica a través de la memoria de uno de sus protagonistas

residente en Abra Pampa (Jujuy), reconstruyendo la organizacién de las caravanas de

97



llamas y la actividad de los arrieros que conducian ganado mular a Bolivia. Otro trabajo
importante en territorio argentino es la obra colectiva de Rabey et al. (1986) que
recopila informacion sobre diversas formas de articulacion econdémica incluyendo a
otras provincias del noroeste argentino ademds de Jujuy, y abarcando una escala
regional que comprendio la region sur de los Andes centrales (noroeste argentino,
sudoeste de Bolivia y la porcion andina de Antofagasta en Chile). En esta misma década
se publicaron los primeros trabajos desde la region de la Puna de Atacama, un espacio
comprendido por el sur de Jujuy (Susques), oeste de Salta (Los Andes) y norte de
Catamarca (Antofagasta de la Sierra). A partir del estudio de la informacién etnografica
procedente de Chile, Bolivia, Perid y Argentina, David Browman (1994) llam¢ la
atencion que las caravanas de llamas y la constancia de la tasas de cambio representaban
un importante medio para manejar el riesgo productivo. En 1998, Barbara Gobel
publico un articulo muy completo dedicado al estudio de los viajes de intercambio de
los pastores del distrito de Huancar (Susques). En este trabajo describié todos los
aspectos relacionados con los viajes, prestando atencion incluso a sus transformaciones
histéricas. En sintonia con las propuestas de Caro y Molina Rivero, interpretaba a las
caravanas como parte de una estrategia general de diversificacion que les permitia
moverse flexiblemente entre la economia capitalista y estructuras de intercambio mas
tradicionales (Gobel, 1998a, 1998b). Mas proximo en el tiempo, se ubica el trabajo de
Lucila Bugallo (2008), que analiz6 las trasformaciones historicas de la participacion de

poblacion de la Puna jujefia en ferias e intercambios.

En el sector meridional de la Puna de Atacama, en el departamento de Antofagasta de la
Sierra (Catamarca), los trabajos importantes especialmente dedicados al caravaneo
fueron escritos por Garcia y Rolandi (1999) y Garcia et al. (2002, 2003). En sus
articulos describieron la organizacion de los viajes trascendiendo su aspecto netamente
comercial, indagando en el pasado y presente de las relaciones de parentesco entre los
punefios y los pobladores de los valles interserranos. Ademas, se refirieron a las formas
que combinaban el trueque con participaciones en el mercado en relacion a las crisis

econdmicas y sociales de la Argentina de principios de siglo XX (Garcia et al., 2003).

El trabajo de Raul Molina Otarola estuvo dedicado a analizar las relaciones ocurridas
durante el siglo XX y los inicios del siglo XXI entre la Puna de Catamarca, el valle de
Fiambala, el salar de Atacama y la cordillera de Copiapod (Molina Otérola, 2011). Su

investigacion partié de una diferenciacion entre la arrieria hacendal, donde los arrieros
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fueron contratados para llevar remesas de ganado adquiridos por empresas y, la otra
arrieria, que se caracterizd por el intercambio y el trueque, o sea, la actividad que en
esta tesis es definida como caravaneo. El trabajo da cuenta de las dificultados que
tuvieron los otros arrieros en continuar con sus estrategias de intercambio durante la
década de 1970, cuando se agudizaron las restricciones para el desplazamiento
transfronterizo debido a factores politicos y de beligerancia internacional entre Chile y
Argentina: “lo que provoco la disminucion del trafico de los arrieros collas y
atacamenos [...] afectando el trafico de la arrieria indigena entre el salar de Atacama y

la puna meridional del NOA” (Molina Otérola, 2011: 183).

En muchos de estos trabajos, las menciones circunstanciales a localidades
pertenecientes al departamento de Los Andes (Salta), ya sea como parte de los circuitos
de intercambio de los pastores o como lugares de paso, son mas bien marginales y
subsidiarias a los intereses centrales de cada investigacion. Se conoce practicamente
nada de los viajes emprendidos por los pastores de este departamento, sus recorridos,
los destinos a los que se dirigian y demas componentes de la estrategia caravanera. La
escasa informacion existente relacionada con la ausencia de etnografias para la region,
serd en parte subsanada por los resultados de nuestra investigacion sobre las estrategias

de complementariedad econdmica de los pastores pastograndefios.
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Capitulo 3

El modo de vida pastoril en el pasado

En este capitulo nos proponemos elaborar una aproximacion general al modo de vida de
los pastograndefos de principios del siglo pasado. Para cumplimentar este objetivo,
utilizaremos principalmente aquella informacidon que reviste caracter etnografico que
resulta posible de ser abstraida de los escritos de viajeros que durante los siglos XIX y

XX transitaron el Territorio de la Gobernacion de Los Andes.

En forma general, puede denominarse “literatura de viajeros” al conjunto de obras
escritas por cientificos, funcionarios y militares que visitaron la region sin ser oriundos
ni residir habitualmente en ella. De este cuerpo documental, que para el caso de la Puna
de Atacama comprende alrededor de 25 obras publicadas entre 1860 y 1942 (Benedetti,
2005), prestaremos especial atencion a quienes estuvieron o se refirieron de forma

explicita a Pastos Grandes o sus zonas proximas.

En el contexto del siglo XIX estos viajes implicaban dirigirse a lomo de mula hacia
tierras remotas y poco conocidas, por las que se albergaba un interés concreto que podia
consistir en el cumplimiento de una mision oficial de reconocimiento, la investigacion
cientifica de algiin aspecto particular o simplemente tener una experiencia de viaje. La
Puna de Atacama era la designacidon que se aplicaba en los escritos de la década de 1880
a la misma region fisiografica en la que posteriormente, luego del deslinde territorial, el
Estado Argentino erigi6 el “Territorio Nacional de Los Andes”. Esta ultima
denominacién tenia una connotacioén claramente territorial y politica, y designaba a un
espacio delimitado con cierta precision que se encontraba en su totalidad dentro de
aquella region fisiografica. A continuacion también se la siguié designando como Puna
de Atacama, tanto para referirse a una jurisdiccion como a una serie de atributos del

paisaje regional (Benedetti, 2005).

El Territorio de los Andes se conoci6 a través de las obras que los viajeros escribieron
como testimonio de sus experiencias; construccion regional que se realizd mayormente
a partir de la descripcion geografica, y en menor medida, a través de descripciones
etnograficas. Es a partir de su integracion a la Republica Argentina que la Puna de
Atacama fue creada como categoria geografica en los relatos y narraciones de los

viajeros y exploradores de finales del siglo XIX y principios del XX (Haber, 2000,
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2003). Los dos elementos en los que hacen especial hincapié los informes de todos los
observadores de esa época son, por un lado, las penurias ocasionadas por las
condiciones extremas del clima, la altura y la posicion periférica de la region y, por el
otro, la ponderacion de las riquezas mineras como Unico recurso posible para lograr el

“progreso” de una region asilada econdmica y socialmente de la realidad del pais.

El analisis de esta literatura también permiti6 registrar el imaginario social con el que
los viajeros construyeron el paisaje, los componentes culturales de la region y las
relaciones entre ambas variables. La mayoria de los testimonios se refirieron a la Puna
de Atacama como un verdadero desierto extremadamente hostil (Gobel, 2000-2002;
Haber, 2000; 2003; Benedetti, 2005). Los testimonios de viajeros extranjeros
frecuentemente expresaban el extrafiamiento que les provocaba apreciar un paisaje no-
europeo en sus miradas europeas o europeizadas (Gobel, 2000-2002).En este mismo
contexto de exploracion, desde la retorica de los viajeros, “el paisaje y la gente fueron
descritos, imaginados e inventados a través de adjetivos y comparaciones de caracter
generalmente negativo” (Haber y Lemos, 2006: 131-132). Incluso algunos conceptos
vertidos en sus textos, tales como la aspereza del paisaje y la severidad del desierto,
fueron trasladados por extension a la poblacion y a las personas que habitaban la Puna
de Atacama proyectando a través de esa asociacion una idea de “aridez cultural” (Haber,
2003). En otras palabras, a partir de una cruda descripcion ecologica se concebia como

reflejo natural una sociedad y una cultura rudimentaria y carente de agencia.

Los escritos anteriores a 1900 constituyen verdaderos antecedentes que contribuyeron a
producir conocimiento geografico sobre la region, y en particular, también sobre su
poblacion. Entre ellos pueden citarse las obras de Rodulfo Philippi, Alejandro Bertrand
y Francisco San Roman que exploraron la region partiendo desde Chile; y la obra de
Abraham Becerra, quién lo hizo desde Argentina enviado por el gobierno de la
provincia de Salta. Desde 1900, afio de creacion del Territorio Nacional de Los Andes,
se produjeron un mayor numero de documentos escritos, los cuales obedecieron al
interés del gobierno argentino por aumentar los escasos conocimientos que se tenian
sobre las casi 63.000 hectareas de territorio anexadas tras el célebre Laudo Buchanan.'
A las tareas de inspeccion y exploracion llevadas a cabo se sumo la visita del coronel
Ramoén Pérez, que fue la primera que se hizo una vez que Chile asumi6 a la Puna de

Atacama como territorio argentino. A estas incursiones de reconocimiento se sumaron

15 Solamente entre 1900 y 1901 hubo alrededor de siete expediciones de personalidades calificadas para
realizar descripciones detalladas del territorio (Alonso, 2008b).
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otras de cardcter ejecutivo que tenian que ver con el ordenamiento politico e
institucional de la Gobernacion. En relacion con esta cuestion, aludiremos
especialmente a las obras de Eduardo Holmberg y Daniel Cerri. Pero ademas, otro
conjunto de trabajos que fueron encargados por la Direccion de Mineria de la Nacion,
tenian por principal fin el relevamiento y mensura de los recursos mineros de la region
conformados especialmente por los boratos. Aunque estos informes practicamente no se
refieren a aspectos mas alla de los objetivos de sus expediciones, Fritz Reichert,
Luciano Caplain, Juan Barnabé y Luciano Catalano han hecho algunas menciones sobre
su poblacion dignas de ser retomadas. Finalmente, citaremos algunos pasajes de las
obras pertenecientes a Juan Ambrosetti, Eric Boman, Franz Kiihn, Hans Seckt, Isaiah
Bowman y Alberto Castellanos. Las descripciones de estos viajeros se distinguen por su
caracter eminentemente cientifico que incluyen consideraciones arqueoldgicas,
geograficas y hasta de relevancia etnografica, como es el caso de Boman para
importantes sectores de la puna y otras regiones del noroeste argentino. Asimismo, los
demas autores que iremos introduciendo, también incluyeron referencias sobre las

practicas econdémicas y culturales de la poblacion.

Desde 1900 se suman a los registros de los viajes los informes contenidos en las
Memorias del Ministerio del Interior y la correspondencia oficial de sus autoridades
gubernamentales. De estas fuentes documentales que han incluido referencias sobre la
Gobernacion de Los Andes, tales como estadisticas de poblacion, su potencial
econdmico y aspectos generales de sus habitantes, nos referiremos principalmente a las

primeras.

A partir de la informacién etnografica reunida hemos podido apreciar algunas
caracteristicas del modo de vida de la region. Como quedara expuesto, el protagonismo
economico de la ganaderia doméstica en la localidad se impone en practicamente todas
las observaciones de los viajeros. Esto se debia a que la estrategia econdmica adoptada
se fundamentaba en la crianza de animales domésticos, los cuales se prestaban a una
doble utilidad: proveian productos que se destinaban tanto para el consumo como para
el intercambio en otras regiones mediante el trueque. Sin embargo, segin consta en los
escritos, los pastores punefios también echaban mano de otras estrategias econdmicas
con el fin de aprovechar variados recursos. El pastoralismo de las tierras altas de los
Andes del noroeste argentino incluyo formas de vida que combinaban la ganaderia con

las caravanas de intercambio, procurando la crianza de los animales como el

103



mantenimiento de relaciones sociales y econdmicas instrumentadas a través de la
movilidad. A principios de siglo, los pastores complementaban la economia ganadera
implementando otras actividades y técnicas productivas de explotacion secundarias,
interviniendo en el mercado y vendiendo su fuerza de trabajo a las empresas capitalistas
que operaban en la region. Las fuentes hacen notar que alrededor del pastoreo como
modo de vida, existian un conjunto de actividades entre las que sobresalian la caza, la

tejeduria y también algunos cultivos en aquellos lugares donde resultaban viables.

El conjunto de la informacion etnogréafica plasmada en los documentos que reunimos
para apenas lograr un boceto de como vivian los punefios a principios de siglo, nos
permitio ver que los pastores practicaban una combinacion flexible y ambientalmente
adaptativa de diversas estrategias productivas adecuadas para las altas punas. Desde
nuestra propia interpretacion de las fuentes, las estrategias de diversificacion econémica
dirigidas al aprovechamiento de multiples recursos economicos a la par del pastoreo,
presentaban ciertos aspectos en comun con los que fueron planteados acerca del modo
de vida pastoril en el capitulo 1. Esta perspectiva se distancia de la mirada desoladora
con la que los viajeros caracterizaron la vida en las punas atacamefias. En Pastos
Grandes, la estrategia pastoril estuvo basada en aprovechar los multiples recursos
econdmicos a su alcance integrando el pastoralismo trashumante como modo de vida
dominante, con estrategias complementarias como la caza y el comercio caravanero.
Veamos algunos de estos aspectos tal como fueron apreciados por los observadores de

la época.

El pueblo de Pastos Grandes en la mirada de los viajeros

En varios informes de los viajeros, cientificos y técnicos que exploraron el territorio de
Los Andes desde fines del siglo XIX y principios de siglo XX con motivos de
investigacion cientifica, o a partir de misiones oficiales encargadas por sus gobiernos,
pueden apreciarse notas de un valor etnografico importante sobre aspectos de la

poblacion que la habitaba en aquellos afios.'®

' Este capitulo estard mayormente dedicado a los testimonios de los viajeros; pero también citaremos —
aunque en menor medida— trabajos de investigadores contemporaneos. Incluimos en la introduccion la
lista de los viajeros que se citaran en el cuerpo del texto de este capitulo. De todos modos, para
diferenciar entre estos y los autores contemporaneos consignaremos, cuando aparezcan, el nombre y
apellido de cada viajero junto con la ocupacidn, el proposito de su mision o alguna referencia afin cuando
esto sea posible y apropiado.
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Durante su casi medio siglo de existencia, el Territorio de Los Andes tuvo una escasa
poblacion comparada con la de los otros territorios y provincias de la Argentina.
Ademas, también presentaba una gran dispersion poblacional y una marcada movilidad
espacial que estaba relacionada con las practicas de la economia ganadera de sus
habitantes. Las poblaciones de la Puna fueron descritas por los funcionarios chilenos
como comunidades aisladas, de escaso contacto externo e historicamente estaticas y, por
lo tanto, al margen de la “civilizacion y el progreso” (Sanhueza Toha, 2001: 65). En
descripciones como las del ingeniero Francisco San Roméan, quien fue contratado por el
gobierno chileno para estudiar la region recientemente anexada tras el conflicto bélico,
se reflejaba esta condiciéon de marginalidad de la poblacion punefia: “[...] se levantan
caserios dispersos de pobladores indigenas en su mas puro tipo de raza, con su idioma,
trajes 1 costumbres conservados por directa sucesion, sin mezcla ni contacto estrafio a su

sangre 1 tradiciones” (San Roman, 1896: 253).

Desde mediados de siglo XIX, la poblacion punena del territorio atacamefio que podia
hallarse relativamente concentrada residia principalmente en los caserios de Susques,
Santa Rosa de Pastos Grandes y Antofagasta de la Sierra; pueblos a partir de los cuales
se organizaron las primeras divisiones departamentales de la Gobernacion. Esta
organizacion del Territorio se hizo de acuerdo a la recomendacion del general Daniel
Cerri, experimentado militar que subrayaba la posicion estratégica del pueblo de Santa
Rosa de los Pastos Grandes para ser designado como sede administrativa del
departamento de Pastos Grandes (Cerri, 1903). Poco tiempo después, el segundo
gobernador del Territorio de Los Andes, el teniente coronel Nicolds Menéndez, afiadio
el departamento de San Antonio de los Cobres donde se erigio la capital de la nueva
jurisdiccion. Esta configuracion es la que conservd la Gobernaciéon hasta su

desarticulacion definitiva en el afio 1943.

Los viajeros insistieron en hacer notar la importancia de los pueblos designados como
cabeceras departamentales. En cierta forma, la relevancia otorgada a estos caserios no
estaba dada por el lugar central que pudieran ocupar en la economia regional, ni
tampoco por sus funciones administrativas; ya que previo a su anexion a la Republica
Argentina no cumplian ningun rol relevante que involucrara al resto de la poblacion.
Estos caserios constituian mas bien lugares que unicamente eran poblados por sus
habitantes en momentos breves y precisos del ano. La razon por la que las fuentes

coinciden en otorgarles cierta centralidad residia en que contaban con ciertas
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posibilidades de refugio, tenian el mayor nimero de viviendas habitadas de un modo
mas o menos estacional y, segtn el periodo de que se trate, disponian de la presencia de
autoridades locales nombradas por los Estados boliviano y chileno primero, y el

argentino después.

La importancia de Pastos Grandes en la region durante el siglo XIX derivaba de su
proximidad con Argentina y de su condicidon de estar atravesada por un importante
camino de arrieria procedente de los Valles Calchaquies. El poblado estaba vinculado a
la posibilidad de ofrecer algunos recursos a los arrieros que surcaban la region en
diferentes direcciones (Benedetti, 2005). Asimismo, el valor estratégico que le fue
concedido en la region, quedd puesto de manifiesto luego de la Guerra del Pacifico en la
que Chile le arrebatdé a la coalicion boliviana-peruana todo el territorio punefio,
incluyendo, entre otras, a localidades como Santa Rosa de los Pastos Grandes, Susques
o Antofagasta de la Sierra. Luego del conflicto, habia mucha confusion sobre la
pertenencia a los distintos paises (Chile, Argentina y Bolivia) que reclamaban sus
derechos sobre los territorios de la Puna de Atacama. El interés de Chile en la region —
en la que ya habia otorgado concesiones mineras—, se concretd a partir de que fue uno
de los primeros lugares en los que garantizo luego del desenlace de la guerra la
presencia militar permanente de sus carabineros (Becerra, 1887). La ocupacion militar
de la Puna a través de la instalacion de guarniciones militares, tal como lo atestigud el
viajero Abraham Becerra en 1887, obedecié a dos cuestiones que incomodaban al
gobierno chileno: en primer lugar, las concesiones de yacimientos borateros efectuados
por el gobierno de Salta, cuestion que Chile consideraba inadmisible; en segundo lugar,
la continuidad de la designacion de autoridades por parte del gobierno boliviano para
que cobren la contribucion indigenal en diferentes poblados punefios en los que ejercia
control con anterioridad al enfrentamiento bélico (Sanhueza Toh4, 2001). La localidad
de Pastos Grandes habria sido el principal centro de operaciones de los militares
chilenos en la Puna. Esta ocupacion habria tenido algunas consecuencias negativas para
la poblacion que fueron denunciadas en 1892 por el parroco de Atacama: las
guarniciones militares desmantelaron las casas de sus habitantes que forzosamente

tuvieron que retirarse a sus estancias (Sanhueza Toha, 2001).

Las escasas poblaciones que existian en el Territorio de los Andes estaban, a su vez,
diseminadas por toda su extension. Segun informes oficiales, en su primer afio de

existencia estaba conformado por “once caserios”, algunos de los cuales eran calificados
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como “simples chozas”.!” El poblado de Susques, que era considerado el mas
importante, estaba compuesto por 30 casas y dos capillas y llegaba a reunir hasta 400
habitantes. Luego de éste, los otros pueblos que seguian en importancia eran Santa Rosa
de los Pastos Grandes y Antofagasta de la Sierra.'® No obstante, como pudimos notar en
los recuentos de poblaciéon o en algunos relatos de viaje, dentro del conjunto de los
lugares que se consideraban poblados también se mencionan a Catua, Coranzuli,
Rosario de Susques e Incahuasi. A partir de los informes elevados por Cerri, se afirmaba

que:

“Ninguna de esas agrupaciones puede considerarse como villa 6 aldea en el sentido
ordinario de esta palabra, por que so6lo una, alcanza a formar un caserio con dos docenas
de chozas y cabafas (Susques) y otras dos, Antofagasta y Pastos Grandes, tienen apenas
en conjunto diez 6 doce humildes edificios cada una™'’ (Cerri, 1903)

El gedgrafo Isaiah Bowman transitd6 la Puna de Atacama veinte afios después, y
estimaba que solamente existian tres asentamientos importantes de acuerdo al numero
de sus habitantes permanentes: Antofagasta de la Sierra, San Antonio de los Cobres y
Susques. Debido a la incorporaciéon de San Antonio de los Cobres, la pequefia
aglomeracion de Santa Rosa de los Pastos Grandes pasé a ser considerada un poblado

menor entre otros (Bowman, 1924: 299).

Los registros que hacen referencia a los asentamientos de la Puna suelen hacer hincapié
en la escasa cantidad de familias que los habitaban, y muchas veces, eran hasta
desmerecidos. Testimonios como el siguiente, hecho por uno de los inspectores de
minas que prospecto la region, abundan en toda la literatura de viajeros: “los indios que
viven alla [Territorio de Los Andes] estan reunidos en pueblitos o caserios, que son
agrupaciones de ranchos construidos de piedras o de adobe, donde viven

miserablemente [...]” (Caplain, 1912: 13).

Otro aspecto en el que solian detenerse las observaciones sobre los poblados eran las
ubicaciones estratégicas al reparo de los vientos y la cercania a fuentes de agua o
recursos importantes como la lefia. En las menciones el pueblo de Santa Rosa de los

Pastos Grandes, Pastos Grandes o Pasto Grande, aparece en la literatura de viajeros

"7 Memoria del Departamento del Interior, 1900: 87.

'8 Existen descripciones sobre varios aspectos de este poblado en las Memorias del Departamento del
Interior del afio 1900, Tomo I y III. Desafortunadamente no contamos con informacion comparable para
Santa Rosa de los Pastos Grandes.

1 Memoria del Ministerio del Interior, 1899: 472.
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desde mitad de siglo de XIX. Independientemente de que hayan transitado o
permanecido en ¢l, las referencias a este poblado siempre fueron muy breves y no han
hecho mas que mencionar cuestiones de cardcter superficial. Las descripciones mas
tempranas se referian a Pastos Grandes como un pequerio pueblo, un poblado menor o
pueblecito. En su testimonio el doctor Rodulfo Philippi (1860), utilizando la
denominacion de Pasto Grande, se limit6 a retratarlo como un “pueblecito habitado por
8 familias, donde hay agua pasto y lefna. Pertenece al vicecanton Susques, y 10 a 12
leguas mas al Sur estd la frontera de la republica Argentina” (Philippi, 1860: 59).
Alejandro Bertrand de un modo similar, se referia a Pastos Grandes como a un pequefio

caserio anexo al curato de Atacama:

“Hai alli cerca un pueblecito de indios con su capilla i en los pastales varios rebafios de
corderos i de llamas; acampan en este lugar muchas tropas de burros, cuyos duefios
hacen trafico de sal para la Arjentina [...] Las vegas de Pastos Grandes estan a los piés
de una serrania nevada, que termina por el Norte con los cerros de Arizaro i Cauchari”
(Bertrand, 1884: 55)

Al menos desde finales del siglo XIX, los viajeros incluian en sus registros una mencion
de la capilla del pueblo (Bertrand, 1884; Cerri, 1903; Holmberg, 1900; Reichert, 1907).
Segtn el testimonio escrito de Fortunato Zerpa, la “iglesia" que se encontraba alli en la
década de 1940 habria sido instalada —o al menos reconstruida— en los afios en que la
localidad perteneci6 a la Republica de Chile (Zerpa, 1947: 147).% Esta iglesia, edificada
a la manera regional, se deterioré con el tiempo y fue renovada por los lugarefios
cuando paso6 a formar parte del territorio argentino. Esta es la misma capilla que existe
actualmente y que alberga la imagen de Santa Rosa de Lima, patrona que dio nombre al
pueblo (Rodriguez, 2010: 147). La capilla como lugar del culto catdlico, desempeiiaba
una funcion aglutinadora ya que en ocasiones de festividades religiosas solian reunirse
todos los habitantes de los alrededores; segun Cerri, “hasta el nimero de 210 habitantes
de ambos sexos” (1903: 52). Recién transcurrida la primera década del siglo XX,
viajeros que tenian objetivos de investigacion cientifica y de exploracion como Franz
Kuhn y Juan Barnabé, comenzaron a incluir en sus observaciones a otras dependencias e
instituciones estatales; tales como una comisaria y una escuela primaria (Kiihn, 1910), y

un juzgado de paz y un correo (Barnabé¢, 1915).

2 E] escrito del profesor don Fortunato Zerpa, quien fuera director de la escuela de Pastos Grandes en la
década de 1940, fue publicado como anexo en un libro que introduce someramente la historia del pueblo
y su escuela y compila algunas publicaciones al respecto, como la de Cerri (1903).
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Imagen 1.Capilla de Pastos Grandes con un grupo de sus habitantes. Fuente: Memoria del Departamento
del Interior correspondiente al afio 1899, Tomo II.

A pesar de las escasas lineas que dedicaron a las descripciones del pueblo, los
testimonios hacian mencion a ciertos elementos del paisaje y sus recursos naturales mas
notables tales como las grandes vegas de Pastos Grandes (Bertrand, 1884). El ingeniero
San Roman, en su paso por el pueblo de Pastos Grandes ofrecio su mirada observando
que: “[...] el aspecto del caserio ofrece vista pintoresca en medio de sus arroyos, de las
colinas rojas de verde i el campo alegre que justifica su nombre por la lozania i vigor de

sus pastos naturales" (San Roman, 1896: 282).

Las otras descripciones del poblado de Pastos Grandes son bastante similares y ningiin
elemento destaca por sobre los demas. A mediados del siglo XIX Philippi observé que
en el pueblo vivian ocho familias; cuarenta afios después, el general Daniel Cerri

registroé quince estructuras habitacionales:

“El caserio de Pastos Grandes se encuentra al pie de los nevados del mismo nombre, 4
la sombra de los cuales busca reparo; posee buenas vegas de pastoreo; aguas de diversas
clases, salobres y dulces. La lefia es muy escasa. Esta formado por unas 15 casitas y una
capilla” (Cerri, 1903: 51)

Otras caracteristicas que resaltan en los escritos son la buena calidad y cantidad de las

pasturas que habia en este pueblo. Por ejemplo para Bertrand, el caserio Pastos Grandes
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contaba con mejores recursos que otros poblados punefios ya que disponia de pastales
que se encontraban rodeados de estancias de ganado de ovejas y llamas (Bertrand, 1884:
55-275). Hans Seckt, quien realiz6 un viaje de estudio botanico y biolodgico a la Puna de
Atacama, también se refirid a la vega en cuyos margenes se emplazaba el pueblo, y
describid los dos arroyos que la atravesaban y desembocaban unidos en la laguna del
Salar de Pastos Grandes (Seckt, 1912: 221). De igual forma Luciano Caplain hizo un
comentario sobre estas aguas y la ubicacion del pueblo a sus orillas: “pueblito de Santa
Rosa de Pastos Grandes construido al pie de la falda este del cordon de Agua Salada
[...] Al frente de este pueblito pasa un arroyo con agua dulce que baja de la quebrada de
Santa Rosa al norte [...]” (Caplain, 1912: 49).En estas lineas, Caplain también daba una
precision geografica sobre el pueblito de Santa Rosa de Pastos Grandes, al cual ubicaba
“al este del ” cordon de Agua Salada y a orillas del arroyo que baja del norte; mientras
que Seckt también situaba al pueblito de Pastos Grandes en el borde occidental de la
vega. Si bien existen otras descripciones mas precisas, es interesante hacer una mencion

sobre este asunto.

En la actualidad, el pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes esta conformado por
dos aglomeraciones de un reducido niumero de viviendas respectivamente, a saber: el
pueblo de Santa Rosa y el barrio de Santa Ana.”! No podemos precisar en qué momento
comenzd a denominarse asi esta tltima division, ya que en los relatos de los viajeros no
hay menciones al respecto. Mas alla de que a principios de siglo existian algunas casas
dispersas sobre el borde oriental de la vega —como puede observarse en una fotografia
tomada por Cerri en el mismo pueblo— no fueron mencionadas de un modo especial. El
documento redactado por Fortunato Serpa en el afio 1947 incluye un croquis del pueblo
que, aunque debe suponerse figurativo, muestra apenas cinco viviendas en la orilla que

denominamos oriental.*?

Otros elementos del paisaje mencionados son el salar de Pastos Grandes y la laguna que
lleva el mismo nombre. A algunos viajeros que pasaron por el borde oriental del salar,
les llamo6 la atencidon un pequefio conjunto de viviendas habitadas por familias de

pastores. A comienzos del siglo XX Alejandro Holmberg lleg6 hasta el pueblo de Pastos

! En el capitulo 4 daremos detalles sobre la organizacion espacial actual del pueblo de Santa Rosa de los
Pastos Grandes.

2 Lamentablemente la publicacion de este escrito no retne los croquis que éste hiciera sobre varios de los
aspectos comentados. El acta original se encuentra en la escuela, en resguardo de sus directivos que
amablemente nos han permitido observarla.
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Grandes, el tnico de los tres caserios que visitd en su mision, y en su travesia por el

centro de la localidad reconocié que:

“Con la designacion de Pastos Grandes pueden distinguirse dos localidades: Santa Rosa
de Pastos Grandes, con una capillita y siete ranchos al pie del nevado del mismo
nombre, y Pastos Grandes, junto al salar también de Pastos Grandes. En esta otra
poblacion hay tres familias en sus ranchos de aspecto miserable” (Holmberg, 1900: 32)

Segin Holmberg, en el departamento de Pastos Grandes existian “dos localidades”
conformadas por distintos caserios; uno con una capilla y casi una decena de ranchos y
otro mas reducido de “aspecto miserable”. Esta no es la inica mencion al caserio del
salar ya que hubo otros dos viajeros que repararon en aquel: los gedgrafos Franz Kiihn e
Isaiah Bowman. Segtn el primero, en este paraje de la orilla del salar de Pastos Grandes
estaban situados “tres ranchos mas que se llaman Pastos Grandes” (Kiihn, 1910: 315).
El segundo, en un tramo del relato de su viaje, se detuvo a considerar la situaciéon de un
“tipico” asentamiento de pastores ubicado a pocos kilometros del pueblo de Santa Rosa
de los Pastos Grandes que, aunque no ofrecid su nombre, posiblemente se trate del

mismo:

“Al pasar por la mitad oriental y méas célida del salar de Pastos Grandes, nos detuvimos
en un tipico asentamiento pastoril [...]: un asentamiento aislado que consiste en unos
pocos corrales pequefios de piedra y en una cabafia de piedra construida de manera
integral en un acantilado de lava. Estd ocupado por dos familias durante todo el afio
[...]” (Bowman, 1924: 300)

Si bien es cierto que pocos viajeros rodearon el salar de Pastos Grandes para encontrarse
con este paraje, nos llama la atencion que esta mencién no se haya replicado con la
misma denominacién en los escritos de los demas viajeros. En la actualidad ninguno de
los parajes que se ubican en las cercanias de ese salar conserva el nombre de Pastos

Grandes o alguno similar.

Ademas de la poca cantidad de poblados de la Puna que eran definidos como pequefios
caserios o pueblecitos, otra caracteristica fundamental de la poblacion era su dispersion
y una alta movilidad. El patron de poblamiento disperso de Pastos Grandes responde a
una pauta generalizable a toda la Puna de Atacama. La poblacién era caracterizada
como escasa y dispersa, aspectos sumamente vinculados con las formas de la economia

tradicional que se caracterizaba por patrones de movilidad que no alentaban una total
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concentracion poblacional. Bowman advertia esta pauta poblacional justamente unos

parrafos antes de referirse al pequefio asentamiento del salar:

“Aparte de los mencionados anteriormente™, casi todos los nombres que aparecen en el
mapa, son s6lo chozas indias, aisladas, abandonadas o temporalmente habitadas, o como
suele ser el caso, simples sitios de acampe que son bien conocidos, ya sea porque estan
situados en el cruce de los senderos, por la buena calidad del agua y de los pastos o
porque se hallan al borde de los pastizales de una aldea determinada. Estos lugares son
ocupados s6lo por un corto tiempo, durante la mayor parte del afio, los habitantes siguen

sus rebafios en las montafias y acampan donde el pasto es mejor para el momento”
(Bowman, 1924: 299-30)

En el trabajo de Cerri puede advertirse esta misma caracteristica de la poblacion al
considerar la cantidad de habitantes que s6lo se congregaban en el pueblo en ocasiones
de las festividades religiosas y populares; un aspecto que también fue retomado por
Fritz Reichert (1907), técnico de mineria enviado por el Ministerio de Agricultura,
quien aclara que la gente reunida en aquellos momentos en la capilla no vivia alli, sino

que residia en vegas cercanas al pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes.

La poblacion de Santa Rosa de los Pastos Grandes

Existen varias referencias al nimero de habitantes del pueblo de Santa Rosa de los
Pastos Grandes en los escritos de los viajeros. Algunas proveen un numero preciso de
personas o la cantidad de familias y otras se refieren a las viviendas. Al repasar los
datos de la poblacién local ofrecidos por los distintos viajeros, encontramos que son
ellos mismos quienes se encargan de destacar la escasa cantidad de habitantes y familias

que lo habitaban.

» Bowman se referia a los otros asentamientos menores de la Puna de Atacama que listo de la siguiente
manera: Rosario de Atacama, Pairique Chico, Pairique Grande, Olaroz Grande, Olaroz Chico, Coranzuli,
Catua, Santa Rosa de Pastos Grandes, y Pastos Grandes (1924: 299).
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Aiio Fuente Pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes
1853-1854 Philippi, Rodulfo 8 familias
1884 Bertrand, Alejandro 50 indios
1887 Becerra, Abraham Pequefio para una poblacion de 100 habitantes
1894 Vaisse, Emilio 150 habitantes
1896 San Roman, Francisco 50 a 100 habitantes
7 ranchos en Santa Rosa de Pastos Grandes, 3 familias en
1900 Holmberg, Eduardo Pastos Grandes
15 casitas y 210 habitantes en ocasion de fiesta; poblacion
1900 Cerri, Daniel firme de 110 habitantes y otra de transito.
1907 Reichert, Fritz 15 casas
Una docena mas 6 menos de ranchos; a la orilla del
1909-1910 Kiihn, Franz salar tres ranchos mas que se llaman Pastos Grandes
1909-1910 Seckt, Hans Diez 6 doce casitas y ranchos
1915 Barnabé, Juan Quince a veinte familias

Cuadro 1. La poblacion de Pastos Grandes segun los viajeros. Fuente: elaboracion propia a partir de
Philippi (1850), Bertrand (1884), Becerra (1887), Vaisse (1894; citado en Sanhueza Toha, 2001), San
Roman (1896), Holmberg (1900), Cerri (1903), Reichert (1907), Kiihn (1910), Seckt (1910), Barnabé

(1915).

En primer lugar, conviene sopesar la validez de estos datos estadisticos con las
complicaciones y dificultades que son inherentes a cualquier relevamiento de caracter
censal en una poblacion de pastores. Estas dificultadas provienen de qué se trata de una
poblacion dispersa en un area muy extensa y con elevados niveles de movilidad. Mas
alla de Cerri, quien parece haber practicado un recuento poblacional mas sistematico, no
podemos dar cuenta de la precision de los demas. Desconocemos los métodos que se
emplearon para determinar el nimero de habitantes que en muchos casos no precisa
cudl es la poblacion que reside en forma permanente en el pueblo, ni cual permanece en
las vegas circundantes. En la Memoria del Ministerio del Interior correspondiente al
ano 1899 que contiene el recuento poblacional del mes de mayo del afio 1900 que
ordenara su Gobernador se reconocia la posibilidad de que exista mas poblacion y se
planificaba a partir de ello un empadronamiento segin los métodos de los Censos

Nacionales.”* Tampoco conocemos la unidad territorial considerada al momento de

24 Memoria del Ministerio del Interior, 1899: 472-73.
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ofrecer informacion a nivel de la localidad de Pastos Grandes, es decir, no sabemos

dentro de qué limites geograficos se hicieron estos relevamientos.

Los censos y recuentos de poblacién que comienzan a realizarse a partir de mayo de

1900, contemplan a los habitantes de Pastos Grandes y San Antonio de los Cobres por

separado. Las cifras de los censos de esta Ultima poblacion comienzan a considerarse

dentro el Territorio de los Andes desde el afio 1903. De acuerdo con ello, en el cuadro

siguiente consideramos la poblacion del departamento de Pastos Grandes hasta el afio

1943, momento en que comienza a ser contabilizada junto a la de San Antonio de los

Cobres.
Poblacion (habitantes)
Afio Santa Rosa de los Pastos Grandes Fuente
Resto | Total
Agrupada | Dispersa Total |deldpto.| depto.
(Urbana) | (Rural)
1900 133 51 184 MI, Memoria de 1899
1901 210 Carrasco, 1901
1903 151 MI, Memoria de 1901-1904
1911 600 MI, Memoria de 1910-1911
1912 510 - 51 199 250 Censo Territorios Nacionales, 1912
1914 2687 III Censo General, 1914
1920 64 - 64 250 314 Censo Territorios Nacionales, 1920
1943 1665% |IV Censo Escolar de la Nacion, 1943
1947 43159 IV Censo General, 1947
1960 4267 V Censo de Poblacién, 1960
1970 4251 VI Censo de Poblacion, 1970
1980 4062 VII Censo de Poblacion, 1980
1991 4981 VIII Censo de Poblacion, 1991
2001 136 5630 IX Censo de Poblacion, 2001
2010 6050 X Censo de Poblacién, 2010

Cuadro 2. La poblacion de Pastos Grandes y el departamento. Fuente: elaboracion propia a partir de las
fuentes citadas en la columna final. Notas: " En el censo de 1912, las comisiones censales consideraron

que en algunos Territorios, podia designarse como poblacion urbana a nucleos de hasta 30 habitantes;

(2)

En el censo de 1914, la poblacion del Departamento de Pastos Grandes fue considerada rural en su
totalidad; ® Contempla las cifras conjuntas de Pastos Grandes y San Antonio de los Cobres; ’ En
adelante, se denomina departamento de Los Andes y contempla las cifras conjuntas de Pastos Grandes y
San Antonio de los Cobres. Clasificada toda como rural; © Las cifras por localidad atn no han sido

publicadas.
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El andlisis de los datos estadisticos en relacion con la poblacion que reside en forma
permanente en el pueblo Pastos Grandes, su proporcién con aquellos que estan en el
campo y residen en la misma localidad y la posibilidad de aislar estas cifras de los
totales ofrecidos para el departamento, resulta sumamente complejo debido a la escasa
cantidad de informacion censal que tenemos para Pastos Grandes y que nos impide
construir series. El tipo de datos disponibles desagrega la poblacion total del
departamento de Pastos Grandes en pocos casos. Sélo en los afios 1900, 1912 y 1920
tenemos informacidon que puntualmente se refiere al pueblo y que quizds tenga en

cuenta algun paraje cercano.

En el afio 1903, el Gobierno de Salta hizo cesion al de la Republica de una extension de
terreno que comprendia el pueblo de San Antonio de los Cobres perteneciente al
departamento de La Poma de aquella provincia. A su vez, también se aceptd una
donacion privada de 200 hectareas de terreno en el mismo pueblo hecha por don Fermin
Grande.” En este nuevo departamento se establecio la Capital y alli mismo se
establecieron las autoridades administrativas del Territorio. En el segundo censo de la
poblacion del territorio practicado en el afio 1903, San Antonio de los Cobres estaba

habitado por 683 personas.

El censo escolar de 1943 y el censo general de poblacion de 1947 incluyen una unica
cifra de poblacion que comprende en conjunto a los departamentos de San Antonio de
los Cobres y Pastos Grandes de la ex Gobernacion de Los Andes, disgregada por
decreto N° 9.375 del 21/9/43, y anexadas a la provincia de Salta en ese mismo afo. Este
departamento conservé la designacion de “Los Andes” y asi fue denominado desde el
censo de 1960. Recién en el censo de 1991 vuelve a aparecer Santa Rosa de los Pastos
Grandes en los registros, pero sin brindar datos sobre la poblacidn; solo se aclara que los
datos incluyen poblacion rural dispersa.”® En el censo de 2001 Pastos Grandes aparece
como una localidad del departamento de Los Andes compuesta por 136 habitantes. El
registro se preocupa en aclarar que la cifra también incluye a la poblacion registrada en
el Barrio Santa Ana (INDEC, 2001), aquellas viviendas que se ubican en la orilla

occidental del rio.

%> Memoria del Ministerio del Interior, 1901-1904.

*% Posiblemente esta omision se deba a que a partir del Censo Nacional de 1980 se cuenta a la “localidad”
como unidad censal, entendida como una “concentracion espacial de edificios conectados entre si por
calles” (INDEC, 1991), caracteristica de la que el Pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes adolece
por completo.
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El aumento poblacional registrado entre los censos del 1920 y 1943 se relaciona con la
incorporacion de San Antonio de los Cobres al departamento de Pastos Grandes. En el
censo de 1920, que todavia discrimina la poblacion de los departamentos de Pastos
Grandes y de San Antonio de los Cobres, este tltimo estaba habitado por 771 personas.
Al sumar la poblacion que el departamento Pastos Grandes tenia en ese mismo censo
(314 habitantes), se obtiene la cifra de 1085 habitantes. Esto nos estaria indicando que
en los 20 afios transcurridos entre estos censos (1920 y 1943) la poblacion de ambos
departamentos —tomados de forma conjunta— habria aumentado en 580 personas. El
crecimiento registrado entre 1943 y 1947, cifras que registran a ambos departamentos,
casi llega a triplicar la cantidad de poblacion. Lamentablemente no contamos con cifras
desagregadas para el departamento de Los Andes ni para Pastos Grandes en particular
hasta el censo de 2001.” Sin embargo, teniendo en cuenta todo lo dicho anteriormente,
y abstrayéndonos de las posibles e importantes variaciones que pudieran haberse dado
durante los més de 50 afios para los que no contamos con informacidn censal detallada,
las cifras de poblacion de Pastos Grandes parecen no haber cambiado drasticamente a lo
largo de 100 afios. Por supuesto, también es importante tener en cuenta el momento del
afio en que son realizados los relevamientos censales, dadas las particularidades de un
sector mayoritario de la poblacién que practicaba varias estrategias de movilidad. Por
ejemplo, el relevamiento poblacional informado en la Memoria del Ministerio del
Interior de 1899 fue tomado en el mes de mayo; mientras que el Censo de Territorios
Nacionales de 1912 informa la poblacion registrada en el Territorio de Los Andes para
el mes de noviembre. En virtud de lo que conocemos de la estrategia trashumante
contemporanea, es probable que en el mes de noviembre haya habido més gente
habitando el centro poblado que en el mes de mayo, dado que alrededor de este tltimo
los pastores empiezan a migrar a los puestos de invernada. Conjuntamente con los
movimientos de la poblacion, debemos tener presente que las cifras también pueden
variar de acuerdo a los lugares que han sido visitados en cada censo y de los que no
disponemos de muchos detalles (ya sea solo el pueblo, el pueblo y algunos parajes, toda

la localidad, la totalidad del departamento, etc.).

Si en algo coinciden todas las apreciaciones, independientemente de su grado de

profundidad y detalle, es en describir a los habitantes de la Puna de Atacama

" Las cifras del censo 2010 correspondientes a las localidades aun no han sido publicadas para la
consulta.
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principalmente como pastores trashumantes, aspecto al que, entre otras cosas, nos

referiremos a continuacion

El pastoreo trashumante

A partir de las fuentes que consultamos se puede afirmar sin lugar a dudas que el
pastoreo constituyo la base de subsistencia de la poblacion de Pastos Grandes antes y
después de la existencia del Territorio de Los Andes. Segun estos registros, lo primero
que se advierte es que el pastoreo era la principal estrategia productiva de sus
pobladores, cuyos productos se destinaban tanto al consumo doméstico como al

intercambio y al comercio.

Las referencias que pueden hallarse en la literatura de viajeros son abundantes
(Bertrand, 1884; Cerri 1903; Boman, 1908: 446; Barnab¢, 1915; Lopez Aranda, 1937),
pero resulta complejo desentrafar la situacion del pastoreo con cierto nivel de detalle —
si lo que se pretende es al menos dar una vision general de las técnicas empleadas y de
los aspectos basicos de su estrategia trashumante—. Algunos autores simplemente se
limitaban a hacer afirmaciones de tono vehementes: “los 50 a 100 habitantes del
lugarejo son esclusivamente pastores” (San Roman, 1896: 282). Sin embargo, otros
viajeros brindaron mayor informacién sobre el pastoralismo de la Puna de Atacama,
aunque no siempre refiriéndose de modo directo a algun poblado en especial. Por
ejemplo, el maestro de escuela Pastor Lopez Aranda, quien ensayo una caracterizacion
general de la vida y costumbres de los habitantes del Territorio de Los Andes,
observaba que: “Los habitantes de “La Puna” son pastores por excelencia, poseyendo
rebafios mas o menos numerosos de ovejas, cabras y llamas, algunos burros y mulas,
siendo muy dificil encontrar caballos debido a que este animal no resiste las grandes

alturas” (Lopez Aranda, 1937: 39).

Por su parte, en su significativa descripcion del modo de vida en Susques, el etnologo
sueco Eric Boman afirm6 que “la principal fortuna de los indios de Susques es su
ganado: asnos, llamas y ovejas” (Boman, 1908: 446). A principios de siglo XX la
poblacion pastograndefia vivia y se mantenia del producto de sus animales. Un
testimonio directo de un observador cercano que residi6 varios afios en el pueblo siendo
director de la escuela de Pastos Grandes, volvia a reiterar la condicion pastoril de los
habitantes de la localidad: “el principal cuidado de esta gente es la cria de ovejas,

llamas, cabras y asnos, a los que cuidan con mucho esmero” (Zerpa, 1947: 140).

117



Como lo hemos visto en el capitulo anterior, el pastoreo generalmente implica
combinaciones de distintas especies animales. De acuerdo con la compleja trama de
relaciones que las personas establecen con los animales, tal como sucede en la mayoria
de las sociedades ganaderas, los pastores de Pastos Grandes no se limitaban a la crianza
de una Unica especie, sino que tendian a diversificar la composicion de su ganado con
animales que les servian a distintos fines. Las fuentes coinciden en mencionar el mismo
conjunto de especies animales domesticadas. Las pocas diferencias que existian podian
explicarse por particularidades climéaticas y geograficas que favorecian o desalentaban
la crianza de determinados animales en un lugar dado. Desde el Gltimo cuarto del siglo
XIX, en su paso por el territorio de la Puna de Atacama, los viajeros describen a la
poblacion principalmente como criadores de rebafios mixtos compuestos por llamas,
cabras, ovejas, burros y en menor medida por mulas (Bertrand, 1884; Cerri 1903;
Boman, 1908; Barnabé, 1915; Lopez Aranda, 1937; entre otros). Algunos de estos
rebafios mixtos resultaban ser lo suficientemente grandes como para merecer

comentarios al respecto:

“La cria de animales vacunos no da buenos resultados en la Puna: pero la de oveja,
cabras y llamas al contrario alcanza un éxito completo [...] existen puesteros que cuidan
importantes majadas de llamas, ovejas y cabras; no es raro encontrar tropas de
quinientos y mas animales” (Barnab¢, 1915: 34)

Sin embargo, no todas las especies conseguian prosperar en la Puna. En el fragmento de
Barnabé, se deja constancia de que la cria de vacunos no daba buenos resultados,
mientras que como lo establecia el testimonio de Lopez Aranda, era muy dificil
encontrar caballos; animales que se veian seriamente afectados por las alturas. En su
viaje de reconocimiento territorial, el coronel Ramon Pérez senalaba que en la Puna de
Atacama abundaban animales de crianza tales como las llamas, ovejas, cabras y burros,
pero no se observa la crianza de otros como caballos, mulas y vacas que se encontraban
en una baja escala (Pérez, 1899: 40). Tampoco parecian abundar otras especies de
camélidos nativos americanos mas alla de las llamas, las vicufias y los guanacos
silvestres.” Bertrand ofrecié una breve consideracion de los animales domésticos de la
Puna de Atacama en la que decia haber visto cuantiosos rebafios de llamas en Pastos
Grandes —y en toda la Puna de Jujuy y de Lipez—, pero aseveraba no haber visto alpacas.

Al mismo tiempo, decia que “este animal [la alpaca] existia antes en el distrito de

% Segtin lo que se pudo determinar, no se hicieron menciones de camélidos como la alpaca.
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Atacama” (Bertrand, 1885: 237). Particularmente, el animal menos mencionado como
parte de las majadas mixtas era la cabra, siendo las llamas y las ovejas los ganados por

antonomasia (Castellanos, 1928).

La utilizacioén de las capacidades adaptativas tanto de los animales nativos como de los
introducidos en la época de la Colonia, habrian sentado las condiciones del patréon
ecologico trashumante y del sistema tecnologico ideado por los pastores para su crianza.
Bowman se refiri6 a este aspecto estableciendo cierta diferenciacion entre el modo de
vida de los habitantes de las montafias de Perti y Bolivia y los de la Puna de Atacama
del noroeste argentino. Principalmente, encontraba que ciertas condiciones adversas
relacionadas con su clima y geografia hacian de la Puna de Atacama “la parte mas
inhospita de toda la seccion andina de América del Sur”. Segin Bowman, a diferencia
de los pastores peruanos y bolivianos que mantenian sus rebanos durante todo el afio en
las alturas pudiendo alli hacer frente al corto periodo de frios intensos del invierno, la
mayoria de los pastores de la Puna de Atacama debian migrar durante toda una estacion

del afo:

“Seria imposible para ellos vivir durante todo el afio en la mayoria de los sitios de
campamento en el cinturén de alta montaiia [...] Cuando comienza el frio invierno, los
pastores regresan de sus pequeflos corrales encaramados en las laderas de las montafas
y descienden a los valles inferiores, donde los rebafos engordados se alimentan de la
escasa hierba del fondo del valle y de los tallos secos de los pastos del desierto”
(Bowman, 1924: 295)

En Antofagasta de la Sierra, el ganado se alimentaba durante todo el afio en las pasturas
circundantes (“los pastos de vega”). En la temporada de verano los rebafios y manadas
que iban a las pasturas cordilleranas (“los pastos del cerro”), eran conducidos en
invierno a las pasturas del asentamiento (Bowman, 1924: 299). De acuerdo con las
complejas pautas de trashumancia de la poblacion, en algunos lugares las casas so6lo
estaban ocupadas durante los meses de verano, y el resto del afio eran utilizadas como
un punto de aprovisionamiento o como un lugar de encuentro para ocasiones especiales

(Bowman, 1924: 300).

En el aflo 1913, Brigida Zavaleta, el 4° gobernador del Territorio de los Andes, escribia
una carta al Ministerio del Interior informando los resultados relativos al segundo censo
de Territorios Nacionales, donde también daba cuenta de este aspecto de la poblacion

punefia: “[...] La poblacion estd muy diseminada y, si bien tienen sus viviendas en
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parages conocidos, no es facil encontrarlos siempre en sus domicilios, pos porque por lo
general salen de un campo a otro, conduciendo sus ganados en busca de mejores

pastos”.29

Es decir, las caracteristicas trashumantes de esta poblacion, no solo eran advertidas por
los viajeros, sino que también por las autoridades de la Gobernacion. En uno de los
primeros informes del Ministerio del Interior, se decia que los pobladores de
Antofagasta de la Sierra vivian diseminados por todas las vegas de pastoreo durante la
primavera y el verano, para refugiarse en los valles u hondonadas donde su ubicaba el

pueblo principal en el invierno.*

Como se desprende de varios relatos, la movilidad espacial en relacion a las actividades
ganaderas era un aspecto estructural de la poblacién. Pero ademés de la crianza de
ganado, la poblacion mantenia un alto grado de movilidad en relacion a otras estrategias

econdmicas, las cuales procuraremos describir a continuacion.

Estrategias complementarias al pastoreo
La caceria de vicurias y chinchillas

En continuidad con lo que viene destacandose sobre las caracteristicas que habria tenido
el modo de vida pastoril en Pastos Grandes y en la Puna de Atacama, debemos decir que
si bien el pastoreo ocupaba un lugar central, este no era exclusivo. Tal como sucede en
la actualidad, desde principios de siglo pasado el pastoreo no ha estado completamente
desligado de otras practicas econdmicas; a la par de las labores ganaderas, también se
realizaban otras actividades de subsistencia que permitian obtener recursos mas alla de
los provistos por el ganado. De manera grafica, Bowman lo advertia del siguiente modo:
“la caza de la vicufia y de la chinchilla son ocupaciones suplementarias” (1924: 354).
Bertrand se referia a los cazadores como “vicufieros” y describi6 a varias familias “de

indijenas cazadores de vicufias i guanacos” en Mojones, al norte de Antofagasta de la

Sierra (Bertrand, 1885: 276).

Junto con la vicuna y el guanaco, especies que componian la caza mayor del territorio,
se perseguian otras menores como las vizcachas y algunas aves que proveian variados
recursos de subsistencias (Kiihn, 1910; Catalano, 1930a). Ademas de articulos como las

carnes, fibras y pieles, los cueros, especialmente los de vicuiia y chinchilla, tenian un

29AGN, SH III - CR, nota enviada por el Gob. Brigida Zavaleta, 7 de febrero 1913.
3 Memoria del Departamento del Interior, 1900: 88.
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valor comercial y de intercambio. La fibra de la vicufa ha sido muy preciada para la
realizacion de prendas de calidad, mientras que la piel de la chinchilla fue muy cotizada
por su valor peletero durante el siglo XIX. Hasta tal punto resultdé importante esta
estrategia que en algunos casos parecid existir una especializacion en las actividades
cinegéticas. A juzgar por lo testimoniado por Bertrand, la vicufia producia la mayor
entrada con la que contaban para vivir los habitantes de Los Andes (Bertrand, 1900).
Del mismo modo, Cerri consideraba que “la venta de los cueros de chinchilla constituye
el negocio mas lucrativo de los habitantes del territorio que viven en ¢l exclusivamente

dedicados a esta caza” (Cerri 1903: 39).

Pero un aspecto verdaderamente notable de las actividades de caza fue que juntamente
con la trashumancia asociada a la ganaderia, también contribuian a configurar el
caracter movil de la poblacion punefia. Cerri dedicd un parrafo en el que condensaba

varios aspectos de las movilidades relacionadas con el pastoreo, la caza y el comercio:

“Existen también algunos grupos de indios de indole ndmada; hoy viven en un valle
aprovechando la caza y manana desaparecen. Ejercen también el comercio de cueros y
coca con la poblacion permanente. Estos viven casi escondidos entre las quebradas,
profundos barrancos, recodos de cerros, etc., —donde encuentren un poco de pasto y
agua para sus pequefios rebafos de cabras ¢ llamas. Buscan con preferencia estos
escondites, no porque abriguen temores, sino para ampararse de los vientos continuos y
recios que reinan alli la tercera parte del afio” (Cerri, 1903: 41)

Resulta interesante también la apreciacion de Holmberg sobre el modo de vida de
Pastos Grandes, que ademas de referirse a la actividad cinegética, también retoma

algunos puntos que ya sefialamos:

“En Santa Rosa de Pastos Grandes hay algunas ovejas (no llegan 4 una docena), que
tienen solo en esta época del afio, porque en invierno todas se mueren de frio y de
hambre. El habitante de la puna no reside todo el afio en el mismo lugar, a pesar de tener
poblaciones, porque el clima y el suelo le obligan & ser némade. En el verano y
primavera vive en ranchos ¢ abrigos improvisados en las quebradas, y caza vicuiias,
guanacos y chinchillas. En el invierno vive en Antofagasta, Pastos Grandes 6 Susquis,
donde consume todas sus provisiones y ganancias. Estos hombres, cazadores de
profesion, son sumamente diestros en la caza de los animales que he mencionado, y
estoy seguro que bien pronto concluiran esas especies si el gobierno no toma medidas
tendientes 4 moderar la obra destructora. Una prueba de lo mucho que alli se ha cazado,
es el alto precio de las chinchillas” (Holmberg, 1900: 33-34)

121



En primer lugar, Holmberg vuelve a hacer un comentario sobre la movilidad espacial de
los pastores, llegando a sostener que el clima y el suelo los obligaban a ser “ndémades”.
En el invierno debian moverse para buscar recursos y reparo para sus animales, de lo
contrario, moririan de hambre y frio. Pero ademas, en las épocas mas benignas del afio
(verano y primavera), la gente se mudaba a ranchos o abrigos improvisados en las
quebradas para dedicarse a la caceria. Pues entonces, la gente se movilizaba en relacion
a los recursos indispensables para el pastoreo, pero también en consideracidon de otra de
las estrategias dominantes de aquellos afnos en la region: la caza de vicufias y de
chinchillas. En esta cita también se destaca la especializacion de la rama masculina
como “cazadores de profesion”. En su paso por el pueblo de Pastos Grandes el
ingeniero Santiago Mufioz, integrante de la comision exploradora de San Roman, hizo
el siguiente comentario general donde aprecid la caceria de vicufas a la par del
pastoreo: “Santa Rosa de Pastos Grandes es un caserio, atravesado por un estero que
contiene hdacia arriba un poco de vega. En dicho lugar hai una iglesia como las del
Rosario 1 Susques. Estd habitado por indios pastores y cazadores de vicufia” (Mufoz,

1894: 100).

Al parecer en Pastos Grandes, los guanacos y otras especies de la zona como las
vizcachas, suris y kevos, eran también perseguidos pero en un grado menor (Zerpa,
1947). Segun podemos interpretarlo a partir de todos estos comentarios, la caza era una
actividad muy importante en toda la Puna —incluso més que otras como la agricultura—
que proveia recursos econdmicos directos como carne, cueros y fibras. El sistema
tecnologico de la caceria se componia de diversas técnicas. Para el caso de las vicuiias,
los cazadores albergaban un saber detallado sobre el comportamiento de estos animales;
tenian un conocimiento preciso de los lugares en donde abrevaban y sus sendas
habituales, las cuales eran practicamente invariables. Los viajeros describen técnicas
variadas y complejas mediante la utilizacion de armas de fuego y perros adiestrados
(Bertrand, 1885: 235; Holmberg, 1900: 50) y la organizacién del chaco (Holmberg,
1900:48). Segiin Holmberg, el chaco resultaba el método mas perjudicial por la cantidad

de animales que resultaban aniquilados. Lo describi6 de la siguiente manera:

“[...] se juntan varios cazadores bajo las ordenes de uno, —4 quien dan el titulo de
capitan de Chaco [...] Elegido el valle 6 serrania en que deben reunirse las vicuiias,
tienden en un agosto una larga cuerda en que hay lanas coloradas que cuelgan a trechos,
y separandose los unos de los otros, hacen un extenso circulo, que rapidamente se va
estrechando, y dentro del cual quedan encerradas las vicufas. Estas, espantadas por las
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lanas rojas que ven moverse delante por el viento, se detienen sin atreverse a saltar la
valla, dando tiempo asi a que las alcancen los cazadores, con lo que empieza la boleada,
a la que sigue una carniceria general” (Holmberg, 1900: 48-49)

Segun el relato de Holmberg no se practicaba una matanza selectiva, pues lo que los
cazadores privilegiaban en medio del tumulto era asegurarse el mayor nimero de
animales: su agitacion, la rapidez de la escena y la falta de criterio eran condiciones
suficientes para que dejaran de lado estas contemplaciones (Holmberg, 1900). De esta
manera, ¢l descartaba la existencia de cualquier plan que tuviera la intencion de
atraparlas, quitarles su lana y luego soltarlas. Por supuesto que la finalidad primordial
de la caza era la obtencion de fibra y cueros, pero también lo era la carne, muy
consumida por los pobladores. Los cueros y fibra eran vendidos a acopiadores de

distintos poblados de Salta, Catamarca y de paises limitrofes.

El caso de las chinchillas resultaba ser distinto al de la vicufia. La caza de este animal
también podia realizarse con diversos métodos: podian atraparse con lazos, utilizando
ratoneras o perros amaestrados que las perseguian cuando los cazadores ahumaban sus
madrigueras obligandolas a salir (Cerri, 1903). Nuevamente Holmberg ofrecié su
version de coOmo cazaban a estos animales a través de la confeccion de trampas de
aplasto, hechas con palos y piedras cercanas a sus cuevas (Holmberg, 1900: 52). Las
técnicas de caza de las chinchillas también podian tener consecuencias drasticas para la
especie. Esto sucedia con los métodos en los que se utilizaban hurones adiestrados para
la caza (Pérez, 1899: 40). Mientras que las hembras y machos adultos eran cazados,
muchas veces los hurones devoraban todas sus crias eliminando una madriguera
completa (Benedetti, 2005). De esta manera, la caza de chinchillas se conformaba
también en una actividad complementaria al pastoreo. Los pobladores consumian su
carne y comerciaban sus cueros que a principios del siglo XX eran buscados con interés
y se pagaban a altos precios. Pero las chinchillas parecian ocupar un lugar menos
destacado en la economia vernacula en relacion con el que ocupaban las vicufias. En
general los comerciantes compraban directamente a la poblacion indigena de la region,
pero la explotacion de la chinchilla estaba condicionada, en mayor medida que la de la
vicufia, por la demanda regional y extranjera, particularmente europea. Esto no impidio
que en algunos casos, la venta de sus cueros resultara un negocio verdaderamente

lucrativo del que se llegd a vivir exclusivamente; muchos pobladores se habian
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especializado en la caza de chinchillas a través del empleo de sus diferentes métodos

(Cerri, 1903).

Es importante destacar aqui que la caza de estas especies no era llevada a cabo s6lo por
los pobladores locales. Respecto de los “vicufieros”, Holmberg afirmaba que las
mayores matanzas no eran propiciadas por los cazadores de Los Andes, sino que las
hacian “paisanos” de los Valles Calchaquies que ingresaban a las punas para hacer
chaco junto con su “peonada” (Holmberg, 1900: 50). Debido a su incesante caceria,
tanto Holmberg como Cerri daban cuenta de la necesidad de cuidar la depredacion de
ambas especies elevando notas y reglamentaciones especiales para regularizar la caza
(Cerri, 1903: 38; Holmberg, 1900: 51). Las alarmas constantes por los peligros de
extincidén que ocasionaba la caza, fueron objeto de atencion por parte de las autoridades
del Territorio que llegaron a tomar medidas concretas para la prohibicion de la caza de

vicufias y chinchillas sancionadas por decreto.”’

Como consecuencia de las regulaciones y controles emprendidos desde los primeros
afnos de la Gobernacion que prohibian la caza de chinchillas y vicufias, acompafiados
por un progresivo aumento del personal policial para ejercer el control sobre la caza
furtiva, comenzaba a apreciarse hacia el cuarto de siglo la disminucion de actividad
cinegética.32 Tal como lo anunciaban en documentos oficiales del Ministerio del

Interior:

“La caza clandestina de la chinchilla en el Territorio de Los Andes, esta definitivamente
contenida, gracias a los esfuerzos de la Gobernacion, y la chinchilla prolifera otra vez
abundantemente y constituirda de nuevo un importante renglon de la riqueza de Los
Andes™?

Las estrategias econdomicas de la poblacion local basadas en el aprovechamiento y
comercializacion de los productos obtenidos de la fauna silvestre, se vieron limitadas al
definirse las politicas de estatales de control. Las medidas se mantuvieron bien lejos de
proponer algtn tipo de estimulo a la reproduccion de vicufias y chinchillas que apoyaran
el desarrollo local desde un punto de vista econdmico. Las medidas de mejoramiento
técnico en el manejo de los recursos silvestres implementadas por las autoridades de la

Gobernacion de Los Andes, se sostenian mas que nada en las propuestas de criaderos de

3! Memoria del Ministerio del Interior, 1911-1912: 168.

32 Benedetti (2005) ha seguido con mas detalle las medidas adoptadas para la prohibicion de la caza en el
periodo de la Gobernacion de Los Andes.

33 Memoria del Ministerio del Interior, 1915-1916: 59.
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chinchillas (Outes, 1924) y del estimulo de la crianza —y domesticacion— de las vicufias,
como lo reglamentaba una resolucion del ano 1926 del Gobernador Luis Diez.** En
conjunto, estas medidas habrian tenido resultados bastante limitados y las acciones
destinadas a lograr cierta conservacion fueron llevadas a cabo por la intervencion
directa de agencias técnicas del Estado nacional en un periodo posterior al de la

Gobernacion (Benedetti, 2005: 456).

Lo cierto es que, en consecuencia, la caza de estas especies por parte de la poblacion
local del Territorio disminuy6 notablemente y esta estrategia econdmica fue dejandose

de lado hasta ser practicamente abandonada.

Tejeduria

El tejido era también una actividad que complementaba al pastoreo que revestia una
innegable importancia econdmica para la poblacion del Territorio. La fibra proveniente
de las ovejas, llamas y, por supuesto, de las vicufias, se destinaba a la confeccion de
prendas de uso doméstico; pero también podia destinarse a la confeccion de
manufacturas locales para la venta. Holmberg observé la importancia que tenia el tejido
entre las familias de la localidad, reparando a su vez en aspectos culturales de esta

actividad:

“Estas familias tienen por principal entrada los tejidos hechos con lana de oveja o de
vicufa, que venden en Cachi, y los pocos centavos que les dejan buenamente los que
pasan con ganados para Chile [...] La necesidad de tejer —a falta de otra cosa— ha
dejado de ser un habito para convertirse en algo asi como un vicio [...] No es éste el
resultado de una exigencia de la vida actual tnicamente. Es también una herencia [...]
Es tanta su aficion, que lejos de sentirse cansadas con la elaboracion de un poncho, en
cuanto lo terminan empiezan otro” (Holmberg, 1900: 32-33)

Los tejidos eran vendidos en Cachi a través de las caravanas de intercambio a los valles,
y también a los arrieros que trasladaban ganado hacia Chile. Holmberg reparaba en el
apego que tenian hacia el tejido destacando que era también una aficion cercana al
“vicio”. Al llegar al paraje que Holmberg denomind Pastos Grandes, encontr6 a una
mujer en plena labor fabricando un poncho de lana con un telar hecho de madera de

cardon sujetada y ajustada con tientos de cuero (Holmberg, 1900: 33-34). Con cierto

34 AGN, SH III, signatura 137. Gobernaciéon de Los Andes, Decreto N° 79, San Antonio de los Cobres,
diciembre 1° de 1926.
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nivel de detalle, se detuvo a describir el modo de construccidon de estas “maquinarias de
industria casera”, sus modos de funcionamiento, los modos de confeccién de algunas

telas y prendas y el empleo de plantas para tefiir la lana (Holmberg, 1900: 35-36).

Los tejidos de la Puna consistian de varios tipos de articulos destinados a los hombres,
mujeres y nifios del circulo familiar; y también de cortes de tela como el barracan y el
picote, con los que se confeccionaban prendas de vestir. Para muchas familias, la venta
de estos articulos constituia su principal fuente de ingresos, y se destacaba la
especializacion de las mujeres en esta actividad. La division del trabajo dentro del seno
familiar era un aspecto puesto en relieve en muchas observaciones. Las mujeres
realizaban esta ocupacion con constancia, tanto en los momentos en que se encontraban
en sus hogares como cuando estaban con el ganado en los cerros; alli se dedicaban
preferentemente al hilado de lana con muyuna. Franz Reichert coincidia con esta
division de tareas sosteniendo que los hombres eran arrieros o cazadores de vicufia y
chinchilla y las mujeres se dedicaban al hilado al pulgar y hacian tejidos de lana y fibra
de vicuna (Reichert, 1907). De la misma forma, en una breve descripcion de una
Memoria del afio 1901 se resumian los aspectos econémicos del modo de vida de los

habitantes del territorio en el siguiente parrafo:

“La industria ganadera se ejercita en combinacion con la caza de vicufias y chinchillas,
pudiendo decirse que esta ultima constituye la actividad habitual de los hombres,
mientras las mujeres alternan su tiempo entre el cuidado de las majadas y la fabricacion
de los tejidos de lana.”*

Como lo hemos comentado més arriba, la importancia comercial de los tejidos no se
limitaba al ambito punefio ya que eran uno de los articulos mas transportados a los
Valles Calchaquies, como lo han mencionado diversas fuentes que retomaremos en los
apartados que siguen (Holmberg, 1900; Fernandez y A. Fernandez, 1942; Catalano,
1930a).

Agricultura

La agricultura ha sido una estrategia que parece haber tenido mucho menos importancia
econdOmica para la poblacion del Territorio de Los Andes que las anteriores. Desde las

impresiones de los viajeros, por supuesto, la agricultura tenia un escaso desarrollo en

35 Memoria del Ministerio del Interior, 1900: 448, Tomo III.
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Los Andes.’® Los informes oficiales destacaban que en los caserios del Territorio no
habia agricultura porque los cultivos eran imposibles.”” Aun en el afio 1925, se seguia
destacando los escasos progresos de la actividad y la poca inclinacion de la poblacion
que hacian de la agricultura algo practicamente inexistente en la Puna de Atacama.’® En
el breve bosquejo descriptivo que hiciera Cerri sobre el pueblo de Pastos Grandes,
destaca la existencia de un pequefio cultivo de quinoa sefialando, en el mismo renglon,
que la agricultura era imposible en los alrededores debido a los 4.130 msnm en los que
se encontraba el poblado (Cerri, 1903: 52). En otros sectores del Territorio, las practicas
agricolas parecen haber sido mds importantes. En diversos lugares de la Puna de
Atacama, eran posibles los cultivos en pequena escala para el consumo doméstico de
trigo, maiz, cebada, alfalfa, patatas, cebollas, habas y quinoa (Holmberg, 1900: 64;
Fernandez y A. de Fernandez, 1942: 287). Parecia ser que uno de los sitios mas
propicios para los desarrollos agricolas era el departamento de Antofagasta de la Sierra,
donde se encontraban los cultivos de alfalfa de mayor extension (Holmberg, 1900;

Caplain, 1912; Barnab¢, 1915; Bowman, 1924).

Las caravanas de intercambio de primera mitad de siglo XX

A comienzos de siglo Santa Rosa de los Pastos Grandes era atravesada por varios
caminos de arrieria que integraban los circuitos comerciales que conectaban a Salta y
Jujuy con el norte de Chile a través de Atacama (Conti, 1993). Entre otras cuestiones,
los viajeros apreciaban la importancia del trafico de arrieros que atravesaba el Territorio
que provenian de los departamentos de los valles trasladando ganado vacuno y mular
con destino al litoral chileno (Antofagasta, Calama y San Pedro de Atacama). Pastos
Grandes era atravesado por uno de los caminos de arrieria mas transitado de la época
procedente de los Valles Calchaquies. Dada la relativa abundancia de sus pasturas, la
vega del pueblo era considerada un “punto obligado de parada” para las tropas de
arrieros que apacentaban el ganado aprovechando la abundancia de pasturas (Holmberg,
1900: 39). Pero si bien las notas contenidas en los escritos son bastante escuetas,
algunos rasgos de las practicas caravaneras de los pastores punefios fueron advertidos en

los textos de aquella época.

3% Probablemente los viajeros, después de recorrer otras zonas de cultivos como los Valles Calchaquies, la
Quebrada del Toro o la Quebrada de Humahuaca, ante la comparacion, no vieran en el Territorio de Los
Andes mas que un erial (Benedetti, 2005: 391).

37 Memoria del Ministerio del Interior, 1900: 88.

3 Memoria del Ministerio del Interior, 1925-1926: 297.
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La caracteristica fundamental de las caravanas de finales de siglo XIX y principios del
XX es que incluian rutas mas lejanas que las actuales y, ademas, que convivian con los
circuitos de arrieros vinculados a la articulacion mercantil utilizando parte de un mismo
entramado de caminos (Sanhueza, 1992; Conti, 1993; Gobel, 1998a). Sin embargo,
existian diferencias profundas entre una y otra empresa que expondremos mejor en el
capitulo 6 cuando comparemos ambas. Solo diremos aqui que el comercio de los
arrieros poseia caracteristicas mercantiles de tipo capitalista, mientras que el caravaneo
constituia una pauta de intercambio destinada mayormente para el autoconsumo que
articulaba a través del trueque la produccion doméstica y otros recursos de los pastores

con los de los agricultores.

El intercambio caravanero del territorio punefio es mencionado y hasta acompafado de
breves notas en muchas obras (Boman, 1908: 458-460; Barnabé, 1915: 38; Bowman;
1924: 300; Catalano, 1930a: 60; Lopez Aranda, 1937: 41; Fernandez y A. de Fernandez;
1942: 245-246, Bowman, 1924: 354; Davalos, 1930: 360). Los pastores comerciaban
sus productos como una de las principales practicas complementarias de su economia,
atravesando enormes distancias con el fin de obtener recursos indispensables para la
unidad doméstica. Segun los relatos, los habitantes del Territorio practicaban
principalmente el trafico de sal utilizando como animales de carga llamas y burros
(Bertrand, 1885; Lopez Aranda, 1937).%’ La técnica extractiva de los bloques de sal es
quizas la actividad mas comentada de la actividad caravanera, y aun mantiene sus
mismos rasgos en la actualidad. Segin Bertrand, se extraian bloques utilizando hachas
que podian alcanzar hasta 60 centimetros de largo por 40 de ancho y 20 de espesor, los
cuales formaban un tercio de carga de burro. Segin Holmberg (1900) los bloques eran
de 15 centimetros de espesor y 40 de largo por igual de ancho. Siguiendo la descripcion
de Fernandez y A. de Fernandez (1942), los asnos eran cargados con dos o mas panes de

sal con un peso total de 50 kilos, y las llamas con 40 kilos.

Ademas de la sal, los pastores punefios también partian transportando animales en pie y
productos derivados del ganado, tales como carnes, lanas, cueros y queso. Asimismo,
transportaban para intercambiar diversos productos de sus labores compuestos por
distintos tejidos, como picotes y barracanes de lana de llama, oveja o vicufia (Holmberg,

1900; Boman, 1908; Catalano, 1930a); y también productos obtenidos mediante la caza

% Seglin Bertrand, los indios utilizaban llamas de carga que llevaban de dos arrobas a un quintal, pero el
favorito para los arrieros atacamefios resultaba ser el burro (1885: 237). Durante el siglo XX, en muchos
lugares de la Puna Argentina la funcién de la llama en la economia doméstica como animal de carga fue
reemplazada por el empleo de asnos y mulas.
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como los cueros y pieles de chinchilla y vicufia (Cerri ,1903; Catalano, 1930). El

geologo Luciano Catalano describia al intercambio de la siguiente manera:

“El intercambio comercial consiste en la venta de cueros y lanas de vicufia, llama, oveja
y cueros de cabras, a lo que se pueden agregar las pieles de animales obtenidos de la
caza [...] Otro de los productos que cambian por maiz o harina, son las telas de lana
(barracéan, picote) que hilan y tejen por métodos primitivos y que son muy apreciadas
por los conocedores” (Catalano, 1930a: 60)

También transportaban para intercambiar o vender recursos vegetales recolectados
como ciertas hierbas y yuyos; y recursos minerales, ademas de la sal, como el alumbre
(o un mineral parecido segun Reichert, 1907: 81), la coipa (Reichert, 1907: 64) y el
azufre (Lopez Aranda, 1937: 41). Los productos agricolas principalmente obtenidos

mediante el trueque en los valles eran el maiz, trigo, papas, higos secos o coca.

Mas alla de que los comentarios especificos sobre el caravaneo en la Puna sean bastante
generales, algunos viajeros hicieron menciones directas sobre este tema en Pastos
Grandes que conviene tener presentes. Por ejemplo, cuando Bertrand lleg6 a Pastos
Grandes, describi6 al poblado, que se encontraba cerca de donde acampo, de la

siguiente forma:

“[...] un pueblecito de indios con su capilla i en los pastales varios rebafios de corderos i
de llamas; acampan en este lugar muchas tropas de burros, cuyos duefios hacen trafico
de sal para la Arjentina” (Bertrand, 1885: 55)

Dado que en aquellos afios la Puna de Atacama atn pertenecia a Chile, cuando Bertrand
mencionaba a la “Arjentina” probablemente lo hacia refiriéndose a la zona de los Valles
Calchaquies. Anos después, Holmberg realizd otra descripcion de las actividades
econdmicas complementarias de los habitantes de Pastos Grandes en la que aludia al

intercambio:

“Otra entrada con que cuentan los habitantes de este lugar es la venta de la sal que
extraen del proximo salar, [de Pastos Grandes] extendido entre las serranias
desprendidas del Cordén de Cachi por el Este, y al Oeste la cadena del Nevado de
Pastos Grandes, y mas al sur de ésta, que parece desaparecer, la sierra en que se
encuentra el cerro de Ratones [...] se la lleva [la sal] 4 Cachi, 4 donde se llega desde
Pastos Grandes en dos ¢ tres jornadas de camino. Alli la cambian por maiz, para la
alimentacion de las gentes. Para el transporte de la sal se valen de los burros que
algunos habitantes poseen” (Holmberg, 1900: 38)

129



Las observaciones de Holmberg no nos proveen de muchos detalles, pero dejan entrever
varios elementos del intercambio de los pastograndefios de principios de siglo XX. En
primer lugar, mencion6 que la sal era “vendida” pero no brindé informacion de su
precio o los agentes que intervenian en la transaccion. Aunque no podemos estar
seguros si en realidad estaba refiriéndose al trueque, ya que unas lineas mdas abajo
menciona esta practica de modo explicito, el testimonio pareceria dar cuenta de
practicas mixtas de intercambio que combinaban tanto la compraventa como el trueque.
Pero ademas, en este relato se mencionan uno de los salares de donde era extraido el
mineral para el intercambio (el salar de Pastos Grandes), un destino puntual con sus
jornadas de camino, un bien por el cual la sal era intercambiada, y al mismo tiempo, se
precisa el uso doméstico que se la daba a la sal y el animal de carga utilizado en el viaje:

el burro.

En su paso por el departamento de Pastos Grandes, el general Cerri indicaba que habia
“un gran salar de donde extraen sal de muy buena calidad, para los pueblos limitrofes
como la Poma y valles de Calchaqui, provincia de Salta” (Cerri, 1903: 52). Otro
comentario al respecto, lo hizo el inspector de minas Luciano Caplain observando que:
“en la parte sud del salar de Ratones hay una pequefia salina con una capa de sal de unos
veinte centimetros, y de la cual unos burreros sacan panes de sal para la finca de
Luracatao que dista un dia de camino por una senda con pendientes muy fuertes”
(Caplain, 1912: 53).

En los informes de Cerri y Caplain, nuevamente eran mencionados como hachaderos,
es decir, los lugares de donde se extrae la sal apropiada para el intercambio; los salares
de Ratones, ubicado al sur del departamento, y el de Pastos Grandes. Pero ademas,
resulta interesante la mencion a otros pueblos de los Valles Calchaquies como La Poma
y la Finca de Luracatao que se agregaban a Cachi en tanto destinos comerciales de las
caravanas. Probablemente estos no hayan sido los unicos destinos en los valles y
muchos otros pueblos de los actuales departamentos de Molinos, Cachi y La Poma

también hayan mantenido relaciones de intercambio con los pastores puneiios.

Hacia fines del siglo XIX y principios del XX el territorio controlado por las caravanas

de los punefios era mucho mas amplio que el que puede observarse en la actualidad.*’

40 Segun Cipolletti (1984), los desplazamientos geograficos de las caravanas de llamas punefias de las
primeras décadas del siglo XX, incluian regiones de la Quebrada de Humahuaca, los valles de Tarija y
San Pedro de Atacama en Chile. Siguiendo a Gobel, podemos también observar que desde fines del siglo
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Cerri mencionaba que muchos de los habitantes del territorio organizaban caravanas que
atravesaban enormes distancias, llevando sus llamas o burros cargados con productos de
la caza y sus labores a la renombrada feria de Huari en Bolivia, o a otras ferias de Jujuy
(Cerri, 1903). En el escrito de Barnab¢, también se encontraba otra referencia de los
largos viajes que emprendian los punefios en busca de un producto basico para toda la
poblacion del Territorio que no se producia en la zona: “esos indios se dedican
unicamente a la cria de majadas de ovejas, cabras y llamas; de vez en cuando hacen un
viaje a Chile o a Bolivia para canjear sus productos por tambores de coca sin la cual no

pueden vivir” (1915: 38).

Como podremos ver en el capitulo 6, las caravanas que recorrian antiguos senderos
construidos historicamente por varias generaciones de viajeros, y que antafio fueran una
de las principales formas de articulaciéon econdmica con otras zonas a través del
intercambio de bienes, constituyen en la actualidad una préctica que en gran medida

pertenece al pasado.

Los pastores, el Estado y la mineria de boratos
La presencia del Estado Argentino en Pastos Grandes

Ha sido sefialado que en este primer periodo del siglo XX la poblacion de la Puna de
Atacama gozaba de un alto grado de autonomia que, a pesar de los numerosos cambios
institucionales por los que atravesd, influyd en la conservacion de sus practicas
productivas tradicionales (Benedetti, 2005: 402). Segin Bowman, desde la época
colonial hasta el presente, no hubo ocupacion real y efectiva de estas punas por parte de
la “sociedad no indigena”, ni tampoco se habian definido limites de tipo estatal o
privado que establecieran criterios sobre la propiedad de la tierra (Bowman, 1924: 297).
Para Eric Boman, los indios siempre habian sido ‘“casi independientes” de las tres
republicas que los rodeaban, a saber, Bolivia, Chile y Argentina (Boman, 1908: 418).
Teniendo en cuenta esta situacion, Bowman se apresuraba a especular que los habitantes

de la Puna sabian apreciar las ventajas de esta condicion:

“Desde el punto de vista de los indios la falta de injerencia en las costumbres locales y
el gobierno por parte de las autoridades centrales es una gran ventaja. Ciertamente,
apenas valdria la pena el tiempo del gobierno central para intentar ya sea gravar o

XIX los circuitos de los susqueiios llegaban con sus caravanas a las ferias de Huari, Tupiza y Talina
(Gobel, 1998a: 883).
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controlar el comercio pequefio que transcurre de aldea en aldea a lo largo de los
caminos de montafia. Los indios gozan de un alto grado de independencia y de
aislamiento, y en este sentido su vida estd poco alterada de las condiciones de los
ultimos cuatro siglos” (Bowman, 1924: 351)

Segiin Bowman, cuando el Estado argentino asumi6 en 1901 la posesion efectiva del
nuevo territorio y tomd conocimiento de los indios de la region, estos le peticionaron
para mantener sus antiguos derechos de ocupacion; peticién que habria sido consentida

(Bowman, 1924: 297).

De todas formas, luego de la Guerra del Pacifico y del Pacto de Tregua, Bolivia
continuaba presionando y nombrando autoridades en las diferentes comunidades de la
Puna de Atacama con el fin de cobrar la contribucion indigenal. Muchas veces estas
designaciones recaian en los mismos inspectores que habian sido designados por el
gobierno de Chile (Sanhueza, 2001). Ademas, como lo dijimos, la ausencia del Estado
no era absoluta, dado que los territorios punefos fueron ocupados por guarniciones
militares chilenas que instalaron sus destacamentos en los poblados de Antofagasta de la

Sierra, Pastos Grandes, Catua y Rosario (Sanhueza, 2001).

A partir de su reciente incorporacion a la vida nacional, el gobierno argentino tenia en
mente un futuro promisorio, de acuerdo a sus propios ideales liberales y cdnones de
progreso, para subvertir la situacion de pobreza y despoblacion en la que se hallaba —
segin lo interpretaban sus autoridades— el Territorio de Los Andes.*’ Una vez
establecida la jurisdiccion argentina sus dos primeros gobernadores, el general Cerri y el
teniente coronel Menéndez, llevaron adelante la tarea de imponer la autoridad en la
Gobernacion de Los Andes ante otros Estados y fueron los encargados de definir su
estructura institucional. Cerri recomend¢ la division del Territorio en tres departamentos
que fue implementada por decreto en el afio 1900; mientras que Menéndez recomendo
el establecimiento de su capital en San Antonio de los Cobres, distrito que se ubicaba en
la provincia de Salta. En 1902 se determind la creacion del departamento de San
Antonio de los Cobres y se designd6 como sede del gobierno del Territorio de Los
Andes. A partir de esta organizacion, la denominacion de Pastos Grandes pasé a
designar dos unidades territoriales y jurisdiccionales distintas: por un lado, uno de los
tres departamentos del Territorio (el del centro), por el otro, uno de sus distritos con su

pueblo de cabecera (que le dio nombre al departamento). Ademads, segin algunos

“"Memoria del Ministerio del Interior, 1899.
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viajeros, Pastos Grandes también era un paraje importante de esta localidad (ubicado al
borde del salar homénimo). La configuracion departamental establecida en aquel
momento permanecid hasta la actualidad, con la unica alteracion de fusionar a los
departamentos de Pastos Grandes y San Antonio de los Cobres para conformar en 1947

el departamento de Los Andes, hoy perteneciente a la provincia de Salta.

Luego de la division departamental y la incorporaciéon y determinacion de su capital, se
establecieron 6rganos de control estatal a través de la localizacion de los juzgados de
paz, los registros civiles, las oficinas de la gobernacion y las comisarias y
subcomisarias. En el departamento de Pastos Grandes, como en las otras cabeceras
departamentales, estas instituciones funcionaban desde los primeros afios de su
creacion. La presencia de instituciones gubernamentales en el pueblo, como el juzgado
de paz y el registro civil, fueron elementos advertidos por los viajeros y figuran en los
escritos posteriores a la primera década de existencia de la Gobernacion. Al igual que en
Susques y Antofagasta de la Sierra, la comisaria de Pastos Grandes fue creada en el afio
1903. En ese mismo afio comenzaron a registrarse en el registro civil de Pastos Grandes
los nacimientos, casamientos y defunciones, oficinas que se mantuvieron por lo menos

hasta el afio 1939 (Benedetti, 2005).*

En Pastos Grandes la escuela ha sido la instituciéon con presencia histérica con mas
contacto directo con la poblacién local. La escuela N° 4 de Pastos Grandes fue fundada
en el ano 1907 y desde entonces ha atravesado diversas reformas, mejoras y
ampliaciones, funcionando como un dmbito educativo y de socializacién de los nifios
provenientes de los alejados parajes de la localidad. En el afio 1910 el Territorio contaba
con siete escuelas a las que concurrian mas de trescientos nifios, cifra elevada
teniéndose en cuenta, tal como lo destacaban las autoridades de la Gobernacién, la
dispersién y la movilidad de su poblacion.” La creacion de las escuelas instituia la
obligatoriedad de la educacion basica, cuestion que exigia el traslado de los nifios a los
lugares habituales de establecimiento, que eran los centros poblados.** En Pastos
Grandes, segin lo documenté don Fortunato Zerpa, el director de la escuela en la

década de 1940: “la mayor parte de los nifios vive lejos de la escuela, hay algunos que

> AGN-SH III, signatura 171, “Némina de los departamentos y localidades de los mismos, situados en el
Territorio de Los Andes con asientos de oficinas” del 27 de Mayo de 1939.

* Memoria del Ministerio del Interior, 1910-1911: 100.

*Ademas de las escuelas de las cabeceras departamentales, funcionaban las de Coranzuli, Sey, Cobres,
Cattia, Nacimientos y Mina Concordia. AGN, SH III - CR, signatura 136, 1924.
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recorren 12 a 15 kilémetros, unos hacen otros trayectos a pie o en burrito y, cosa

increible, la mayor parte llega a horario a la escuela” (Zerpa, 1947: 156).

Esta problematica fue advertida por Catalano, quien observaba algunas consecuencias
no deseadas de la educacion escolarizada. Producto de una dindmica contradictoria entre
las caracteristicas de la institucion recientemente impuesta y las particularidades de la
poblacion, los nifios debian permanecer en los poblados separados de sus familias y en

condiciones muchas veces rudimentarias:

“Nifos de siete a catorce afios, de ambos sexos, todos amontonados en repugnantes
viviendas, sin el cuidado de sus padres, que a esa condicion de vida los lleva el
cumplimiento de una ley noble (la de la ensefianza obligatoria), ley que se aplica sin
espiritu en Los Andes, donde todo un problema educacional se plantea” (Catalano,
1930a: 9)

Aproximadamente treinta afios después de la disolucién de la Gobernacion de Los
Andes en el ano 1974, la escuela en Pastos Grandes comenzo a funcionar como
“Escuela con Albergue Anexo” (Rodriguez, 2010: 66). Como lo veremos en el siguiente
capitulo, esta nueva funcién consiguid subsanar de manera parcial el problema que

advertia Catalano.

Los boratos de la Puna y Pastos Grandes

Los documentos producidos por expediciones del siglo XIX encomendadas por los
gobiernos de Chile y Argentina, consignaron el interés en el area por su potencial
minero desde los tiempos en que no existia una clara delimitacién geografica entre los
paises de la region. Luego de la Guerra del Pacifico, el gobierno de Chile se apresur6 en
enviar misiones de exploracion para realizar estudios en los territorios conquistados. En
1886, la “Comision Exploradora del Desierto de Atacama” encabezada por Francisco
San Roman —que habia emprendido su serie de viajes exploratorios en 1883— se dirigio
al interior de la Puna de Atacama. Alli, ademés de sus diversos estudios geologicos y
mineraldgicos, realizd un relevamiento del estado de sus borateras. Por aquellos afios,
el gobierno saltefio también encargd un viaje de exploracion a Abraham Becerra que
estuvo especialmente dedicado al estudio de la situacién de las minas y borateras de la
Puna. Invariablemente, todos los viajeros que recorrieron la Puna de Atacama desde
que fue anexada a la Republica Argentina coincidian en que la Unica riqueza que

potenciaria el desarrollo econdmico y social de este territorio era la minera, y en
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especial la de sus importantes depositos de boratos. Estos minerales*’ aplicados en la
produccion de innumerables industrias, resultaban relativamente faciles de explotar por
los propios habitantes de la Puna. Segin Holmberg, los boratos iban a hacer de Pastos
Grandes un centro de poblacion rico y activo (Holmberg, 1900). Cerri también llamo la
atencion sobre el valor que tenian los boratos para el tesoro nacional, y se pronuncid a
favor de declararlo un bien publico y de revisar la manera en que sus derechos de
explotacion eran concedidos (Cerri, 1903). Teniendo en cuenta estos informes, durante
las primeras décadas del siglo XX el gobierno argentino envid una serie de misiones
oficiales con el objetivo de ponderar las riquezas mineras que albergaba el Territorio de
Los Andes; investigaciones que reafirmaron que la principal riqueza del Territorio
estaba constituida por los yacimientos de boratos (Ambrosetti, 1904; Reichert, 1907;
Caplain, 1912; Barnabé¢, 1915). A partir de los sucesivos viajes de exploraciéon que
hiciera en la década de 1920, Luciano Catalano continuaba dando crédito a aquella
aseveracion: “Las borateras y salinas de la Puna de Atacama constituyen las mas
grandiosas reservas de minerales de boro y de sales que se conocen, especialmente las

situadas en el territorio de Los Andes” (Catalano, 1930a: 96).

De manera casi sistematica, la misma valoracion era enunciada en todas los informes de
las memorias del Ministerio del Interior. En todos estos documentos es de observar que
mas alld de la exaltacion de los potenciales mineros del Territorio hecha por los viajeros
y cientificos, no existen casi menciones de la participacion directa de personas en el
mercado minero de boratos, ni tampoco descripciones de la situacion del trabajo de los

mineros, detalles de lo que hacian o como se vinculaban al sector.

Bertrand y San Roman hicieron sus viajes a la zona —que desde entonces se comenzaria
a designar como Puna de Atacama— con una mision concreta: levantar informacion
precisa para construir el nuevo mapa de Chile e incorporar la region al mercado de
produccion minera del nuevo norte del pais (Benedetti, 2005). Bertrand estuvo lejos de
realizar un estudio sobre los minerales, pero menciond que en uno de los salares de la
Puna, el de Cauchari, existia una explotacion de borax a cargo de los sefiores “Coru i
Roca” (Bertrand, 1885: 225). Unos afios después en 1887, Francisco San Roman y
Abraham Becerra, enviados por Chile y Salta respectivamente, recorrieron varias
borateras ubicadas a la vera del camino principal que unia a Salta con San Pedro de

Atacama. En el salar de Cauchari, San Roman visitd las borateras de Siberia

# Con el término genérico boratos se designa a un conjunto de minerales que se encuentran en las salinas
y salares. En el capitulo 5 nos referiremos con mas detalle a sus caracteristicas, usos y aplicaciones.
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descubiertas en 1876 por el cateador copiapino don Rafael Torreblanca, quien estaba
asociado a don Angel C. Rocco, residente desde hacia varios afios en Chorrillos, Salta
(San Roman, 1896: 250). Luego de la Guerra del Pacifico, se generd una situacion de
confusion en la que los gobiernos de Chile y de Salta hacian simultdneamente
concesiones para explotar las borateras de la Puna. En ese periodo, la firma Boden y
Compania habia adquirido la concesion de la boratera Siberia al gobierno de Salta,
accion que San Roman consideraba injustificable, ya que se trataba de un territorio
boliviano entregado a la jurisdiccion chilena como consecuencia del Pacto de Tregua
establecido con Bolivia en 1884 (San Roman, 1896). Por lo tanto, procedi6 a revalidar
las concesiones mineras anteriormente obtenidas en Salta, acto que fue apresuradamente

formalizado por los alemanes duefios de aquella compafiia.

Comisionado por el gobierno de la provincia de Salta, don Abraham Becerra parti6
hacia la Puna de Atacama con el fin de informar sobre el estado de la mineria junto con
una serie de instrucciones sobre las borateras encomendadas por el Ministro de
Hacienda.*® Becerra confirmé que las tnicas borateras que se estaban trabajando eran
ambas propiedad de la firma Boden y Compaiiia y que ambas habian sido concedidas
por los gobiernos de Salta y Chile: la de Siberia anteriormente mencionada y la de
Antuco, situada al Norte de los nevados de Pastos Grandes (Becerra, 1887: 35). Segun
Becerra, quien tuvo un encuentro en Cauchari con San Roman, entre las concesiones y
mensuras practicadas por aquel técnico en nombre del Gobierno de Chile, también se

habia entregado la posesion de una boratera en Pastos Grandes al sefior Angel C. Rocco.

Los boratos del salar de Pastos Grandes fueron descubiertos en el afio 1885 (Sgrosso,
1943: 162). La boratera Blanca Lila estaba situada a 7 kildmetros del pueblo y siendo la
unica boratera de Pastos Grandes, tenia una extension de 1.700 metros y una
explotacion mensual de 600 quintales (Becerra, 1887: 40). El ingeniero Mufioz
confirmaba que la boratera Blanca Lila mas otra denominada Azucena, ambas en el
extremo norte del salar de Pastos Grandes, eran explotadas en ese momento por el
chileno don Angel Roco (Mufioz, 1894). Segiin Muifioz, lo extraido de estos depdsitos,
de poca consideracion pero con boratos de buena calidad, era transportado a Buenos
Aires “soportando” inmensos fletes que, no obstante, dejaban un buen rédito economico

(Mufioz, 1894).

% Una de las instrucciones que se le habian encomendado era “determinar el namero de las concesiones
en explotacion, expresando si estas se hacen en virtud de concesion hecha por el Gobierno de Chile 6 de
Salta” (Becerra, 1887: 35).
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Desde principios de siglo XX la explotacion de los depdsitos de borato se ha
caracterizado por ser muy irregular. Algunos observadores de la época notaban que
hacia el afio 1900, entre los yacimientos de Hombre Muerto, Ratones o Acazoque,
Diablillos, Pastos Grandes y Antuco, el de Siberia era el unico del que se extraia
mineral de manera “ordenada”. En su paso por Pastos Grandes Cerri ya sefialaba que la
boratera del salar no estaba siendo explotada debido a lo costoso de los fletes para el

transporte del borato (Cerri, 1903).

En el “Informe sobre el Estado de la Mineria” confeccionado por Luciano Caplain en
1912 en el que realiz6 una puesta al dia del estado de los yacimientos del distrito de
Pastos Grandes, se refirié a la boratera Blanca Lila como a un yacimiento de poca
importancia y de reducida extension recordando que habia sido explotada por Herrera y
Rocco en el siglo XIX. En particular, nos dice que en la época en que se encontro

activo:

“Durante la corta explotacion de esta boratera, el borato era extraido por los vecinos de
Pastos Grandes que recibian 45 pesos mensuales con manutencion; se pagaba como
transporte 0, 60 pesos por carga de 12 arrobas, mas 7 pesos por carga de Chorrillos a
Salta, lo que hacia un total de 70 pesos por tonelada [...]” (Caplain, 1912: 50)

Esta referencia, la inica que encontramos sobre el empleo directo de mano de obra local
en Pastos Grandes y que brinda informacion sobre el salario pagado en aquella época,

nos pone al tanto de los vinculos tempranos de sus habitantes con la mineria de boratos.

A pesar de los prometedores augurios sobre el futuro de la mineria de boratos, su
desarrollo chocaba con un obstaculo que parecia ser ineludible: la falta de un medio de
transporte eficaz y que permitiera sacar el mineral hacia los puntos de exportacion fuera
del Territorio de Los Andes de manera redituable. Ante la ausencia de un mercado
consumidor interno capaz de absorber los volumenes de boratos que se podian obtener
en el Territorio, la mayor parte de la produccién de este periodo estaba orientada
principalmente hacia el mercado exterior europeo, a paises como Bélgica o Alemania,
que desde fines del siglo XIX habian desarrollado las industrias que lo requerian en
grandes volumenes. Por ello, la explotacion del borato también dependia en gran

medida de las contingencias del mercado internacional (Benedetti, 2005: 531).

Ademés, a pesar de las facilidades que representaba extraerlos, estos eran explotados en

escala insignificante debido a la falta de medios de transporte y de capitales (Holmberg,
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1900: 60). Desde los primeros informes hechos por las autoridades gubernamentales de
la Gobernacion se sostenia que el problema del escaso desarrollo de la industria minera
obedecia a que se enfrentaba con multiples obstaculos: la falta de capitales, la escasez
de brazos, las enormes distancias a los puntos de transporte ferroviario y los pésimos

caminos.”’

Por supuesto, desde el punto de vista de los transportes la situacion era poco ventajosa.
Seglin consta en el informe sobre las borateras existentes elevado por Cerri a pedido del
Ministerio del Interior, las de Pastos Grandes carecian de importancia por su larga
distancia de las vias de comunicacion (Cerri, 1903). Reichert entendia que la principal
causa por la cual las borateras no estaban siendo explotadas eran las dificultades
presentadas por los caminos de la region y el elevado precio de los fletes hasta las
estaciones de carga. Este era un aspecto crucial que le restaba competitividad a los
yacimientos de la Puna Argentina, ya que afectaba la conformacion de sus precios

(Reichert, 1907).

Hasta que las obras del ferrocarril Huaytiquina llegaron a San Antonio de los Cobres en
1929, la conexion con el ferrocarril era posible en cuatro puntos: Purmamarca
(Quebrada de Humahuaca), Rosario de Lerma, Cerrillos y Zuviria (valle de Lerma). En
el caso de Pastos Grandes, los dos puntos de carga considerados mas adecuados eran las
estaciones de Cerrillos y Zuviria (Reichert, 1907). El transporte de los minerales hasta
las vias férreas se hacia a lomo de animal, ya sea con mulas, carros o automoéviles segiin
el estado de los caminos, contratando el servicio de los arrieros. Una de las razones por
la que la mineria no habia proliferado debia buscarse en el elevado costo de este
transporte hasta las lineas férreas que conducian el mineral a Buenos Aires (Reichert,
1907:15). Los costos de flete y de inversion hacian que los pocos propietarios de
pertenencias que se aventuraban a la extraccion terminasen desprendiéndose de ellas a
favor de las grandes empresas que afianzaban el acaparamiento sistemdtico de los
depositos (Reichert, 1907; Caplain, 1912).

En su mayoria, los documentos e informes insistian en que la llegada del ferrocarril
lograria sacar del letargo en el que se encontraba a la mineria de boratos (Catalano,
1930a), y que también aportaria ventajas para la mineria de metales (Caplain, 1912).
Las Memorias del Ministerio del Interior, también se hacian eco de las voces que

sostenian que el principal problema para la explotacion era la ausencia de buenos

*7 Memoria del Ministerio del Interior, 1900: 448, Tomo III.
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transportes, al punto que se llegé a afirmar que “si alguna vez se construye una linea
férrea hasta el interior del Territorio, este se convertird en uno de los distritos mineros
mas grandes de Sud América”.*® Unas paginas mas adelante solicitaba: “la naturaleza
del suelo [...] demanda, reclama, exige perentoriamente, en interés de toda la Nacion y
el del progreso del Territorio, la prosecucién del F.C. al Norte de Chile [...].*" El trabajo
de Barnabé que coincide en sefialar el potencial que los boratos tenia para la region,
advertia que la falta de transporte era el principal impedimento para su explotacion pero,
en cambio, hacia a la vez algunas proyecciones que resultaban poco esperanzadoras.
Teniendo en cuenta la lejania en la que se encontraba una parte importante de los
distritos mineros del ferrocarril que se estaba planeando construir, y examinado las
condiciones objetivas en que se hallaban los yacimientos borateros, entendia que los
gastos arrojaban precios de costo que no podian competir con los productores chilenos,
suponiendo incluso la presencia del ferrocarril de Salta a Antofagasta (Barnabé, 1915).
En 1943 cambi6 el panorama negativo sobre las condiciones de transportes; las vias de
comunicacion de las borateras de Jujuy, Salta y Los Andes ya permitian transportar
comodamente el mineral por los caminos carreteros hasta los principales puntos de
embarque en las estaciones de San Antonio de los Cobres, Purmamarca y Puerta Tastil
(Sgrosso, 1943: 163). Sin embargo, la produccion de boratos continuaba siendo

estacionaria (ver cuadro 3).

Otra dificultad a la que se enfrentaba la mineria de boratos, también sefialada en los
informes, era la relativa escasez de mano de obra que existia en la region. Las
explotaciones que se realizaban se caracterizaban por iniciarse con una baja inversion,
la inestabilidad de la produccion y el empleo de fuerza de trabajo provista por las
poblaciones rurales de la region (Kindgard, 1987). Con vistas a una expansion de la
actividad y de los requerimientos de trabajo que ello supondria, se hicieron algunas
consideraciones sobre la poblacion local en tanto fuente de mano de obra. Pero si bien
se elogiaba la adaptacion de los indios a las condiciones climaticas de vida, al mismo

tiempo se la descartaba por ser muy escasa (Barnab¢, 1915: 38).

*Memorias del Ministerio del Interior, 1925-1926: 298.
“Memorias del Ministerio del Interior, 1925-1926: 305.
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Produccion de Boratos

16.000
14.000
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Toneladas
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1926
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1929
1930
1932
1933
1934
1935
1936
1937
1938
1939
1940
1941
1942
1943
1944
1945
1946
1947
1948
1949
1950

1931

Cuadro 3. La produccion de Boratos en Argentina en toneladas, afios 1925-1950. Fuente: elaboracion
propia a partir de las Estadisticas Mineras de los afios consignados.

Los lugares en lo que la poblacion era mas densa eran los centros poblados que no
alcanzaban a reunir medio centenar de habitantes cada uno. Pero ademas, los reparos
hechos se fundaban también en los prejuicios y la imagen formada de los habitantes de
la regiéon por los mismos promotores de la actividad minera: “tienen los mismos
defectos que las razas vallistas: la indolencia, la pereza intelectual y sus mismas
cualidades de frugalidad y resistencia a las intemperies llevadas hasta el estoicismo”
(Barnabé, 1915: 38). Es por ello que se confiaba en que la mano de obra inmigrante de

Bolivia llegaria a resolver este problema, tal como ocurri6 en la mina Concordia.

Otra de las dificultades para el desarrollo de esta mineria era el acaparamiento de las
importantes reservas de los depdsitos de boratos por parte de una sola firma: la
Compagnie Internationale des Borax (Caplain, 1912). A principios de siglo XX esta
compafiia de capitales belgas y britdnicos habia monopolizado las concesiones de toda
la region (Kindgard, 1987). Este factor habia sido advertido por Cerri, quien aconsejaba
suspender todas las concesiones. Al finalizar la primera guerra mundial, la Borax
Consolidated Company, de capitales ingleses y estadounidenses y que dominaba casi
todo el mercado a escala planetaria, se hizo con la Compaiiia Internacional del Borax
manteniendo este nombre y fortaleciéndose alin mas este monopolio minero (Kindgard,
1987). El gobierno enunciaba la intencion de adoptar medidas tendientes a fomentar la
produccion o la exploracion por sus concesionarios y evitar el acaparamiento para la

.. 50
especulacion’, pero al parecer, nunca fueron llevadas a cabo.

La realidad es que lejos de realizar una explotacion sistematica de los boratos del

Territorio de Los Andes, estas compaiias se limitaron a detentar las concesiones para

3% Memorias del Ministerio del Interior, 1911-1912: 167.
140



explotarlas cuando las condiciones les fueran favorables (Kindgard, 1987). Desde que la
Borax Co. obtuvo el control hegemonico, la explotacion se redujo considerablemente y
las oficinas extraian so6lo lo suficiente como para justificar las concesiones obtenidas.
Luego de un repunte en la produccion alcanzado en 1941 (ver cuadro 3), el volumen
volvid a caer, situacion generada en gran parte por la tendencia del trust a mantener
inmovilizadas las borateras (Sommi, 1959). La produccion presentd otro relativo
repunte luego de la segunda guerra mundial, alza que no estuvo originada en cambios en
la estrategia del monopolio, sino en la formacién de un mercado interno que emergio
con motivo de la industrializacion del pais, aunque no por la colocacién del producto
argentino en el mercado mundial (Sommi, 1959). Este relativo impulso estuvo destinado
a controlar y explotar el mercado interno y preservar el acaparamiento de los

yacimientos.

Los verdaderos cambios en la produccion de los boratos que generaron cierto impacto
sobre las formas de vida de la poblacion del territorio quebrando esta aparente —e
ilusoria— situaciéon de autonomia de los pastores comenzaron a darse luego de la

segunda mitad de siglo XX.

En el capitulo que sigue nos ocuparemos de hacer una descripcién pormenorizada del
modo de vida pastoril de Santa Rosa de los Pastos Grandes a partir de la informacion

que obtuvimos en nuestro trabajo etnografico en el terreno.
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Capitulo 4

Actualidad y pastoreo en Pastos Grandes

Transcurrido un siglo de la fundaciéon del departamento de Los Andes, que fue
finalmente disuelto antes de llegar a su medio siglo de existencia, el pastoreo contintia
siendo en el presente una actividad importante en Santa Rosa de los Pastos Grandes. La
ocupacion ganadera desempefia un rol central en la vida social y cultural de la region,

siendo ademas la principal actividad econdémica desde el punto de vista doméstico.

Los pastores de la localidad de Pastos Grandes viven dispersos por toda la extension del
departamento en lugares con agua y abundantes vegas, sitios denominados parajes que
son reconocidos historicamente por toda la gente. Pero ademds, existen grupos de
pastores que residen en el pueblo de Santa Rosa y apacientan su ganado en la gran vega
que representa un recurso clave para quienes tienen alli sus viviendas. En este capitulo
nos referiremos especialmente a los elementos que componen el sistema de pastoreo en
Pastos Grandes a partir de la informacion etnografica recolectada en nuestro propio
trabajo en el terreno. Para ello, nos preocuparemos por definir diversos aspectos de su
organizacion social, tales como la existencia de una comunidad indigena que aun se
encuentra en pleno desarrollo. En la sociedad pastograndefia, el grupo social que
constituye el eje central de la organizacion social y econdmica no es la comunidad, sino
la unidad doméstica. La centralidad que tienen los grupos domésticos en el contexto del
pastoreo, los cuales definiremos convenientemente, queda plasmada al momento de
describir las actividades que se organizan en su seno y el marco que provee para el
desarrollo de ciertas funciones relativas a otros ambitos de la sociedad. El pastoreo
conlleva un grado de organizacion familiar determinado para el cuidado y
administracion de los animales y de las pasturas, que en su estructura suele presentar
una asignacion de tareas por género y por edad. En esta division que presentaremos aqui
de manera algo esquematica, la orientacion domestica e interior de las actividades
femeninas contrasta con la orientacion exterior de los hombres. Respecto de las
actividades econdmicas que se desarrollan en el ambito doméstico, quedara expuesto el

rol primordial que tiene la mujer en el manejo ganadero.

Cada familia pastoril define un territorio de pastoreo propio sobre el que detenta un

dominio privativo que todos reconocen, a pesar de que estan al tanto que la tierra que
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ocupan corresponde a terrenos fiscales.”' La mayoria de las familias pastoriles residen
todo el afio en sus casas y los territorios de pastoreo en los parajes que suelen identificar
como lugar de origen y de pertenencia, y en los que desarrollan la produccion pastoril.
El modo de acceder a tierras de pastoreo no se refiere a la comunidad; los derechos son
heredados y/o adquiridos por parentesco a través de las normas locales que

describiremos oportunamente.

Los principales aspectos que desarrollaremos en este capitulo con el fin de delinear el
modo de vida trashumante de las familias que contintan criando animales como una de
sus principales ocupaciones, seran los siguientes: los sistemas de residencia, herencia y
propiedad del ganado familiar y sus relaciones entre si; los detalles de la tecnologia del
pastoreo; el ciclo anual de la actividad pastoril; los rituales relacionados con la
prosperidad del ganado y la propia estrategia trashumante. Al ser este tltimo un aspecto
primordial que define el modo de vida pastoril de Pastos Grandes, dedicaremos especial
atencion en mostrar de manera detallada los aspectos fundamentales que definen los
distintos ciclos de movilidad y mostraremos informaciéon empirica sobre casos de

trashumancia en concreto.

Pastos Grandes, el pueblo y sus instituciones

El pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes se encuentra a 200 km de la capital de
Salta. Para arribar desde aquella cuidad, es necesario llegar antes al pueblo de San
Antonio de los Cobres. En Salta, una empresa de d6mnibus presta servicios diarios que
recorren los principales pueblos y parajes de la Quebrada del Toro finalizando su
recorrido en San Antonio. Pastos Grandes se encuentra a 70 km de distancia de San
Antonio de los Cobres; se conecta con este centro poblado a través de la ruta provincial
N° 129, camino de tierra transitado diariamente por camiones transportistas de las
empresas mineras que operan en la zona. Ante la ausencia de redes de transporte
publico que permiten el acceso regular a la localidad, para llegar hasta el pueblo es

necesario contratar un servicio particular —camionetas que hacen los viajes— o recurrir a

>! Los términos que aparezcan en cursiva hacen referencia a categorias nativas. Tal sera el caso de familia
y otros términos que entrafien diferencias profundas de sentido con el uso coloquial que se les da fuera de
la sociedad punefia como ser ambitos urbanos, o con el que tienen como conceptos analiticos. En este
caso, familia no se refiere especificamente al concepto socioldgico de familia, sino que es utilizado por
los pastograndefios para designar unidades domésticas y distintos grupos sociales. Definiremos este
concepto con precision a continuacion.
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los camiones de las empresas transportistas de minerales, la forma mas comun de

movilidad utilizada por la gente de Pastos Grandes.

En el pueblo, las instituciones y servicios publicos se limitan a la presencia de una
escuela, un puesto sanitario y un centro vecinal. Con excepcion de la escuela que fue
refundada en dos oportunidades y lleva mas de un siglo de existencia, las demas
instituciones son relativamente recientes. En la actualidad en Pastos Grandes no hay
comisaria, presencia de autoridades policiales o de gendarmeria, ni tampoco juzgado de
paz y oficinas de registro civil. Ademds, carece de servicios estructurales de agua
corriente y telecomunicaciones; solo hay dos cisternas que recogen el agua del rio de
Pastos Grandes sin hacer ningln tipo de tratamiento purificador y la distribuyen por
cafierias a varias viviendas. La provision de energia eléctrica ha ido aumentando
paulatinamente con los afios. En el afio 2005 sélo existia un grupo electrogeno pequeio
que brindaba electricidad a unas pocas viviendas durante las cuatro horas anteriores a la
medianoche. Hasta el afio 2011, la energia eléctrica era suministrada durante ocho horas
diarias —de 16 de la tarde a las 2 de la madrugada— a través de la instalaciéon de un
generador a base de gasoil. La provision de este servicio no conlleva la aplicacion de
tarifas para los usuarios del pueblo, debido a que la Municipalidad de San Antonio de
los Cobres se encarga de costearlo frente a la empresa que lo provee. En un periodo
posterior a nuestras estadias en el campo, el servicio comenzé a proveerse durante las

24 horas.

La localidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes continua presentando un patréon de
poblamiento disperso estrechamente relacionado con la continuidad de las practicas
pastoriles de sus habitantes, pauta que alin puede generalizarse a muchos sectores de la
Puna de Atacama. Como localidad, Pastos Grandes comprende en su interior un pueblo
que es su cabecera y un conjunto de parajes constituidos por uno o dos hogares. Las
parajes mas distantes se encuentran al sur del pueblo a méas de 60 kilometros en las
proximidades de las cuencas de los salares Centenario y Ratones, casi en los limites con

la provincia de Catamarca.

El pueblo constituye el ambito para la sociabilidad més importante que existe en la
localidad de Pastos Grandes. Independientemente del lugar en que residan, la mayoria
de las familias de la localidad poseen una vivienda en ¢él. Estas viviendas brindan un
techo cuando la gente que vive en el campo visita el poblado en ocasiones especiales

como las reuniones de la comunidad, las fiestas patronales, los carnavales, etc. Otros
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momentos en los que también son ocupadas se relacionan con el cuidado de los nifios
que se encuentran en edad escolar, y con la necesidad de asistencia a servicios de salud
en el puesto sanitario. Del mismo modo, y por motivos relacionados con el cobro de
distintos salarios, jubilaciones y asignaciones del Estado que se hacen en San Antonio
de los Cobres, la gente ocupa transitoriamente sus casas en el pueblo o se establece en la

de algun familiar cercano.

Recientemente, el pueblo de Pastos Grandes comenz6 a ser aprovechado como centro
de operaciones de las iniciativas privadas que realizan exploraciones mineras en busca
de metales en los filones de los cerros y de litio en los salares. Pero desde el punto de
vista de la poblacién local, este pueblo también sirve como residencia principal de un
conjunto limitado de familias que viven permanente y periddicamente en ¢l. Dado que
nos referiremos a esta cuestion de forma detallada en el apartado dedicado a la
trashumancia pastoril, nos limitaremos a mencionar sélo algunas cuestiones de forma.
En primer lugar, el pueblo es ocupado de modo permanente por personas o familias que
se dedican a diversas actividades comerciales de indole local o cuyos jefes y jefas de
familia se desempefan como asalariados en las mineras. Estas personas suelen
complementar su sustento econdmico con dinero proveniente de transferencias estatales.
En segundo lugar, de acuerdo a los patrones de asentamiento de los pastores de la
region, un conjunto de familias que se dedican al pastoreo residen estacionalmente en el

pueblo de Santa Rosa en funcion de las pasturas de la vega (Abeledo, 2013a).

La vega de Santa Rosa de los Pastos Grandes constituye un recurso clave para las
actividades pastoriles de un nimero restringido de familias. Su disposicion es de norte a
sur siguiendo el curso del rio, la tnica fuente de agua aprovechable en el pueblo que
abastece a este pastizal abundante en gramineas verdes. Esta concentracion de pasturas
varia de acuerdo a las lluvias y la disponibilidad de agua, pero su extension tiende a
superar las 50 hectareas de superficie verde. El traslado de los animales a esta vega
permite a los pastores transcurrir los meses de verano hasta la llegada del frio y seco
periodo invernal en el pueblo. En la mayor parte del invierno los rios permanecen
congelados y disminuye el caudal de agua dejando inutilizables las vegas de la
localidad, momento en que los rebafios son trasladados a pasturas estacionales de sus
estancias o puestos en el campo y los cerros. Esta disponibilidad estacional y esparcida
de pasturas y aguadas estructura el caracteristico patron de poblamiento disperso de los

pastores de la localidad, similar al de otras regiones rurales de la Puna Argentina. En
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contraste, las familias cuya actividad de subsistencia no se basa en el pastoreo intentan
asentarse de modo permanente en el pueblo. El aumento de personas que deciden
radicar su vivienda principal y Unica en esta localidad se encuentra fundamentalmente
ligado a intereses laborales y comerciales, pero también culturales. Este hecho
constituye un buen indicador de los cambios en las formas culturales con las que los

pastores aprecian el modo de vida pastoril.

Un ntmero importante de familias que también se dedican al pastoreo no lleva sus
animales a pastar a la vega del pueblo. Estas familias residen todo el afio en sus casas en
los denominados parajes, donde tienen sus vegas y aguadas que usan en el verano, y
puestos de pastoreo a los que se trasladan en invierno con sus ganados para aprovechar
las matas secas de pasturas de secano, pajonales y tolas. Los que poseen sus casas en el
campo suelen identificarlas como su lugar de origen, manifestando el marcado sentido
de pertenencia hacia el espacio rural en el que desarrollan su ciclo de actividades
econdmicas y culturales asociadas con la practica pastoril. En todos los casos, la

localizacién de las viviendas parece estar determinada por los requisitos del pastoreo.

La organizacion del espacio en el pueblo

En el interior del pueblo opera una division del espacio en la que se diferencian dos
sectores principales, imagen que evoca la organizacion dual del espacio que es comun a
otros pueblos de la Puna de Atacama (Gobel, 2000-2002; Tomasi, 2010). En primer
lugar, esta division es apreciable de manera sensible en la manera en que se ha
organizado la distribucion de las viviendas en el espacio fisico. El rio de Pastos Grandes
franquea el pueblo “dividiéndolo” en dos conjuntos de viviendas que se disponen de
manera enfrentadas: el pueblo de Santa Rosa y el barrio de Santa Ana.”® Estos barrios
constituyen divisiones territoriales que poseen algunas expresiones en el ambito de las
relaciones sociales. Las relaciones que estructuran socialmente esta division general del
espacio del pueblo lo hacen de distintos modos. En primer lugar, cada uno de estos
barrios tiene “referentes sociales” que no necesariamente son elegidos por la gente, sino
que habiendo acumulado cierto carisma publico, ocupan y desempefian en ese rol. Estos
referentes organizan una parte de las pocas actividades conjuntas que se ejecutan, como

lo fue la construccidn de las cisternas para llevar agua a cada vivienda. En general, cada

52 En adelante, utilizaremos pueblo (en cursivas) para hacer referencia a la mitad que se denomina Santa
Rosa y pueblo (sin cursivas) para referirnos al barrio y al pueblo en conjunto.
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nueva familia que se separa de su unidad doméstica intenta asentarse en su propio
barrio, con el que tiende a sentirse identificada. Ademas, las familias de cada barrio
fraternizan mas en lo cotidiano, se ayudan frecuentemente y comparten fiestas y
rituales. Pero mas alla de esta division no se encuentran limitadas relaciones de ningiin
tipo entre la gente de cada barrio; en particular, no existe ninguna regla que prescriba o
prohiba el matrimonio entre las personas pertenecientes a estas mitades mas alla de las
que existen por el parentesco cercano. La méaxima expresion de esta division que se
puede observar quizas sea la existencia de dos clubes. Los clubes tienen sus respectivos
presidentes por el pueblo y por el barrio, que pueden ser los mismos referentes de cada
uno de estos. Los presidentes van renovandose en sus cargos cada afio, aunque en la
practica el tiempo suele ser indeterminado hasta que alguien se proponga para
desempetiarlo. Estas instituciones ain guardan su importancia en la vida social de los
habitantes de cada parte, ya que en las construcciones donde funcionan los clubes,
hechas de amplias estructuras de material y de adobe, se festejan cumpleanos, fiestas
patronales y se recibe huéspedes.” Esta division tiene incidencia solo en el espacio
“urbano” del pueblo ya que la distribucion de los parajes no sigue ningin ordenamiento
similar. Es decir, las familias que viven en los parajes, sean de la porcion sur de Pastos
Grandes, del sector oriental de la localidad o cercanas al centro poblado, tienen casas en
el barrio o en el pueblo de acuerdo a codmo se han ido estableciendo histéricamente en
¢l. Otras designaciones del espacio tienen que ver con la ubicacion y disposicion de
algunas casas; pero en principio se las clasifica como pertenecientes al pueblo o al
barrio. Por ejemplo, al conjunto de casas ubicadas a la entrada del pueblo se las
denomina E! Cruce, al grupo de casas ubicadas en el sur del pueblo Santa Rosa se las
denomina barrio El Palomar y a las casas pertenecientes al harrio que se encuentran en
medio de la vega se las llama Barrio la Isla. También se construyeron dos viviendas en
el camino de entrada al pueblo que son habitadas por personas de la localidad que no se
dedican al pastoreo y, en el afio 2011, por intermediacion de la Municipalidad de San
Antonio de los Cobres, se decidié realizar alli la construccion de tres viviendas mas que

fueron adjudicadas a habitantes de la localidad.

Desconocemos hasta que niveles esta division ha sido significativa en el pasado para la
vida de las personas. Como lo hemos revisado en el capitulo anterior, no encontramos

referencias al barrio Santa Ana en los documentos redactados por los viajeros, hasta su

En la actualidad, las instalaciones del club del pueblo de Santa Rosa han sido cedidas para que una
empresa de exploracion minera realice clasificaciones de muestras de minerales.
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mencion en el censo de 2001. De todos modos, la gente tiende a restarle importancia

historica diciendo “esto es algo de ahora, antes no hacian asi”.

Imagen 2. Casas del pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes.

En verdad, desde el punto de vista social —como también sucede desde lo étnico—, la
identidad colectiva en Pastos Grandes es muy débil. Los sentidos de identificacion mas
inclusivos suelen expresarse en determinadas circunstancias como los carnavales, ya
que en muchos afos las comparsas de cada barrio representan a Pastos Grandes en las
celebraciones de San Antonio de los Cobres. Sin embargo, en tales ocasiones intentan
organizarse de forma dual: la comparsa de “las Estrellas” en representacion del pueblo
Santa Rosa y la comparsa “los Cascabeles” del barrio Santa Ana.>* Cada una de estas
comparsas tiene sus respectivos padrinos y es integrada por personas de cada barrio.
Ubicadas en otros contextos, también existen categorizaciones que se refieren a
diferenciaciones de acuerdo al lugar en que vive y el modo de vida que lleva a cabo la
gente. Quienes viven en los parajes son los del campo, mientras que quiénes ubican sus
residencias principales en el poblado se los denomina los del pueblo. Segin el modo de
vida, se diferencia a los que crian hacienda, es decir, a las familias pastoriles de

aquellos que no crian hacienda y son del pueblo permanentes.

> Luego de unos afios en los que solo se presentaban formando una sola comparsa, en el carnaval del
presente afio (2013), invitados por la localidad de Pocitos, se presentaron ambas comparsas del pueblo de
Pastos Grandes.
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Servicios publicos e instituciones del pueblo

Entre los establecimientos y servicios publicos con los que cuenta el pueblo, la escuela
y el puesto sanitario son los Unicos presentes en la localidad. La escuela albergue N°
4.565 “Padre Antonio Mallea” recibe alrededor de ochenta nifios de la localidad en cada
ciclo lectivo que se desarrolla en periodo especial de verano (septiembre a mayo del afio
siguiente), de los cuales aproximadamente unos treinta son internos. Los nifios de las
familias pastoriles que no viven en el pueblo cominmente van acompafiados por
parientes cercanos pertenecientes al ntcleo doméstico que permanecen con ellos.
Algunas personas que no pastorean tienden a migrar a los centros urbanos de San
Antonio de los Cobres y Campo Quijano y envian a sus hijos a establecimientos
educativos de esas localidades. En la escuela los nifios son alimentados desde los tres
afios hasta que finalizan sus estudios. Se les sirve el desayuno y el almuerzo a todos, y
las cuatro comidas a los que permanecen internos. Aproximadamente la tercera parte de
los alumnos matriculados en cada ciclo lectivo suelen ser internos. Varias familias que
no viven en el pueblo envian a sus hijos a la escuela para que permanezcan internos,
motivados también por la comida y el cuidado que alli se les brinda. La educacién
corriente comprendia de pre-jardin a noveno grado inclusive, hasta que recientemente

en el afio 2012 se incorpor? el nivel pluriaiio de secundario.

El personal de la sala de enfermeria esta formado por un agente sanitario, una enfermera
y una ayudante, todas personas naturales de la localidad de Pastos Grandes. La sala
posee una radio que mantiene la comunicacion con San Antonio de los Cobres, pero no
disponia de transporte para urgencias médicas hasta el afio 2011, momento en que le fue
designada una ambulancia que permanece en el pueblo. En el marco del APS>, los
agentes sanitarios realizan cuatro rondas de visita al afio por todas las “casas” de la
localidad y las clasifican segliin sus estados sanitarios en hogares “normales”, “de bajo
riesgo” o “de alto riesgo”. De acuerdo a estos diagnosticos suministran leche en polvo

fortificada a aquellos nifios que estan en condiciones de riesgo.

La parroquia del pueblo, cuya Virgen Patrona es Santa Rosa de Lima, es el centro
principal del culto catélico en la localidad. Debido a que no reside ningiin cura a cargo
de la capilla, un catequista dirige las oraciones y hace las lecturas de pasajes biblicos

con la participacion de la gente. El catequista y su familia desempenan las tareas de las

> El programa Atencidén Primaria de la Salud (APS) tiene como principales funciones la prevencién,
promocion y recuperacion de los estandares que denuncian un estado de “riesgo de salud familiar”.
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que habria estado a cargo el antiguo fabriguero, responsable de cuidar el templo, recibir
a los sacerdotes y autoridades de la Iglesia, de la preparacion de las celebraciones y de
recaudar fondos destinados al mantenimiento del culto. Un sacerdote suele asistir
generalmente en los meses de abril y diciembre para celebrar misa y administrar los
sacramentos de la confesion, bautismo, comunién, confirmacién y matrimonio. Para los
pobladores de Pastos Grandes es muy importante asistir a misa, ya que la mayoria
adscribe a la religion catdlica. Muchas festividades locales que corresponden a este
culto son celebradas con entusiasmo; pero a la vez es notable la manera en que operan
elementos de formas religiosas locales, no catdlicas o prehispanicas, entre las practicas
y creencias de la gente. Los rituales y las festividades que pertenecen a la tradicion
nativa se celebran con la misma solemnidad y contintian manteniendo su importancia

cultural y social.”

Ademas de las funciones sociales que detenta como centro institucional, ceremonial y
comercial, el pueblo no posee oficinas estatales que desempefien funciones
administrativas. Las oficinas de registro civil, juzgado de paz, correo e incluso las
encargadas de preservar el orden social como la comisaria, se encuentran todas
nucleadas en San Antonio de los Cobres, Municipio y sede administrativa de la cual
depende Santa Rosa de los Pastos Grandes. Sin embargo, el pueblo ha alcanzado a
desarrollar instituciones sociales locales. En Santa Rosa de los Pastos Grandes, el centro
vecinal es el érgano institucional que quizas tenga la mision de reunir las voluntades de
las distintas familias de la localidad y coordinar la toma de decisiones en comun. La
construccion del espacio del “Centro Vecinal Remigio Fabidn”, hecha mayormente de
adobe, fue financiada por la intendencia de San Antonio de los Cobres. El centro vecinal
ha venido desempefidndose como un ambito de discusion politica hacia el interior de la
comunidad, funcién en la que ha obtenido resultados mas bien limitados. Las reuniones
son de caracter extraordinario y de baja concurrencia, sucesos que pueden relacionarse
con el escaso desarrollo de una identidad comunitaria en Pastos Grandes. Debido a esto,
las estructuras comunitarias no han alcanzado un grado importante de desarrollo y solo
un grupo reducido de personas participa en los asuntos vecinales. Sin embargo, el centro
vecinal continua siendo el nucleo principal de los asuntos comunitarios, encargado de

organizar reuniones para combinar decisiones respecto a problematicas comunes. Su

> Entre algunas celebraciones del calendario ritual nativo que los pastograndefios respetan se encuentran
los carnavales (febrero), las sefialadas del ganado, el 1° de agosto dia de la Pachamama y el dia de todos
los muertos (2 de noviembre).
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modo de funcionar y su estructura organizativa es bastante simple: el presidente del
centro vecinal debe ser elegido mediante el voto directo y desempefiarse dos afios en su
direccion. El presidente es el encargado de convocar las asambleas, posee las llaves de
las instalaciones y se hace responsable de algunos gastos propios del cargo. Pero el
centro vecinal también se constituye en un espacio de relaciones y negociacién con
instituciones de afuera. En ocasiones de visitas de politicos del ambito local y provincial
la gente suele concurrir al centro para escuchar las propuestas que traen los politicos, se
generan discusiones y también hacen sus reclamos. Estas reuniones que suelen ser
ocasionales, se acentuan en periodos de elecciones y siempre tienen una alta
concurrencia motivada por las mercaderias que traen /os politicos para repartir entre la
gente, en su mayoria verduras y hortalizas. En el caso de representantes de instituciones
como el INTA®’, las reuniones tienen un caracter completamente distinto ya que se
encargan de planificar proyectos de desarrollo en conjunto con los habitantes del
pueblo. Las instalaciones del centro vecinal también se utilizan para celebrar comidas

colectivas, recibir huéspedes y visitantes y para la celebracion de diversas festividades.

Comunidad Andina de Santa Rosa de los Pastos Grandes

En Santa Rosa de los Pastos Grandes no existen formas asociativas comparables a las
comunidades de los Andes peruanos y bolivianos, aunque en la actualidad se esta
trabajando a proposito del reconocimiento juridico de una comunidad indigena. En el
ano 1994, se incorpor6 el reconocimiento de importantes derechos indigenas en la
Constituciéon Nacional de la Republica Argentina. En virtud de la formulacion del
Articulo 75, Inciso 17, se promulgd, entre otras cosas, el reconocimiento juridico-
institucional de la “comunidad indigena” como sujeto de derecho. A partir de un
substrato juridico que incluyé leyes nacionales y provinciales, las comunidades
indigenas han proliferado exponencialmente a lo largo y ancho del territorio argentino.
En el afio 2011 el Instituto Provincial de los Pueblos Indigenas de Salta (IPPIS)
registraba més de 350 de las cuales una decena pertenecian al departamento de Los
Andes. En la legislacion pertinente que regula el reconocimiento de la personeria
juridica de las comunidades indigenas, se encuentran enunciados los recaudos a tomar

para su inscripcion en el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) o en los

>7 Instituto Nacional de Tecnologia Agropecuaria.
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Registros Provinciales.® La comunidad indigena es una institucién creada por el
Estado, que puede ser adoptada por aquellas personas que se sienten indigenas o
aborigenes y que, eventualmente, ayudan a definir o a delinear sus contenidos y modos

de funcionamiento en funcion de sus propios intereses.”

En este punto, conviene hacer una breve digresion conceptual sobre los usos del término
“comunidad”. Dado que es una categoria polisémica, sus usos parecen confundirse
repetidamente con términos tales como los de “pueblos”, “parcialidades” o “grupos
étnicos”. Se utiliza tanto para hablar de un conjunto de personas vinculadas por la
propiedad colectiva de recursos especificos o que toman como referencia ciertos
territorios en los que habitan, como para referirse a personas que auto adscriben a un
grupo de pertenencia, a un nosotros, considerando que comparten rasgos culturales —o
cualesquiera que consideren— en comin.®® La comunidad indigena como institucion no
debe ni puede ser confundida con otras categorias que se encuentran en otro nivel de
analisis, como las de localidad, pueblo o incluso, con cualquier sentido socioldgico que
quiera darsele al concepto de comunidad. Una comunidad se encuentra sobre todo
ligada a recursos economicos especificos que ella administra. A partir de ello, su
existencia se plantea en relacion con los intereses de sus miembros, que no
necesariamente equivalen a todos los habitantes de un pueblo (Mossbrucker, 1990: 97).
En este sentido las comunidades son expresiones institucionales de asociaciones de
familias que a través de ella quieren solucionar problemas y hacer prevalecer intereses
determinados y determinables. La comunidad coexiste con el resto de las instituciones
sociales en las que se ha ordenado y se ordena una sociedad, por lo que esta
personalidad juridica no debe confundirse con la forma de organizacion social de las

personas de un pueblo; ni tampoco, llegado el caso, debe ser tomada como un “principio

% El marco legal resultaba mucho menos contemplativo. La Ley 23.302 estipulaba que las relaciones
entre sus miembros sean bajo la forma de “cooperativas y asociaciones”, aspecto que se intentd corregir
con la Resolucién 4811/96, ya que al reconocerse la preexistencia étnica y cultural de los pueblos
indigenas, garantizando el respeto a su identidad, no resultaba adecuado al mismo tiempo obligar a que
las relaciones entre sus miembros sean bajo la forma de “cooperativas y asociaciones”.

%% A pesar de las enmiendas hechas sobre el marco legal y una vez reconocido el caracter flexible de esta
institucion que habilita espacios de accion para ordenamientos de tipo local, las sucesivas regulaciones
contintian evidenciando cierto caracter predefinido que obliga a adecuar las modalidades de participacion
indigenas a las figuras juridicas conocidas (Carrasco, 2000: 80,103). Aunque se insista en su
preexistencia, como esta definida en legislacion, la institucién es ajena a la tradicion de muchos de los
pueblos indigenas de Argentina.

% Nosotros emplearemos el término en dos acepciones, aclarando a cual de ellas apelaremos: en un
sentido sociologico, nos referiremos a las familias que toman como lugar de pertenencia a la localidad
Pastos Grandes y como referencia al pueblo del mismo nombre; y en un sentido institucional, nos
referiremos a la instituciéon comunidad indigena reconocida por el Estado argentino.
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de organizacion derivado de la tradicion andina” (Alber, 1999: 25).°" En el noroeste
argentino el contenido y lugar que estas instituciones alcancen a tener en un
ordenamiento social puede presentar diferencias en cada poblacién aunque, por lo
general, se encuentran asociados principalmente a cuestiones referidas a la propiedad,

. . . 62
los usos y los manejos de los recursos que se hallan en sus territorios.

En el afio 2010 se logro el reconocimiento juridico de una comunidad indigena: la
“Comunidad Andina de Santa Rosa de los Pastos Grandes”. Las primeras comunidades
que se registraron en el departamento de Los Andes comenzaron a gestionar su
personeria juridica desde el afio 2002. Sin embargo, recién en el ano 2005 algunas
familias de Pastos Grandes comenzaron a interesarse por las comunidades indigenas
establecidas en San Antonio de los Cobres, Pocitos y Tolar Grande, con las que
mantuvieron encuentros para debatir la problematica. En el trayecto existio la
posibilidad de unirse a una comunidad indigena de San Antonio de los Cobres, pero las
reuniones no prosperaron en ese sentido y este proceso sembro las intenciones de
conformar una comunidad propia. En adelante, las familias de Pastos Grandes
interesadas en iniciar el proceso de la comunidad indigena participaron de encuentros
indigenas con organizaciones de distintos puntos del pais. Este intento de conformar una
comunidad indigena estimulado desde “afuera” tuvo como corolario el de discutir la
adscripcion étnica que adoptaria para el registro. Durante los primeros afios de ese
proceso, pudimos notar que muchas familias de Santa Rosa de los Pastos Grandes
desconocian la existencia y el cardcter de estas reuniones. Ademas, mucha gente no se
consideraba perteneciente ni descendiente de pueblos indigenas, siendo en algunos
casos reticentes a considerarse aborigenes. Pese a esto, adoptaron la adscripcion étnica
Kolla con la que cada vez se sienten mas cercanos. Desde esta perspectiva, la

comunidad también se constituye en un espacio de afirmacion identitaria.

En el afio 2007 lograron celebrar la primera reunion para tratar la cuestion de la

comunidad indigena. En aquel momento, se reunieron unas pocas personas que se

S'A pesar de la heterogeneidad de casos en funcion de distintas realidades sociales y culturales, en el
noroeste argentino se estdn emprendiendo importantes esfuerzos por desentrafar la naturaleza social de
esta institucion y definirla como una entidad distinguible de la organizacion social de un grupo
determinado (Regales, 2012).

% Investigaciones recientes han considerado a las comunidades indigenas como formas asociativas locales
mediante las cuales se han podido recuperar y preservar derechos territoriales reclamados durante afios,
representar procesos de emergencia étnica y conformacion identitaria, reivindicar el reconocimiento de
derechos colectivos frente al Estado, gestionar proyectos y subsidios destinados al desarrollo de
actividades productivas y hacer frente a bloques econémicos de capitales privados que usufructian sus
recursos humanos y naturales (ver las investigaciones de Carrasco, 2000; Isla, 2002; Cladera, 2006;
Hocsman, 2011; Tomasi, 2010; entre otros).
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dispusieron a delinear los primeros pasos eligiendo una comision directiva para lograr
su inscripcion y conseguir la personeria juridica. En lo que respecta a los recaudos que
se solicitan para su inscripcidn, a finales de 2008 presentaron la solicitud de aprobacion
de su estatuto social y registro de su personeria. En dicho documento se hizo constar el
nombre de “Comunidad Andina de Santa Rosa de los Pastos Grandes” y el territorio
sobre el que ejerceria su jurisdiccion, que se superponia palmo a palmo con el de la
localidad. Uno de los puntos que se omitieron en el estatuto es el de acreditar su origen
étnico-cultural e historico.” En términos generales, el relevamiento poblacional incluyo
a todas las personas de los parajes del territorio comunitario, pero con dos excepciones:
una familia que decidi6 —en virtud de que ya lo venia haciendo— continuar con su
inscripcion a una comunidad de San Antonio de los Cobres, y otra del sur que se

inscribié dentro de la comunidad del Salar de Pocitos.**

A pesar de que el proceso de su conformacion fue activado hace algunos afios, los roles
y funciones de esta institucion hacia el interior y el exterior de su ordenamiento se
encuentran ain en etapas de definicion. La injerencia de la comunidad en cuestiones
referidas a la propiedad de la tierra y los diversos mecanismos de regulacion al acceso a
recursos que ha sido puesta de manifiesto en trabajos de diferentes lugares de los Andes
(Casaverde, 1985; Nielsen, 1996; Tomasi, 2010) parece no tener un lugar en Pastos

65 . .4, . . ., e
Grandes.”™ La comunidad indigena como institucion posee un desarrollo incipiente vy,

53 La presentacion de la documentacion para la solicitud de la personeria juridica fue elaborada por un
contador publico. La intencidén de delegar esta tarea a un profesional de afuera de la comunidad fue hecha
bajo la influencia de la directora de la escuela, quien a su vez, se presenta como integrante y secretaria en
la comision directiva. El estilo utilizado fue el de las presentaciones de una Asociacion Civil, el lenguaje
puramente técnico propio del ambito juridico y con estructura acorde a estos documentos, compuesta de
Titulos, Articulos, firmas certificadas y un Inventario firmado por el mismo contador. Estas habrian sido
razones para demorar su aprobacion, ya que se insiste en que los propios comuneros den forma y
contenido a sus documentos de la manera que ellos consideren adecuado hacerlo. Finalmente, la
aprobacion fue hecha casi sin modificaciones. El contenido, a su vez, utiliza de modo constante la palabra
Asociacion en lugar de Comunidad y contiene datos que son ajenos a las opiniones de los habitantes de
Pastos Grandes, como por ejemplo la intencion de promover el fortalecimiento de una educacion bilingiie
como uno de sus objetivos en una poblacién que habla unicamente el castellano.

6 Posteriormente, esta Gltima familia reconsiderd su pertenecia comunitaria y se inscribié en la
comunidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes.

% En otros sitios de los Andes el territorio puede ser propiedad de la comunidad donde cada familia, en
virtud de su pertenencia a ella, puede percibir en usufructo de acuerdo a las formas sociales que norman y
regulan su acceso. Segin Casaverde (1985), en las comunidades campesinas del sur peruano era posible
diferenciar dos niveles en el régimen de propiedad. En el primero, todos los pobladores de la comunidad
se reconocian como propietarios corporados del territorio comunal frente el Estado, otras comunidades o
propietarios privados. En un segundo nivel en el interior de la comunidad, se daban dos sistemas que
podian hallarse combinados: a) colectivo, territorios de propiedad comunitaria con patrones tradicionales
de acceso; b) privado, territorios hereditarios completamente parcelados en fundos de propiedad privada.
En otros lugares de los Andes se ha puesto en evidencia como las autoridades comunitarias también
pueden intervenir en la regulacion del acceso a los recursos. En el sur de Bolivia, Nielsen (1996)
puntualizé que la comunidad era la propietaria legal de la tierra que concedia a la asamblea de comuneros
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por lo tanto, desempefia un rol indefinido respecto de estas cuestiones: los recursos
territoriales como las pasturas no han sido proclamados legalmente de su propiedad, ni
de manera consensuada por sus comuneros, ni sus formas de acceso son reguladas por
dirigentes, autoridades locales u 6rganos gubernamentales. Desde la anexion y posterior
organizacion del antiguo Territorio de Los Andes las tierras fueron declaradas fiscales,
situaciéon que perdura en el mismo estado. El sistema de propiedad al que nos
referiremos con mas detalle es convenido de comun acuerdo entre los pobladores
locales describiendo una situacion en la que cada unidad doméstica que posee una
porcién de terreno propio puede transferirla de manera independiente a sus herederos.
Este reconocimiento colectivo de los derechos que cada familia tiene sobre una porcion
del territorio, agrega un componente social en cierto modo comunitario; no obstante, en
nada se relaciona con el ambito de decisiones asignadas a la comunidad indigena como
institucion. Ademas, en otro nivel del régimen de propiedad, cuando se estan refiriendo
a un contexto social externo, todos los pobladores se preocupan por definir su territorio
de manera corporativa en contraste a las instituciones gubernamentales. Existen
momentos en que los pastograndefios actiian de manera conjunta trascendiendo el orden
de las divisiones territoriales particulares. Por ejemplo, en situaciones en las que sienten
la necesidad de reafirmar los derechos que consideran tener sobre sus territorios, como
puede ocurrir en el caso de la vega de Pastos Grandes, los pastores sostienen que “la
vega es de todos”, enfatizando de este modo que no pertenece a nadie en particular: “la
vega es de la comunidad”, “no es del intendente ni de la municipalidad, es de todos los

de acd”, sostiene la gente (Abeledo, 2013a).

En un orden distinto, cuestiones claves relacionadas a reclamos y reivindicaciones a
organismos estatales y empresas privadas del sector minero de la localidad, y la cuestion
de los titulos de propiedad y posesion comunitaria de los territorios, son discusiones que
han comenzado a canalizarse en las asambleas de la comunidad. Por supuesto, el
contacto con otras comunidades ha puesto sobre la mesa infinidad de temaéticas que
hasta ahora no habian sido planteadas, como los reclamos a las empresas mineras y las
reivindicaciones identitarias. Recién en los ultimos afos, la totalidad de las familias de
la localidad han logrado interiorizarse de la existencia de esta institucion y

minimamente de las funciones que planea desarrollar en su sociedad.

la facultad ultima de ceder su usufructo a determinadas unidades domésticas, aun cuando estas carecieran
de derechos por descendencia.
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Cabe destacar aqui, retomando el rol de otras instituciones que definen la vida social en
Pastos Grandes, que la descripcién que hicimos de esta institucion se vuelve un tanto
rigida cuando se supone una clara separacion de los ambitos que corresponden al centro
vecinal y a la comunidad indigena. De acuerdo a ciertos aspectos, pareciera ser que esta
ultima se superpone a la primera tomando algunos de sus roles y funciones que, a su
vez, termina por ampliar e inscribirlos dentro de un marco legal. Sin embargo, hoy en
dia los cargos de presidente del centro vecinal y de cacique de la comunidad indigena

recaen sobre personas distintas y atin operan de manera independiente uno de otro.*®

La familia y la economia pastoril

En Santa Rosa de los Pastos Grandes, como en otros poblados rurales de la Puna
Argentina y el altiplano andino, el eje principal de la vida social no es la comunidad,
sino que se encuentra en el nivel de organizacion doméstica. El grupo doméstico
constituye la base de la sociedad pastograndefia y desarrolla de manera relativamente
auténoma todas las actividades relacionadas con la produccién, distribucion, consumo,
administracion y reproduccion social. Entre los afios 2010 y 2011, las 250 personas que
habitaban en Santa Rosa de los Pastos Grandes componian 48 grupos domésticos,
aunque la presencia de los mismos en la localidad varia en funcion de los traslados de
personas a los centros poblados de San Antonio de los Cobres, Campo Quijano o la

misma capital de Salta.

En Pastos Grandes no existen formas de organizacion social como el ayllu o jerarquias
civico-religiosas propias de las poblaciones peruanas y bolivianas, ni tampoco parecen
haber tenido protagonismo extensivo en el pasado para el area de la Puna de Atacama
(Gobel, 2002). Debido a la ausencia de un nivel de organizacidon supradoméstico y de
instituciones especificas que ordenen social o politicamente a las distintas familias, las
decisiones sobre administracion del ganado, los recursos naturales y territoriales, la
asignacion de mano de obra familiar a trabajos asalariados y la obtencion de
prestaciones y asistencia estatal, son atribuciones que exclusivamente corresponden a
cada grupo doméstico. Los pastograndefios llaman simplemente familias a los grupos

domésticos.

5 A fines del afio 2012 se renové la comision directiva de la comunidad y fue reelegido el mismo
presidente o cacique que venia ocupando el cargo. Esta persona también desempefia el rol de catequista
en la parroquia y tiene un puesto de “delegado municipal” —de la Municipalidad de San Antonio en el
pueblo de Pastos Grandes— del cual estaba pronto a jubilarse.
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Como lo hemos adelantado en los apartados anteriores, un importante nimero de
habitantes se dedica a la crianza y pastoreo de llamas, cabras, ovejas y al cuidado de
unos pocos burros. Los pastograndefios para referirse a su rebafio utilizan Ila
denominacion de hacienda.®” El vinculo entre el rebafio y la familia es muy estrecho por
varios motivos. Aunque en el presente nadie depende exclusivamente del ganado para
subsistir, existe una clara conciencia de la relacion simbidtica que establecen las
personas y el rebafio que resulta sumamente notable. Debido a que constituyen una
importante fuente de recursos econdmicos, les proveen todos los cuidados y la
proteccion que este a su alcance. Pero trascendiendo la mirada utilitaria de estos
aspectos, este vinculo no estd exento de gestos de sincera consideracion y hasta de
carifio. Las personas, especialmente las pastoras, desarrollan un apego significativo con
su rebano. En el invierno cuando el viento castiga a sus animales demuestran su
preocupacion diciendo: “pobrecita mi hacienda, como sufren mis cabras”, se lamentan
cuando no tienen pasto y las ven enflaquecer y las piensan cuando por diversos motivos
deben separase del rebafio por algin tiempo. Esta estrecha relacion que mantienen les
confiere la condicion de “miembros no humanos de la unidad doméstica” (Gobel, 2002:
54).

Las familias de pastores propenden a conducir cada una su propio ganado de manera
independiente, pero existen casos en que se considera ventajoso manejar en forma
conjunta los animales pertenecientes a familias emparentadas. En muchos casos, en la
época de invierno dos o mas familias juntan temporalmente todas o algunas especies de
sus rebafios para economizar y administrar mejor la mano de obra que demanda el
pastoreo. Comparativamente, las familias de pastores representan algo més de la mitad

del total, lo que define la importancia econdmica que continua teniendo el pastoreo en la

localidad.

7 Modo comun de llamar al ganado familiar en el noroeste argentino.
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UDs. Pastorean  No pastorean  Totales
Viven en el pueblo 9 20 29
Viven en el campo 17 2 19
Totales 26 22 48

Cuadro 4. Unidades domésticas de la localidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes en funcién del lugar
en que viven y desarrollan sus actividades ganaderas. Fuente: elaboracion propia a partir de informacién
obtenida en el terreno.

Segun lo consignado en el cuadro 4, el total de las familias que pastorean se refiere a
unidades domésticas individuales dedicadas directamente al cuidado y crianza de
haciendas separadas. Practicamente todos los pastograndefios son duefios de animales,
aun cuando los tengan al cuidado de parientes cercanos. Pero la mera propiedad de
ganado no es lo que define cualitativamente a una persona o familia como pastores o
criadores, sino sus practicas pastoriles mediante el manejo de la hacienda. Como es de
esperarse, aquellas que no se dedican directamente al manejo de ganado se radican de
modo permanente en el pueblo donde encuentran cierta comodidad y acceso a los
servicios que valoran, las posibilidades de trabajo y, por supuesto, la sociabilidad con
vecinos y parientes. Por otra parte, casi la totalidad de las familias que viven en el
campo se dedican al pastoreo. Uno de los casos de una familia que no tiene ganado en el
campo, se dedica al cuidado del campamento minero La Blanca instalado en el salar
Centenario en el sur de Pastos Grandes, el cual funciona de manera intermitente; ellos
son campamenteros en los momentos que se suspenden las tareas mineras. El otro caso
consiste en el de un hombre anciano que contintia viviendo en su paraje natal y ya no
posee ganado a su cargo. Surge de aqui que no todos los miembros de la localidad se
ocupan en el mismo tipo de actividades econémicas para complementar su subsistencia.
El conjunto de actividades econdmicamente redituables desde el punto de vista
doméstico en el que muchas familias pretenden participar comprende una lista en la que
se incluyen el pastoreo, la mineria y estrategias complementarias tales como el

comercio local, la adquisicidon de prestaciones estatales y los empleos ocasionales.

Composicion y ciclo del grupo doméstico
La unidad social minima en Santa Rosa de los Pastos Grandes corresponde al grupo que

en una determinada fase de su desarrollo estd compuesto por una persona y sus parientes

mas cercanos, los cuales viven al menos en un momento del afio en una misma unidad
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residencial. El principio articulador de las diversas formas que toma el grupo doméstico
es el parentesco, es decir, los lazos consanguineos y de afinidad. Aunque se reconoce
como una institucion social fundamental en los Andes, la unidad doméstica como nivel
especifico de la organizacion social ha sido menos considerada que las relaciones de

parentesco y las relaciones comunitarias o regionales en las que se inserta (Malengrau,

2008: 6).

La informacién etnografica que aparece en la literatura antropoldgica de los Andes
considera a la unidad doméstica pastoril o a la familia que suele componerla —se
superponga a ella, la exceda o solo la integre temporalmente— como la unidad bésica de
la reproduccién social y de la produccién econdémica y, por lo tanto, como el asiento
fundamental de la vida social. En diversas etnografias, los autores interesados en definir
el nucleo de la organizacion social pastoril se han referido a la familia nuclear (Custred,
1977), a la familia conyugal (Flores Ochoa, 1977b) o la familia elemental (Palacios
Rios, 1977a) como la institucion social basica que constituye la unidad doméstica. Sin
embargo, si bien el modelo de la familia formado por un hombre y una mujer y los hijos
que de ellos dependen (Fox, 1967) es a menudo sefalado como la unidad elemental y
universal de la organizacion social humana, es necesario establecer una clara
diferenciacion entre la unidad doméstica y la familia nuclear. La discusion de la
delimitacion del concepto de unidad doméstica no es para nada reciente y se remonta y
relaciona con el concepto de familia, donde se destacan los rasgos del parentesco, la
residencia comun y ciertas funciones especificas de los grupos organizados bajo estas
instituciones. Pero aunque pueda resultar muy comun en muchas sociedades
occidentales, estos fendémenos no siempre coinciden, y en la practica los grupos
domésticos y la familia no remiten a un mismo orden de cosas. Autores como Goody
(1958) y Fortes (1958) cuestionaron el universalismo y protagonismo dado a la familia
nuclear y la diferenciaron del grupo doméstico, teniendo en cuenta que ambos grupos

sociales podian no coincidir en todos sus aspectos.

El grupo doméstico es esencialmente una unidad organizada para proporcionar los
recursos materiales y culturales necesarios para mantener a sus miembros, que se define
sobre la base de los fendmenos de la reproduccion, la produccion, la distribucion de esa
produccidn al interior de la misma y la co-residencia (Fortes, 1958). No obstante, estos
no siempre son aspectos indispensables de su delimitacién como grupo social y ninguno

de ellos se explica por si mismo, ya que segun cada sociedad adquieren particularidades
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que es necesario revelar. La unidad doméstica a menudo incluye tres generaciones
sucesivas de parientes, asi como también miembros colaterales o que mantienen otro
tipo de vinculos con el nucleo que constituye el grupo. De esta forma, el grupo
doméstico desempena una serie de funciones particulares y distintas a las de la familia y
puede en ocasiones estar constituido por personas no emparentadas entre si (Goody,

1958).

En los Andes, una unidad doméstica frecuentemente se compone de una familia nuclear
formada tipicamente por un padre, una madre y sus hijos (Brush, 1980; Custred, 1980).
Esta familia es el grupo mas pequefio de parientes corporados que en el caso especifico
de las sociedades pastoriles se define por su capacidad de posesion comun de los
recursos productivos mas importantes para la subsistencia; a saber, los territorios de
pastoreo y el ganado (Palacios, 1977a). Segin Custred el grupo doméstico basado en la
familia nuclear era la coalicion econdémica basica de la sociedad campesina de
Allcavitoria (Cuzco, Pert). Pero al mismo tiempo, su composicion podia incluir todo
tipo de individuos: desde siblings no casados, parejas sin nifios y gente no emparentada,

hasta gente sola como los viudos y viudas sin hijos (Custred, 1980).

La unidad doméstica es una entidad dindmica que experimenta variaciones con el
devenir del tiempo. En el proceso de su construccion, lejos de mantenerse estatica, sufre
cambios en su composicion que alcanza su maximo desarrollo en medio de su ciclo de
vida (Malengrau, 2008). La fase de su ciclo de desarrollo en que se encuentre, asi como
también los momentos de su ciclo productivo, afectan su composicion interna. Estos
cambios en su composicion social no pueden simplificarse en un esquema, ya que
suceden en momentos y situaciones diferentes (Malengrau, 2008). Sin embargo, ciertos
fenomenos forman parte de su proceso de existencia: sus miembros parten para formar
nuevas familias, emigran de manera temporal o definitiva y también se ve afectada por
los decesos de algunos de ellos. Por otro lado, también consigue ampliarse sumando
nuevos miembros a través de nacimientos, matrimonios de hijos que incluyen a sus
parejas en el grupo familiar y eventuales adopciones y acogimiento de nifios, adultos o
ancianos de otras familias, estén o no emparentados. Ademas, tiene la capacidad de
fragmentarse en funcidén de sus propositos incluso por periodos cortos de tiempo, para

luego volver a reconstituirse.

La unidad doméstica es el nivel social en el que se elaboran la mayoria de las estrategias

de acceso a los distintos recursos ecologicos y territoriales. Para lograr su viabilidad,
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una familia nuclear debe procurarse minimamente la mano de obra suficiente para el
desarrollo adecuado de la actividad de pastoreo. Una familia recién formada con hijos
sin la edad suficiente para ayudar en el pastoreo, no podra afrontar esta exigencia. Sin
embargo, cuenta con la opcion de permanecer en el hogar paterno hasta haber crecido lo
suficiente. La unidad doméstica como pilar fundamental de la vida social, también
provee los medios para la articulacion del ambito doméstico con otros ambitos de la
sociedad. De acuerdo a sus funciones, esta constituye un nucleo significativo de
relaciones sociales que interviene en varios niveles de la organizacion social
(Malengrau, 2008: 5). A través suyo se dan todo tipo de relaciones con el espacio social
extradoméstico necesarias para completar su produccion y garantizar el acceso a los
recursos indispensables para cubrir sus demandas culturalmente definidas. Ademas, la
unidad doméstica provee un apoyo mancomunado a sus miembros en los asuntos
econdmicos y sociales del mundo social mas amplio, como lo son la defensa y
preservacion de sus recursos territoriales y las participaciones de sus miembros en el
mercado de trabajo. Los grupos domésticos nunca existen de manera aislada, sino que
se vinculan unos con otros a veces integrandose y formando agregados sociales
superiores. A través de los miembros que las componen, las unidades domésticas
establecen relaciones de cooperacion y reciprocidad con otras mediante el parentesco,
logrando la disponibilidad de una mano de obra suplementaria en €pocas criticas para el
desarrollo de actividades econdémicas y rituales con el ganado. A su vez, en el marco de
relaciones sociales mas amplias, los miembros de un grupo doméstico tienen la
capacidad de representarla mediante la participacion en las instancias comunales

exteriores a ella.

En Santa Rosa de los Pastos Grandes cada grupo doméstico forma un grupo especifico,
exclusivo y distinto que persigue la dificil meta de convertirse en una unidad social
autosuficiente. Entre los afios 2005 y 2011, el nimero de unidades domésticas rondaba
el medio centenar en promedio compuestas por aproximadamente 5 personas,
independientemente de sus ciclos de desarrollo. Cada grupo doméstico asegura su
propio desarrollo social y el de todos sus miembros y pretende adquirir el mayor grado
de autonomia econodmica y social posible, al menos en lo que respecta a los demas. El
grupo doméstico o familia al que puede llamarse por el nombre del paraje (ej. Ampatos)
o el apellido del padre—esposo o madre que la identifica (ej. los Chaparro), reline un
cierto nimero de personas que comen en una misma cocina, duermen en la misma casa
y participan en las labores diarias, a veces, de un modo bastante regular que tiende a
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cohesionarlos aun mas. Este grupo se basa idealmente en la alianza de personas
provenientes de dos familias no emparentadas y los hijos que permanecen en el ntcleo
doméstico. Las familias pastograndenas desarrollan funciones de produccion,
distribucion y consumo de manera cooperativa, y apuntan a la reproduccion biologica,
material y social de sus miembros. De la misma forma, controlan sus propios recursos
productivos basados primordialmente en la posesion de territorios de pastoreo y ganado
en comun, fuente importante de su sustento econdomico. Sin embargo, los productos
ganaderos no logran satisfacer la totalidad de las de necesidades domésticas de la
familia para lo que sigue distintas estrategias, socialmente pautadas, como la
participacion en redes de intercambio interzonal, la venta de fuerza de trabajo de sus

miembros masculinos en las empresas mineras y vinculaciones con estructuras estatales.

En los grupos domésticos pastograndefios pueden observarse distintos tipos de
composiciones familiares que conforman la organizacion de la unidad doméstica: la
familia nuclear y tipos de familia extensa. En efecto, tanto la familia nuclear como sus
formas extensas pueden ser vistas de manera complementaria, como fases que
representan distintos momentos del ciclo de desarrollo (Fortes, 1958; Palacios, 1977a).
El ciclo de desarrollo de una nueva unidad doméstica idealmente comienza cuando una
persona se desvincula de su familia de orientacion para fundar una nueva familia: la de
procreacion. La familia nuclear se conforma de ambos padres y los hijos, y comienza
cuando se establece alrededor de un espacio propio y aparte, al que denominan casa.
Por lo general, una familia recién formada no suele ocupar una casa que haya sido
utilizada por generaciones anteriores; sus miembros construyen una nueva, aunque sea
en el espacio contiguo a la otra, como expresion simbolica y material del comienzo de la
vida familiar.®® Las casas de los abuelos permanecen como estan, derrumbandose y sin
techo, como fieles testigos del pasado familiar. Pero desde el punto de vista practico,
estas casas derruidas también pueden ser utilizadas con otros fines. Hemos podido
apreciar coOmo una antigua casa era utilizada como un corral para los chivos o como una
cocina 0 kancha con un fueguero o konchana, sencillamente confeccionado alli al
parapeto del viento. El establecimiento de una nueva unidad doméstica estd marcado

por la ceremonia ritual del techado de la nueva casa conocido como la flechada.®”® En el

% Los procesos de construccion de una casa, asi como los rituales asociados, han sido detallados y
analizados por Tomasi (2010).

% El ritual de la flechada, asociado con la inauguracion de una casa, se realiza una vez que se ha
finalizado el techo. En el mismo, los participantes deben romper un huevo que pende del techo de la
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techado interviene gente de la familia y vecinos del pueblo que tomaron parte en el
trabajo de su construccion. La inauguracion de una casa toma la forma de una
celebracion ritual y social, en la que la nueva familia es reconocida dentro de su circulo

de parentesco y, socialmente, a nivel de la comunidad (Tomasi, 2010).

El matrimonio civil y el catélico, aunque son instituciones muy respetadas entre los
pastograndefios, rara vez suceden entre las parejas.”” En primer lugar, en Pastos
Grandes, como en otros lugares de la Puna Argentina (ver Gobel, 2002: 63 para el caso
de Huancar, Jujuy), no reviste el mismo grado de importancia social, economica y
religiosa que tiene el matrimonio andino en otros lugares donde conforma un largo
proceso compuesto de diversas etapas y momentos rituales (Flores Ochoa 1968; Isbell
2005; Allen, 2008). Este periodo de la familia recién formada los encuentra iniciando
una vida econdmica y socialmente auténoma. Durante todo este proceso de
consolidacion de la pareja, el desarrollo posterior del grupo doméstico estara signado
por el aumento demografico resultado de los hijos que van naciendo, el crecimiento del
ganado doméstico y la busqueda del logro de su viabilidad econémica implementando
distintas estrategias que van mas alla de ganaderia (Stenning, 1958; Palacios, 1977a).”"
En Pastos Grandes, los hijos son una fuente de mano de obra importante en el pastoreo
y también, indirectamente, una fuente de recursos monetarios. A medida que la pareja
conyugal va consiguiendo afianzarse como una unidad doméstica independiente,
autosuficiente y viable, sus hijos mayores comienzan a emprender también la busqueda
de sus respectivas parejas.’” Las familias recién formadas se van separando poco a poco
de sus padres; y sin que esto sea una condicion, suelen comenzar a hacerlo cuando
tienen su primer hijo. En Pastos Grandes, las hijas pueden tener hijos mientras
permanecen en el hogar paterno, y de la misma manera, las nuevas parejas también
pueden compartir el hogar de los padres y estar alli hasta que hayan logrado la
capacidad econdmica para satisfacerse. Esta composicion que amplia la base parental de

la familia, en muchos casos solo es transitoria.

vivienda con flechas de madera, para que su contenido caiga dentro de un agujero en el suelo, como una
ofrenda a la Pachamama.

70 Es por ello que privilegiamos el uso del términos pareja en lugar de esposo/a. Cuando utilizamos estos
términos y los de marido y mujer, lo hacemos independientemente de que la pareja haya contraido
matrimonio civil y religioso.

' Segun Stenning (1958: 92), una unidad doméstica logra su viabilidad cuando la mano de obra que
dispone resulta adecuada para la explotacion de sus medios de subsistencia, y estos ultimos suficientes
para el abastecimiento de sus miembros.

72 Esta fase en la que los hijos mayores comienzan a dejar el hogar, puede superponerse al periodo en que
el grupo doméstico atin no haya dado fin a su fase de expansion (Fortes, 1958).
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En este momento de su expansion, el grupo doméstico alcanza su méaximo desarrollo
demografico con una organizacién familiar que cuenta con una mayor fuente de mano
de obra que le permite disminuir sus costos de produccion y diversificar sus fuentes de
adquisicion de recursos, a la vez que logra un manejo mas eficiente del ganado gracias a
la flexibilidad que le provee su composicion. En el momento de su desarrollo méaximo,
despliega una estructura generacional compuesta por una suerte de familia extensa
integrada por tres generaciones. Este tipo de familia incorpora en su nucleo a una pareja
(casada o0 no) o a una mujer soltera, a los hijos de la mujer y los hijos/as de ambos, y a
los hijos/as de las hijas (ver también Gobel, 2002). Las opciones a las que puede recurrir
una pareja —o llegado el caso, una joven madre soltera—, tienen como resultado
composiciones familiares distintas. Existen dos formas de constituir estas unidades
domésticas con familias extensas: en la primera, conviven varias unidades maritales; en
la segunda, a la familia nuclear se le agregan los hijos e hijas de una hija soltera. Ambas
formas también pueden hallarse al mismo tiempo en el seno de un mismo grupo
doméstico de manera temporal. Cuando una mujer tiene hijos sin haber formado una
pareja, tiene dos opciones de residencia. Una es fundar una casa propia. Sin embargo,
esta no es la mas comun ya quela familia conyugal o nuclear parece ser una instancia
considerada prioritaria para establecer una familia en una casa aparte. La otra, adoptada
por mas de la mitad de las madres que tienen hijos menores de 14 afios, es permanecer
con ellos en el hogar de sus padres (ver ejemplos en los graficos). En este caso, la base
parental de la unidad doméstica se amplia y la forma resultante que habra tomado sera
la de una familia extensa (Palacios, 1977b: 105) que en Pastos Grandes a menudo se

encuentra entre las familias desarrolladas.

Cuando una nueva pareja convive con la familia de los padres de uno u otro de los
conyuges ocurre algo distinto. Si las hijas forman una pareja permanente, por lo general,
teniendo por lo menos un hijo en comun, pueden tener su residencia inicial en el hogar o
casa de los padres durante el tiempo necesario hasta que tengan oportunidad de
construir la propia. Dependiendo de donde decidan integrarse podremos hablar de
familias extensas patrilocales cuando lo hacen con la familia del hombre, o de familias
extensas matrilocales cuando se incorporen a la de la mujer. Muchas familias pastoriles
comienzan de esta manera para luego abandonar el hogar paterno e instalarse en uno

propio, normalmente en terrenos proporcionados por alguno de los padres.
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Vinculado con la composicion que adquieren los grupos domésticos, es de mencionar,
como ya lo hemos dejado ver mas arriba, que en un numero importante de unidades
domésticas no existe la pareja conyugal como cabeza de la familia. A diferencia de lo
que sucede en los hogares patrifocales en los que el jefe de hogar es el hombre y la
persona a cargo del ganado es la mujer, los hogares matrifocales estan encabezados por
una mujer. La razon de esta situacion estriba en que los hombres suelen tener hijos con
varias mujeres antes de formalizar sus uniones de pareja, si es que definitivamente lo
hacen.” Por lo tanto, en las familias de orientacion matrifocal donde no hay hombres
adultos o solamente hay hombres viejos, el jefe de familia es una mujer. Entre las
causas también se encuentra la alta emigracion de los hombres, pero la mas importante
quizas sea la falta de disposicion de hacerse cargo de sus hijos. Varios hombres
cuestionan la paternidad que se les asigna, y la ponen en duda diciendo “ese hijo no es

para mi”.

Si bien la estructura generacional descripta de las unidades de residencia es la mas
extendida en Pastos Grandes, también hay casos de estructuras colaterales que retinen
dos hermanos o hermanas, sus conyuges y sus descendientes, formando familias
extensas mas amplias que las anteriores. Una caracteristica estructural de la sociedad
pastograndena que parece mantener independencia del tipo de familia que se trate, y que
también contribuye a definir la nula participacion de los hombres en la crianza de sus
hijos bioldgicos con los que no conviven, es que los hijos, sean reconocidos o no
reconocidos por sus padres, siempre viven con sus madres. Asi sean solteras o tengan
pareja, los hijos de mujeres adultas suelen ser de diferentes padres. Cuando un hombre
forma pareja con una mujer que ya tiene hijos y toma la decision de reconocerlo, pasara
a nombrarlo como propio dandole su apellido o lo hara solamente llaméandolo mi
entenado. En la mayoria de las familias hay por lo menos un entenado: “uno no es
hombre hasta que no tiene un entenado”, pronuncian los pastograndeiios para describir

esta situacion.

Ademas de las composiciones familiares que describimos, los grupos domésticos de
Pastos Grandes también suelen incluir miembros adicionales. Estas son familias
nucleares ampliadas que pueden incorporan personas mayores solteras, viudas o
separadas por lo general con algin grado de parentesco, tales como abuelos, tios; o

individuos no emparentadas.

3 De ahi que en el lenguaje metaforico se los compare con los burros que andan libremente semillando
por cualquier lado (ver Gobel, 2000-2002: 284).
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El ciclo de desarrollo de un grupo doméstico suele desembocar en una sucesion de
nuevas familias que consiguen su realizacion a través de las alianzas y de la
descendencia que se forman a partir de ellas. En Pastos Grandes existe la costumbre de
que uno de los hijos —por regla general, el hijo o la hija menor— nunca se desvincule de
su hogar. Y si uno de estos es el tltimo en casarse, la pareja por lo general reside en la
casa perpetuando la unidad doméstica propia. Sin embargo, esta costumbre —al igual
que muchas otras— esta perdiendo peso entre los pastograndefios y cada vez son mas los
pastores viejos que se quedan solos en sus casas. Cuando la totalidad de los hijos de una
familia nuclear han formado sus propias parejas aparte y ninguno de ellos decide
continuar ocupando la casa para hacerse cargo de la hacienda, los padres permanecen
como una unidad doméstica independiente que se mantiene hasta la vejez. La pareja o
uno de los viudos contintia viviendo en la casa y retiene una porcion del ganado que le
fue entregado a cada uno de sus hijos. En el campo es frecuente encontrar parejas de
pastores de avanzada edad solos, cuyos hijos ya se han establecido en el pueblo o han
migrado a otros centros urbanos. En Pastos Grandes, en los parajes Agua Colorada,
Tarén, El Gallo y Vega Redonda viven parejas o mujeres solas sin perspectivas de que
alguno de sus hijos forme una familia en dichas casas y continlie con la crianza de
ganado. Por otro lado, los hijos nunca abandonan los vinculos con sus padres; ellos
tienen la obligacion —y asumen esa responsabilidad— de cuidarlos y suministrarles ayuda
cuando les sea necesaria. Realizan visitas periddicas a las casas de sus padres cuando
son ancianos, permanecen con ellos algin tiempo si les es posible, les acercan
mercaderias y se encargan de hacer diligencias y tramites en su nombre.”* Los hijos
también sienten la responsabilidad de suministrarles la mano de obra necesaria para su
manutencion. Una manera muy comun que tienen de suplir esta falta, es entregandoles
uno de sus hijos mayores de diez afios para que conviva temporal o permanentemente
con ellos, los atienda y cuide en su vejez. Los padres ancianos reciben la ayuda de sus
nietos en la cocina, en el corral y en las actividades de pastoreo, a la vez que estos
también se ocupan de completar su crianza. Esta composicion familiar la encontramos
en 3 unidades domésticas y creemos que puede ser tomado como un indicador de que
nadie continuara el pastoreo en esa familia, dado que los nifios retornan con sus padres

al deceso de sus abuelos. Por lo tanto, no serd sustituida en tanto grupo doméstico

™ Esta relacion ha sido reconocida por algunos autores como reciprocidad intergeneracional (Custred,
1980; Lambert, 1980).
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pastoril. El poco ganado que sobreviva a esta situacion serd encomendado a otros hijos

o familias de pastores.

El grupo domestico, la familia y los parientes

La unidad doméstica constituye un punto de articulacion social y material con distintas
dimensiones del afuera, debido a que no logra sostenerse de manera completamente
autonoma. El orden social inmediato mas amplio que garantiza en ultima instancia su
legitimidad esta formado por las relaciones de parentesco ampliadas en el marco de las
que realiza distintas tareas econdmicas, sociales y rituales. Los pastograndenos definen
a este grupo de parentesco supradoméstico utilizando la misma denominacion con la
que designan a las personas que conforman una unidad doméstica. Cuando el término
familia es usado en contextos diferentes, designa a una unidad social méas amplia basada
en relaciones de parentesco que rebasa los limites del grupo doméstico. Haciendo un
uso mas amplio que el que dimos al definir el grupo social domestico compuesto por
diferentes tipos de familias, en Pastos Grandes, familia incorpora un conjunto de
familias nucleares pertenecientes a distintos grupos domésticos. Esta familia
pastograndena se relaciona en cierta forma con la definicion que dimos en el capitulo 1
de “grupo de parentesco primordial” (Khazanov, 1994). Definidos en parte como
familias emparentadas que no exceden el segundo grado colateral de parentesco
consanguineo, la comprension de esta categoria nos exige al menos establecer ciertas

precisiones sobre algunos principios de parentesco basicos de los pastograndefios.

La terminologia de parentesco en Pastos Grandes, casi en su totalidad, es la misma que
utilizamos en nuestra sociedad. Pero hay que advertir que haciendo notar esta
semejanza, de ningun modo estamos queriendo expresar que el sistema de parentesco de
esta sociedad de pastores de la Puna de Salta deba necesariamente homologarse al
nuestro. Existen importantes diferencias que exceden lo expresable en las categorias

mismas.

Las relaciones de parentesco son muy importantes en el universo cultural de los
pastograndefos, ya que entre otras cosas entraflan nociones de distancia social. En
Pastos Grandes estas relaciones se rigen por un sistema de filiaciéon cognaticio que se
define de manera ego-centrada y reconoce la descendencia por linea materna y paterna.
La descendencia bilateral vincula a un individuo con todos sus descendientes

reconocidos tomando en cuenta los lazos de filiacién a través del padre y la madre
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(Lambert, 1980). Los parientes designados como consanguineos, en Pastos Grandes los
carnales, legitimos o de sangre, son reconocidos en correspondencia con los
parentescos biologicos. El sistema de parentesco de los pastograndefios también
comprende las relaciones de afinidad, aquellas personas que se casan o que simplemente
se unen con nuestros consanguineos y algunos de sus parientes. El vinculo de
parentesco como el de #o (el esposo de la hermana de la madre o del padre), cuiiado
(marido de la hermana o del hermano) y sus contrapartes femeninas, desempefian un rol
muy importante en las relaciones sociales, aun cuando el vinculo bioldgico con ego sea
nulo. Otra relacién de parentesco sumamente importante, en especial en todo el noroeste
argentino y el mundo andino, es el compadrazgo, que consiste, entre otras de sus tantas
expresiones, en bautizar a los hijos en el rito catélico por alguien elegido por sus padres.
Los compadres pasan luego a llamarse cumpas y comadres entre si y se respetan
sinceramente, estableciéndose un vinculo comparable al de los parentescos
consanguineos. Se practican ademads otras maneras de compadrazgo, como la ceremonia
del “primer corte de pelo” llamado rutichico, ocasion en que también se eligen
padrinos. Este tipo de relacion parental ritual no necesariamente debe guardar relacion
con el parentesco consanguineo y afin, aunque asume algunos aspectos de estos como
prohibiciones sexuales, el deber de compartir ciertos bienes o de prestarse ayuda. Un
vinculo de parentesco derivado del compadrazgo en Pastos Grandes es el designado con
los términos 7iaria y fianio. Estos términos se usan comunmente como equivalentes de
hermano y hermana entre personas que tienen los mismos padres y/o madres, es decir,
los siblings. También son clasificados 7ia7ios los primos de primer grado y en ocasiones
los de segundo grado. Pero ademas, se usan para designar la relacion entre los hijos/as
de la madre/padre y sus ahijados/as; es decir, se hacen extensivos a los ahijados ¢ hijos
del padrino/madrina, que a través del ritual se "convierten" en hermanos entre los que

debe regir una relacion de 7iazios como la que tienen dos hermanos legitimos.

Algunos términos de parentesco demuestran ser mas amplios en su aplicacion. Un
ejemplo es el de las mamitas. Los hombres y mujeres emplean el mismo término para
designar a la madre bioldgica (generatrix) y a la madre de la madre y/o a la madre del
padre en caso que los haya criado como a hijos propios (mater), dandole la mamaderita
y cargando a la wawita cumpliendo el rol de madre social. El uso de este término se

relaciona con la crianza, pero estd mas intimamente relacionado con el carifio y el
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respeto sembrado en la relacion.” Ocurre en ocasiones que los hijos/as también llaman
papa al padre de su madre o padre en lugar de llamarlos abuelos, lo que evidencia la
posibilidad de aplicacion clasificatoria de términos de este tipo. También puede suceder
que las abuelas adopten al hijo de solterio de una de sus hijas y estos llamen mama a sus

abuelas y papa a sus abuelos. El respeto es la relacion determinante de estos tratos.

Otra importante distincion terminoldgica que mencionamos mas arriba se expresa en el
uso cultural de las categorias de familia, en su acepcion mdas amplia, y de pariente.
Nuestro propio uso de ambas categorias como términos mas o menos equivalentes no
coincide con la aplicacion y los significados que le dan los pastograndefios. La gente
subraya que la categoria pariente podria hacerse extensiva a la totalidad del pueblo:
“todos somos parientes aca, de alguna manera, todos tenemos parientes comunes”,
suelen repetir, lo que indica una tendencia endogémica que tienen lugar a nivel local. En
cambio, el uso de la categoria familia queda restringido a ntcleos mas cercanos de
parentesco. Si todos se consideran parientes, no todos son familia. La definicion
taxativa de quiénes se consideran parientes y no familia entrafia cierta dificultad. Puede
que los pastograndefios no posean un discurso homogéneo y acabado sobre esta
tematica, lo que se suma a que posiblemente aun tengamos un conocimiento inacabado
de la cuestion. Una parte del criterio que define familia es considerar a aquellos
parientes que no exceden el segundo grado colateral de parentesco respecto a ego. El ser
familia también incluye a parientes afines como a las esposas y esposos, a los cufiados y
yernos (el hermano/a de la esposa/o), a los tios/as no consanguineos (el esposo o esposa
del hermano/a del padre o madre): ellos son familia respecto a un ego. En cambio el ser
pariente se utiliza para designar parentescos lejanos, y segin el contexto, adquiere
significados similares al que tienen las categorias de conocido y vecino. Cuando se le
pregunta a alguien cudl es su relacién con una persona puede responder: “pariente
nomas, somos parientes, conocidos, vecinos de aca del pueblo”. También se llaman
parientes dos personas que comparten un mismo apellido pero se consideran lo
suficientemente /ejanos como para tratarse de familiares, o simplemente no pueden
reconocer “de donde es que se emparentan”. Gente que no se conoce bien y se ha visto

poco, pero comparte un mismo apellido, se llama pariente al saludarse. La existencia de

™ Los pastograndefios hablan de respeto al referirse al tratamiento deferencial, cuidadoso, afectivo y
servicial que se le debe dispensar a determinadas personas. En general, se refiere al respefo que debe
caracterizar y deben demostrarle los hijos a ambos padres y a sus abuelos 0o mayores cercanos. Esto
incluye un sinnimero de actos y gestos que definen las relaciones de respeto como relaciones correctas y
carifiosas. Aunque por distintas cuestiones, también hablan de respetarse los hermanos, los conyuges y
los compadres.
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esta suerte de “parentela bipartida” en parientes cercanos (familia) y parientes lejanos
(parientes) entre los pastograndefios, es sumamente importante ya que es con familiares
con quienes se establecen preferentemente los acuerdos cooperativos y a quienes se les
permite el acceso a los territorios de pastoreo, tal como ocurre en la vega de Pastos
Grandes (Abeledo, 2013a). Para comprender la estructura de este tipo de distinciones y
sus principios organizativos es preciso observar la manera en que se desarrollan en la
vida social. Los pastores suelen decir: “es mas confianza compartir con familia que con

parientes”. Veamos una explicacion:

Sebastian Abeledo: ;Familia y pariente no son lo mismo?

Fausto Morales: Casi no. Parientes son los mas lejanos, aqui estan acostumbrados a decir
familia.
S. A.: A mi me explicaron eso, ;familia quiénes son?

F. M.: Padre, hijo, hermano, tio, primo, hasta ahi nomas. Abuelo también. [Cufiado] también,
ese ya viene a la familia. Y yerno. Y ahi entra familia, por ejemplo, si tiene un hijo que esta
viviendo ahi, y se casa con su hija, ya entrd familia. Y ahi después, si se quiere quedar, ya
comparte pastoreo.

S. A.: Pero primo carnal, jes el de sangre?

F. M.: Claro, el hermano.

S. A.: Suponga que usted se casa con una mujer, ;el primo de su mujer ya no es familia suya?
F. M.: No, no. Ese ya seria como... como...pariente. Sobrino, nieto, ese ya son familia.

S. A.: Entonces los pastoreos ;se comparten con la familia, con los parientes?

F. M.: Si, mas con la familia. La familia siempre. No va preferir uno dejar a otro que es pariente
de mas....prefiere dejar a su hijo, a su hija [...] (Fausto Morales, 2006)

En cierta forma, estos términos marcan clases de parientes con los que se tienen grados
de proximidad consanguinea y solidaridad dentro de la red de relaciones de parentesco.
La distincion de estos parentescos también se registré en otros lugares de la Puna de
Atacama. Garcia y Rolandi percibieron distinciones similares en el uso de las categorias
sociologicas de “conocido”, “pariente” o “amigo” en contextos de los viajes de
interzonales entre la puna y los valles en Antofagasta de la Sierra (provincia de

Catamarca). Al respecto decian:

“Nosotras sabemos que son parientes algunos que no se consideran tales [...] Nuestra
hipotesis es que en algunos casos los parentescos remotos dejaron de considerarse lazos
de familia y se tuvieron por amigos o conocidos con quienes se siguid comerciando”
(Garcia y Rolandi, 1999: 209)
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En este pasaje se evidencia también una cuidadosa distincion entre aquellas personas
que son consideradas familia y los parentescos mas distantes. Aunque las autoras se
estan refiriendo a las relaciones sociales que se establecen entre las partes implicadas en
un trueque, esta idea nos sirve para estudiar los significados de las categorias sociales,
incluidas las de parentesco, y el peso que tienen en las relaciones de cooperacion e
intercambio. A su vez, Barbara Gobel también observd que en Huancar (Jujuy) una
distincion similar tiene lugar en contextos precisos en los que se solicita apoyo o
colaboracion en el trabajo, y se expresa en términos de familia e invitados (Barbara

Gobel, comunicacion personal).

En Pastos Grandes, esta parentela o familia hacia la que una persona reconoce
obligaciones sociales de acuerdo a la descendencia comin no constituye un grupo
. . . .76 o
socialmente discreto con funciones propias.”” Estas familias suelen tomar en cuenta a
los afines, incorporando de modo explicito a los conyuges y de una manera mas difusa a
los parientes de estos. Sin embargo, las relaciones de parentesco bilaterales pueden
aflorar en momentos considerados importantes en los que el ego es el centro, tales como
un funeral, una boda o la organizacion de grupos para el trabajo ganadero (Lambert,

1980).

Los grupos domeésticos y la asignacion del trabajo

En Pastos Grandes cada unidad doméstica forma un grupo social distinto y especifico de
caracter cooperativo y redistributivo encargado de asegurar su propio desarrollo y el de
todos sus miembros. En la actualidad, las actividades de las diversas familias
pastograndenas no son idénticas entre si, ni tampoco todos sus miembros se encargan de
desarrollar las mismas funciones. En primer lugar, esto depende de si son familias que
se dedican al pastoreo, ya que como lo hemos visto alrededor del 45% no incorpora la
estrategia ganadera como medio de subsistencia. Las vinculaciones de estas familias con
el pastoreo nunca se desvanecen en su totalidad, dado que suelen conservar animales en
sus familias de orientacion al cuidado de sus padres, hermanos o parientes cercanos. La

posesion de estos animales en el rebafio familiar resulta fundamental para mantener

76 Segiin Lambert, en los casos de bilateralidad “la razén principal por la cual la parentela no puede ser
considerada como un grupo corporado es que tan soélo siblings completos (y ni siquiera ellos si se
considera a sus conyuges y a sus parientes como incluidos en ella) pueden tener exactamente los mismos
parientes, y asi los integrantes miembros de las diferentes parentelas en una comunidad se superponen”
(Lambert, 1980: 13).
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vinculos sociales a través de ciertas tareas pastoriles o participando en los rituales

ganaderos.

El pastoreo contemporaneo sigue un patrén que es similar en toda la region de los
Andes (Nachtigall, 1968; Flores Ochoa, 1968; Browman, 1974). La cria de ganado en
Pastos Grandes requiere de la participacion de todo el grupo familiar y conlleva a un
grado de organizacion y division del trabajo determinado para su cuidado y
administracion, que en su estructura suele presentar una asociacion de tareas por género
y por edad. En las familias pastoriles, las actividades que cada miembro realiza en un
determinado momento del ciclo productivo estan orientadas por una division interna de
tareas cuya asignacion depende de un cierto numero de factores. Como lo han hecho
notar en otras localidades de la Puna de Atacama (Gobel, 2000-2002; 2002) la division
general del trabajo se organiza en torno a dos ejes: a) un fuerte contraste dado por la
orientacion doméstica e interior de las actividades femeninas y una orientacion exterior
de los hombres y, b) una asignacion de tareas de acuerdo a la edad. En Pastos Grandes
todos los miembros de las familias participan de la produccién pastoril, incluyendo a
ancianos y nifios que colaboran en distintas actividades que su constitucion fisica y
estado de salud les permite sobrellevar. Visto de esta manera, algo esquematica y poco
contemplativa de las posibilidades alternativas que pueden presentarse, queda sugerido
que en la unidad doméstica pastoril las mujeres adultas son las encargadas del ambito
doméstico, y por lo tanto, de ciertos asuntos de la casa y del manejo del ganado,
mientras que la labor de los hombres adultos consiste en la articulacion del grupo

doméstico con el mundo social y econémico externo al ambito familiar.

La principal responsabilidad econdmica de las mujeres de una familia la constituye el
manejo general de los animales que componen una hacienda. En todos los casos en los
que hay mujeres adultas, ya sea la esposa del jefe del hogar o la mujer a cargo en las
familias de orientacion matrifocal, ellas son las encargadas de las tareas pastoriles y del
cuidado cotidiano del ganado. Ellas pasan el dia a dia con la hacienda y estan al tanto de
todos los detalles que hacen a su estado y composicion, por lo que desarrollan un alto
grado de empatia con los animales. Independientemente de que los animales tengan
duenos particulares, tanto en las actividades diarias como en situaciones extraordinarias,
la pastora es considerada la principal autoridad sobre la administracion del ganado
(Gobel, 2002). En la cotidianeidad, ellas toman todos los recaudos y medidas que

considera necesarias para su bienestar y atencion, disponen cuales seran sacrificados
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para el sustento de los miembros de la familia y planifican los ciclos de movilidad

pastoril.

Las mujeres poseen un conocimiento detallado sobre el estado de cada uno de los
animales y las condiciones en que se encuentran las pasturas de sus pastoreos y sus
puestos, dado que estos son espacios con los que se familiarizan a través de la practica
cotidiana del pastoreo. Las pastoras residen varios meses del afio en los puestos junto
con sus animales, por lo que en la percepcion de la gente termina estableciéndose una
estrecha asociacion entre la mujer y el ganado familiar que se da entender con
expresiones tales como: “esa es la hacienda de dofia Carmen, que esta pasteando en sus
campos”. Pero en el contexto de la produccion pastoril, esta asociacion también se
extiende a todo el espacio y las estructuras habitacionales en las que se desarrollan las
actividades pastoriles, que son vistas como el espacio doméstico de las mujeres (Gobel,
2000-2002: 72). Esta apreciacion revela que el &mbito doméstico trasciende el espacio
de la casa, la cocina y el corral donde las mujeres se desenvuelven en la cotidianidad,

ampliando el area doméstica sobre la que tienden a ejercer su control efectivo.”’

La pastora también toma un rol protagénico en la direccion de los rituales y festejos
consagrados a la fertilidad y el crecimiento del ganado; las serialadas y los dias de los
santos de los animales son ejemplos de estas instancias.” Lo mismo puede apreciarse en
las challas que se ofrecen a la Pachamama en el 1° de agosto. En las sefialadas que
pudimos presenciar, la mujer era identificada claramente como la oficiante del ritual;
mientras que los hombres estdn asociados con los rituales relacionados con los burros,
como los rodeos y los viajes de intercambio. Otra actividad que recae bajo el dominio
de las mujeres es el complejo de labores dedicadas al hilado de la lana y el tejido de
diversas prendas y géneros. La lana de las ovejas y las llamas es hilada y utilizada para

tejer ropa, mantas, frazadas y para la confeccion de sogas.

Asi como se ha planteado, esta adscripcion de lo doméstico como un espacio de tareas
asociado a la mujer puede hacer que la division de las actividades ganaderas se vea mas
rigida de lo que es en realidad. Dentro del espacio de actividades domésticas existen
tareas que son consideradas de los hombres, tales como la construccion y reparacion de

las casas, corrales y puestos, el cultivo de los rastrojos y el tejido en los telares. El

77 Es importante tener en cuenta que no se establece una clara adscripcion de género sobre las estructuras,
sino mas bien, sobre las tareas que la mujer desarrolla en ellas.

78 Cada uno de los animales que componen la hacienda tiene un santo patrén. San Juan es el de las ovejas,
San Antonio el de las llamas, San Bartolo el de las cabras y San Ramoén el de los burros.
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trabajo en el telar tiende a estar vinculado con la confeccion de tejidos para el
intercambio, y por lo tanto, es realizado por los hombres. En la practica, las pastoras son
ayudadas periddicamente por los hombres que van a campear animales a los cerros
cuando se alejan demasiado. Ademas, son fundamentales cuando hay que mudar de
residencia y toman un rol activo en los trabajos especificos que requieren cierto grado
de esfuerzo fisico como las serialadas, las esquilas y la castracion de las llamas y

burros.

La principal labor de los hombres consiste en la articulacion del grupo doméstico con el
mundo de afuera. Ademas de las actividades econdmicas propias del nticleo doméstico
que enumeramos mas arriba, desarrollan la funcién de relacionar a la unidad doméstica
con el mundo extradoméstico. En Pastos Grandes, la primera de estas actividades tiene
que ver con vincular la produccion pastoril con el mundo de afuera a través de la
organizacion de caravanas de intercambio. En estas caravanas los pastores obtenian
mediante el trueque de productos pastoriles articulos indispensables de consumo
doméstico como maiz, trigo, papas y ciertas verduras y frutas. El otro eje de actividades
masculinas, se encuentra en la suplementacion de la produccidén pastoril con otras
formas de ingreso. Hasta hace algunas décadas, estas estrategias de complementacion
econdmica con las que contaba el grupo doméstico incluian la migraciones laborales a
los Valles Calchaquies y a los Valles de Lerma para trabajar como asalariados en las
plantaciones de verduras, frutas y tabaco. El trabajo temporario en la mineria de boratos,
especialmente, ha ido cobrando una importancia creciente en la localidad y ha ido
ocupando una buena proporcion de la fuerza de trabajo masculina. Desde la mayoria
edad los hombres intentan ingresar en las borateras, que si bien a diferencia de los
trabajos agricolas se desarrollan dentro de la localidad, los absorbe por periodos
intermitentes que duran varias semanas fuera de la casa y los mantiene ajenos de los

asuntos domésticos.

Un aspecto que ha sido destacado en la bibliografia es que la marcada division de
trabajo en la economia doméstica de los pastores ha tenido su concomitante
diferenciacion en el tipo de conocimiento espacial de hombres y mujeres (Gobel, 2002,
2000-2002; Tomasi, 2010). El detallado conocimiento de los territorios familiares de
pastoreo que tienen las mujeres, contrasta con el amplio conocimiento espacial y
ecologico que los hombres han adquirido a través de sus experiencias laborales vy,

especialmente, en los viajes de intercambio (Gobel, 1998a; 2002; Abeledo, 2012,
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2013b). Asimismo, en comparacién con las mujeres, ellos han logrado tener contactos
sociales de un orden mas amplio y cualitativamente diverso. Esto ha dado a los hombres
la capacidad de erigirse en los verdaderos tejedores de los vinculos sociales del grupo
doméstico con el mundo de afuera, un hecho que no sdlo es evidenciable en las
estrechas relaciones de amistad trabadas con los agricultores de las tierras bajas en los
viajes de intercambio, sino también en los vinculos que han establecido con los
empresarios y profesionales mineros, siempre interesados en mantener relaciones

apacibles con las comunidades cercanas a las areas de explotacion.

La division del trabajo por género también es acompainada por otra division mas sutil
pero no menos importante, que es la que puede apreciarse en la asignacion de tareas por
edad. La importancia economica de los nifos y las nifias en el trabajo doméstico nunca
debe ser subestimada. Las familias recién formadas necesitan de los hijos para
desarrollar de manera mas eficiente su ciclo de actividades pastoriles. Ellos desde
temprana edad colaboran en las distintas actividades pastoriles y son de gran ayuda en
determinados momentos del afio, particularmente en el invierno, que es el momento de
las pariciones de la hacienda menuda. Los nifios ayudan en el corral a atajar a las cabras
y ovejas, dan de mamar a los corderitos y chivitos, juntan agua y lefia y brindan apoyo a
los abuelos que viven solos en el campo. Los ancianos, mas alla de las labores
domésticas con las que consiguen sustentarse a si mismos, pueden ayudar a cocinar,
lavar, hilar y tejer, juntar agua y lefa, y si su estado de salud se los permite, suelen salir

a ver las llamas o a buscar a las cabras.

Actividades Hombres Mujeres Nifios  Ancianos

/
/’ + )

Caza
Agricultura
Tejidos
Cria de ganado

~ ~ ~ ~

/
+
+
+ /
- - /
/ / /
- / -

Tareas domésticas
Construccion
Recoleccion de lefia y agua

o+ o+~~~ + 4+

Caravanas de intercambio

+

Mineria

Cuadro 5. Asignacion del trabajo en el grupo doméstico. (+) participa, (-) no participa, (/) participa de
manera eventual y/o realizando tareas especificas. ) Se mantiene, dependiendo de las aptitudes fisicas, la
misma division de tareas que entre hombres y mujeres. Fuente: elaboracion propia a partir de informacion

obtenida en el terreno.
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Existen formas en que los varones y mujeres tienden a perpetuar y acentuar la
separacion de sus ambitos de relaciones. Esto sucede en las parejas de mayor edad,
cuando el hombre decide permanecer en el pueblo ocupandose de la casa y otros
asuntos, mientras que la mujer continua residiendo con los animales en el campo. Pero a
la vez, como un aspecto que es interesante de observar y que vuelve a cuestionar la
rigida separacion de tareas entre géneros, en la mayoria de las parejas de mayor edad,
los hombres, luego de estar abocados varios afios al trabajo en las minas, y quizas
habiéndose jubilado en alguna, retornan a sus hogares para cuidar de su ganado a la par
de la mujer de una manera bastante activa, aunque sin retomar otras actividades que les

eran propias como los viajes de intercambio.

Los territorios de pastoreo

Cada familia pastoril define un territorio de pastoreo propio sobre el que detenta un
dominio privativo reconocido por todas las demas al que se llega a través de derechos
heredados y/o adquiridos por parentesco. En Santa Rosa de los Pastos Grandes todos
estan al tanto de que la tierra que ocupan, en términos legales, corresponde a terrenos
fiscales de propiedad estatal, término de uso comun para expresar que las tierras no

tienen un duerio o propietario privado.

Detengamonos un momento a analizar qué es lo que se pone en juego, y bajo qué
aspectos, cuando se habla de derechos de uso y acceso a pasturas. Desde hace algunos
afios, las familias de pastores concurren a la Direccion General de Ganaderia de la
provincia de Salta para registrar la marca y la sefial que usaran para su ganado.” Esta
oficina se encarga de entregar boletos llamados archivos, en los que ademas queda
registrado el nombre preciso del lugar en que se usara la marca y/o la sefal designada.
Los archivos no otorgan ni reconocen derechos legales de propiedad sobre la tierra de
ningun tipo, solo se limitan a indicar el lugar donde su usaran las marcas. Pero en la
practica ocurre otra cosa. Los pastograndefios suelen citar de inmediato estos archivos
cuando se habla de quién posee derechos en cada pastura, cual es la extension de la
misma y qué puestos o estancias le corresponden. Constantemente son relacionadas a

derechos de posesion y uso de territorios de pastoreo asignandoles un criterio local de

7 La marca y la sefial son dos técnicas de las que se sirven las familias para identificar sus respectivos
animales. La primera consiste en “marcar” al animal a fuego y la segunda en hacer cortes en sus orejas.
Los archivos de marca y serial son boletos otorgados por la Direccion General de Ganaderia de la
Provincia donde consta el tipo de corte y la parte del cuerpo en la que se marcard al animal, asi como
también los sitios de pastoreo.
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propiedad. También se usa el término archivo para referirse concretamente a un lugar de
pastoreo: “ese es mi archivo, todo eso es archivo mio”. De todas maneras, los sitios de
pastoreo no estan localizados en estos boletos por lo que se dificulta comprender cual es

la demarcacion espacial que se le asigna a cada uno.

La mayoria de las familias pastoriles residen todo el afo en sus casas en los
denominados parajes que suelen ser identificados como lugar de origen y de
pertenencia. En los parajes se encuentran la casa principal y los territorios de pastoreo
en los que desarrollan la produccién pastoril. Los pastoreos estan conformados por
vegas, fuentes de agua, campos y cerros con praderas de pasturas estacionales que se
concentran en lugares puntuales del ambiente. En Santa Rosa de los Pastos Grandes no
se han hecho los deslindes territoriales que se hicieron en otros puntos de la Puna de
Atacama. Por ejemplo en Huancar y en Susques, donde el territorio ha sido legalmente
reconocido como propiedad comunitaria, se mantiene la delimitacién de las areas de
pastoreo de las familias que han sido plasmadas en croquis y mapas precisos de la
comunidad (Gobel, 2008; Tomasi, 2010). Esto no significa que el territorio de la
localidad sea comunitario, ya que estd completamente dividido y los derechos sobre
cada porcion son exclusivos de cada unidad doméstica y reconocidos socialmente por el
resto. Esto implica la concomitante restriccion de los rebafios ajenos a ese espacio y la
existencia de disputas causadas por esas intrusiones. Si bien existen mecanismos para
que el rebafio de otras familias pueda usufructuar pasturas ajenas, estas se relacionan
con acuerdos mutuos de reciprocidad (al partir y al cuidar) que expondremos mas
adelante. El modo de acceder a tierras de pastoreo no se refiere a la comunidad; los
derechos son heredados y/o adquiridos por parentesco a través de las normas locales que
regulan la herencia.

En los afos de nuestro trabajo, en Pastos Grandes habia 16 parajes habitados por
familias pastoriles. Aunque cada familia dice reconocer con cierta precision la
delimitacion de su propio paraje y los pastoreos familiares, nosotros no podemos

establecer la dimension exacta de cada uno de estos.
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Mapa 2. El pueblo y los parajes con familias pastoriles de la localidad de Pastos Grandes. Fuente:
elaboracion propia a partir de informacion obtenida en el terreno.

La vega de Santa Rosa de los Pastos Grandes

Las etnografias la Puna de Atacama destacan que, a diferencia de otros sectores de las
tierras altoandinas donde existen formas comunitarias de uso del espacio de pastoreo
(Casaverde, 1985; West 1988, Castro Lucic, 2000; Palacios 1977a), no se presentan
casos de vegas o bofedales, tierras de pastoreo o aguadas que puedan definirse como
comunitarias en el sentido estricto del término. En la region se destaca mas bien que
cada familia posee derechos exclusivos sobre determinadas areas de pastoreo, con sus
respectivas aguadas y puestos (Gobel, 1994, 2000, 2001b, 2000-2002, 2008; Tomasi,
2010). En particular, las dinamicas y procesos sociales de los sistemas cooperativos
respecto a los recursos pastoriles de la Puna Argentina han sido poco estudiados. Esto se
relaciona, en principio, con el hecho de que las grandes pasturas y las vegas que
representan sectores del paisaje con mayor oferta de recursos para el ganado en un
contexto general de mayor aridez no se distribuyen de modo uniforme en el area andina
argentina y detentan un caracter mas bien excepcional en el ambiente de la puna salada

del noroeste argentino

La gran vega alrededor de la que se emplaza el pueblo de Santa Rosa de los Pastos
Grandes constituye un recurso clave para las actividades pastoriles de un nimero
restringido de familias. La presencia de una vega en el centro poblado posibilita la

concentracion de varias familias de pastores, haciendo que el sistema de residencia
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adquiera caracteristicas bastante peculiares respecto a lo reportado para los Andes
centrales, donde si se ha observado la agrupacion de grupos domésticos emparentados
alrededor de grandes bofedales que no coinciden con los centros poblados (Flores
Ochoa, 1968; Inamura 1986; Palacios Rios, 1988a). Si bien en los parajes ubicados en el
campo los derechos sobre las pasturas son exclusivos de uno o dos grupos de familias
emparentadas, un conjunto de familias que se dedican al pastoreo residen
estacionalmente en el pueblo de Santa Rosa. Cada afio, en la estacion de lluvias, la vega
de Pastos Grandes es ocupada por un mismo conjunto de familias. Entre los afios 2005 y
2010 habia 11 familias directamente involucradas con el manejo cotidiano de sus
rebanos que pastoreaban en distintos lugares de la vega. Las pastoras no dejan pacer
libremente a sus animales por toda su extension, sino que existe una asignacion de
sectores de pastoreo mas o menos precisa en los que cada familia lleva sus animales.
Esta vega se encuentra dividida en cuatro sectores que no han sido delimitados de
manera infraestructural (alambrados, pircados, etc.). Cada uno de estos sectores es
usufructuado y compartido exclusivamente —y regularmente— por dos o tres familias de
pastores estrechamente emparentadas. Estos grupos de familias estdn vinculados por
relaciones de parentesco consanguineo que no excede a la distancia genealogica de
segundo grado colateral (Abeledo, 2013a). Es decir, son unidades domésticas entre las
que existen parentescos de hijos, hermanos, nietos y hasta primos hermanos entre sus

jefes de familia.

Figura 1. La vega de Pastos Grandes y sus sectores aproximados de pastoreo. Fuente: elaboracion propia
a partir de informacion obtenida en el terreno.
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Los sectores tienen diferentes extensiones que no varian de un modo significativo pero
poseen caracteristicas particulares dadas por la calidad de las pasturas en relacion con la
disponibilidad de fuentes de agua. Su utilizacion estd controlada por “acuerdos entre
vecinos”, familias estrechamente emparentadas que comparten el uso de las pasturas de
cada sector y llevan a cabo cooperativamente los trabajos de mantenimiento y
preservacion de sus recursos. Los acuerdos de cooperacion y ayuda mutua y los
cuidados del ganado que algunas familias asumen de manera conjunta, varian segin
cada caso, pero a pesar de ello mantienen un rasgo fundamental en comun: su base
parental. Por otra parte, deben estar constantemente alertas controlando la expansion del
ganado de vecinos sobre el terreno (Muscio, 2004). Tampoco existen en Pastos Grandes
niveles supradomésticos en la toma de decisiones respecto al uso y administracion de
los recursos que cada familia controla. En ausencia de una institucion local o estatal que
se ocupe de los asuntos colectivos, las formas de sanciones a los abusos de explotacion
y expansion del ganado constituyen asuntos reservados a las propias familias de cada

sector como producto de los mismos acuerdos que entre ellas entablan.

En el sistema de propiedad de la vega de Pastos Grandes se expresa una tendencia hacia
la formacién de grupos de familias emparentadas consanguineamente que cooperan
entre si. La filiacion parece erigirse como el medio que permite acceder a pasturas y
gozar de los beneficios de la cooperacion, desempefidndose también a través del
reclutamiento de afines que, como dijimos, actian como parientes consanguineos en el
interior de estas parentelas denominadas familia en su sentido amplio. De hecho, las
relaciones de consanguinidad mas cercanas entre las familias que comparten pasturas en
la vega no superan la distancia genealogica por descendencia comun que existe entre los
primos de primer grado. En la formacion de los grupos de cada sector, para acceder a las
tierras de pastoreo de la familia en la vega y lograr establecer redes de ayuda,
reciprocidad y cooperacion preferenciales, resulta conveniente establecerse en sus
inmediaciones. La preferencia por construir nuevos hogares en las cercanias de las casas
de los parientes sienta las condiciones que posibilitan cooperar con el trabajo pastoril de
la propia familia. La herencia tiene un lugar muy importante en la conformaciéon de

estos grupos ya que suelen dejarse los archivos y los pastoreos a hijos/as o a parientes
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consanguineos muy cercanos.” Entonces la formacion de estos grupos se lleva a cabo

en virtud de la vecindad de familias de parientes, como lo explicaba un pastor:

“Un hijo de cada familia a veces se quiere quedar y por ahi tiene un poco de hacienda,
le toca una parte de su padre o de su madre y entonces no tiene donde llevar. Y el que
vive ahi que tiene el pastoreo mas de antes, le cede una parte, entonces ahi ya queda
familia que se comparten los pastoreos [...] Siempre ha venido de antes que los padres,
va que mi padre también eran asi, los que van quedando, los que se quedaban, le daban
una parte. Por ejemplo yo cuando era chico, mi madre tenia los pastoreos donde vivo
ahora, yo tenia un poco de hacienda y después me agarrd y me dijo, ‘bueno aca tenés un
pedazo de vega te lo vamos a archivar para que tengas tu lugar. A lo mejor te vas a
trabajar y después con el tiempo volvés y te ponés a criar tu hacienda y tenés tu pasteo y
nadie te puede quitar’. Entonces eso venia de antes. Yo por eso estoy asi, yo cuando era
chico, me iba a trabajar a otro lado pero ya tenia mi parte de vega, archivado por mi
mama. Entonces es como si fuera duefio de esa parte y ahi vivo ahora. Y asi, formaron
el resto de los familiares con la compartida de los pastoreos” (Fausto Morales, 2006)

Por lo tanto, puede decirse que la vega es usada colectivamente por un grupo de
unidades domésticas emparentadas que hacen uso comun, sin negarse entre si el acceso
a las pasturas de cada sector, aprovechandolas exclusivamente para sus animales. Sin
embargo, la vega no es “comunitaria”, ya que no todas las familias de la localidad que

poseen ganado y una casa en el pueblo pueden acceder a ella irrestrictamente.

Desde esta perspectiva, podemos ahora apreciar el tipo de manejo de la vega de Pastos
Grandes en relacion con distintos casos estudiados en otros sectores de las tierras altas
de los Andes entre las que puede ubicarse nuestro caso. Los estudios sobre el manejo y
la apropiacion de estos pastizales en los Andes centrales, y en algunas regiones de los
Andes meridionales, han demostrado la variabilidad de las modalidades de apropiacion,
donde el acceso a las pasturas puede ser comunal y/o privado, instrumentado a través de
redes de parentesco o a través de rentas o arreglos reciprocos (Browman, 1990). En un
primer momento, los pastograndefios se refieren al hecho de que “la vega es de todos”,
dejando entrever que la misma es, en un sentido publico, de toda la comunidad. Pero
para comprender mejor esta caracterizacion cabria establecer para Pastos Grandes, tal
como lo hiciera Casaverde para el caso de Chalhuanca (1985), un ejercicio de
diferenciacion de dos niveles distintos de los regimenes de propiedad. En un nivel,
cuando se estan refiriendo a un contexto social externo, todos los pobladores se

preocupan por definir su territorio en contraste con las instituciones gubernamentales

% La sucesion del derecho a residir y disponer de un pastoreo esta ligada también a la permanencia, la
colaboracion en el trabajo y las relaciones afectivas de respeto entre los padres y los hijos. Esto lo
veremos en detalle en el apartado que sigue.
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como la Municipalidad. Pero ya en otro nivel, en el interior de la comunidad, la vega

adquiere otro régimen de propiedad.

El sistema de propiedad de esta vega es muy diferente al que observamos en otras
comunidades proximas de la misma region. Por ejemplo, sabemos que en Huancar y
Susques no estarian dadas las condiciones para las comparaciones debido a la ausencia
de vegas, bofedales y aguadas comunitarias en el distrito. En otros sitios de los Andes,
el territorio puede ser propiedad de la comunidad y cada familia, en virtud de su
pertenencia a ella, puede percibir en usufructo una porcion de acuerdo a patrones
tradicionalmente establecidos que norman y regulan sus formas de acceso y
aprovechamiento (Nielsen, 1996; Casaverde, 1985). En Pastos Grandes las formas de
acceso estan claramente definidas y no contemplan la ocupacion de terrenos de pastoreo
por cualquier unidad doméstica ya sea por “orden de llegada” u otra situacion
negociable que de forma a estructuras de uso diferentes en cuanto a los sectores. La
vega es ocupada regularmente por un mismo conjunto de familias que acceden a los
mismos espacios de pastoreo en distintas areas delimitadas, fijas y no rotativas, por
parte de un mismo grupo de familias reconocidas por el resto de la comunidad. Las
demas familias no intentan ocupar dichos territorios, que independientemente del
tamafo de los rebafios, se consideran exclusivos de cada grupo. Por lo tanto, no queda
abierta la posibilidad de que otras familias puedan utilizarlo al afo siguiente, situacion
que caracterizaria mas a una estructura de libre acceso. Algo muy distinto es lo que
enunciaba Castro Lucic (2000) respecto a las formas de derecho de tipo comunitario que
pueden hallarse en las grandes extensiones de pastoreo de algunas regiones del norte de
Chile, en las que cada pastor accedia a diario a lugares distintos, generando estructuras
de usos diferentes. Por otra parte, West (1988) encontr6 que en Pampa Aullagas,
después de algunos dias, el sistema de rotacion de pasturas tomaba la forma de un
patron laberintico que parecia no tener fin. En este sentido, y sin ahondar en los detalles,
se puede decir que la estructura de uso de la vega de Pastos Grandes en la estacion
himeda representa una suerte de intermedio entre las formas de uso exclusivo de

pasturas por un tnico grupo doméstico y las del tipo comunitario.

Una cuestion importante que caracteriza el modo de apropiacion de esta vega radica en
que entre las modalidades de uso y acceso no se contemplan formas de transaccion
comercial del tipo compraventa y/o alquiler de pasturas; ni de los archivos que

simbolizan sus derechos de usufructo. A pesar del alto grado de penetracion del
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mercado en el pueblo de Pastos Grandes y la creciente monetizacion de la economia
doméstica, la propiedad de los terrenos se sigue rigiendo por normas y principios
tradicionales donde el lenguaje para hablar de las formas de acceso y la herencia a

pasturas no es otro que el del parentesco.

Residencia y herencia de los territorios de pastoreo

La unidad doméstica como pilar fundamental de la vida social, también provee de un
marco a ciertas relaciones relativas a la reproduccion de la sociedad. Las alianzas
matrimoniales o uniones de pareja siguen reglas que son explicitas, aunque se observan
y toleran excepciones. El matrimonio entre hermanos, medios hermanos y primos
hermanos, estd desaprobado socialmente. Este precepto alcanza también al grupo
extenso que designa a la familia y los parientes cercanos. Debido al caracter prohibitivo
del incesto y el caracter exogamico del grupo al que se denomina familia, las busquedas
matrimoniales con el fin de garantizar su reproduccién deben emprenderse en otros
nucleos de parentesco. Sin embargo, aplicando una mirada holistica que contemple la
totalidad de la localidad de Pastos Grandes, las estrategias matrimoniales estan
orientadas a la endogamia a nivel local, hecho que se deriva del nimero mayoritario de

parejas que se forman dentro de la localidad.

Las reglas o patrones de residencia expresan la preferencia de establecerse en las
posesiones territoriales de la familia. Al contraer matrimonio o formarse una union, los
pastores dicen que seglin la costumbre local este nuevo hogar puede ser construido en
tierras de pastoreo de la familia del varon o de la mujer, o bien pueden continuar
viviendo en algunos de los dos hogares en comunion con la familia elegida por algin
tiempo para luego construir una casa propia. Sobre la existencia de posibles preferencias
de habitar en casa de alguno de los padres al momento de establecer un nuevo hogar,
algunas personas sefialan que es mejor que un joven lleve a vivir a su mujer a la casa de
sus padres para luego continuar con la ocupacién de sus tierras, o que la pareja
construya su nueva casa en tierras que los padres del novio les ceden especialmente para

ese fin. Al menos en la actualidad, esta preferencia de residencia virilocal no es
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expresada como una regla o norma obligatoria y parece no tener mucho peso en las

.. . 81
decisiones de una pareja.

Otro grupo de personas sostiene que la costumbre indica que los hijos deben construir
su hogar de manera independiente en donde puedan hacerlo. A pesar de las preferencias
ideales, en la practica, la unidad doméstica tiende a plegarse por el lado parental que
puede otorgarles mas ventajas econdmicas. De acuerdo a sus intereses y si sus
circunstancias econdémicas y sociales lo permiten, pueden optar por una residencia

aparte y alejada de las de ambos padres, es decir, una residencia neolocal.

Las familias pastoriles pueden escoger construir una casa en terrenos que le sean
permitidos, o pueden utilizar algiin espacio abandonado que no esté siendo ocupado. La
residencia neolocal, también es adoptada por aquellas nuevas familias que deciden no
continuar con el pastoreo como principal ocupacion. En las cercanias y en el mismo
pueblo de Pastos Grandes, en los parajes de Volcan, Aguas Negras y en dos casas en el
barrio del pueblo, habitan familias de pastores provenientes de otros parajes ubicados

en el campo.®

Estas variaciones y la flexibilidad que se reflejan en las pautas de residencia pueden
estar antecedidas por una etapa previa al establecimiento definitivo que adopte una
pareja. Se da una suerte de “disputa” de la pareja por parte de las familias de “los
novios”, que requieren continuamente la ayuda que antes le prestaban a cada una.
Teniendo en cuenta sus conveniencias, la pareja puede residir por periodos cortos en
ambos hogares, momento en que la residencia de una pareja puede ser llamada
ambilocal. De acuerdo a los criterios que emplee la pareja, tomara la decision de
establecerse en la casa de los padres de uno de los coényuges, en sus mismas
proximidades o establecera un nuevo hogar distanciado de aquellos. La decision final,
que contempla esta pauta neolocal de residencia —tal como suele resolverse—, puede
reforzar las alianzas con una de las familias ya que involucrard a la pareja en la

estrategia pastoril y en otras actividades domésticas.*

1 Debemos considerar que atn no hemos obtenido resultados definitivos sobre estas cuestiones y no
podemos emitir juicio alguno sobre tendencias definidas de residencia ni en la transmision de derechos de
propiedad de pasturas. Nuestra investigacion al respecto se encuentra en curso.

2 Debemos sefialar que muchas veces se muestran objeciones al lugar del pueblo en que una pareja
intenta construir su casa.

%3 Esta linea de investigacion requiere cumplimentar la recoleccion exhaustiva de datos genealogicos para
acceder a los principios de organizacion social que nos hablen de la forma en que se articulan herencia y
residencia, y de como funciona en esta sociedad de pastores, independientemente de los ordenamientos
institucionales que pudiere adoptar a lo largo del tiempo. Como ya lo hemos dicho, nuestra investigacion
al respecto se encuentra en curso.
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Existe un problema diferente cuando consideramos los lineamientos residenciales de las
personas desde el punto de vista del grupo doméstico. La eleccion de residencia de las
personas que formaran una familia precipita la fision en el grupo doméstico que se
traduce en una representacion espacial que implica la movilidad fuera del grupo de uno
0 ambos esposos. Pero cudl de los esposos habrd de moverse es un factor que también
depende de la fase del ciclo de desarrollo alcanzado por el grupo doméstico al momento
de esa union. En Pastos Grandes, si el grupo doméstico consiste en los padres y dos o
mas hijos, y el que se casa es el mayor, €l o ella puede decidir libremente si se muda
mas alla de su sexo. Pero si se trata del ultimo hijo que queda en la familia después de
que los otros se hayan retirado, los padres intentardn —y no siempre lo lograran—
persuadirlo para que se quede, y si es que decide formar una pareja, se junte con su
esposo/a en su hogar natal. Pues de acuerdo a esto, en Pastos Grandes, y siempre
hablando en términos ideales, la eleccion del lugar de residencia también depende de
quién y cuando se separa de su hogar natal, y de otros principios relacionados con la

herencia de los territorios de pastoreo (Fortes, 1958).

El sistema de herencia de un territorio es distinto al modo de heredar animales. Las
reglas que gobiernan los procedimientos de la herencia de una casa, puestos, pastoreos
y aguadas son mas complejas, pero tienden a concentrarse en manos de los miembros
del grupo de descendencia (Lambert, 1980). Segun sostienen los pastores, los derechos
de los pastoreos que explotan en comun los miembros de cada grupo doméstico pueden
ser transmitidos de generacion en generacion. La gente asegura que esto se concretiza a
través de la cesion de los archivos de marca y seial, boletos que revisten caracter

hereditario.

Los derechos sobre los bienes que los padres conservan hasta el momento de su muerte
pueden ser transmitidos —también en referencia a estos archivos— de varias maneras.
Una forma de herencia de los bienes territoriales se relaciona con la costumbre o
preferencia de residencia virilocal, hecho que se esperaria en funcion de una
predileccion de herencia patrilineal de territorios de pastoreo. Este método para
transferir la propiedad de la tierra por linea paterna existe también en muchas otras
sociedades pastoriles de los Andes (ver Custred, 1977; Palacios, 1977b; Casaverde,
1985; Caro, 1985; Flores Ochoa, 1968; Gobel, 2002; Nielsen, 1996; Sendon, 2008;
Tomasi, 2010). Aunque en general los pastores no mencionan preferencias de herencia a

través de una sola linea, y varias pastoras explicaron que los archivos que poseian los
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habian heredado tanto de sus padres y madres, como de sus abuelos y abuelas, segtn la
gente mas longeva, en el pasado ha existido este criterio patrilineal. Pero aun cuando
este principio patrilineal haya perdido presencia entre las normas tradicionales
mencionadas por los pastograndefos, su aplicacion se enfrenta con dificultades
practicas que dependen de otros factores. Si los padres s6lo han tenido hijas mujeres o
ellas son las unicas que permanecen en el hogar, puede que sea alguna de ellas la que

herede los derechos de propiedad de los territorios de pastoreo y los animales.

Como lo hemos apuntado en estos casos, las instancias en las que una pareja decide
vivir en la casa o territorios de los padres permiten heredar el uso de los pastoreos y
puestos de la familia con la que se han asentado. Pero también podrian heredar, en el
caso de que alguno de los padres los posea, los pastoreos y la casa principal en el
pueblo y tomar la decision de habitar aquellos terrenos. Algunas parejas pueden heredar
cada uno pastoreos muy alejados entre si, inclinandose a usar los que consideran de su

conveniencia.

En el caso de que mas de un hijo decidiera quedarse, comparten las mismas tierras de
pastoreo correspondientes al mismo paraje, construyendo casas separadas para cada una
de sus familias. Si bien es poco frecuente que dos o mas hijos varones o mujeres
decidan quedarse en el mismo paraje para continuar con el pastoreo, existen algunos
casos actuales que ilustran lo que sucede. Por ejemplo en el paraje El Paso, dos
hermanos han permanecido en la casa y han formado sus respectivas familias. A pesar
de que cada uno construyo su propia casa, todos pastorean una Unica hacienda. Otro de
los ejemplo viene ademas a demostrar una de las dificultades practicas de aplicacion del
pretendido principio patrilineal. En el paraje Condorhuasi, solo han permanecido en el
hogar dos hijas mujeres que heredaron los derechos de propiedad de los territorios de
pastoreo y los animales. Cada una ha formado su propia familia, han construido sus
casas a cierta distancia (aproximadamente 1 kildmetro) y pastorean rebafios separados

con sus propios puestos de pastoreo.

Existen en Pastos Grandes otras formas de herencia que se relacionan con la obligacion
moral que tienen los hijos o hijas menores de la familia de cuidar y atender a sus padres
cuando envejecen. Como ya lo hemos dicho antes, los padres intentaran retener al
ultimo hijo o hija como un posible heredero para que permanezca en su hogar natal.

Segun la costumbre que existe en Pastos Grandes, el ultimogénito conocido como
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sulea® o pichulo, es el encargado de permanecer con sus padres hasta ponerlos bajo
tierra. En compensacion por quedarse y cuidarlos con responsabilidad y respeto puede
recibir, ademas de la parte normal de su herencia (la parte que le corresponde del
ganado familiar), sus posesiones en el campo y/o en el pueblo. En principio, de acuerdo
con esta norma, tanto los hijos como las hijas tienen igualdad de derecho para heredar,
aunque se advierte cierta preferencia por las hijas mujeres. La transferencia
intergeneracional de una casa principal y sus tierras de pastoreo es mas definida cuando
una mujer, sola o con sus hijos, permanece al cuidado de sus padres sin haber
formalizado una pareja y manifiesta su interés en continuar pastoreando en esos
lugares.®® Generalmente el grupo de los hermanos acuerda que una hermana sea quien
permanezca en la casa y se quede con las pertenencias, debido a que la mujer se hace
cargo del ganado y, siendo la hija menor, no tiende a moverse segin la norma virilocal
ni a emigrar fuera de la localidad (ver Gobel, 2002, 2000-2002; Nielsen, 1996). Por lo
tanto, los animales y tierras de pastoreo que permanecen bajo la posesion de los padres,
constituyen la herencia de la hija menor o la ultima en casarse, que reside
permanentemente con sus padres. Tanto la eventual ausencia de potenciales herederos
varones, como la preferencia de que sea la pichula, tienen el efecto de quebrar por esa
generacion el principio de la patrilocalidad, aun cuando la tendencia no sea tan fuerte.
Resulta dificil de constatar solamente a través de los juicios de los pastograndeiios si la
costumbre del ultimogénito es la tnica que persiste en cuanto a la herencia. Es preciso
realizar estudios estadisticos para determinar con qué frecuencia ocurre esto y su
relacion con las tendencias de transmision patrilineal de derechos a la tierra y la norma
virilocal de residencia posmarital que, discutida en etnografias de varias regiones de los

Andes, tiende a resultar en la formacion de lineas de descendencia agnaticias.®®

En la actualidad, el criterio utilizado para heredar parece hablar mas del estado actual de
la sociedad pastoril y de sus posibilidades que de las normas ideales establecidas. Esto

tiene relacion con que para las familias pastoriles es muy dificil encontrar un sucesor

% En quechua sullk'a significa entre otras cosas, el Gltimo hijo de la familia.

% Por ejemplo, en Huancar la norma dice que es el hijo o la hija menor quienes deberian hacerse cargo,
pero en la practica, los hermanos prefieren asignar este cargo a una hermana soltera con hijos, porque ella
permanece en el lugar y sus hijos pueden colaborar en la economia doméstica (Gdbel, 2002).

% La ocupacién de porciones precisas del territorio que se lleva a cabo de generacién en generacién por
lineas de descendencia agnaticias, tienden a resultar en una asociacion estrecha entre patronimicos y la
toponimia vernacula (Senddén, 2008). Desde nuestra parte, nos vemos obligados a reconocer que la
discusion precisa de estos aspectos exige una recoleccion y analisis de datos genealdgicos exhaustivos
que, habiéndola iniciado, aun no hemos podido completar. Mas alla de esta cuestion, y reconociendo la
importancia capital de estas cuestiones en materia de organizacion social, este punto en particular excede
los objetivos que nos hemos propuesto para la presente tesis doctoral.
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que desee continuar con el pastoreo. La herencia, en la mayoria de los casos, esta
supeditada a la voluntad de continuidad y permanencia de los hijos. En algunos casos en
los que se posee la casa principal en el campo, no siempre se continia con su
ocupacion, ni es necesaria la construccion de una nueva vivienda en sus inmediaciones,
ya que se usa la casa en el pueblo para estos fines. Las familias que deciden abandonar
al pastoreo como modo de vida y se mudan al pueblo, suelen dejar sus casas y pastoreos
que quedan desocupados a sus parientes cercanos. También puede ocurrir que ambos
miembros de una pareja hayan heredado casas en el campo o puestos de pastoreo que
por diversos motivos deciden no utilizar, y los cedan a pastores con menos posibilidades

mediante algiin acuerdo reciproco.

En el estado actual de la sociedad pastograndefia, en momentos en los que muchos
jovenes deciden estudiar y privilegiar una vida como trabajadores mineros, urbana y
sedentaria, los pastores —o la pastora— se limitan a designar como heredero a aquel que

lo solicite o lo desee, siendo esto ya un logro dificil de conseguir.

La adquisicion de animales y la composicion del ganado familiar

La formacion de un ganado familiar es un proceso que puede seguirse a través de los
estados de vida que hacen a la constitucion de una persona. En un periodo temprano de
su vida, cada persona en Pastos Grandes comienza a poseer animales, o mas bien, a
adquirir derechos potenciales de propiedad sobre ellos. La adquisicion de los derechos
de los animales ha sido discutida en varias etnografias que muestran un patréon que
resulta similar en muchos aspectos a lo que observamos en Pastos Grandes (Flores

Ochoa, 1968; Nachtigall, 1968; Palacios, 1977b; West, 1988; Nielsen, 1996).

Como para todas las sociedades de pastores, la cuestion de los derechos de propiedad es
compleja, dado que sobre los animales de una hacienda conviven simultdneamente tanto
derechos individuales como familiares. En un nivel espiritual, al igual que los pastores
de otros lugares de la Puna Argentina, los pastograndefios mantienen la creencia de que
la Pachamama es la verdadera duefia de los animales, quien les ha concedido derechos
de explotacion. Pero a nivel de la comunidad, se habla de una hacienda como si esta
perteneciera a la persona que normalmente pastorea en la familia, generalmente la
mujer. Pero el modo de asignar la propiedad del ganado cambia si alguien se refiere a
un animal de manera individualizada, debido a que cada uno pertenece a un miembro de

la familia (Gobel, 1997: 47).
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Para comprender por qué los animales que son descriptos como propiedad de una
familia tienen multiples duefios individuales, debemos referirnos a los procesos de
asignacion bilateral de animales que sigue las etapas de vida de una persona. Es
costumbre, cuando nace un nifio o nifia, que sus padres le regalen uno o mas animales
hembras que son preservados dentro del rebafio de la familia. Los animales también son
recibidos en un nimero de rituales en los que se fundan las relaciones de parentesco
ficticio.®” Tanto en el bautismo catolico como en el rutichico —ceremonia del primer
corte de pelo que se celebra alrededor de los 4 afios—, se designan padrinos que les
regalan a sus ahijados un animal hembra de cualquiera de las tres especies pastoreadas.
En Pastos Grandes, todavia existe la costumbre de que la persona que vea el primer
diente o muela que le haya salido a un bebé, deba hacerle un regalo ritual que
generalmente consiste en la entrega de un animal. Otras instancias rituales en las que un
miembro de una familia puede recibir animales son los sacramentos catolicos de la
confirmacion y el matrimonio; o simplemente cuando se conforma una pareja. Ademas,
algunas familias entregan animales a sus hijos en las serialadas y cuando estos

adquieren la mayoria de edad.

Es importante sefialar que estos animales asignados a los hijos no siempre lo son de
forma definitiva. Los animales que se les dan a los nifios pueden ser efectivamente
entregados o asignados para la suerte. Cuando un duefio decide entregar un animal, lo
nombra para esa persona que pasa a ser su propietaria. Pero existe otro método que es
cuando se entregan para la suerte, concepto que desempefia un rol central en la
asignacion de los animales.®™ El potencial reproductivo que una persona tiene con su
ganado se mide a través de la suerte, ya que ésta parece estar ligada causalmente al
crecimiento del rebafio (West, 1988; Gobel, 1997). A través del acto en el que el animal
es nombrado como propiedad de su nuevo duefio, la suerte alcanza al animal (Gdobel,
2008). Se puede probar la suerte de una persona, especialmente de los nifios,
transfiriéndoles animales de un modo mas bien figurado para estar al tanto de si la
misma se restringe a alguna especie en particular. Si una llama le es transferida a un

nifio para probar su suerte, esta sobrevive al afio de vida y en afnos posteriores tiene

%7 Existen otros ritos de paso de la region andina en los que los nifios también reciben donaciones de
animales, como el nombramiento y el corte de uiias, por lo que en el momento de la mayoria de edad o
matrimonio ha acumulado 12 a 18 animales (Browman, 1974: 193).

% Gobel ha trabajado los diferentes usos de este concepto asociado al manejo del ganado entre los
pastores de Huancar. La suerte se vincula con el éxito econdmico vinculado a los recursos claves. En el
caso de los pastores es equivalente al multiplico, es decir, el éxito reproductivo de un rebafio (Gobel,
2008).
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crias que también sobreviven, todos consideraran que el nifio tiene suerte con las
llamas. El mismo procedimiento puede hacerse con las ovejas, cabras y burros. Puede
ocurrir que un nifio no tenga suerte con algun animal, se dird que este no tiene suerte
con aquellos y no se le entregaran animales de esa especie. Un pastor del pueblo de
Pastos Grandes que posee un rebaio compuesto de llamas y ovejas afirmaba que no
tenia cabras porque nunca habia tenido suerte con ellas. De esta forma, conociendo la
suerte inherente a cada persona, los pastores pueden utilizar ese potencial en provecho
propio transfiriéndoles simbdlicamente animales con el objetivo de explotar la suerte de
aquellos, aun cuando sean personas ajenas al grupo doméstico (compadres, parientes
lejanos o que han emigrados) (Gébel, 1997).¥ Debido a los valores culturales en los que
se embebe esta concepcion, es muy importante remarcar que la transferencia de los
animales de esta manera no significa el otorgamiento cabal de derechos de propiedad,
especialmente para los migrantes. Para los pastores, la apropiacion simbolica o efectiva
de animales constituye un modo de mantener vivas las relaciones sociales con su familia

de orientacion.

Al momento de casarse o de iniciar una vida en una casa aparte con su pareja, los
animales que una persona ha acumulado en el rebafio de sus padres le son entregados.
La costumbre indica que los hijos e hijas que deciden formar su propia familia tienen
derecho a retirar todos los animales de su propiedad que les fueron efectivamente
asignados durante su vida junto con las crias de los mismos que incrementaron su
patrimonio. Si estos fueron asignados en suerte, no le corresponden de hecho, aunque
sus padres pueden cederlos si cuentan con un numero elevado de animales. Ademas, los
padres dividen el ganado por partes iguales y le otorgan una porcion equivalente a cada
uno de los hijos en el momento en que forman su pareja. Por supuesto, también se
reservan para ellos mismos una porcién equivalente para continuar pastoreando. A esta
fraccidn que entregan a sus hijos le llaman herencia.”® La pareja puede decidir juntar el
ganado que retira de sus familias y formar una unica hacienda, pero las herencias de
cada uno no se funden en el condominio conyugal, sino que se mantiene la propiedad

individual del ganado (Palacios, 1977a: 98).

% Ademas, debido a que no se encuentran involucrados en el manejo cotidiano del ganado, estas personas
tienen menos probabilidades de cometer errores o comportarse de una manera inapropiada que podrian
tener consecuencias fatales para los animales (Gdbel, 1997).

% Algunas personas no establecen ninguna diferencia entre los animales que le corresponden a un hijo por
ser de su propiedad y aquellos que le son entregados al momento de formar su familia, 1lamando
indistintamente herencia a la porcion de ganado entregado.
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Sin embargo, estas reglas de distribucion solo se cumplen en condiciones ideales, ya
que estos principios pueden modificarse de acuerdo a: 1) la cantidad de animales que
disponga el rebafio de la unidad doméstica, 2) la cantidad de animales que le
correspondan a cada uno de los hijos. De acuerdo a estas cuestiones, el nimero de
animales que se entregan a los hijos puede variar, otorgando menos o mas cantidad de
los que corresponden por derecho. Por ejemplo, cuando el ganado familiar no es lo
suficientemente grande como para prosperar, los hijos reciben una herencia menor a la
que les corresponderia. A su vez, los hijos pueden decidir no apartar algunos o la
totalidad de los animales que les correspondan. Esto sucede preferentemente cuando el
ganado de uno de los conyuges es suficiente como para empezar a formar un hogar
propio e independiente. Los que continuan viviendo en la casa, retienen la porcion del
ganado que les corresponde; y de la misma forma, si uno de los hijos decide formar
pareja y residir con sus padres, su parte permanece con la de ellos. Esto ultimo también

sucede con la parte de aquellos que deciden no continuar con el pastoreo.

Sin dudas, hay mucha variacion en las cantidades de ganado aportadas por los padres a
sus hijos cuando estdn en proceso de formar su familia. Pero lo que se mantiene sin
alteraciones es que los propietarios individuales siempre mantienen sus derechos de
posesion sobre el ganado. Las personas continian conservando sus derechos
individuales sobre los animales que le corresponden, independientemente de que tomen

la decision de no movilizar sus animales o de que decidan abandonar el pastoreo.

Estd claro que por las razones que enumeramos arriba, los rebafios que una familia
controla suelen conformarse de diferentes duefios que en su mayoria pertenecen o
alguna vez pertenecieron a determinado grupo doméstico, es decir, a la familia, o son
parientes cercanos a dicho nucleo. Pero ademas, los animales de una hacienda pueden
pertenecer a personas no emparentadas con las cuales se mantienen acuerdos de
reciprocidad a través de dos instituciones: al partir y al cuidar. Estos arreglos
reciprocos y de ayuda mutua donde no median flujos monetarios respecto a los cuidados
de la hacienda son frecuentes en Pastos Grandes. Ambos acuerdos pueden ser
descriptos como instancias en las que un pastor entrega su hacienda o parte de la misma
a otro que puede cuidarla en tierras de pastoreo propias o que le son cedidas para tal fin.
Una diferencia sustancial de ambos acuerdos es la retribucion, ya que tanto uno como
otro involucran distintas posibilidades practicas. Si alguien entrega hacienda al cuidar,

la mano de obra ganadera puede ser retribuida con dinero, mercaderias, o simplemente
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con el préstamo de alguna estancia, puesto o pastoreo para que pueda ser usufructuado
en beneficio de quien esta al cuidado. El acuerdo al partir, idealmente contempla que
quién otorga en cuidado la hacienda, lo haga por razones como el traslado transitorio o
permanente a otro pueblo, y se suele dejar la hacienda completa. La retribucion en este
acuerdo se hace con ganado. El a/ partir es mas conveniente para quien queda a cargo,
ya que cumplido un afio se divide o se parte el multiplico en cantidades iguales,
quedando la mitad de los nacidos para cada una de las partes. Veamos la explicacion de

un pastor al respecto:

“Damos al partir ya toda la tropa, por ejemplo, yo si quiero ir para abajo, para Salta,
Quijano; dejo ocupando una persona al partir, a esa persona si le doy al partir, pero
entre nosotros no. Puedo dejar un puestero digamos, ;ve?, a ver si dejamos una
persona ocupando para dejar la hacienda a cargo de él. Ahi lo dejamos al partir, ;ve?
O puede dejarlo al cuidar, entonces le cuidan y pagamos mensualmente a/ cuidar. Y si
dejamos al partir, entonces al afio se partimos el multiplico ;ve? (...) 4l cuidar se
paga con la misma hacienda, a veces con plata o como sea (...) 4/ partir cuando llega
el afio, recién se parte la hacienda con los chicos que hay, con el multiplico” (Fausto
Morales, 2006)

Podemos notar que en ambos tipos de acuerdo se intercambia trabajo por bienes. Sin
entrar en distinciones analiticas més técnicas, ambos acuerdos pueden considerarse
como intercambios asimétricos mas o0 menos equivalentes, cuya evaluacion puede estar
hecha a partir de otras circunstancias sociales (Alberti y Mayer, 1974). Un aspecto
importante de ambos acuerdos y que los pastores perciben como un beneficio, es que
mediante el control de rebafos ajenos puede ampliarse los propios y acceder a grupos
mas numerosos de animales, posibilidades més remotas si son encaradas desde una
estrategia monetaria. Sumado a esto, estos acuerdos constituyen mecanismos que
permiten ampliar las propias pasturas cuidando el ganado de otra familia, ya que pueden
obtenerse permisos de pastoreo en sectores aledafios o en puestos que

circunstancialmente no se estén utilizando.

Las razones para mantener este tipo de propiedad y las reglas de distribucion del ganado
pueden ser atribuidas a distintas razones que varian segun los actores. Por supuesto, las
relaciones establecidas de acuerdo a la propiedad del ganado son mucho mas que
relaciones economicas (West, 1988). En Pastos Grandes, estas relaciones de propiedad
son la expresion misma de las relaciones de parentesco propias del &mbito de la familia

(en el sentido extenso término). En diversos contextos sociales y rituales, el ganado se
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convierte en un motivo central que fomenta la cooperacion entre los hermanos que se
casan y emigraron del hogar, y con otros miembros del grupo de parentesco. Con la
retencion de parte de los bienes de sus hijos, los padres no solo buscan el mantenimiento
econdmico de su hogar, sino que mantienen la solidaridad entre los miembros de la
unidad doméstica que anteriormente integraban en conjunto y hoy forman parte de esa
parentela extendida que también se denomina familia. Para los migrantes, el interés en
conservar la propiedad simbolica o efectiva de los animales excede los miramientos
econdmicos, ya que también constituye una manera de mantener y reforzar las

relaciones con su lugar de origen (Gobel, 2008).

Los animales y la tecnologia del pastoreo

La principal actividad productiva local sigue siendo la cria de ganado. Las cifras de las
familias pastoriles de la localidad respaldan esta afirmacion; tal como lo hemos visto,
entre los afnos 2009 y 2011, mas de la mitad de las familias de Pastos Grandes se
dedicaba a la cria de llamas, cabras y ovejas. Estos animales son usados para consumo
doméstico y como medios para obtener dinero a través de la venta de sus productos y
manufacturas derivadas. Se utiliza practicamente todo de la hacienda; principalmente la
carne, la lana, leche, cueros y hasta abonos. Con la carne se elabora el charqui (trozos
de carne tajeados, salados y secados al sol) y chalonas (chivos o corderos abiertos
enteros y charqueados) que pueden ser vendidos, intercambiados o almacenados. La
lana también puede venderse hilada y sin hilar, y también los tejidos, aunque su
principal destino es la propia unidad doméstica. La leche de cabra se consume
habitualmente y se utiliza también para hacer quesos. Los cueros se usan y se venden,
mientras que el abono seco de los animales puede utilizarse como combustible. A
diferencia de otros lugares de los Andes, las estrategias de produccion ganadera no solo
no estan especializadas para la comercializacion, sino que la articulacion de esta

produccion con el mercado es poco significativa.

Algunas familias todavia conservan una cierta cantidad de burros comparativamente
menor a la que solian poseer, a los no se les dedica cuidados especiales en términos de
la rutina diaria del pastoreo. El uso del ganado asnal es menos diversificado que el que
se le otorga al ganado ovicaprido y camélido. En el presente, los burros solo se utilizan

como animal de carga en los viajes de intercambio y para la movilidad local (traslados
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entre puestos, cargas de lefia y agua, etc.), debido a que el consumo de su carne goza de

poco prestigio social entre los pastograndefios.

Lamentablemente, en Pastos Grandes no se practican censos comunitarios a nivel local
mas alld de los registros que cada familia lleva cuidadosamente, y las estadisticas y
censos ganaderos nacionales no precisan datos para la localidad. En el periodo
comprendido entre los afios 1908 y 1942, los censos agropecuarios y los de poblacion
que incluyen cifras ganaderas desagregaron informacion para el Territorio de Los Andes

y el departamento de Pastos Grandes.”!

Vacuno Ovino Caprino Camélido Asnal Mular

T.Los Dpto. | T.Los Dpto. | T. Los Dpto. | T. Los Dpto. | T. Los Dpto. | T. Los Dpto.

ALD Andes P.G. | Andes P.G. [ Andes P.G. | Andes P.G. | Andes P.G. | Andes P.G.
1908| 905 s/d 54133 s/d 16049 s/d 9859 s/d 10871 s/d 885 s/d
1914 929 0 85355 8872 29011 4444 s/d s/d 9128 1312 2651 93
1920 612 3 55968 6287 22479 4156 16695 8685 10917 3219 882 102
1922 856 s/d 86569 s/d 32408 s/d s/d s/d 129450 s/d - s/d
1930 | 694 0 57372 4689 26250 3954 27628 3242 14474 1275 666 189
1937| 508 0 57349 4159 25789 5884 24860 s/d 13606 2039 530 87
1942 335 16 36591 s/d 16062 2429 s/d s/d 9913 888® - -

Cuadro 6. Estadisticas agropecuarias del Territorio Nacional de Los Andes y el departamento de Pastos
Grandes.Fuente: elaboracion propia a partir de censos ganaderos de los afios consignados en la primera
fila. Nota: " La cifra incluye asnales y mulares.

Posteriormente, los censos ganaderos que se hicieron a partir del afo 1947 ofrecieron
principalmente las cifras para la provincia de Salta y el departamento de Los Andes sin

desagregar los numeros que corresponderian a la localidad de Pastos Grandes.

Como puede apreciarse en el siguiente cuadro, el ganado vacuno, asi como también el
ganado equino y porcino, no ha alcanzado a desarrollarse en el departamento de Los
Andes. El ganado mular, minimamente representado en los nimeros y hoy en dia
totalmente ausente en la localidad de Pastos Grandes, ha mostrado un claro descenso en
el Territorio desde 1914, que suponemos, continud con esa tendencia tambi€n en afnos
posteriores. En cambio el ganado asnal, si bien también parece haber disminuido, desde

lo que nos es posible inferir parece haber sostenido su presencia en el departamento.

?! Nos hemos referido a las especies ganaderas que se crian actualmente en el departamento.
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Vacuno Ovino Caprino Camélido Asnal Mular
Afio Dpto. Pcia. | Dpto. Pcia. | Dpto. Pcia. | Dpto. Pcia. | Dpto. Pcia. | Dpto. Pcia.
Andes Salta | Andes Salta | Andes Salta | Andes Salta | Andes Salta | Andes Salta
1947 1 643313 76 334167 1857 463186 1560 7548 751 19986 63 25470
1952 s/id 765595  s/d 425043  s/d 435667  s/d 7683 s/d 20512 s/d 29619
1960 15 593880 13202 335624  s/d s/d s/d s/d s/d s/d s/d s/d
1977 | 135 693731 17486 305188  s/d s/d s/d s/d s/d s/d s/d s/d
1988 77 426512 12275 184197 6073 192167 5670 15272 1729Y 12210 - -

Cuadro 7. Estadisticas agropecuarias del departamento de Los Andes y la provincia de Salta. Fuente:
elaboracion propia a partir de censos ganaderos de los afios consignados en la primera fila. Nota: ) La
cifra incluye asnales y mulares.

De las tres especies animales que en la actualidad se pastorean, el ganado ovino ha
tendido a mantenerse por encima del caprino, llegando incluso a duplicarlo segin los
recuentos de algunos anos para el departamento de Pastos Grandes y de Los Andes.
Pero con los camélidos, es decir, las llamas, ocurre una situacion particular. En primer
lugar, pocos han sido los censos que han tenido en consideracion a estos animales. La
existencia de llamas no ha sido documentada en todos los censos, y de los que tomaron
registro, solo los de 1920, 1930, 1947 y 1988 incluyen datos. En segundo lugar, sumado
a que las cifras son escasas, estas varian demasiado como para permitirnos decir algo al
respecto. A pesar de esto, evidentemente los camélidos han mantenido en los censos una
presencia comparable —e incluso mayor en algunos asientos— a la del ganado ovicéprido.
Por lo tanto, a nivel departamental, segun los censos podemos concluir que el ganado
ovino ha sido el mas cuantioso, seguido por las cabras y las llamas, y luego, por los

92
burros, las mulas y las vacas.

En lo que respecta a la localidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes, la composicion
del ganado doméstico de las familias de pastores no refleja la de los registros censales ni
sigue su proporcionalidad. De las familias de pastores, muchas ni siquiera poseen
animales de las tres especies que son pastoreadas: existen haciendas conformadas por
una Unica especie (ovejas o cabras) y rebafios que solo se componen de hacienda
menuda (cabras y ovejas).” Ademas, la cantidad de animales que tienen las familias
pastograndefias es muy variable; independientemente de su composicion, existen

haciendas formadas por menos de 50 animales y algunas que superan largamente los

%2 En las areas rurales de San Antonio de los Cobres, donde las condiciones del clima, la altura y el forraje
parecen mas propicias, el ganado doméstico suele incluir algunas vacas, mientras que las llamas son
criadas en un nimero menor que en los lugares mas altos del departamento, como Pastos Grandes.

% Comprobamos un tnico caso de un pastor soltero que solo criaba llamas en el paraje Loma Blanca.
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300. Segun nuestra apreciacion, que no se deriva de ningin promedio o recuento
numérico exhaustivo, sino de una estimacion de lo que un pastograndefio considera una
hacienda “normal”, ésta estaria compuesta por 80 llamas, 100 cabras y 60 ovejas. Las
fluctuaciones son muy marcadas, ya que existen muchos factores climaticos, sociales y
culturales de riesgo que afectan el tamafio del ganado. Como lo veremos, algunas
técnicas de pastoreo difieren para cada una de las tres especies. La gente dice que la
especie que mas conviene tener en términos de la rutina de pastoreo es la llama. Las
razones aducidas siempre se condicen con la ventaja relativa de las llamas por su
independencia en el pastoreo, debido a que requieren escasos cuidados. Estos animales
no necesitan el control o el apoyo permanente de un pastor; todo parece indicar que su
proceso de domesticacion privilegido las caracteristicas conductuales que los
convirtieron en perfectos animales de pastoreo en la altura. Las pastoras cuentan
orgullosamente que las llamas son obedientes, salen a tempranas horas a pastear y
vuelven précticamente solas apenas comienza a caer el sol, siendo pocas las veces que
hay que ir por ellas. Distinto es el cuadro de las cabras y las ovejas. Se dice que son
andadoras, que marchan casi sin detenerse, esparciéndose continuamente y yéndose a/
alto. La cabra es descripta como un animal caminador porque se va al cerro donde corre
riesgos de ser presa de zorros y leones.”* Dan mucho trabajo ya que hay que ir

atajandolas casi en forma permanente.

Ciclo anual de la actividad pastoril

Las actividades ganaderas de los pastograndefios siguen un ciclo que mas o menos se
repite cada afio. En el caso de las familias pastoriles, el ciclo de actividades —definidos
en la figura 2—, dependen de su conformacioén demografica y la mano de obra con la que
cuenta un grupo doméstico, ademas de cuestiones como la composicion del ganado, del
territorio de pastoreo del que dispone y de las actividades con las que complementan la
economia pastoril. Mas alld de la diversidad y variabilidad que existe en las cuestiones
sefialadas, la forma general del ciclo es compartida por la mayoria de las familias

pastoriles.

% Se 1lama leén al puma americano (Felisconcolor).
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Figura 2. Ciclo anual de actividades pastoriles.” Fuente: elaboracion propia a partir de informacién
obtenida en el terreno.

El patréon ciclico que afo a afno despliega la produccion ganadera en Pastos Grandes
presenta algunas caracteristicas particulares que es necesario precisar. Como lo ha
apreciado Gobel en su etnografia en Huancar (2001b: 96), el comienzo de un afio estd
definido por acontecimientos que tienen relacion con las practicas ganaderas. Para los
pastores de Pastos Grandes el hecho que marca el inicio de un afio es el momento de
paricion de las ovejas y cabras que comienza a darse alrededor del mes de junio. Las
crias de estos animales son llamadas corderitos y chivitos o chititas. E1 aumento del
ganado recién se tiene en cuenta una vez cumplimentado el ciclo, es decir, cuando
vuelve a suceder la época de paricion de la hacienda menuda. Por lo tanto, el
crecimiento del ganado es contabilizado al final del afio ganadero. El ciclo presenta una
subdivision en el periodo de lluvias que se inicia aproximadamente en el mes de

diciembre, cuando la hacienda mayor comienza su paricion.

La limitante principal del crecimiento del rebafio es la ausencia de lluvias. Las extremas
fluctuaciones de las precipitaciones no permiten predecir si va a llover en un afio, qué
cantidad y en qué momento lo hard. La unica certeza es que cuando suceden, las lluvias
se concentran en el lapso de diciembre y marzo. Para enfrentar esta y otras condiciones

ecologicas los pastores ponen en practica varias estrategias, entre ellas, un complejo y

% Se pueden consultar otros gréficos del ciclo anual de la produccion pastoril en Merlino y Rabey (1983),
Gobel (2002), Lecoq y Fidel (2000) y Tomasi (2010).
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elaborado ciclo de movimientos estacionales. En términos generales, este ciclo de
desplazamientos tiene dos partes marcadas por el advenimiento de la época de lluvias y
la irrupcién de la época seca. La primera parte del ciclo en la estacion de lluvias
(diciembre a marzo) se desarrolla mayormente en las partes bajas donde se hallan las
residencias principales, mientras la segunda parte que comienza aproximadamente en
mayo, en la época seca (abril a noviembre), los pastores se trasladan a las partes altas.
La paricidn del ganado ocurre en estas dos épocas, por motivos que los pastores deciden
controlar en funcion de otras actividades del ciclo anual. En momentos socialmente
pautados de este ciclo, las distintas familias realizan con el ganado otras actividades de
indole econdémica y rituales como las esquilas, las sefialadas y la castracion de los
animales, que suelen hacerse todas a la vez. El momento ideal de esquila es a comienzos
del verano, en noviembre-diciembre. Las sefialadas pueden hacerse en los mismos dias
de las esquilas o dentro de un periodo un poco mas amplio en el que cada familia decide
el momento apropiado segin su costumbre. La castracién, tarea eminentemente
masculina que requiere el esfuerzo de los hombres, se hace también en meses templados

conjuntamente con las otras actividades.

Los momentos rituales y el ganado

El desarrollo de la produccion ganadera estd acompafiado por la implementacion de un
ciclo ritual anual (Merlino y Rabey, 1983). Este ciclo comprende practicas rituales y
gestos simbolicos que culturalmente son consideradas indispensables para garantizar la
prosperidad del ganado. Puede decirse que cualquier practica que involucre al ganado o
un contacto directo con los animales —como carnearlos, esquilarlos, castrarlos,
sefalarlos o vacunarlos— es antecedida, acompafiada o seguida por alguna challa o
convido a la tierra. La Pachamama brinda ayuda, proteccion y salud a los hombres y
mujeres, es una deidad protectora a la que se le hacen todo tipo de rogativas. Pero
también exige la celebracion de rituales y ofrendas a cambio, estableciéndose de esta
forma una relacién de reciprocidad con la deidad (Merlino y Rabey, 1983). Las ofrendas
son consideradas como un alimento para la Pachamama y como un pago por el uso de
los animales, la proteccion brindada y para obtener su benevolencia hacia las personas y
el ganado (Gdbel, 2008). La ofrenda ritual se hace en el mes de agosto, momento en que

“la tierra esta abierta” esperando recibir las ofrendas y en el que también puede dejar
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escapar efluvios maléficos o dafiinos si se transgreden algunas normas o se descuida su

ritual (Bianchetti, 2008).

Los pastograndefios piensan que ciertas practicas rituales complejas, como los convidos
o challas a la tierra y las senaladas del ganado, revisten una importancia preeminente
para asegurar la proteccion y reproduccion del rebafio. Los momentos de estos rituales
del ciclo estdn pautados pero no tienen un dia prefijado en el calendario, sino cada
familia se encarga de decidir la fecha exacta de celebracion de los mismos en los
momentos adecuados del calendario ritual. De esta forma, los convidos o challas a la
Pachamama se realizan preferentemente en dias impares del mes de agosto, mientras

que las serialadas se practican entre diciembre y febrero.

Los convidos constituyen una celebracion ritual propia del &mbito familiar en la que se
establece un contacto directo con Pachamama abriendo un agujero en la tierra llamado
Jjuiri, la boca de la Pacha, y “convidandole” con alcohol, coca, sangre de los animales,
comida, bebidas gaseosas y cigarrillos. Durante los convidos la familia agradece lo
recibido durante el afio, reestablece las relaciones armoénicas que persigue tener con la
Pachamama y renueva sus pedidos de prosperidad y salud invocando su benevolencia.
A la vez, es un momento ritual importante en el que se estrechan los lazos familiares y
con el ganado (Gobel, 2000-2002). El lugar de los convidos o challas para la Pacha
depende de cada familia, y por lo general se repite durante tres afios consecutivos.
Ciertos espacios domésticos como el patio de la casa son recurrentemente elegidos para
la celebracion ritual de los convidos, pero estos no son los unicos. En el caso de la
familia de dofia Carmen Chaparro, los convidos de agosto de 2011 fueron celebrados en
el campo en el puesto Caijon, mientras que la familia de su hijo Gregorio Morales
ofrecio sus convidos en los volcanes (géiseres) del pueblo de Pastos Grandes. Los
convidos comienzan con la preparacion de una mesa ritual o la disposicion de un aguayo
sobre los que se disponen las ofrendas: coca, alcohol, vino, cerveza, cigarro, gaseosas,
golosinas, comidas rituales como tijtincha (preparacion de cabeza y visceras de llama
hervida) o phiri (harina de maiz cocida) y un sullo (el feto de llama). La persona al
frente del convido es quien comienza con las ofrendas pidiendo a la Pacha que aleje los
males y provea salud. Pero ademads, hace pedidos nombrando sus campos, casas,
pastoreos, vegas, puestos y todos los lugares trascendentales para la produccion pastoril.
En uno de los convidos del que tomamos parte, una vez preparadas todas las ofrendas,

todos los participantes nos ubicamos alrededor del juiri. La pastora prepard una ofrenda
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especial: un corderito que recientemente habia fallecido al nacer que sustituy6 al sullo,
la ofrenda preferida por la Pacha.’® Alzé su corderito diciendo “esto te traje Pachita
Santa” y poniéndose de pie se dispuso a nombrar a los lugares relevantes, ofreciéndolo
“para los cerros Quewar, Azufre, Overo, para mis campos, pastoreos y veguitas [...] por
eso te ofrezco Pachita”. Luego de mencionar los principales lugares, puestos y
pastoreos, mencion6 a las especies que componian el rebafio: sus crias, los productores
y los capones.”” La ofrenda de este animal es vista como una devolucion simbdlica de

parte del ganado por el que se invoca proteccion (Merlino y Rabey, 1983).

La serialada es el ritual relacionado con los animales mas importantes de los pastores
que se celebra practicamente en todo el territorio andino. Esta ceremonia, llamada de
diferentes maneras segun cada lugar, consiste en esencia en una celebracion en la que se
marca el ganado (Nachtigall, 1968; Merlino y Rabey, 1983; West, 1988; Lecoq y Fidel,
2000). En Pastos Grandes, cada familia decide cuando hacer sus seraladas desde
diciembre y a lo largo de los meses de enero, febrero y marzo. Las sefialadas son
rituales que tienen un carécter familiar e individual que reune a los miembros del grupo
doméstico, parientes cercanos y gente invitada. A este momento ritual concurren todos
los duefios de la hacienda para marcar el ganado con una sefial o cortes en las orejas que
lo identifica con la familia, mientras que cada duefo individual le asigna flores de lana
de un determinado color y chimpos que denotan su sexo. Este ritual trasciende el
aspecto practico de la demarcacion del ganado para expresar la afinidad de una familia
con y a través de su rebafio. Es asimismo el momento en el que se agradece a la
Pachamama con ofrendas y se hacen las rogativas y pedidos dirigidos a lograr la

fecundidad y multiplico del ganado.

Es importante observar que la serialada es el momento en el que se cuenta el multiplico.
Los casos de rebafos numerosos demandan la colaboracion de las personas
directamente vinculadas con el ganado y de gente ajena al grupo de parentesco. Esta
dimension de la sefialada contribuye a recrear y reforzar los vinculos sociales entre
familias emparentadas y permite contactos con integrantes de otros grupos familiares
que son especialmente invitados. Esta ceremonia ganadera es también un compuesto de

diversas etapas y momentos rituales complejos. Nuestras experiencias nos permitieron

% Todas las ofrendas son atalajas con /loque, un hilo de lana de oveja, llama y vicufia hilado hacia la
izquierda que posee la propiedad magica de alejar los males.

7 Aunque la mencién de los sitios pastoriles relevantes, asi como también del ganado, no han sido
enumerados de manera detallada en este caso particular, la pastora ha seguido el orden de derecha a
izquierda advertido en otras etnografias de la Puna Argentina (Gobel, 2000-2002; Tomasi, 2010).
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apreciar que el orden y la duracion de los pasos pueden variar entre familias. Asi como
las challas a la tierra pueden hacerse en ciertos lugares vinculados al espacio familiar
como la casa, €l patio, los puestos en el campo o en los cerros, el lugar en que se realiza
una sefialada invariablemente es el corral de la casa principal de la familia. Una vez
juntado el rebafio en el corral, ingresan las personas y la pastora principal dispone las
flores y chimpos que seran colocados a los animales. En el centro del corral se abre un
agujero y alrededor del juiri se ubican la pastora junto con los duefios del ganado y
mientras se sahuma los animales con coba, hacen la primera challa a la tierra con coca,
alcohol, vino, cerveza, gaseosa y chicha. Luego comienza el matrimonio ceremonial de
dos llamas —macho y hembra— especialmente seleccionados. Mientras se los sujeta con
cuidado mirando hacia el este, se los seriala, florea y chimpea por todo el lomo y la
pastora formaliza con palabras el vinculo matrimonial posando un rosario en sus

cabezas en gesto de bendicion.

Se los asperja y se les da de beber chicha, cerveza y alcohol, se los alimenta en la boca
con hojas de coca y se les arroja papel picado y coca por todo el cuerpo. El matrimonio
simbdlico de estos dos animales se entiende que propicia la reproduccion de todos los
animales nacidos durante ese afio, los cuales son sefialados luego individualmente.
Quien efectua los cortes en las orejas va guardando los trozos un una chuspa que lleva
en el pecho, colgando del cuello. La gente augura la prosperidad del ganado
entregandole hojas de coca a la pastora y todas las personas, la familia y los invitados
recorren el corral de derecha a izquierda en relacion a su entrada que mira al este.
Durante este recorrido se canta y se asperja al ganado con chuya (mezcla de harina
cocida, alcohol, agua y coca). La suelta del ganado que se hace después de estos
recorridos contiene otro momento en el que se reiteran la festividad y el deseo de
prosperidad del ganado. Una vez que se dejan salir del corral a los primeros animales,

3

las personas que estdn adentro gritan “jcorte!” y un pastor impide que contintien
saliendo los demads. Este acto se repite un par de veces hasta que cuando salen los
ultimos y se retinen con la tropa, todos corren algunos metros detrds del rebafio
haciendo chasquear ondas o arrojando tierra con ellas en la direccion que toman los
animales. Se arrodillan y en posicion de rezo, pronuncian intimas invocaciones en su

retirada.
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Imagen 3. La familia contemplando sus llamas al ser soltadas luego de la sefialada.

Al costado de un mojon ubicado frente al corral, se abre un agujero en el que se vierten
todos los pedazos de orejas que se guardaron en la chuspa y los invitados le entregan
piedras al duefio del ganado diciéndole “aqui le entrego 50 cabras”, que éste recibe
agradeciendo y coloca en el mojon que ve aumentado su tamafio. En esta parte, se
vuelve a expresar simbdlicamente la intencion del ritual, que esta dirigida a lograr el
multiplico del rebafio. En el mojon también se colocan ramas de tolas y se rodea con
hilos de lana que representan a los pastoreos y los corrales, logrando de esta manera una
representacion sintética del espacio pastoril (Tomasi, 2010). El ritual continta con el
sacrificio de una llama en el corral a la que se le vendan los ojos, vertiendo su sangre en
el agujero y convidando coca para la Pachamama. Lo que sigue es una sucesion de
gestos simbolicos que imitan todo lo sucedido anteriormente con el ganado: se celebra
una boda entre dos jovenes de la misma forma que se hizo con los animales, se sefiala a
la gente con flores y se capa a los hombres presentes. Finalmente, se hace la zorreada,
un juego ritual que consiste en una alegre competencia en la que dos grupos de personas
tiran de los extremos de la llama sacrificada. Este juego expresa dentro del espacio
sagrado del corral la separacion entre la familia extensa duena del rebafio y los

invitados. Quienes vencen obtienen como premio al animal.

202



Sin entrar en discusiones analiticas profundas, resulta claro que desde el punto de vista
del ciclo productivo pastoril el sentido de ambos rituales tiene relacion con pedir
proteccion y fertilidad para el ganado, lo que también provee seguridad a los pastores.
Este sentido estda mucho mas intimamente ligado con las sefialadas, ya que si bien las
challas de agosto aluden en sus pedidos de proteccion al ganado y a todos los elementos
que componen el sistema pastoril, los animales no se encuentran presentes y no son los
claros protagonistas del ritual. Tampoco es necesario que estén presentes todos los
propietarios individuales de los animales. En cambio, las sesialadas, celebradas en el
espacio sagrado del corral, estan completamente dirigidas en todos sus aspectos a la
prosperidad y proteccion del ganado en su totalidad. A su vez, desde un aspecto social,
estos ritos contribuyen a reforzar los vinculos sociales de la familia con sus parientes
cercanos y sus invitados, pero también con sus rebafos y sus sitios de pastoreo (Gobel,
2000-2002). Y en el caso particular de las serialadas, el ritual vuelve a reunir y a
mantener los vinculos de todos los duefios del ganado familiar (Lecoq y Fidel, 2000;

Merlino y Rabey, 1983).

Rutina diaria del pastoreo

Al describir el manejo cotidiano que los pastograndefios hacen del ganado en la
actualidad, lo primero que puede apreciarse es que no dividen al rebafo utilizando
criterios de edad, sexo y potencial reproductivo que han sido reportadas para los Andes
peruanos, bolivianos y chilenos (Flores Ochoa, 1968; Palacios, 1977a; Gundermann,
1988; etc.). Los pastograndefios consideran que el ganado conforma un todo conjunto y
las estrategias de movilidad tienen en cuenta a todas las especies que lo componen. Es
por esto que las diferencias que emergen en el manejo cotidiano por especies —y que
quedaran expuestas en este y el apartado siguiente— no nos permiten hablar de un
manejo totalmente diferenciado. Si bien las llamas poseen otros habitos de movilidad y

de alimentacidn, su manejo esté ligado al de las cabras y ovejas (Gobel, 2001b: 98).

La rutina diaria del cuidado del ganado comienza muy temprano en la madrugada en el
corral. En la mafiana se revisa a cada animal, se supervisa el crecimiento de los chivitos
y corderitos y se intenta que cada uno se acostumbre a ser amamantado por su propia
madre —y que ellas se acostumbren a ello—, dado que muchas tienden a rechazar a sus
crias cuando estas quieren prenderse a mamar. En los meses mas duros de la estacion

seca (septiembre a noviembre), se alimenta con maiz y alfalfa a los animales mas
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atrasados y se hace mamar selectivamente con mamaderitas a las crias pequenas mas
débiles y a los guaschos, aquellos que son rechazados por sus madres. Todo este trabajo
no es necesario con las llamas, dado que a diferencia de las ovejas y las cabras, ellas
tienden a aceptar a sus crias. Cuando los animales tienen bastante pasto como para
producir leche suficiente, situacion que se da cominmente en los meses de verano, se
ordefia a las cabras para la elaboracion de quesos. Este trabajo es llevado a cabo a diario
por las mujeres, que pueden contar con la ayuda de sus los hijos cuando no estan en
periodo escolar o aun no se han retirado del hogar, y de los hombres cuando no estan
trabajando en las minas o haciendo changas. Antes de largar a la hacienda se procede a

chiquerear, es decir, se encierra a las crias en el chiquero, pequeio “corralito” cuya

estructura puede estar hecha de piedra o en una cuevita cavada en la tierra.
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Ancho.

G D R
oysuh

RN O ML
Imagen 4. Dofia Sabina Chaparr

e

Esta tarea se realiza con el propdsito de que no padezcan los peligros del campo al
seguir a sus progenitoras. En estas actividades la participacion de los nifios es muy
activa e importante; ellos aprenden en la practica el comportamiento de los animales,
sus relaciones de filiacion, reconocen a sus propietarios, sus historias individuales y,

ademas, lo consideran un momento de esparcimiento. El ganado se suelta recién
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alrededor de las 10 de la mafiana, después que la pastora haya tomado una sopa o
comido algo ligero y se disponga a conducir a los animales a los lugares donde deberan
pastear a lo largo del dia. La pastora echa la hacienda hacia determinados sectores del
pastoreo que considera adecuados por sus pasturas, intentando con estas acciones un
optimo aprovechamiento de los recursos forrajeros. Hemos dicho que las técnicas de
manejo de las especies no difieren significativamente entre si, pero es aqui donde
comienzan a emerger algunas particularidades. El pastoreo de las llamas es mucho mas
ocasional que el de la hacienda menuda y se las puede dejar vagar a su antojo por
periodos considerablemente mas largos que a las cabras y ovejas. Pero esto en absoluto
significa que las llamas no sean pastoreadas. Algunas pastoras echan a las llamas hacia
lugares distintos que las cabras y ovejas y las repuntan para que no se vayan a cualquier
lugar, mientras que otros ni siquiera se preocupan en establecerles un destino de
pastoreo, otorgandoles un mayor grado de libertad en su movilidad. En el extremo de
esta ausencia de orientacion, se encuentran los burros, que pastean por el campo sin

mayores cuidados.

Otras diferencias en el manejo se observan en que no todas las familias salen a pastear,
ya que sobre todo aquellas que no cuentan con la ayuda suplementaria de jovenes
pastores en el grupo doméstico suelen dejar a las cabras y ovejas un par de dias en el
campo y dejan a las llamas atin mas tiempo sin siquiera repuntarlas. Sin embargo, el
pastear el ganado no solo es importante para facilitar un mejor aprovechamiento de los
recursos ecoldgicos, sino también tiene una funcion apreciable desde el punto de vista
territorial, ya que debe evitarse que el rebafio vaya a los sectores de pastoreo

pertenecientes a otras familias (Abeledo, 2013a).

Pues entonces, la determinacion de los sitios de pastoreo no solo depende de la especie,
sino que también de la época del ano que determina el tipo de pasturas disponibles y su
concentracion espacial. En el dia a dia, luego de haber echado a la hacienda, la pastora
continia desarrollando tareas domésticas en la casa vigilando el rumbo que toman los
animales. Para ello, suelen posicionarse en un campo abierto o subirse a alguna pequefia
elevacion para avistar a los animales con binoculares, o manda a alguno de sus hijos a
que mire a qué lugar se estan dirigiendo.”® Al encuentro de la hacienda la pastora, o

quien la reemplace en caso de contar con alguien en el grupo doméstico, va realizando

% El uso de algunos artefactos de tecnologia moderna en el devenir de la produccién pastoril es notable.
Algunas pastoras utilizan lentes oscuros que los mineros usan para protegerse del sol, teléfonos celulares
para mandarles mensajes a vecinos para que los orienten por dénde pueden andan sus rebafios y envian a
sus hijos con motos a buscarlos.
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dos acciones indispensables: el coqueado y el tejido. Casi podria decirse que ningin
pastor saldria al campo sin su chuspa y alguna labor como el hilado de lana o el tejido
de alguna prenda. En algun lugar al resguardo del viento, se sienta y observa a los
animales, gritandoles y atajandolos si se alejan o dispersan con la ayuda de algin perro.
En cada jornada de pastoreo, la pastora también se cerciora de la posicion de las llamas

a las que puede rodear o repuntar si las encuentra lejos.

En invierno, las jornadas de pastoreo suelen ser mas extensas y constantes, es decir, se
hacen a diario llegando a extenderse hasta 10 horas, provocando un aumento de la
movilidad a lugares donde se localiza el mejor pasto. Este periodo corresponde a la
época de paricion de ovejas y cabras y, como lo cuentan las pastoras, hay que seguirlas
continuamente, de lo contrario “se van, paren y las crias se mueren por ahi”. En cierta
forma, puede decirse que en las épocas de paricion de cada especie (entre los meses de
junio y agosto, las cabras y ovejas, entre diciembre y febrero, las llamas) el trabajo es
mayor y llega a ser permanente para el caso de la hacienda menuda, ya que las pastoras
continlan en estado de alerta toda la noche. La familia casi no duerme en esos
momentos, y estd atenta a los balidos que provienen del corral. En el verano, cuando el
verde abundante de las vegas brota al comienzo de estacion, los pastores también salen
con la hacienda, pero la cantidad de tiempo de pastoreo es menor que en épocas de seca.
En promedio, una jornada diaria duraria unas 8 horas, siempre regresando con la puesta
del sol. Hay quienes solo los guian a la salida del corral, hacen algunos rodeos a lo largo
del dia para que no se dispersen ni se vayan al alto, y proceden a traerlos por la tarde al
oscurecer. Sin embargo, y a pesar de la abundancia de pastos, es la época en la que se

controla la paricion de las llamas.

Los perros son de gran colaboracidon en todas estas actividades de pastoreo. Todas las
familias poseen varios perros, por lo general de 2 a 5, que ayudan a echar el rebafio y
atajarlo en el campo y permanecen toda la tarde con la pastora. Entre ellos, seleccionan
alguno para que haga de ovejero, acostumbrandolo desde cachorro a dormir en el corral
con las ovejas y cabras. Incluso hemos visto perros llameros que permanecen con las
llamas en los cerros. Estos perros salen con el rebafio y lo protegen de posibles ataques

de zorros o leones. Reciben un trato preferencial porque frabajan con la hacienda, se los
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alimenta mejor que a los demas, e incluso de manera individual cuando regresan por la

tarde.”’

La vuelta es siempre antes de que oscurezca, por lo que el horario en que se emprende el
regreso varia segin las estaciones y el recorrido de pastoreo. No es inusual que la
pastora vuelva ya entrada la noche o alguien tenga que volver en busca de animales.
Incluso, cuando se parte la hacienda, un grupo de animales puede ser buscado durante
varios dias. La pastora y los otros integrantes de la familia se dan cuenta rapidamente si
faltan animales; por la noche, las cabras y las ovejas también lo hacen notar con sus
balidos. Al regreso, se hace entrar a la hacienda menuda en el corral, se hace mamar a
los chivos que permanecieron en el chiquero y las llamas, en el caso de que hayan
vuelto, duermen en su dormidero. Si hay alguien en el puesto con la pastora, la espera
en el fueguero con el mate preparado y tortillas o pan. La cena en reunidn estara
acompanada del relato de la jornada: por donde anduvieron las cabras y ovejas, si los
animales estan andariegos y se retiran de la tropa, cuales estan atrasados o a punto de

parir, si divisaron a las llamas, rastros de los burros, rastros del ledn o el zorro, etc.

Técnicas de manejo ganadero

El manejo del ganado involucra varias estrategias para lidiar con los distintos riesgos
ambientales a los que estd expuesto, y la composicion mixta de los rebafios es una de
ellas (Galaty y Johnson, 1990). Por ejemplo, se sabe que la mortandad afecta més a las
cabras y ovejas que a las llamas, ya que estas Gltimas nacen en una época mas favorable
en términos climaticos (diciembre a febrero), contraen menos enfermedades y son mas
resistentes a las inclemencias del tiempo. Teniendo animales de diferentes especies, los
pastores lograrian reducir los impactos para el rebafio en su totalidad (Gdbel, 1994).
Ademas, los pastores argumentan que la cria de rebafios mixtos posibilita disponer de

productos diversos: diferentes tipos de carne, leche, lanas, fibra y cueros.

Existen actividades que estan dirigidas a las tres especies, como por ejemplo, los
traslados de un puesto a otro o de vuelta a la casa de campo siempre se llevan a cabo

con toda la hacienda (Gobel, 2001b: 98). Pero en la rutina diaria, las cabras, ovejas y

% Ciertamente, los perros también cumplen una funcién importante en la cria del ganado que es la de
protegerlo. La especializacion de algunos animales para que se amaiien con alguna de las especies es una
de ellas, pero también son utiles para espantar la hacienda ajeno de los territorios de pastoreo de la
familia, como ocurre frecuentemente en la vega del pueblo de Santa Rosa de los Pastos Grandes
(Abeledo, 2012). Aquellos que se entiende no cumplen una funcién, desobedecen a sus duefios o traen
problemas con los vecinos, se dicen que son gasto.
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llamas demandan el empleo de diferentes técnicas de manejo. Tal como lo dijimos, la
hacienda menuda exige un cuidado muy intenso en época de paricion que hace
necesario permanecer lo mas cerca posible para alzar a las crias que nacen en el campo.
Incluso hay que levantarse de noche para ver el corral ya que corren riesgo de
congelarse. De esta forma es como desarrollan un conocimiento preciso de su ganado, y
en consecuencia, conocen quiénes son los progenitores y a quienes corresponde cada
cria. A pesar del trabajo demandado por la hacienda menuda en los meses mas frio y
con menos pasto, no intentan modificar el periodo de paricion a los meses mas calidos
del verano. Algunos autores han destacado que en el contexto socio-econdémico en el
que se inserta la produccion pastoril, esta estrategia estd apuntada a privilegiar la
reduccion de los riesgo entre el “mejor de los males” (Gobel, 2001a; Browman, 1990).
Los modos de lograr el control reproductivo implicarian aumentar la especializacion
laboral dejando otras estrategias suplementarias de lado o especializar la produccion en
una sola especie (las llamas). En la opinién de los pastores de Huancar no habria que
introducir modificaciones, dado que en los meses de enero y febrero, momento en que
los hechores semillan a las hembras, hay mas pasto y ellos se encuentran robustos y con
la salud necesaria para fecundar. Cambiar la paricion de corderitos y chivitos
aumentaria la probabilidad de que los animales no entren en celo y que la hembra no
quede prefiada. Aunque el cambio de €poca de paricion reduciria la mortalidad de las
crias nacidas, aumentaria el riesgo de que ni siquiera sean engendrados. Las pastoras de
Pastos Grandes, ademas, observan con buenos ojos que los chivitos y corderitos nazcan
en el invierno. En su opinion, consideran que esto es lo més adecuado, ya que aseguran
que al sobrevivir el duro invierno los corderitos y chivitos se hacen méas duros y guapos
para llegar al afio de vida. Siempre parece ser mas conveniente aumentar la
probabilidades de multiplico, sabiendo de la pérdidas y asegurandose la supervivencia

de los animales mas fuertes.

Por lo general, los pastores suelen mantener a las llamas aparte de las cabras y ovejas.
Las llamas son una especie doméstica con una gran adaptacion al medio, tienen habitos
de pastoreo que por su independencia, a diferencia de las cabras y ovejas, la vuelven
ecologicamente mas ventajosa. En el invierno, cuando se encuentran en los puestos,
estas se separan y se retiran solas al cerro o son conducidas a lugares de pastoreo donde
pueden pasar varios dias hasta que los pastores vayan a vigilarlas o a orientarlas a que
cambien de sitios. Como en este periodo suele escasear el pasto, las llamas pueden
regresar solas a pasar la noche cerca de las casas en e/ dormidero. En cambio, en épocas
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de verano, se acostumbra mantener a las llamas en las inmediaciones de las vegas. En
este periodo demandan cierta atencidon porque tienen a sus feques y €s necesario
controlarlas e intervenir para que no queden botados en el campo a merced del leon y
los zorros. Algunas llamas prontas a parir pueden ser encerradas en el corral y una vez
que tienen sus feques, o bien se los encierra con ellas para que mamen o se los hace

aguardar a su madre. Incluso, también son alimentadas con mamaderita.

A diferencia de otros lugares de los Andes, los pastograndefios no dirigen el empadre de
las llamas. Los animales de ambos sexos pastan juntos y aunque la reproduccion en
general parece no ser controlada, se seleccionan uno o dos machos para productor,
semillador o aniacho. Utilizan este método indirecto principalmente para seleccionar las
caracteristicas que se quieran privilegiar en la recua de llamas, como el tamafio, el color
de la lana o el comportamiento de los animales, y asi mejorar la produccion de carne del
rebafio. A los demas se los castra y se los llama capones. También se relaciona la
necesidad de la castracion con la agresividad desplegada por los machos cuando
compiten por una hembra y porque se escapan persiguiéndolas y entreverandose con
otras haciendas. Esta actividad es llevada a cabo exclusivamente por los hombres y
segun ellos, por costumbre, las mujeres no capan a la hacienda. La castracion se hace en
meses templados, generalmente en noviembre, momento de las esquilas de llamas y

ovejas.

Dentro de los rebafios de llamas ya no se encuentran las llamas cargueras, aquellos
machos castrados especializados en la funcion de carga para las caravanas de
intercambio. Tampoco se hallan mulas, que anteriormente eran el animal de preferencia
para montura y también utilizado para cargas. A los burros que algunas familias poseen
para trasladarse entre sus casas y estancias cargando agua, lefia o a los nifios, no se les
dedica cuidados especiales y han perdido importancia desde que se ha dejado de viajar a
los valles. Pero la poca importancia que se les asigna en la actualidad y el hecho de que
no sean pastoreados no quiere decir que su condicidon se asemeje a la de otras especies
silvestres como los guanacos y vicufias. Aun cuando en Pastos Grandes ya no se hacen
los rodeos de burros, hemos podido apreciar que unas pocas familias continiian con sus

rodeos y senaladas de burros, “para no perder la costumbre".

En términos generales, el manejo cotidiano del ganado ha cambiado mucho en los
ultimos afios. No solo hay menos gente pastoreando en el campo sino que también hay

una menor cantidad de personas dispuestas a permanecer en el campo con la hacienda.
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Los pobladores de Pastos Grandes destacan como problema importante la falta de mano
de obra en la produccion pastoril que se hace sentir particularmente en meses de
paricion de los animales cuando se precisa mayor atencion. Es notable el éxodo
definitivo de jovenes que abandonan el pastoreo hacia las localidades de San Antonio de
los Cobres y Campo Quijano, “la juventud ya no quiere saber nada de la hacienda”,
dicen los pastores. La falta de mano de obra también se relaciona con el desvio de
fuerza de trabajo masculina hacia el sector minero de la zona que subsume este

potencial productivo de los grupos domésticos.

La migracion de los hombres y jovenes, y los deseos de estos ultimos de estudiar y
encontrar un empleo distinto al pastoreo, ha traido cambios en la composicion de los
grupos domeésticos. Ante la falta de mano de obra suficiente para el trabajo, no son
pocas las familias en las que una pastora vive sola durante la mayor parte del afio en sus
puestos de pastoreo. Cuando las ocupaciones del pastoreo exceden las posibilidades de
la familia, las técnicas de manejo comienzan a ejecutarse de manera deficiente y los
pastores, al absorber el esfuerzo del trabajo pastoril ellos solos, comienzan a aplicar otro
tipo de estrategias en las que también contemplan reducir la cantidad de animales o de
las especies para evitar los desplazamientos. Una pastora sentia esta pesadez y

comentaba, al ver que sus llamas se estaban yendo mas lejos de lo acostumbrado:

“[...] no, esas llamas ya no sirven, yo no quiero saber nada con esas llamas, no s¢. Para
que andan si aca hay pasto, la voy a terminar acabando, tendria que haber carneado una
llama [a propoésito de la reciente carneada de un cordero]. Se necesitan tres personas
para estar uno con las llamas, de llamero. Yo a veces estoy sola y me largo sin tomar
mate a ver a las llamas, vuelvo y recién estoy largando las cabras (12.30 hs.) [...] Antes
todos ayudaban. ;jAhora quién va a quedar? Ya sus mamas los mandan a la escuela.
Ahora, [refiriéndose al caso de un joven pastor que desea continuar con la hacienda]
pero después va a ir [por la secundaria]. Antes nadie se iba a la escuela” (Carmen
Chaparro, 2012)

Otras familias, ya sea que se trate de cabras, ovejas o llamas, dejan pastear a sus
animales por periodos mas largos de los adecuados, incluso de los que ellos desearian.

Es asi como suceden las pérdidas de hasta de decenas de animales.

Una vez descrito el manejo ganadero en Pastos Grandes, quizds pueda abrirse un
paréntesis para referirnos a un hecho del pasado que nos ha sido relatado de modo
frecuente. Los pastores traen a la memoria un pasado en el que los rebafios eran mucho

mas numerosos. Segun ellos, hasta mediados de siglo anterior, la hacienda de un pastor
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comun alcanzaba las 500 cabezas en promedio, mientras que algunos “mas ricos”
llegaban a contabilizar hasta 900 cabezas. Sean estas cifras cercanas a la realidad o
expresiones idealizadas del pasado, existan también referencias sobre otros métodos de
pastoreo. El ganado era separado por especies en dos o tres puntas. Las divisiones
podian ser por especies (ej. llamas, cabras y ovejas apartadas unas de otras) y por
género (machos y hembras). Una punta estaba compuesta por la caponada de una
especie y la otra por los productores con las hembras. Estos animales eran atendidos por
miembros de la unidad doméstica que manejaban esas puntas que se aseguraban que
pasteen en lugares distintos del campo o en puestos separados unos de otros. Esto podia

hacerse con un nimero mayor de personas de las que en el presente se encuentran en

una unidad doméstica, lo que hace que estas técnicas sean muy dificiles de sobrellevar.

s . T

Imagen 5. Familia campeando llamas para la esquila en el paraje Laguna Blanca.

La estrategia trashumante de los pastores de Pastos Grandes

Los pastores resuelven la variacion estacional de pasturas para el ganado
implementando una estrategia trashumante articulada en un sistema de asentamientos
multiples. En Pastos Grandes puede reconocerse una combinacion de componentes
habitacionales de diferentes caracteristicas: la casa de campo, la casa de pueblo y los
puestos o estancias (también en Gobel, 2002). Esta conformacion basada en una
residencia principal y asentamientos temporarios o estacionales, a la que puede sumarse

una residencia en el centro poblado, estd muy difundida en la region sur de los Andes

211



(Gundermann, 1984; Nielsen, 1996; Yacobaccio et al., 1998; Gobel, 2002; Tomasi,
2010). Pero en Pastos Grandes tiene lugar una particularidad propia del caso que nos
lleva a considerar un aspecto fundamental de los tipos de asentamientos pastoriles en la
localidad. La mayoria de las familias pastoriles residen una buena parte del verano en
sus casas de campo localizadas en los denominados parajes, generalmente en los
margenes de vegas y a la entrada de quebradas cercanas a fuentes de agua, pastos y lefia.
La otra parte del afio, se trasladan con sus ganados a sus puestos o estancias, tal como
los llaman los pastores, para aprovechar las matas secas de pasturas de secano,
pajonales y tolares. Casi la totalidad de estas familias también poseen una casa en el
pueblo que utilizan en distintas situaciones aun cuando no les esté permitido llevar su
ganado a esa vega. Pero también existen familias que, a diferencia de la mayoria, tienen
su casa principal en el pueblo y no en el campo e incorporan a la vega en sus circuitos
de pastoreo a partir de derechos heredados y/o adquiridos a través del parentesco. Como
lo hemos visto més arriba, estas familias suelen pastorear sus llamas, cabras y ovejas
supervisando su movilidad y trasladandolas cuidadosamente a lugares permitidos y
acordados con las demds familias que también usan la vega del pueblo (Abeledo, 2008;
2013a). Ademas, también tienen puestos o estancias que se ubican a distancias variables
de cada una de las casas que poseen en el pueblo. Por lo tanto, para un conjunto de
familias pastoriles esta casa en el pueblo no es mas que su casa principal, o dicho en

otros términos, es la casa principal en el pueblo.

Una clasificacion de cada tipo de asentamiento pensada desde el caso de Susques
(Yacobaccio, et al. 1998) definia a las bases residenciales como asentamientos
permanentes, y a los puestos como estacionales y transitorios en funcion del tiempo de
permanencia en distintos momentos del afio. Esta clasificacion podria conducir a
asociaciones algo taxativas del tipo casa/permanente, puesto/estacional,
puesto/transitorio. Ademas, en Pastos Grandes, la categoria permanente es asignada a
aquellas familias o personas que no practican la trashumancia estacional y que
habitualmente permanecen en el pueblo. Aqui, permanente es sindnimo de sedentario.
Algunas familias pastoriles que tienen casa en el pueblo, hacen un uso verdaderamente
transitorio de ella en momentos claves como fiestas patronales, reuniones comunitarias
o en sus traslados a San Antonio de los Cobres. También existen familias en el campo
que se mueven en verano entre casas y puestos de distintas vegas, por lo que no seria

del todo correcto utilizar el término permanentes en el sentido propuesto anteriormente.
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La estrategia trashumante en Pastos Grandes estd fuertemente centrada en el uso de
vegas en periodos de verano, cuando alcanzan su mayor crecimiento y desarrollo. Salvo
casos excepcionales como la vega del pueblo, estan controladas por familias
individuales o estrechamente emparentadas constituyéndose en un factor de importancia
critica de todo el ciclo de trashumancia. En los meses restantes del afio, los pastores se
trasladan a puestos o estancias que se ubican a distintas distancias de las casas
principales, que pueden ir de los 30 minutos a un dia o més si se camina trasladando el
ganado. Aproximadamente, las distancias de las casas a los puestos pueden ir de los 2 a
los 8 kilometros. Las casas de campo gozan de ubicaciones preferencialmente mas bajas
a la vera de vegas y al reparo de cerros o quebradas, y estan conformadas por un
conjunto de construcciones estructuralmente mas complejas y elaboradas que los
puestos. La infraestructura de los puestos, que en general constan de una sola habitacion
o simplemente un pircado, distan mucho de ser homogéneas. Algunos que
estratégicamente son los mas usados estdn mejor preparados y equipados con enseres, y

pueden contar con mas de una habitacion y hasta con fuegueros aparte.

Cada unidad doméstica posee sus propios esquemas de movilidad independientes
decidiendo de forma no sincronizada y relativamente autonoma cuando y a qué puestos
trasladarse y cudnto permanecer en cada uno. La escasez de agua, uno de los grandes
problemas de esta region y principal factor determinante de la productividad y
localizacion de las pasturas, tiene una gran influencia sobre la movilidad. Pero, ademas,
entre las situaciones decisivas que definen los traslados se valoran: 1) el estado de las
pasturas o de algunas plantas especificas, su distribucion y la oportunidad que
representan los pastos nuevos; 2) la cercania a fuentes de agua, que implica costos
energéticos muy elevados para las personas y los animales; 3) la cantidad de mano de
obra disponible en la unidad doméstica; 4) la composicion y el estado de los rebafios y
su disposicion a cambiar de sitio; 5) la disminucioén de temperaturas y frios intensos en
terrenos muy abiertos o donde demora en llegar el sol y, 6) los factores climaticos como

heladas, nevadas, lluvias o vientos fuertes.

Los dias de permanencia en el puesto estan supeditados, en primer término, a la
cantidad, calidad y disposicion de las pasturas, por lo que los pastores se cercioran con
anterioridad que “haya pasto suficiente”. Pueden estar 2, 8, 15 dias o hasta meses en un
mismo puesto, e incluso existen lugares donde en ausencia de estructuras se duerme a la

intemperie. La cercania a fuentes de agua también es muy importante para decidir el
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destino y el tiempo de permanencia. Las casas reposan sobre rios recorridos por vegas
que bajan de quebradas, pero la mayoria de los puestos estan a distancias considerables
del agua para la hacienda. Para el transporte del agua de consumo humano que en
algunos casos llega a hacerse a diario, se utilizan bidones y tachos que se cargan en
burros o se procura que algin vehiculo, dadas las posibilidades de acceso, provea de
mayores cantidades. Cuando las cabras y ovejas estdn por parir o recién han parido
(entre los meses de junio y agosto) se busca permanecer cerca de fuentes de agua para
evitar la movilidad del ganado y las crias. En inviernos rigurosos se prefieren puestos
calientes, resguardados del viento y del frio en quebradas o cerros “con mas sol y menos
viento”. En los ubicados a mayor altura llega antes la luz del dia, por lo que se dice “son
mas calientes”. Los menos utilizados son “porque el sol demora mucho” y “son muy
frios” o se consideran muy alejados del agua. Otra de las razones para trasladarse las
pautan los animales, que muchas veces marcan insistentemente el momento y a qué
puestos dirigirse. En general, en cada mudanza se traslada a todos los animales, no
existen en la actualidad manejos separados y diferenciados por especie en este sentido.
Los pastores acompafian los movimientos del ganado cuando “las llamas se van para el
cerro, para el puesto” o se “vienen las ovejas y las cabras” buscando pasto de vega. Hay
puestos a los que ya no van las personas pero si frecuenta la hacienda, en los que el
pastor circunstancialmente puede quedarse uno o dos dias. Pueden pasar afios sin
visitarse puestos que sin embargo siempre son tenidos en cuenta, mientras que otros
definitivamente ya no se usan. También pueden construirse puestos nuevos aunque esto

no resulta ser un hecho comun en Pastos Grandes.

El trasladarse al puesto o el desplazarse entre cada uno de ellos es algo que implica
trabajo. Por lo comun, cada familia echa mano de toda su capacidad de trabajo
disponible para transportar utensilios, mercaderias y materiales indispensables. Esto
depende de la composicion demografica del grupo doméstico que puede variar
circunstancialmente. De todos modos, los traslados se completan en continuas idas y
venidas a la casa durante todo el ciclo. Ademads, especialmente cuando se trata de un
puesto que no haya estado en uso por algunos afios, es necesaria su reparacion y
reacondicionamiento que comunmente encaran los hombres antes del traslado. Incluso,
actividades rutinarias como el ir a la lefia o al agua, requieren de mas trabajo debido a
la mayor dispersion y distancia de estos recursos. Por supuesto, para muchas de estas
actividades también puede apelarse a un circulo de parientes y amistades del que pueden
obtenerse favores como facilidades de transporte vehicular, participacién activa para
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conducir la tropa al puesto y colaboracion por algunos dias. Algunas familias recurren a
parientes y a la contratacion de peones o puesteros por carecer de fuerza de trabajo

familiar en momentos criticos de paricion de la hacienda menuda.

Por distintos motivos como el éxodo de los jovenes a poblaciones urbanas, las
migraciones laborales y las posibilidades de trabajo en el pueblo, las personas que
residen en el contexto rural de los parajes cada vez son menos, hecho que se hace
visible en las casas abandonadas. A medida que en el grupo doméstico disminuye la
fuerza de trabajo y el esfuerzo reposa cada vez mas sobre los hombros de pastores
ancianos o directamente en pastoras solas, la movilidad estacional tiende a reducirse y
también tienden a retraerse la movilidad diaria, y como consecuencia, el tamafio de los
hatos. En relacion con estas cuestiones, la movilidad no puede reducirse a una mera
respuesta adaptativa a determinadas condiciones naturales, sino que ademas constituye
un acto social (Galaty y Johnson, 1990) en el que cuestiones como la organizacion de
los grupos domésticos, los mecanismos de acceso a pasturas, la disponibilidad de mano
de obra, las posibilidades de acceso al mercado, la monetizaciéon de las economias
domésticas y distintos grados de relacion con estructuras estatales, constituyen

elementos de peso a la par de diferentes factores social y culturalmente relevantes.

El ciclo de movilidad anual

En suma, el conjunto de los traslados realizados a lo largo de un afio conforma un ciclo
de movilidad anual. En términos generales, este ciclo de desplazamientos tiene dos
partes marcadas por el advenimiento de la época de lluvias y la irrupcion de la época
seca. La primera parte del ciclo en la estacion de lluvias (diciembre a marzo) se
desarrolla mayormente en las partes bajas donde se hallan las residencias principales.
Esto es comun para localidades pertenecientes a la misma region, como Susques
(Jujuy), donde se suele permanecer en las casas principales en los veranos de diciembre
a marzo (Yacobaccio et al., 1998; Tomasi, 2010) y Huancar (departamento de Susques,
Jujuy), donde también se mantienen en esos meses entre las casas principales y las

estancias (Gobel, 2002).

Analizado en detalle, el periodo en el que los pastograndefios suelen permanecer en sus
casas principales no coincide exactamente con la época de lluvias o verano (diciembre
a marzo), sino que comienza algunos meses antes. En Pastos Grandes el ciclo —no los

desplazamientos— se iniciaria en las casas principales, dado que desde la perspectiva
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trashumante “el afio siempre comienza en la casa”, aproximadamente entre los meses de
septiembre y octubre. Una vez que comienza a hacer menos frio, los cursos de agua se
descongelan, aumentan su caudal y en octubre comienza a “componerse la vega”,
momento del afio que los pastores conocen como el inicio del tiempo de la vega. Para
esta época, los animales empiezan a frecuentarlas mas y las familias emprenden el
retorno a sus casas principales o puestos cercanos a ellas. Si bien los meses de
mayo/junio marcarian el comienzo de los movimientos, el periodo comprendido entre
septiembre/octubre no involucra exactamente lo que podria entenderse como la fase
sedentaria del ciclo, puesto que algunas familias tienen mas de una casa de campo o

puestos en las cercanias de vegas entre las que se desplazan entre noviembre y marzo.

La segunda parte de este ciclo comienza aproximadamente en mayo, ya en la época de
seca (abril a noviembre) e implica una mayor movilidad. Corresponde a la fase
trashumante propiamente dicha en la que la familia comienza a migrar con el ganado a
los puestos o estancias. Puede suceder que sea solo una parte de la familia la que se
traslada al puesto para aprovechar las oportunidades productivas. Como lo vimos, en el
pasado en Pastos Grandes se practicaba un tipo de fragmentacion del grupo doméstico
en la que algunas personas permanecian en un puesto con una parte de la hacienda,
mientras que el resto se quedaba en la casa o en otro puesto con el resto. Hoy en dia,
segun afirman los pastograndefos, el tamafio de los hatos significativamente menor a
épocas pasadas no justificaria esta practica, y lo que es mas, pocas familias disponen de
la cantidad de miembros para llevarla a cabo. Los traslados a los puestos se dan entre
los meses de marzo y junio, aunque la mayoria activan sus movimientos en mayo. Los
pastores pasan algunas semanas en sus puestos sin tener contactos con otras personas;
esto ocurre en los meses de més frio y sequedad cuando las pasturas de las vegas se
encuentran cubiertas de hielo, con poca irrigacién y no disponibles para el consumo de
la hacienda. Los pastos estacionales considerados de calidad inferior al de las vegas, se
encuentran mas dispersos y su abundancia depende de las precipitaciones acontecidas
en la estacion humeda de cada afio. Si llueve mucho, especialmente en los meses de
enero y febrero, puede que el pasto logre permanecer todo el invierno. Entre los pastos
de lluvia se mencionan mucho la “malva” (Malvastrumnubigenum), ‘“‘yerba sal”
(Cistanthesalsoloides?), “illinkuma” (?) y “peludilla” (Bouteloua simplex). Cuando los
pastos no abundan o comienzan a escasear, la hacienda también se alimenta de plantas
como las “afiaguas” (Adesmia horridiuscula) y pajas de diferentes especies (ej. Stipasp.,
Calamagrostissp. y Festucasp.). Es posible que las granizadas y nevadas, si no son muy
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fuertes, humedezcan la tierra y favorezcan el crecimiento de algunas especies vegetales
como el “chuchar” (Sisymbriumlanatum). Los meses de agosto y septiembre son los
mas duros en términos del pastoreo, y es en este momento que comienza a sentirse
severamente la merma de pasturas y se apoya la nutricion de la hacienda con forrajes de
alfalfa y granos de maiz. En el transito de estos meses comienzan a templarse mas los
dias y desde septiembre muchas familias consideran indicado emprender el retorno a las
vegas. Avanzado este mes sus animales “se vuelven” buscando pastos de vega que
comienzan a liberarse de los hielos e inician su recuperacion donde el agua empieza a
fluir. Los pastograndefios extienden sus regresos hasta diciembre, pero la mayoria
vuelve a sus hogares entre septiembre y octubre cuando ain no comenzo6 la época

huimeda, dando inicio a un nuevo ciclo.

En general, los primeros traslados interestacionales suelen tener un sentido vertical con
una variacion altitudinal entre los 3900 msnm y los 4300 msnm para los puestos mas
altos. En contraste, en los cambios espaciales intraestacionales, es decir, dentro de los

mismos periodos estacionales, predominan movimientos longitudinales.

En los arios malos pueden ocurrir dos cosas: que se incrementen los traslados, incluso
en puestos que no son utilizados habitualmente, o que se reduzcan los desplazamientos
debido a la ausencia de pasturas en el campo. En estos afios, tanto en el pueblo como en
el campo, se intensifica el uso de las vegas y la puesta en practica de estrategias de
control reproductivo del ganado como la castracion de los machos reproductores y el
sacrificio de crias que no llegarian a sobrevivir. En periodos de sequia, los pastores
sufren a la par de la hacienda la falta de pasturas, se desmoralizan y manifiestan

abiertamente la desilusion de ver morir su ganado.

Podemos atn realizar una observacion mas respecto de este ciclo. Hemos visto que en
Pastos Grandes es posible dividir el ciclo de movilidad en dos partes. Pero en el periodo
que mas o menos corresponde con la época de lluvias, a su vez, pueden distinguirse dos
modalidades que derivan del lugar donde las familias comienzan su ciclo. La primera
corresponde a los que tienen su casa principal en el campo a la que se trasladan a la
llegada de la estacion humeda, y la segunda a los que tienen su casa principal en el
pueblo y disponen de tierras de pastoreo en la vega. Aunque realmente no alcanzan a
determinar distintas formas de trashumancia, el centro poblado como parte del ciclo de
movilidad representa toda una peculiaridad para lo que conocemos del pastoreo en los

Andes.
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UDs Con movilidad Sin Movilidad Totales
Casa principal en el pueblo 7 2 9
Casa principal en el campo 16 1 17
Totales 23 3 26

Cuadro 8. Unidades domésticas pastoriles de la localidad de Santa Rosa de los Pastos Grandes en funcion
del lugar en que viven y practican la estrategia trashumante. Fuente: elaboracion propia a partir de
informacion obtenida en el terreno.

En primer lugar, cabe hacer algunas consideraciones comparativas a partir del cuadro 8.
Las familias que viven en el campo, en promedio, tienen mas puestos que las del
pueblo. Aunque ain no hemos podido determinar con exactitud la totalidad de los
puestos que corresponden a cada familia de la localidad, segiin nuestros registros los
pastores que viven en el pueblo poseen puestos en un rango de 0 a 5, de los que
utilizarian en promedio 2 en cada ciclo. Los pastores que viven en el campo poseen de
2 a 13 puestos (muchos ya en desuso) de los que utilizarian alrededor de 4 en cada ciclo.
En proporcion, algo similar ocurre con la cantidad de movimientos que se realizan en un
afio. Mientras que en el pueblo alcanzan un méaximo de 5, una familia del campo puede
completar hasta 8 movimientos que pueden ir en aumento. Por lo tanto, desde la
perspectiva que ofrecen estos datos las distancias recorridas en cada ciclo son también
mayores en el campo que en el pueblo, donde ademas relativamente “todos los puestos
quedan cerquita”. Puede decirse incluso que la movilidad alcanza niveles mas altos de
lo expresado en estos parrafos, ya que muchos pastores al estar en sus puestos

emprenden continuas idas y venidas a sus casas.

Aunque minimamente representados, los casos excepcionales de sedentarismo en
familias pastoriles tanto en el pueblo como en el campo merecen ser mencionados para
conocer los mecanismos que se ponen en practica y las situaciones que obligan a ello. El
caso de la familia pastoril que vive en el campo y no practica la movilidad estacional
(ver cuadro 8), es decir es permanente, corresponde a una pareja de pastores viejitos que
en virtud de que todos sus hijos migraron fuera de la localidad, no disponen de fuerza de
trabajo, ayuda y colaboracion para las demandas de ciertas tareas pastoriles. Su pequeia
hacienda permanece todo el ano en la vega de su paraje. En el pueblo también hay
familias pastoriles permanentes que implementan diferentes mecanismos para acceder a

pasturas complementarias. Este es el caso de dos que encargan el cuidado conjunto de

218



sus llamas a un pariente. Ademads, una de ellas mantiene un acuerdo con una familia que
no pastorea en la vega, mediante el que concede el uso de una casa de campo
consiguiendo en retribucion el cuidado de sus cabras. La otra familia mantiene un
acuerdo al cuidar encargando sus cabras a otra a la que concede el uso de un puesto

para que puedan trasladarse al cerro en el invierno.

Tales serian los aspectos fundamentales que nos permitirian hablar de un patron general
de movilidad para Pastos Grandes. Pero veamos ahora casos de trashumancia en
concreto para afinar algunas observaciones sobre sus variados aspectos y los efectos de

otras actividades que alteran su normalidad.

Ciclos de trashumancia en el pueblo y en el campo

Describir un ciclo de movilidad concreto es muy complicado ya que los circuitos van
alterndndose de acuerdo a circunstancias particulares. En un buen asio, puede que una
familia s6lo se traslade a un puesto con mucho pasto, mientras que al siguiente esa
misma familia lo haga entre todos sus puestos. Estas variaciones nos hablan de la
flexibilidad adaptativa de esta estrategia para hacer frente a situaciones como la escasez
de pasturas. Pero esta flexibilidad tiene sus limites, y puede verse obstaculizada por
periodos de sequia que desestabilizan los ciclos estrechando los espacios de opcion
llegando a suprimirlos por completo. Dado que en la mayoria de los casos los
desplazamientos no suelen repetirse de modo constante, el término ciclo, en rigor, cubre
un significado distinto al que pretendemos darle aqui. No obstante, los pastores suelen
describir un ciclo de movilidad en abstracto a partir de lo que ellos hacen en promedio o
de lo que harian en condiciones ideales. Estos ciclos ideales representan una
posibilidad, la més probable, de que en un buen ario se siga el circuito indicado. En los
ciclos con los que trabajamos complementamos la informacion ideal con la de circuitos
reales que pudimos registrar para los afios 2008, 2009, 2010 y parte del 2011, por lo que
representan una suerte de combinacion resumida de toda la informacion que pudimos

recolectar al respecto.

Caso 1: En la vega del pueblo. La familia que representa este caso se compone de los
padres, sus hijos e hijas menores y un hijo de una de las hijas. Aun siendo una familia
desarrollada de tres generaciones en su fase de dispersion, con hijos ya adultos que
formaron sus propios hogares, los padres solo rondan los cincuenta afios. La madre se

encarga del cuidado de la hacienda durante todo el afio mientras que su conyuge hace
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mas de un lustro trabaja en una de las principales empresas mineras de la zona
cumpliendo un ciclo de 20 dias de trabajo continuos y 8 dias de descanso. Cuatro de sus
hijos aun se encuentran en edad escolar. El sistema de asentamientos que controla esta
familia comprende la casa principal en el pueblo con acceso a la vega y 4 puestos o

estancias de pastoreo: Sepultura, Falda, Agiiadita y Agua de Zorro. El ciclo anual de

movilidad ideal puede describirse en el siguiente grafico.

Referencias
1°a-1°b abril

2°a-2°b mayo

3° mediados de junio

4° fin de agosto

5° setiembre/octubre

A Casa

© Puesto o Estancia
- I entre resid

-2 Alternativas de desplazamiento

Figura 3. Ciclo anual de movilidad ideal de una unidad doméstica con casa principal en el pueblo.
Fuente: elaboracion propia a partir de informacion obtenida en el terreno.

Caso 2: En un paraje del campo. Esta familia desarrollada en tres generaciones, estéd
compuesta por una madre sexagenaria, dos de sus hijas mayores de unos treinta afios y
otro hijo de alrededor de veinte afios. Conviven también el conyuge de una de las hijas
con los hijos/as que tienen juntos, y los hijos/as de la otra que es soltera. Todos son
pastores. El conyuge de la hija trabaja también en la mineria por temporadas, pero
cuando no esta ocupado se conchaba en trabajos ocasionales en el pueblo o hace lo
mismo que el grupo familiar. Todos los hijos e hijas menores van a la escuela. El
sistema de asentamientos de esta familia estd compuesto por su casa principal en el
campo nombrada Vega Redonda, y una casa en el pueblo. Pero, ademas, comprende
otras casas de campo: Cancha, herencia de un pariente emigrado a San Antonio de los
Cobres que ademas dejo su hacienda al partir, y Chachas, utilizada como puesto y
actualmente casi en desuso, que habia pertenecido a la madre de la pastora mayor de
esta familia. Entre sus puestos podemos nombrar Ciénega Chica, Cardoncito, Pinco,

Puesto Caliente, Quevollaco, Puesto Seco, Morro Negro, Falda Blanca, Periones, Abra,
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Morro Colorado y Perias Blancas. Aun cuando muchos no se usan, representan una

posibilidad que nunca descartan retomar a futuro. Un ciclo de movilidad que mas o

menos vienen practicando en afios recientes puede graficarse como sigue.

Referencias
1° enero a mediados de abril

2° mediados de abril

3° mediados de junio hasta agosto
4° principios de agosto

5° mediados de agosto

6° mediados de setiembre

7°a-7°b principios de octubre

A Casa
© Puesto o Estancia
—> Desplazamiento entre residencias

w | | A Y N e i
3 7 b L N, <> Idas y vueltas entre residencias
" 1 f 4 " AN - Al ivas de despl +
4 3 LY ' } | <> Movimientos cotidianos

Figura 4. Ciclo anual de movilidad ideal de una unidad doméstica con casa principal en el campo.
Fuente: elaboracion propia a partir de informacion obtenida en el terreno.

Estos dos casos ejemplares reflejan algunas caracteristicas que planteamos en el
apartado anterior. En primer lugar, en el campo se poseen mas puestos y se mueven mas
que en el pueblo, o al menos es mayor el nimero de movimientos. Para los pastores del
pueblo, la necesidad de salir al puesto es mayor que en el campo, ya que en relacion a
las dimensiones de la vega son muchos los animales que pastorean alli. Es necesario
supervisarlos para evitar el entrevero de las haciendas. Este problema en particular no
existe en el campo, aunque puede suceder que en invierno se entreveren algunos

animales de haciendas distintas.

Segun la pastora del caso 1, en abril los animales “ya quieren salir al pasto” y en cada
jornada comienzan a dirigirse cada vez mas hacia los puestos y sus pastoreos. Pero
aunque siempre intenta iniciar el traslado a sus puesfos en ese mes, tal como consta en
el ciclo ideal descrito por ella misma, no siempre logra cumplir con sus expectativas —ni
con las de los animales—. La mayoria de las veces debe acomodar el traslado al
calendario escolar de sus hijos. En cambio, en el caso 2, para cumplir con las
obligaciones escolares de los nifios, las hijas adultas se trasladan al pueblo para atender
y cuidarlos mientras los demds se ocupan del ganado en el campo. A pesar de las

variaciones, algo que suele ser mas constante en estos ciclos es el primer puesto al que
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una familia decide moverse, que también es el que mas usan. En el caso 1 es el puesto
Sepultura, el mas alejado de la casa y con agua en sus cercanias. Alli pueden
permanecer hasta el mes de junio “si es que hay para que coma la hacienda” o ir a otros
puestos practicamente en desuso como Agiiadita que, ademas y paraddjicamente no
tiene agua. En junio puede trasladarse a Falda por algo més de un mes para luego
dirigirse al alto, Agua de Zorro, hasta agosto. Este ultimo queda més cerca de la casa.
En el mes de septiembre, nuevamente instalada en Sepultura, comienza a planear el
retorno a su casa principal en el pueblo, ya que se “vienen las ovejas” a la vega. Para el
caso 2, el primer movimiento a los puestos que realiza esta familia se da entre los meses
de abril y mayo a Puesto Caliente, un puesto con un microclima muy favorable como -
esta vez si- lo valora su nombre. Pueden quedarse un par de meses alli yendo y viniendo
a Pinco incluyendo alternativamente otros puestos como Falda Blanca hasta agosto. En
estos puestos altos no hay agua, por lo que hay que trasladarla en burros cada 2 dias
desde Ciénega Chica. Luego bajan a la vega de Redonda donde por lo general se
mueven con la hacienda a Cancha, la otra casa donde pueden también pasar algunos
meses en el verano. Aun ya entrado noviembre, en pleno tiempo de la vega, pueden

mudarse unos cuantos dias a Cancha para que “descanse la vega de Redonda”.

Todo este ciclo se modifica en asios malos, ya que debido a la escasez de pasturas que
se esperan encontrar en el campo y en el cerro se mueven distinto. Esto pudo verse
reflejado en el afo 2010, dado que por la ausencia de lluvias en los dos veranos
anteriores (2008/2009 y 2009/2010) muchos no emprendieron sus ciclos, y los que lo
hicieron, tan so6lo se movieron hacia un tunico puesto. En ese afio, la pastora del caso 1
permaneci6 solo unos dias del invierno en el puesto Sepultura ya que “no habia qué
coma la hacienda”, y luego se traslad6 a la vega de su casa principal en el pueblo. En
el caso 2, cuando “hace afios malos y no hay pasto en el campo”, se mueven menos
entre los puestos y pueden pasar el ario redondo entre las casas de Redonda, Cancha y

Chachas a la vera de sus vegas.

Una vez descrito el modo de vida pastoril trashumante de Pastos Grandes nos resta
ocuparnos de las diferentes actividades econdmicas complementarias e institucionales
que involucran a los miembros del grupo doméstico e influyen y repercuten en esta
estrategia de produccion pastoril. Nos dedicaremos a la descripcion de estos aspectos en

el contenido del capitulo siguiente.
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Tercera Parte
Los pastores de Pastos Grandes y el mundo de afuera
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Capitulo 5

Pastoreo y estrategias economicas complementarias

La literatura antropologica y etnografica que se ocupa del estudio de las sociedades
pastoriles de los Andes siempre ha tomado en cuenta las articulaciones que las vinculan
con otros grupos y con la sociedad mayor. Muy lejos de las miradas antropoldgicas que
veian en algunos grupos campesinos a comunidades aisladas y cerradas sobre si
mismas, casi perfectamente delimitadas —cuestion que simplificaba el analisis
antropolégico de las mismas—, los primeros estudios pastoriles reconocieron desde un
inicio los vinculos con otras sociedades. Al ubicar a las sociedades pastoriles dentro de
un contexto social mas amplio, estos enfoques permitieron tener en cuenta los flujos de
intercambios materiales e ideologicos que le son necesarios para subsistir, y aquellos

factores externos que afectan sus modos de vida.

Entre las sociedades pastoriles, estos aspectos suelen variar de acuerdo a factores como
el grado de especializacion o diversificacion productiva alcanzado, o los niveles de
autonomia logrados en relacion con la articulacion con el mundo de afuera. Las
propuestas tedricas asumen que las economias pastoriles nunca logran ser totalmente
autonomas, y cuanto mas especializadas son, tanto més dependen de las relaciones que
establecen con el mundo no pastoril y principalmente sedentario (Khazanov, 1994:
xxxi). Por lo tanto, las sociedades pastoriles solamente podrian lograr un adecuado
funcionamiento a través de sus conexiones con el afuera, lo que les permite perdurar

como tales.

En el plano material, que es el que privilegiaremos en este capitulo, los flujos de
intercambios muestran cierto desbalance debido a la fuerza que demuestran los
impulsos del “exterior” hacia la sociedad pastoril. Sin embargo, esta dependencia que
siempre han tenido con el afuera, no necesariamente significa la pérdida de identidad o
de capacidad de subsistencia. En efecto, las relaciones entabladas con el mercado
capitalista presentan particularidades y diferencias sustanciales. En primer lugar,
contrariamente a lo que ocurre con los intercambios con sociedades agricolas en los que
domina el trueque, estas relaciones se dan a través del ingreso de articulos de
produccion industrial que se adquieren casi siempre con dinero. En segundo lugar, los

pastores, al igual que muchas otras sociedades campesinas, en sus participaciones en el
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mercado quedan relegados a desempefiar roles determinados y casi siempre limitados a
la provisiéon de mano de obra o materias primas a precios bajos. Por supuesto, también
existen casos de sociedades pastoriles que comercializando su produccion en el mercado

lograron hacer de ello una especializacion.

En la actualidad, muchos aspectos de la produccion doméstica pastoril en Pastos
Grandes estan estrechamente asociados a cambios profundos en las estrategias de
adquisicion de recursos suplementarios al pastoreo. Como lo hemos visto, ademas de la
ganaderia, las principales actividades propias de la economia doméstica son la
comercializacion de su produccion y el intercambio caravanero practicado por una
pequefia minoria de familias pastoriles. Pero ademas, los miembros que aportan al fondo
familiar participan en diversas actividades que buscan aumentar sus fuentes de ingresos
monetarios. La diversificacion de la economia ha puesto a los pastograndeios a
articularse con otro tipo de actividades relacionadas con estructuras capitalistas, pero
también con instituciones estatales. Entre las més importantes que puede combinar un
mismo grupo doméstico se encuentran la venta de fuerza de trabajo en las mineras de la
zona, el empleo publico, las actividades de comercio local y la percepcion de diversas
asignaciones y planes nacionales de asistencia social. Esta estrategia general de
diversificacion econdémica a la que apunta cada familia, en si misma, no representa algo
nuevo para los pastograndefios. Hemos visto como en el pasado siempre han intentado
complementar el pastoreo con la caza de vicuias y chinchillas y el comercio de sus
cueros y pieles, el intercambio itinerante a otras zonas ecoldgicas y, como veremos, en
un grado menor a través del trabajo migratorio fuera de la localidad. Lo que
probablemente resulta novedoso es que en el presente, debido al grado de penetracion
del mercado, existe la posibilidad de generar el capital para adquirir lo necesario para
subsistir prescindiendo totalmente de las tacticas de intercambio interzonal y, como en
principio lo demuestran varias familias, hasta de la crianza de animales. La mineria esta
en el centro de las estrategias econdmicas de muchas familias reemplazando al pastoreo
como la fuente principal de recursos que, ademas, pueden obtener en el medio local
gran parte de los productos que de modo imperativo salian a conseguir mediante el
intercambio. Los camiones que llegan a sus pueblos y puestos con mercaderias brindan
la posibilidad de comprar los productos considerados culturalmente necesarios a una
poblaciéon con un grado considerable de monetizacion. Las posibilidades para adquirir
dinero vendiendo fuerza de trabajo dentro de la localidad comenzaron a aumentar desde
finales de la década de 1980 con los empleos publicos y, més tarde, desde mediados de
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la década de 1990, con la percepcion de diversos planes nacionales y provinciales de
empleo. Vistas como estrategias de adquisicion de recursos monetarios, representaron
formas econdmicas alternativas al pastoreo que contintian redundando en beneficios sin
la necesidad de migrar de la localidad ni ausentarse por periodos del hogar. Este

capitulo esta dedicado al analisis de estas estrategias.

Articulacion con el sector publico

Una familia pastograndefia pone en practica varias estrategias econOmicas para
conseguir los bienes que considera necesarios. El conjunto de las diversas actividades
en las que los miembros de un grupo doméstico participan y pueden llegar a combinar,
contribuyen a conformar el fondo comun de una determinada familia. Las principales
actividades que integran la economia doméstica pastoril incluyen también la
comercializacion de productos derivados y manufacturados, el intercambio caravanero y
la participacion de los hombres en el mercado de trabajo capitalista. Pero este impetu
por diversificar la economia pastoril ha llevado a los pastograndefios a aprovechar las
posibilidades de articulacion con otro tipo de actividades que redunden en ingresos
monetarios. En la actualidad, los miembros que aportan al fondo familiar buscan
intensificar los ingresos de dinero que ocupan un lugar muy importante para la
economia doméstica. Una de las razones es que la adquisicion de monetario otorga una
mayor flexibilidad, debido a que permite adquirir un rango mas amplio de productos de

los que se adquieren mediante el sistema de intercambio.

Como iremos desplegando a lo largo de este capitulo, los pastograndefios logran
conseguir dinero de diferentes maneras, la mas importante de ellas es trabajando en las
empresas mineras capitalistas. Pero también consiguen este objetivo a través de vinculos
establecidos con el sector estatal. En los apartados siguientes describiremos las formas
en las que consiguen articularse con el sector publico a través del empleo estatal, los
planes de empleo y otras transferencias estatales. Pero antes, para entender desde
cuando representan una posibilidad de trabajo en Pastos Grandes, describiremos de

manera breve el contexto social que dio origen a estas politicas estatales en el pais.
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El empleo publico y los planes de empleo en Argentina

Las posibilidades para adquirir dinero a través de un empleo estatal se vieron
acrecentadas en la década de 1980 con el retorno de los gobiernos democraticos en
Argentina. Mas tarde, durante la década de 1990 se produjo un traspaso del empleo
publico del Estado nacional hacia los Estados subnacionales (provincias y municipios)
que acrecentaron sus empleados tanto por las transferencias de personal 