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Introduccion

Toda persona judia, por ejemplo, sea cual sea su
ocupacion, acepta instintivamente la fuerza de las
preguntas con las cuales, durante muchos siglos
amenazadores, los miembros de nuestra minoria
hemos afrontado todos los acontecimientos que
tenian lugar en el mundo exterior: “;Es bueno para
los judios? ¢Es malo para los judios?”. En épocas
de discriminacion o persecuciébn nos daba una
orientacion —aungque no necesariamente la mejor—
sobre el comportamiento privado y publico, una
estrategia en todos los niveles para un pueblo
disperso.

Eric Hobsbawm?

Segismundo Ring contaba sélo quince afios de edad cuando tuvo la desgracia de
atravesar la Plaza de los Dos Congresos en el preciso momento en que estallaba la
revolucion del 6 de septiembre de 1930. Al sonar los primeros disparos, los
transelntes se arrojaron al piso, pero Segismundo estrenaba traje nuevo y duddé en
tenderse también en la calle. No tuvo tiempo de pensarlo demasiado: de inmediato
una bala lo hiri6 de muerte... Este fugaz episodio llegé hasta nosotros a través de
Sitios de la Memoria. Protagonistas y Forjadores de la Comunidad Judia Argentina, un
libro editado en 2005 por la Asociacion Mutual Israelita Argentina (AMIA) en
conmemoracion de su 110° aniversario. La llamativa inclusion de Ring entre los
“protagonistas y forjadores de la comunidad” permite entrever la intension de los
autores de presentar a los judios como una parte inescindible de la nacién, en tanto la
Unica circunstancia que parece habilitar al joven a figurar junto a Alejandra Pizarnik,
Alberto Gerchunoff, Jaime Yankelevich, Berta Singerman y demas personalidades
consagradas es la coincidencia temporal y causal de su muerte con un hecho

trascendente en la historia del pais. Ese fue su triste mérito.?

Lejos de ser un fenémeno reciente, esta linea de pensamiento respecto de la memoria
y la identidad de los judios de la Argentina tiene ya larga data. Por ejemplo, cuando
pasadas dos décadas de la revolucion uriburista se conmemord el centenario del
fallecimiento del maximo héroe nacional, la Delegacion de Asociaciones Israelitas

Argentinas (DAIA) publicé San Martin y los Principios Morales del Judaismo (1950), un

1 Hobsbawm, 1998: 276.
2 En un segundo nivel de andlisis, la muerte de Ring también puede interpretarse como una metafora de
los perjuicios ocasionados a la colectividad judia por la irrupcion del régimen nacionalista.



libro de Lazaro Schallman que mostraba los paralelismos existentes entre la vida del
précer, las ensefianzas del Talmud y las trayectorias de distintas personalidades
histéricas judias que, supuestamente, habian obrado en sintonia con los valores e
ideales del Libertador de América (en especial, Judas Macabeo). Cuatro afios mas
tarde, la DAIA no espero6 a que se produjera la muerte de Juan D. Perén para publicar
una coleccién de discursos suyos titulada El pensamiento del Presidente Perdn sobre
el Pueblo Judio (1954).

El principal propdsito de esta tesis es indagar en algunas de las representaciones de la
memoaria colectiva judeo-argentina que fueron urdidas a lo largo de un siglo por
escritores, dirigentes comunitarios, periodistas e intelectuales. Entre las distintas
alternativas posibles para encarar el trabajo, hemos optado por concentrar la mirada
en un acontecimiento histérico que marc6 a fuego el imaginario social: la experiencia
de la colonizacién agricola. Como ocurrié en otros destinos migratorios, los judios de
la Argentina configuraron su identidad y su memoria en didlogo con los discursos del
Estado y con las distintas corrientes ideologicas internas, que ponian en debate si
debian asumirse como una minoria religioso-cultural, o si, en cambio, constituian un
pueblo destinado a autogobernarse. Segun veremos en las paginas que siguen, la
existencia de colonias rurales en distintas provincias de la pampa resulté un insumo
ideal para construir una imagen publica apologética e integradora, orientada a legitimar
la presencia judia en un pais catélico en el que la propia identidad se hallaba en
construccién. La reafirmacion del origen agricola tenia la ventaja de presentar a los
judios como sujetos productivos, redimidos del estigma del comercio y de la usura, a la
vez que facilmente asociables a dos elementos centrales de la nacionalidad: el mito

del granero del mundo y la figura del gaucho.

Ese mecanismo resulta evidente en el titulo de la obra cumbre del género, Los
gauchos judios (1910), de Alberto Gerchunoff, pero también se deja ver en episodios
menos conocidos, donde a veces el pasado colono fue usurpado por inmigrantes
urbanos en el afan de ampararse bajo su aura protectora. Uno de esos episodios tuvo
lugar al cumplirse el centenario de la ciudad de Bahia Blanca, en el afio 1928. En
dicha ocasion, la comunidad judia local doné al municipio un importante monumento
en homenaje al Bar6n Mauricio de Hirsch, el filantropo que trajo a los colonos hebreos
a la Argentina. Sin embargo, la gran mayoria de sus integrantes eran comerciantes
minoristas que jamas habian pasado por el campo (Tolcachier, 2009). Aunque es
probable que la decision haya obedecido a la influencia de Jaime Sheines en el comité
organizador —un asociado originario de la colonia agricola de Médanos, distante 47

kilbmetros de la ciudad bonaerense—, la figura de Hirsch sigue resultando



incongruente, en tanto ese asentamiento no habia sido organizado por su empresa, la
Jewish Colonization Association, sino por un grupo disidente que, justamente, deserté
de la compafiia en 1905. En el discurso pronunciado el 23 de enero de 1927 por el

presidente de la comunidad bahiense resuenan los verdaderos motivos de la eleccion:

“por ser éste el mejor modo de demostrar nuestra fuerza, nuestro valer, nuestra
asimilacion con esta sociedad y para que la obra a realizar sea causa de orgullo para
nuestra colectividad y un desmentido para todas las patrafias que se dicen y afirman de

nosotros los judios, los rusos” (citado por Tolcachier, 2009: 3)

Aunque ha sido concebida como una construccion de pretensiones totalizantes, la
memoria oficial judeo-argentina no necesariamente interpela a todos aquéllos que
auto-adscriben a dicha identidad. Por caso, las colonias sélo recibieron flujos de
inmigrantes de habla idish y, en menor medida, alemana, llegados del este y del
centro de Europa, generalmente consustanciados con el universo cultural ashkenazi,
de modo tal que ni los sefaradies ni los orientales (los judios procedentes del Magreb,
Turquia y Medio Oriente) estan representados en el relato agrario. Incluso algunos
descendientes de colonos prefirieron, mas tarde, ocultar un origen campesino que los
alejaba imaginariamente de la modernidad: aunque su abuela materna le insistia a la
escritora portefia Alicia Steimberg acerca de que la familia provenia de un linaje
compuesto por “musicos y relojeros”, lo cierto es que su abuelo paterno, Rafael
Steimberg, fue uno de los colonos entrerrianos pioneros arribados en el vapor Pampa,
uno de los dos contingentes que quedarian grabados en el bronce como los miticos
fundadores de la colectividad vernacula (Musicos y relojeros es el titulo de la primera
novela de Steimberg, [1971] 2008).

Claro que ni los ilustres “protagonistas y forjadores de la comunidad” ni los episodios
relacionados con la colonizacion agricola son los Unicos items que configuran la
memoria colectiva secular de los judios argentinos. En ella caben también sucesos
recientes, como los atentados terroristas a la embajada de Israel y a la sede de la
AMIA, y otros trasnacionales, en especial el Holocausto y la creacién del Estado de
Israel. Estos hechos son recordados asiduamente en diversos actos y discursos, y a
través de monumentos, museos y libros conmemorativos. Ademas, sus fechas mas
trascendentes se han instalado con fuerza en los calendarios anuales de las

instituciones mas variadas.?

3 Algunos de los monumentos y espacios portefios judeo-seculares mas visibles son: el Monumento a los
Héroes y Martires del gueto de Varsovia, inaugurado en 2007 en el Parque Centenario, el Monumento a
Raoul Wallemberg, inaugurado en 1997 en Plaza Urquiza, la Plaza de la Sho4, inaugurada en 2012 en
Palermo, el Mural a las Victimas del Holocausto, inaugurado en 1997 en la Catedral metropolitana, la



Una circunstancia con la que nos toparemos frecuentemente a lo largo del trabajo es
la distorsion de los datos histéricos, producto de la necesidad de la memoria de
construir un relato que resulte conveniente a sus artifices, tal como se aprecia en las
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La imagen de la izquierda, publicada en el libro conmemorativo Pioneros de la
Argentina. Los inmigrantes judios (1982, Manrique Zago), fue “judeizada” treinta afios
mas tarde con el afiadido de una menora (candelabro ritual) junto al equipaje que se
ve a la derecha. La nueva version fue exhibida en la muestra “Del barco a la milonga.
Judios bien portefios”, organizada por el Museo Judio de Buenos Aires en 2012. (En
rigor, tampoco es del todo seguro que el hombre retratado haya sido un inmigrante
judio, ya que la autora del libro trabaj6é a partir de fotos recolectadas entre sus redes
de contactos y en el Archivo General de la Nacion, pero que no pudo documentar

fehacientemente).*

Esas deformaciones —propias de una memoria “gobernada por influencias sociales y
recursos retoricos” (Cesarani, 2007: 44)— a veces llegan a tocar cuestiones medulares,
como en el caso presentado por David Cesarani (2007) sobre la colectividad judia
britAnica. Aunque, para el imaginario colectivo, los ancestros llegados a Gran Bretafia
desde Europa Oriental a fines del siglo XIX escapaban de la violencia antisemita, en
las regiones de las que provenian (Lituania y Bielorrusia) no se registraron pogromos.

Como ha mostrado Cesarani, fueron los propios lideres de la comunidad judia inglesa

Plaza Embajada de Israel, inaugurada en 2000 en Suipacha y Arroyo, el Monumento de Homenaje y
recordacion a las victimas de la AMIA, inaugurado en 1998 en Plaza Lavalle (frente al Palacio de
Tribunales), la Plaza Estado de Israel, situada en el Parque Tres de Febrero. También existe una Avenida
Estado de Israel en el limite entre los barrios de Almagro y Villa Crespo. Entre las conmemoraciones
publicas, se destacan las del 18 de julio (AMIA), lom Hatzmaut (dia de la independencia del Estado de
Israel) y lom Hashoa (dia del Holocausto). En la ciudad existe un Museo Judio de Buenos Aires desde
1967, y un Museo del Holocausto inaugurado en 2000.

4 Entrevista a Martha Wolff (febrero de 2013).



quienes indujeron a sus correligionarios a declararse perseguidos, ya que esa era la

Unica via legal de ingreso al pais: pasar por refugiados politicos o religiosos.

Otras veces, las distorsiones de la memoria pueden obedecer a determinantes dificiles
de detectar (e incluso de evitar). Los simbolos utilizados en la ciudad bonaerense de
Carlos Casares para honrar a los ancestros son las banderas de Espafa, Italia e
Israel, que flamean juntas en la plaza central, en la municipalidad y en la iglesia
catdlica. Sin embargo, los inmigrantes judios llegados a partir de 1891 a la zona —
asentados en la colonia Mauricio— no eran israelies, sino que provenian de la Rusia
zarista. Y, de hecho, no podrian haberlo sido bajo ninguna circunstancia, ya que el
Estado de Israel recién veria la luz en Medio Oriente cincuenta y siete afios mas tarde.
Ademas, en sus inicios, el sionismo y el proyecto colonizador de Hirsch eran rivales
ideolégicos. Cuando Theodore Herzl lo visitdé para pedirle que instalara colonias en la
Palestina otomana, el Barén alegé que no creia en una solucién nacionalista para la
cuestion judia (Frischer, 2004; Issdev, 1954).° De todos modos, es probable que la
bandera de Israel represente cabalmente a la colectividad judia vernacula, como se
aprecia en el afiche del centenario de la colonizacién celebrado en Moisés Ville que
reproducimos abajo. Pero, aln asi, es dificil imaginar otro simbolo sustituto, de lo que
debemos concluir que, a veces, la memoria quizé distorsione por la simple inexistencia

de soportes adecuados para representar lo que se evoca.

5 Ya en agosto de 1891 Hirsch habia enviado un memorandum a los Jovevei Sion (“Amantes de Sion”: los
precursores de la Organizacidon Sionista Mundial) explicando por qué preferia establecer colonos en
Argentina en lugar de en Palestina (Avni, 1990: 29). Luego de la muerte de Hirsch, la Jewish Colonization
Association inicié actividades en Palestina. En la actualidad, la compafiia se encuentra radicada en Israel
(Norman, 1984: 54).
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No obstante el grado de dificultad e incertidumbre implicito en el trabajo interpretativo
acerca de este tipo de distorsiones, creemos que las mismas constituyen un terreno
fértil para formular preguntas de investigacion, en especial cuando existen fuentes que
documentan la toma de decisiones respecto de erigir el monumento, publicar la foto o
difundir el mito. De acuerdo con Clifford Geertz, la explicacion interpretativa centra su
atencion en el significado que las instituciones, acciones, imagenes, expresiones,
acontecimientos y costumbres tienen para aquéllos que poseen tales instituciones,
acciones, costumbres, etc. (1994: 34). En “Géneros confusos: la refiguracion del
pensamiento social’, Geertz integra la analogia de la cultura como texto de Paul
Ricoeur con los trabajos en literatura comparada de Alton Becker, y postula que en
todo texto social existen cuatro 6rdenes principales de conexion semidtica que revisten
sumo interés para el investigador hermenéutico: la relacion de sus partes entre si, la
relacion del texto con otros asociados a él cultural o histéricamente, la relacion del
texto con aquéllos que en cierto modo lo construyen y su relacién con las realidades
gue se considera que se encuentran fuera de éste. En otras palabas: la coherencia, la

intertextualidad, la intencion y la referencia (Geertz, 1994: 31-49).

Siguiendo estos lineamientos, nuestras preguntas en esta tesis se interesan por
develar ciertos mecanismos involucrados en la construccién de una memoria colectiva
0 social sobre la colonizaciéon judia en la Argentina: ¢Qué elementos histéricos
(episodios, personajes, simbolos) dieron sustento y coherencia al relato elaborado

sobre ese pasado en particular? ¢Quiénes realizaron esa seleccion y luego la



“editaron”? ¢Cudles fueron sus intensiones politicas, ideolégicas o econdémicas? Y,
claro esta, ¢en qué medida influyeron en sus decisiones las distintas coyunturas

locales e internacionales propias del devenir histérico?

Partimos de la hipotesis de que la construccion de un relato campesino basado
parcialmente en hechos reales permiti6 a los judios legitimarse ante la sociedad
receptora, pero sin dejar de reconocerse como una colectividad étnico-religiosa
diferenciada, con derecho a mantener ciertas particularidades culturales. A su vez,
asumimos que durante mas de medio siglo, la versién publica de ese relato silencio
algunos aspectos considerados “inconvenientes”, como el conflicto interno entre los
colonos y la Jewish Colonization Association, la existencia temprana de prostitutas y
tratantes de blancas judios en Buenos Aires y la amplia difusion del sionismo en las
colonias. No obstante, esos aspectos nutrieron memorias subterrdneas que, mas

tarde, lograrian emerger pablicamente.

Considerando que la memoria tiene un papel altamente significativo para fortalecer el
sentido de pertenencia a grupos o comunidades (Jelin, 2002), y que “la identidad judia
argentina es una construccion simbdlica hibrida producida en la negociacion frente a
los discursos hegemoénicos” (Tal, 2010: formato electrénico), pensamos que una
investigacion atenta a responder estos interrogantes favorecera la comprension acerca
de las formas en que los judios construyeron sus identidades en el seno de la
sociedad nacional, en el marco de circunstancias sociales diversas y cambiantes.
También creemos que permitird acceder a aspectos poco conocidos respecto de las
relaciones e intercambios simbdlicos operados entre las minorias y el Estado en el

contexto multicultural de la Argentina moderna.

Nuestras inquietudes acerca de la historia de la colonizacion judia comenzaron hace
unos diez afos, cuando elegimos trabajar sobre los conflictos ocurridos en la colonia
Mauricio en torno a la década de 1910 para nuestra tesina de licenciatura en
antropologia, defendida en la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA en 2007. Ese
trabajo luego derivd en un capitulo de Marginados y consagrados: nuevos estudios
sobre la vida judia en la argentina (Kahan, Dujovne, Schenquer y Setton,
compiladores), libro publicado en 2011 desde el marco del Nucleo de Estudios Judios
del IDES, del que formamos parte desde su constitucién, en 2005. Durante el proceso
de investigacion para esa tesina fueron surgiendo nuevos interrogantes que derivaron
luego en esta tesis doctoral. En efecto, la pluralidad de versiones distintas para
explicar o describir un mismo hecho, sus evidentes distorsiones y su tono apologético,

no exento a veces de un exagerado nacionalismo, nos llevaron a disefiar una nueva
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investigacion que pusiera el foco en la elaboracion de la memoria. Paralelamente, en
los cuatro afios que durd el nuevo proceso de investigacion y escritura, el devenir de
los acontecimientos y nuestra circulacidén por las instituciones judias nos han llevado
también a participar, paralelamente, como emprendedores de memoria. En 2012
participamos del proyecto Journey into Jewish Heritage, patrocinado por la fundacién
israeli Salman Shazar, que consistié en la recoleccion de testimonios y documentos
durante dos semanas en los pueblos Moisés Ville y Basavilbaso, ambos surgidos de
colonias agricolas judias. Ese mismo afio organizamos junto a Alicia Bernasconi y
Yaacov Rubel una jornada académica de intercambio de ponencias acerca del tema
de la colonizacion étnica en el Seminario Rabinico Marshall T. Meyer, Buenos Aires.
También fuimos convocados por el Museo Judio de Buenos Aires para realizar la
investigacion y el guidon de la muestra historica “Argentina, los judios y la diversidad
cultural”, exhibida entre octubre de 2012 y abril de 2013. En 2013 nos convoco el
instituto de investigaciones Centro Marc Turkow para que coordinaramos la Central de
Recursos on line sobre las colonias, un sitio web que formaré parte de la pagina oficial
de la AMIA, y cuyo espiritu es brindar informacion para estudiantes, investigadores y
publico en general.

Por otra parte, también quisiéramos referir que quien escribe esta tesis se
autoidentifica como argentino judio (o como judio argentino), pero que nunca ha
transitado por los espacios de socializacion de la colectividad judia (escuelas,
sinagogas, clubes deportivos, circulos sionistas, etc.). La identidad nos ha sido legada
por la via familiar, en el seno de un hogar de profesionales de clase media en el que
se filtraban algunas palabras en idish de una abuela nacida en la colonia Médanos y
las visitas regulares al Hospital Israelita del barrio de Flores para saludar o compartir la
cena con un papa cirujano, durante sus guardias médicas. Como dije cuando presenté
un trabajo sobre las colonias en unas jornadas de investigacion organizadas por la
ULEJ (Universidad Libre de Estudios Judios), me parezco al tan denostado judio
“asimilado” o “bioldgico”. Sin embargo, mi doble condicién de integrante de la
colectividad y, a la vez, parvenu, resulté funcional a la investigacion, en tanto me abrid
puertas en el seno del grupo étnico al mismo tiempo que me permitia observar a la
judeidad vernacula de modo desnaturalizado, es decir, con cierta distancia quizas
imprescindible para generar preguntas antropoldgicas. Dicho esto, no me es ajena la
posible interpretacién psicoanalitica acerca de mis intereses subyacentes en esta
investigacion, que bien puede ser vista como una forma de interrogar al pasado social
acerca de mi propia identidad subjetiva. En ese sentido, sélo puedo confesar que me

agrad6 descubrir que el antiguo cementerio de Moisés Ville guarda la tumba de mi
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tatarabuelo Jacobo Siskindovich, quien fuera enterrado alli en la primera década del
siglo XX.

En el apartado que sigue, revisaremos algunas de las cuestiones centrales que han
sido objeto de estudio académico en torno a las identidades y la memoria colectiva
judias a partir del siglo XIX en adelante. Luego daremos cuenta de los principales
lineamientos tedricos y metodoldgicos a los que hemos recurrido para desarrollar

nuestra investigacion.

Estado de la cuestion

Hasta comienzos de la modernidad, no habia dudas respecto de la identidad judia. Se
era judio porque se mantenia el credo judaico, pero también porque se procedia de
padres judios y porgue se pertenecia a un grupo que poseia cierta autonomia cultural
sostenida por instituciones comunitarias (Karady, 1999: 2). Para el experto en historia
judia moderna Paul Mendes-Flohr, antes de “entrar en el ambito de la sensibilidad
laica, los judios no cuestionaron por qué eran judios; a pesar de que les preocupaba el
sentido de su existencia colectiva y de su turbulenta historia, su identidad era clara e
inequivoca” (2007: 515). La necesidad de pronunciarse respecto de su religion, cultura
y nacionalidad como aspectos independientes entre si llegd a partir del proceso de
secularizacion, de la emancipacién obtenida luego de la Revolucién Francesa y, sobre
todo, de la consolidacion del estado-nacion moderno, que los interpel6 respecto de sus
lealtades (Brinker, 2007; Poliakov, 1989).°

Si bien la secularizacién y la adquisicion de la ciudadania igualitaria hicieron posible la
participacion de los judios en la carrera abierta al talento de las sociedades europeas
mas avanzadas, también es cierto que la obligatoria aceptacion de politicas publicas
homogeneizantes implicé una amenaza para su identidad (Avineri, 1981). Tal como se
aprecia en los debates iluministas de fines del siglo XVIII, los judios fueron instados a
renunciar a aquéllos aspectos de la ley talmudica que entraban en conflicto con sus

deberes civiles (en especial, asistir al servicio militar), a abandonar la tradicion

6 La emancipacién se materializd entre fines del siglo XVIII y la primera mitad del XIX en los Estados
Unidos, en los paises de Europa occidental (Inglaterra, Francia, Paises Bajos y Suecia), y mas tarde en la
zona central del continente. Fue facilitada por el hecho de que las comunidades judias residentes en esos
paises eran mindsculas en relacion con la sociedad envolvente, por lo que no representaban un peligro
para la nacién. También pesé el rol econdmico que ejercian dentro de las burguesias locales, que ya los
habian aceptado como un actor legitimo, asi como el caracter protestante de varias de esas sociedades,
gue a veces tenian mayores conflictos con las minorias catélicas (Karady 1999: 51-83). Sobre la
influencia del capitalismo en la integracion de los judios a la burguesia con anterioridad a las leyes
emancipatorias, ver Rivkin, 1971: 159-180.
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mesianica que perseguia la restauracion de un estado en el antiguo hogar biblico, a
cambiar el idish por la lengua nacional (ya que su uso reforzaba la segregacion) y a
reformar radicalmente su comportamiento econdémico, sustituyendo sus ocupaciones
parasitarias e improductivas en el comercio y en la banca por otras utiles en la
industria y la agricultura (Caron, 1989). Un siglo mas tarde, el novedoso fenémeno de
la existencia de “judios desprovistos de judaismo” llevé a un mordaz comentarista a
opinar que “la nueva misién del Pueblo Elegido era ensefiar a la humanidad cémo vivir
sin Dios” (Fritz Mauthner, citado por Baron, 1938: 58).

El panorama devino alin mas complejo a partir del ultimo tercio del siglo XIX, cuando
al problema de la transculturacién se sumé el de la discriminacion, producto de la
emergencia de nacionalismos reaccionarios que dieron vida a un nuevo antisemitismo
laico que difundié el mito de que los judios militaban en una secta transnacional
apatrida que conspiraba para dominar el mundo. El mito aparece formulado con nitidez
en La France Juive (1886), el libelo de Eduard Drummont que tuvo su temprana
version argentina en la novela La bolsa (de Julian Martel, publicada por La Nacién en
1891), y otra rusa en Los protocolos de los sabios de Sion (1901). Debido al gran
numero de periodistas, intelectuales y banqueros insertos en la sociedad, “ahora los
judios eran vistos como un grupo que controlaba la prensa y el discurso intelectual
mucho mas de lo conveniente. Judios duefios de periddicos y de agencias de noticias
fueron homologados a los también objetables judios de la banca” (Baron, 1938: 59,

traduccion mia).

La aculturacion y el antisemitismo moderno impulsaron un amplio espectro de politicas
judias que modelaron las identidades pos-tradicionales (Mendes-Flohr 2007). Entre las
opciones imaginadas, sobresalen tres posturas principales: el liberalismo, el
autonomismo y el sionismo. Para los liberales (Ilamados también integracionistas), los
judios debian considerarse ciudadanos leales a sus respectivos paises, aunque
habilitados constitucionalmente a mantener ciertas peculiaridades religiosas o
culturales en la esfera de la vida privada. Este era el programa politico de la Haskala o
iluminismo judio, el movimiento surgido en Alemania durante la segunda mitad del
siglo XVIII que habia bregado por obtener la emancipacién y por acercar a la grey al
mundo secular bajo el lema “salir del gueto” (ver al respecto Katz, 1975 y 1978).
También era el ideario de la Reforma Judia, cuyos lideres modernizaron y liberalizaron
el culto religioso en Alemania, alejandose de las corrientes ortodoxas anti-
integracionistas. La segunda postura, el sionismo, aparecié un siglo més tarde, y fue
una respuesta al antisemitismo endémico que impedia cumplir con el programa

iluminista igualador e integrador. Su lema era luchar por la auto-emancipacion,
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aspirando a conformar un estado-nacion judio soberano. En 1917, los adherentes al
sionismo politico de Theodore Herzl, autor del libro-plataforma El Estado judio (1896),
obtuvieron la Declaracién Balfour, por la cual Gran Bretafia se comprometia con la
creacion de un hogar judio en Palestina. La tercera linea, el autonomismo, surgioé
también a fines del siglo XIX, pero opinaba que los judios no debian concentrarse en
un solo pais, y que la base del renacimiento nacional era la reactivacién cultural, no la
negociacién politica. Los autonomistas coincidian con los sionistas en cuanto a que los
judios conformaban una nacién o un pueblo dentro del cual la religién era sélo un
aspecto mas, pero disentian respecto del llamado a abandonar la didspora. En lugar
de plantear ideales utépicos, pensaban, lo razonable y pragmatico era sostener
instituciones comunitarias fuertes, solidas escuelas étnicas y conformar una suerte de
parlamento judio transnacional. Pero, por sobre todo, bregaron por la continuidad y la
vitalidad de las lenguas judias, cuyo uso en los lugares de residencia consideraban
crucial (desde 1880, esta consigna dio vida a una cultura idish moderna y secular que
incluyé literatura, musica, prensa y teatro propios). Tanto para los sionistas como para
los autonomistas, la integracion llevaba indefectiblemente a la total asimilacion, es
decir, al fin del judaismo (Brinker, 2007; Dubnow, 1951: tomo 10, 281-325).

El historiador norteamericano Ezra Mendelsohn (1993) incluye dentro de las politicas
identitarias judias modernas a la ortodoxia, es decir, a la reaccion religiosa contra la
modernidad, proponiendo de este modo un modelo conformado por el liberalismo (o
integracionismo), el nacionalismo (sea autonomista o sionista) y la ortodoxia religiosa
(el resguardo de la identidad mediante el rechazo a la secularizacion y a la
integracion). A su vez, cada una de estas categorias presenta variantes internas en
orden a cuestiones tales como la zona del espectro ideologico con el cual se
relacionan, la lengua que utilizan y sus interpretaciones acerca del pasado.’
Mendelsohn ha confeccionado una lista de siete preguntas que permitirian ubicar
ideolégicamente a un sujeto dentro del mapa de las identidades judias modernas: (1)
cémo define a los judios, (2) cudl debe ser la cultura (y la lengua) predominante, (3)
donde debe resolverse la cuestion judia (en la diaspora, en un Estado judio, en un
territorio autonomo), (4) cual es el pasado que deben elegir los judios para

autorrepresentarse (qué figuras, cudles hechos y periodos), (5) con cuales fuerzas

7 Por ejemplo, el sionismo politico de Herzl se interesaba por obtener un territorio en Palestina negociando
con lideres y diplomaticos de las potencias europeas; el culturalista, de Ahad Haam, por el renacimiento
de un judaismo vivo en torno a la lengua hebrea. La vertiente sionista socialista, que se impuso hasta los
afios 1970, buscaba crear una solida base estatal, mientras que el revisionismo derechista y
expansionista de Zeev Jabotinsky se inspir6 en el Risorgimento italiano. Los autonomistas se nuclearon
en torno de la Unién General de Trabajadores Judios de Lituania, Polonia y Rusia, un partido politico
socialdemdcrata creado en 1897, conocido como el Bund (liga), que inicialmente buscaba reclutar judios
para la causa marxista, pero que desde 1905 defendio el derecho del pueblo judio a la autodeterminacion,
lo que iba en contradiccion con el ideal marxista internacionalista.
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politicas no judias deben asociarse, (6) qué tacticas politicas deben ser usadas, (7) en
qué medida considera que existe un futuro para los judios de la didspora (1993:

capitulo 1).

La cuarta pregunta de Mendelsohn (cual es el pasado que deben elegir los judios para
autorrepresentarse) remite directamente a las relaciones entre la identidad y la
memoria colectiva. Segun la conocida tesis del historiador norteamericano Joseph
Hayim Yerushalmi, la aparicién en escena de las ideologias judias seculares implicé
novedosas formas de concebir el pasado pos-biblico, que hasta entonces habia sido

objeto de un absoluto desinterés:

“El esfuerzo judio por reconstruir el pasado judio comienza en una época en que ocurre
una violenta ruptura en la continuidad de la vida judia y, por lo tanto, también un
creciente deterioro de la memoria judia de grupo. (...) Por primera vez la historia, y no un
texto sagrado, se convierte en el arbitro del judaismo. Practicamente todas las ideologias
judias del siglo XIX, desde la Reforma hasta el sionismo, sentiran una necesidad de
apelar a la historia para su validacion. Como era previsible, la historia produjo las

conclusiones mas variadas para quienes se las pedian” (2002: 102) 8

Los debates acerca de las politicas identitarias judias se trasladaron a la Argentina de
la mano de los inmigrantes que comenzaron a arribar masivamente en la ultima
década del siglo XIX, y que continuaron discutiéndolos en el seno de sus instituciones,
en la prensa comunitaria y en las demas esferas de la vida cotidiana. Eran afios
decisivos, jalonados por la celebracién del primer congreso sionista (en 1897, en

Basilea) y por la conformacién del Bund.® Pero también era la época en la que el

8 El camino que va desde la conformacion de la asociacion judeo-alemana de historiadores Wissenschaft
des Judenthums, a inicios del siglo XIX, hasta la aparicion del sionismo politico estuvo jalonado por una
serie de publicaciones historiogréficas y panfletarias que presentaban a los judios como una nacién. En
1851 Nachman Krochmal (Galitzia, 1785-1840) publica la Guia para los perplejos de nuestro tiempo, que
presenta una version hegeliana del judaismo entendido como una fuerza viva poseedora de su propio
Volkgeist. Entre 1856 y 1873 aparecen los once volimenes de la Historia de los judios del comienzo
hasta el presente, de Heinrich Graetz (Poznan, 1817-1891), que muestra a los judios como un pueblo y a
la historia judia como una historia nacional dentro de la historia general de las demas naciones. En 1862
aparece el célebre Roma y Jerusalén, de Moisés Hess (Bonn, 1812-1875), colega de Marx y Engels y una
de las figuras centrales de la socialdemocracia alemana. Si bien en su juventud Hess era favorable a la
integracion de los judios dentro de un régimen universalista socialista, el brote antisemita aleman de 1860
lo impuls6 a proponer la creacion de un estado judio socialista en Palestina. En 1882 aparece
Autoemancipacion, panfleto escrito en un lenguaje llano y potente por Leo Pinsker (Odessa, 1821-1891),
quien a partir de la violencia antisemita desatada en 1881 en Rusia sugiere que el actor de la
emancipacion sea el mismo pueblo judio, y no el entorno gentil (respecto de la historiografia judia durante
el siglo XIX, ver Avineri, 1981: capitulo 1). Mas tarde, el autonomismo tendria su propio historiador en
Simén Dubnow (1860-1941), autor de los diez tomos de la Historia Universal de Pueblo Judio, mientras
que el precursor de la versién marxista de la historia judia fue Abraham Ledn (Abraham Wejnstok, 1918-
1944), un militante sionista-socialista luego devenido trotskista-antisionista que murié en un campo de
concentracién nazi a los veintiséis afios. En su Concepcién materialista de la cuestion judia, Ledn hizo
especial hincapié en la variable econémica como moévil de la emigracion masiva de la Rusia zarista,
colocando en primer plano el ingreso tardio del capitalismo en el este europeo, que trastoco las relacion