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1. Introducciéon y marco tedrico-metodolégico.

El budismo Zen concede la maxima importancia a una experiencia subjetiva a la
que denomina satori. El novicio que busca la verdad puede encontrarla de las formas mas
diversas e inesperadas y en el detalle mas absurdo luego de afios de meditacion
trascendental. Cuando este momentaneo e impredecible instante de iluminacion tiene
lugar, cuando el novicio de pronto se ve expuesto a una circunstancia que en apariencia
nada tiene que ver con la busqueda de lo trascendental pero en la que de pronto intuye la
verdad, se dice que ha experimentado satori. Sin ser lo mismo, sospecho que el término
mas préximo que nos ofrece el castellano es el de epifania.

El desafio epistemolégico de la etnografia radica, a mi juicio, en participar de una
esfera del saber — la ciencia — cimentada sobre el rigor metodoldgico, y sin embargo verse
enfrentada constantemente a tener que reivindicar una aproximacion a la comprension de
la condicibn humana que depende fuertemente de lo intuitivo y lo impredecible,
volviéndose asi mas digesta para ontologias heterodoxas — como la filosofia Zen — que
para el quehacer cientifico. La tarea del antropélogo es, segun Geertz (1987), desentrafiar
la complejidad de sentidos que constituyen la trama cultural. Esto se dice facil y sin
embargo resulta extremadamente dificil de comprender. En mi caso, esta frase geertziana
s6lo adquiri6 pleno sentido después de muchos afios de trabajo de campo. Hubo
momentos, frecuentemente fuera de la propia experiencia de campo, y en contextos
totalmente inesperados, en que una conversacion, una lectura, incluso una mera palabra,
me hacian cobrar conciencia de lo que en realidad estaban expresando determinadas
convenciones sociales locales, determinados modos de decir (0 no decir) las cosas, o
procedimientos para realizar (o evitar realizar) las acciones, en el ambito en que me
desempefiaba como técnico territorial para una institucion estatal. Es a estos instantes de
iluminacion a los que hago referencia como de satori etnogréfico. Cuando alguna
situacion asi ocurria, cuando me enfrentaba al impacto de intuir cierto cddigo local, o
mejor aun, de haber dado con la explicacién a la tension disimulada entre codigos locales
y codigos convencionalizados por las instituciones estatales y ONGs, revolvia mis apuntes
de campo o las notas de las carpetas técnicas, y me encontraba con que ahora si,
entendida de tal o cual modo la cosa cobraba sentido: lo que estaba ocurriendo sin que yo
me diera cuenta, lo invisible, se volvia por fin aprehensible.

En mi caso personal, ha sido la propia maestria en antropologia social la que actué

en varias ocasiones de satori etnogréfico, y por ello sin dudas le estaré siempre



agradecido. De hecho, hablar hoy de “campo etnografico” para el caso de mi tesis, es
definitivamente una construccién a fortiori, 0 si se quiere, una manera nueva de abordar,
de arrojar luz e interpretar experiencias de trabajo propias que no habian sido asi
concebidas con antelacion. La maestria sobrevino después de que yo llevara unos
cuantos afios actuando en tanto técnico rural para instituciones estatales. Muchas
lecturas, aportes de docentes y discusiones con el grupo de maestrandos — sin mencionar
la siempre presente figura de mi director de tesis —, me sirvieron para abrir nuevas
preguntas, nuevas reflexiones sobre la realidad social, con las que volver a interpretar y
poner el ojo en lo que ocurria durante las instancias sociales en el territorio en que
actuaba como técnico. Es por eso que me parece pertinente entender lo que en esta tesis
se abordard como la reelaboraciéon (fundamentalmente retrospectiva, y parcialmente
también simultanea) de un territorio de intervencién técnica, en tanto campo etnografico
de interacciones sociales.

Para acceder a estas instancias de “iluminacién” comprensiva de la cultura, los
metodologos de la antropologia proponen dos caminos. Si el antrop6logo se sumerge en
un universo cultural que le es ajeno — la via mas tradicional o clasica, ya que la disciplina
nace con una vocacion colonial no plenamente superada auln —, el satori puede ocurrir al
procurar cotidianizar lo exo6tico. Cuando en cambio el investigador es un miembro
participe de la trama cultural que estudia, el desafio consiste en el camino opuesto:
exotizar lo cotidiano (Da Matta 2007).

Me permito sostener que el proceso metodoldgico que tuvo lugar en el transcurso
de esta tesis, ha transitado ambas direcciones, aunque con fines y en momentos distintos.

Voy a tratar de explicar por qué.

La practica de técnico territorial en tanto experiencia etnografica

Mis dltimos afios de carrera de grado coincidieron con un momento personal que
requirié el alejamiento del ambito académico en pos de participar de intervenciones en
tanto técnico rural. En este proceso, me tocé transitar lo que a muchos otros técnicos en
la misma situacion durante el transcurso de la Ultima década: de comenzar vinculados a
ONGs a través de discursos de intervencion mas digestos al paladar de los organismos
financiadores internacionales (lineas de accién del estilo “mitigacion del cambio climatico”,
“mitigacién de la desertificacion”, “equidad de género”, “energias renovables”,
“biodiversidad”, etc.), hacia una actividad en ambitos institucionales estatales, con

financiaciébn mixta nacional e internacional, y mediados por un discurso mucho mas
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permeado por la nocién de que trabajar como técnicos rurales constituye una forma de
trabajo politico, en el sentido nativo en que lo plantea Gaztafiaga (2010).

Como sea, lo cierto es que las instituciones — fueren estatales u ONGs — que
actian en ambitos locales, requieren de cuadros técnicos inmersos en el propio ambito
local, técnicos que activen en el nivel capilar las politicas que se establecen en las esferas
metropolitanas de la administracion financiera. Estos técnicos — docentes, enfermeros,
ingenieros, maestros constructores, etc. — conviven cotidianamente con la esfera local
sobre la que deben ejercer la aplicacion de estas politicas. El éxito siquiera parcial de esta
aplicacion depende de dos cosas: por un lado, de que estos técnicos tengan claro
conocimiento de los resortes que realmente movilizan y activan la capacidad organizativa
y laboral de la poblacién local: en otras palabras, que conozcan los problemas
visualizados localmente como aquellos que urge resolver. En segundo lugar, el éxito
depende (salvo, por supuesto, en casos en que mediara algun tipo de coaccion fisica), de
que estas politicas den algun tipo de respuesta a aquellas inquietudes o demandas
locales: es decir, que sean apropiadas como oportunidades para resolver lo que
localmente es visualizado como problema. Esta dimension de la negociacion local es casi
siempre completamente desconocida para los decisores e idedlogos financieros, y con
frecuencia es conservada en esa opacidad de manera intencionada tanto por técnicos
locales como por las comunidades involucradas, para poder seguir accediendo a los
recursos. En otras palabras: si el organismo financiador de turno quiere ver practicas de
sensibilidad de género, de mitigacién al cambio climatico o de fortalecimiento organizativo,
el pacto implicito entre técnicos y comunidad local se dirigirA a mostrar las acciones
llevadas a cabo precisamente como reflejo de eso, aunque de lo que se trate la demanda
local sea de la realizacion de un camino carretero, una red de agua de consumo o el
mejoramiento de las viviendas. De esta manera, todos quedan contentos: la comunidad
local obtiene su camino, los técnicos conservan su empleo, y los organismos financieros
ejecutan con éxito un programa que a sus 0jos colabora en mitigar el cambio climatico.

Esta rapida descripcion peca por breve de excesivamente cinica. En realidad el
panorama es mucho mas complejo y rico de lo que describe lo arriba presentado.
Frecuentemente los técnicos locales participan de estos ambitos marginales con una
verdadera vocacion de entrega, por militancia politica o religiosa, o por principios éticos
llevados a cabo con la mejor coherencia posible; muchas veces el respeto por los saberes
y procedimientos locales es vivido por los técnicos con franca admiracion. Del mismo

modo, frecuentemente los dirigentes comunitarios emprenden un enorme desgaste

11



personal y familiar para mantener activa la participacion y el trabajo colectivos,
renunciando en ocasiones a acceder a trabajos bien remunerados y poniendo en practica
una sorprendente creatividad para poder “conquistar’ el interés de los vecinos en
determinadas propuestas de accion. Y por ultimo, a veces los directores, interventores y
cuadros medios de los organismos financieros, son conscientes de estas redefiniciones y
manipulaciones locales del discurso hegemonico, y hacen la vista gorda deliberadamente
o0 incluso las promueven off the record.

Sea como fuere, a los efectos de comprender el derrotero metodolégico de la
presente tesis, me parece pertinente rescatar un punto en particular de lo arriba dicho. Se
trata de que el éxito en la cadena entre los tres eslabones sociales mencionados, requiere
de una precondicién implicita: el técnico debe dejarse empapar por las practicas y cédigos
nativos para comprender los resortes que movilizan a los sujetos locales. En otras
palabras: debe volverse participe de las tramas culturales nativas, o cotidianizar lo
exotico.

Yo mismo en tanto técnico, no he sido ajeno a esta realidad. No reflexioné como
investigador muchas de las pautas y practicas locales, sino que debi incorporarlas a mi
acervo practico cotidiano, para poder ejercer con un minimo de éxito la tarea que asumia.
Recién con el cursado de la maestria, aquello que se habia vuelto una trama de cdodigos
naturalizados, un sistema de formas de ser y hacer asumidas como “lo normal”, pudieron
volver a ser problematizadas. La maestria me brindé herramientas inesperadas para
ejercer un extrafamiento (Lins Ribeiro 2007) respecto de aquellos cédigos que se me
habian vuelto cotidianos: para volver a separarlos de mi subjetividad y cobrar conciencia
de la carga de sentido que estos cAdigos cobijaban. Estos momentos de comprension,

estas experiencias de satori, se pondra en evidencia, creo, a lo largo de toda la tesis.

Mis principales acciones de intervencion técnica durante los afios que van de 2007
hasta el 2012, fueron en el marco de un equipo interdisciplinario e interinstitucional,
compuesto por técnicos del Programa Social Agropecuario (hoy, Secretaria de Agricultura
Familiar) y de la Estacion Experimental de Abra Pampa de INTA: por cuya beca comencé
la maestria que hoy concluyo. Durante un breve pero fructifero periodo, tuvo vigencia en
los organismos de intervencion técnica rurales (fundamentalmente en el PSA: ver Canet
2010), un paradigma de accion inspirado fuertemente en la geografia critica brasilefia de
Bernardo Mancano Fernandes: la de los Socioterritorios (Fernandes 2005). En este

marco, se defini6 un Socioterritorio de intervencion técnica, conformado en aquel
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momento por las comunidades de las laderas occidentales de las sierras del Zenta, en el
departamento de Humahuaca, provincia de Jujuy. Coincidia este territorio con la mitad
sudeste de una antiquisima unidad latifundista: la decimondnica Finca Rodero y Negra
Muerta. Los colectivos sociales con los que trabajdbamos en dicho territorio eran las
Comunidades Aborigenes, cuya conformacién en tanto entidades juridicas databa de
hacia pocos afios, en el marco de procesos de restitucion que se estudiaran en detalle en

el capitulo siguiente.

BOLIVIA

Sierras de Ze’nta

(detalle grafico 2)
ARGENTINA

Figura n°1: ubicacién de las sierras del Zenta. Obsérvese que las sierras actian de limite entre las
provincias de Jujuy y Salta en una pequefia parte de su area de contacto. Asimismo delimitan de este modo
tres unidades jurisdiccionales sub-provinciales: departamento de Humahuaca, Jujuy (N°1); departamento de
Iruya, Salta (N°2); departamento de San Ramon de la Nueva Oran, Salta (N°3). Los puntos negros en cada
caso sefialan las capitales departamentales homénimas.

(Fuente: elaboracién propia)

Posteriormente, se incorporaron al territorio de intervencion técnica localidades
ubicadas en la ladera oriental de las sierras del Zenta, ya dentro de otra unidad fundiaria,
Finca Santiago, en la provincia de Salta. En estas circunstancias, me tocaba volver con
unos pocos afios de interrupcion a una zona de trabajo que habia sido practicamente la
misma que la de mi tesis de grado, cuando investigué las transformaciones productivas
derivadas de la restitucién comunitaria del territorio de Finca Santiago ocurrida a partir de
1997 (Cladera 2008). La consecuencia fue, en primer lugar, el reencuentro (aunque desde
otro rol) con muchas de las familias que habia conocido durante mi tesis, algunas veces
en comunidades jujeflas y otras veces en comunidades saltefias, por motivos que

analizaremos en este documento. En segundo lugar, mi experiencia previa como tesista
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de grado me brindé muchos insumos para comprender las dinamicas locales, asi como
otros que pudieron ser reinterpretados a la luz de los ulteriores afios de accion técnica,
permitiendo dar cuenta de una riqueza semantica que yo no habia sabido interpretar en el
momento en que dichas experiencias y dichos apuntes habian tenido lugar.

Pero volviendo a las intervenciones técnicas, durante el transcurso de esta etapa
que va del 2007 al 2012, el equipo técnico y las comunidades locales hemos trabajado
conjuntamente en la ejecucion de un proyecto regional de INTA, y de nueve proyectos de
desarrollo con fondos no reembolsables (subsidios), de tres fuentes de financiacion
diferentes (dos de programas nacionales, y un programa internacional). En total, estos
proyectos significaron una inversién directa en materiales y equipos de obra — sin contar
movilidad ni intervencion técnica — de casi $700.000 (por el tipo de cambio de aquel
momento, unos $2.300.000 actuales), destinados de manera directa a unas 275 familias
de cuatro comunidades diferentes en ambas laderas de las sierras, es decir, tanto en
Jujuy como en Salta. Estos fondos se emplearon en una multiplicidad de acciones locales:
en la construccién de dos redes de agua domiciliaria y potable para abastecer a 160
familias; en el arreglo de un sistema de riego que incluy6 siete canales principales y varios
canales menores; en la creacion de un Fondo Rotatorio para préstamos comunales, en la
instalacion o refaccién de invernaderos, gallineros, panaderias, etc.

Estas actividades de intervencién técnica claramente no constituian practicas
pensadas en tanto etnografia. Sin embargo, con el tiempo y gracias a las mdultiples
reflexiones habidas en el marco de la propia maestria, encontré que estas experiencias
ofrecian un rico material de reflexion para pensar una multiplicidad de dimensiones desde
puntos de vista renovados. Sobre todo, permitiendo una primer aproximacion como tesista

joven, y una segunda como técnico maduro, al mismo campo social.

El Zenta como espacio fisico
Las sierras de Zenta constituyen una formacion precordillerana que continla a las sierras
de Santa Victoria en direccion sudeste. A partir de una elevaciéon denominada localmente
cerro Gigante, las sierras del Zenta viran hacia el sur y contindan varios Km en esta
direccion, dando paso luego a las sierras de Hornocal. De esta manera, observadas
desde el mapa, las sierras del Zenta conforman una cadena montafiosa seccionada por
un vértice prominente, en dos direcciones distintas. La formacién geolégica del Zenta
actla de limite en una sorprendente cantidad de dimensiones distintas: hidrologica,

ecoldgica, jurisdiccional, y como acabamos de observar, también fundiaria.
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En primer lugar, el Zenta constituye una divisoria de aguas entre las vertientes nor-
orientales — que alimentan a los rios Iruya y Blanco, los cuales discurren hacia el este —y
las sud-occidentales — que alimentan al Rio Grande de la quebrada de Humahuaca con
un recorrido norte-sur. Ambas subcuencas son afluentes del rio Bermejo, aunque para los

efectos de nuestro trabajo actian como cuencas hidrogréficas distintas.

Las sierras son lo suficientemente altas (5400 msnm en su punto maxima) como para que
actlen de barrera natural para la humedad que es arrastrada por los vientos provenientes
del este durante el periodo de lluvias (fines de noviembre a principios de abril). El
resultado es que, mientras las vertientes sud-occidentales reciben un aporte de humedad
de 300 mm anuales, la ladera nor-oriental recupera la mayor parte de las precipitaciones,
que llegan a 2200 mm anuales en la selva montana (Comunidad Indigena del Pueblo
Kolla de Finca Santiago 2005).

La consecuencia ecoldgica es no sélo la divisibn de dos cuencas hidrogréficas, sino
también una nitida division de diferentes pisos ecolégicos. Las maximas cumbres por
encima de los 4000 msnm se caracterizan por ecosistemas altoandinos, con una
escasisima cobertura vegetal en la que predominan las pajas bravas, liquenes y yaretales
(Azorella compacta). Se trata de comunidades vegetales adaptadas a las temperaturas

extremadamente bajas y a los fuertes vientos de alta montafa (Quiroga Mendiola 2000).

La ladera occidental/austral es un claro exponente de ambientes de prepuna, con
predominio de estepas arbustivas (tolares) de diferentes especies botanicas (Fabiana

densa, Baccharis boliviensis, Parastrephia spp., etc.).

En tanto, la ladera oriental/boreal captura la mayor proporcion de humedad, presentando
una serie de ecosistemas paulatinamente mas exuberantes a medida que se desciende la
altura de las serranias. Entre los 2600 y los 3500 msnm., se extienden las denominadas
praderas montanas o praderas de altura, caracterizadas por una flora muy rica en
gramineas, aptas para el consumo de las especies ganaderas (Quiroga Mendiola 2000:
71). Descendiendo las laderas hacia el este o hacia el fondo de las quebradas, las
praderas van dejando lugar paulatinamente a bosques montanos o bosques nublados,
compuestos por alisares, y mas abajo, pinos de cerro, quefiuas y nogales criollos entre los
2600 y los 1800 msnm. Estos bosques se vuelven paulatinamente mas espesos, dando
lugar por debajo de los 1800 msnm a las denominadas selvas de montafia o nubloselvas:

un ecosistema de gran biodiversidad y relativo buen estado de conservacion, cubierto
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todo el afio por neblinas que le garantizan el aporte hidrico fuera de las fechas de lluvias
(Comunidad Indigena del Pueblo Kolla de Finca Santiago 2005; Brown 2007). El efecto es
que en solo algunas horas de caminata trastornando el abra, se puede descender desde
pisos prepunefios extremadamente frios y secos, hasta tupidas yungas humedas.

Pero en el Zenta, la divisoria hidrografica sirve a su vez como limite jurisdiccional entre las
provincias de Salta y Jujuy, en una pequefia porcién de su zona de contacto: hacia el
oeste y el sur, las cumbres del Zenta marcan el limite del departamento de Humahuaca
(Jujuy); hacia el norte, las sierras constituyen el confin del departamento de Iruya (Salta),
y hacia el este, el del departamento de Oran (Salta). En consecuencia, las sierras actlian

de limite provincial bipartito y de limite departamental tripartito’.

Este punto tripartito coincidié, desde la separacion de ambas provincias en el afio 1836 y
hasta mediados del siglo XX, con una division en tres grandes latifundios distintos, o
Fincas: Finca Santiago (casi 172.000 hectareas, en el departamento de lruya: segun
Rutledge 1987: 195); Finca San Andrés (129.000 hectéareas, en el dto. Oran: segun
Reboratti 2009); y Finca Rodero y Negra Muerta (164.500 hectareas, en el dto.

Humahuaca: segun Comisién de Latifundios de la Puna 1925: 41).

16



1 mapa N°5

ecosistema de praderas
de altura

B ecosistema de prepuna - ecosistema de selvas y
bosques montanos
ciudad cabecera
departamental

D ecosistema altoandino

= escuela primaria local

Figura N°2. Las multiples dimensiones en que las sierras de Zenta se constituyen en limite. Fuente:
elaboracion propia.

El Zenta como trama de relaciones sociales
Ahora bien, cabe preguntarse entonces, 4 existe “el Zenta”? ;Constituye en si mismo una
trama social vélida de ser abordada en tanto campo etnografico? Considero que si, y

espero que a lo largo de estas paginas quede justificada mi postura.

He sefialado ya que mi vinculacién con el territorio en cuestion estuvo marcada por una
participacion en intervenciones institucionales desde el Estado: intervenciones que, como
todas las que ejerce el Estado, construyen permanentemente identidades sociales. “El
Zenta” fue el nombre con que se designd determinado territorio de intervencién técnica.
En primer lugar, merece una aclaracion el motivo de la eleccion de nuestro topénimo

especifico: “el Zenta”, un término de gran profundidad histérica y de una semantica bien
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compleja. En efecto, con este topdnimo se hace referencia en la actualidad a una

multiplicidad de entidades espaciales diferentes, a saber:

a. A la formacion serrana (que nace en las cercanias de lturbe y se extiende hasta
las alturas de Caspald);

b. A las laderas que constituyen ambas vertientes de las sierras, y que caen en
direccién norte hacia Iruya, este hacia Oran, y sudoeste hacia Humahuaca,;

c. A las aguas de los rios que corren en ambas vertientes (el rio Zenta o Blanco,
hacia la vertiente oriental; y el arroyo de Zenta o rio de Puerta de Zenta, hacia la
vertiente occidental, en las cercanias de la localidad de Cianzo);

d. A un abra especifica que permite pasar de un lado a otro de las sierras (el Abra de

Zenta), que no por ser la mas representativa es la Unica de estas sierras.

Aunque el uso de este término recuperaba su empleo por parte de las poblaciones
locales, lo cierto es que su semantica no era obvia ni mucho menos. De hecho, en otras
ocasiones, el mismo territorio (y colectivo social) hoy analizado es identificado mediante el
término Distrito de Palca de Aparzo. También veremos en el capitulo 2 que este
territorio contemporaneo coincide claramente con la delimitacién de una estancia colonial

denominada en el siglo XVII Sianzu.

En esta introduccién puedo pincelar algunos de los aspectos en que creo que se pone de
manifiesto la participacién colectiva de una trama social y de significaciones compartida a

nivel territorial.

En primer lugar, la presencia de las arriba mencionadas tres definiciones toponimicas que
engloban en distintos momentos de la historia y distintos contextos al mismo conjunto
territorial y consecuentemente social (el Zenta; Distrito de Palca de Aparzo; Sianzu),

hablan de la continuidad de cierta identidad compartida.

En segundo lugar, estas localidades comparten una serie de dificultades relacionadas con
su relativo aislamiento. Esto “obliga” a la busqueda de soluciones conjuntas. Por ejemplo:
todas las localidades se ubican a la vera de una ruta provincial de ripio (la RP N°73), la
cual fuera abierta originalmente durante la década de los 80’ por el trabajo colectivo de las
propias comunidades. De modo similar, durante el tiempo de nuestra actividad, los
presidentes de las comunidades integrantes se reunieron multiples veces para debatir y

llegar a un acuerdo con dos fines: por un lado, la construccién de un edificio propio para el
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recientemente formado Colegio Secundario N°44 de Varas (Unica oferta secundaria en
todo el territorio en cuestion: ver Declaracion del X Parlamento Juvenil Provincial 2012 de
“Fortalecimiento del Sistema Educativo Secundario del Zenta”); por otro lado, la gestion
politica de un Comisionado Municipal propio, independiente del remoto municipio de la
ciudad de Humahuaca (a raiz de lo cual se obtuvo un “Proyecto de Ley de creacion de las
Comisiones Municipales de Uquia y Palca de Aparzo — dto. Humahuaca”, presentado en
la legislatura provincial por el bloque de diputados de la UCR en el dia 29/4/2013). Ambos
casos, muy disputados al interior del espacio colectivo del Zenta, expresan sin embargo la
participacion en cierta identidad colectiva, en este caso expresada en las carencias y

soluciones comunes'.

En tercer lugar, la vinculacion territorial de estas localidades cobra expresion en la
experiencia histérica compartida, que se observa en la histérica pertenencia de estos
territorios a la ya mencionada “estancia de Sianzu”, luego a una misma unidad latifundista
colonial tardia — la ex Finca Rodero y Negra Muerta — y mas aun, a una Unica entidad
reivindicativa de propiedad comunitaria — la Comunidad Distrital de Palca de Aparzo —,
aunque la estrategia luego no prospero y la lucha por la tierra siguié otros carriles legales

(ver el capitulo 2).

Hasta aqui, vemos que las localidades del “Zenta” en la provincia de Jujuy se relacionan
organizativa y politicamente entre si para la reivindicacion ante distintos ambitos

estatales, provinciales o nacionales.

Sin embargo, existen dos dimensiones de la identidad compartida que a mi juicio son las
mas importantes. Observandolas, se pone en evidencia que la pertenencia a un colectivo
compartido trasciende el campo de la disputa politica y también trasciende la frontera
provincial, articulando en realidad identidades conjuntas para pobladores de localidades
en Jujuy como en Salta. Esta evidencia se hizo lo suficientemente gravitante como para
“obligar” a nuestro equipo técnico, a incorporar algunas las localidades del Zenta saltefio

dentro de nuestro territorio de intervencion.

En efecto, las localidades jujefias y saltefias de las sierras comparten relaciones de
parentesco soélidas y en permanente recreacion. Por medio de matrimonios y las
consecuentes “relocalizaciones” que éstos conllevan, sobre todo de las mujeres a los
territorios de derecho de sus maridos, estas localidades comparten vinculos estrechos de

parentesco. Muy vinculado con este aspecto, se enlaza otro: el de las practicas
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productivas familiares. En todo este territorio existe cierto cronograma de actividades de
campo compartido, asi como cierta experiencia comun acerca de la produccién bovina,
ovina y agricola, y de los espacios y tiempos del afio que estas actividades demandan.
Esta forma de produccién requiere del desplazamiento de las unidades familiares a lo
largo del afio, a un lado y otro de la frontera interprovincial, aprovechando precisamente
la ya observada diversidad ambiental que las propias sierras ofrecen, y estableciendo asi
vinculaciones de gran profundidad histérica entre localidades asentadas en diferentes
pisos altitudinales.

Pero ademas, estos relacionamientos en el plano del parentesco cobran consistencia
simbdlica en determinadas fechas altamente significativas: las fiestas de los Santos
Patronos; las limpiezas de caminos; los rodios de burros. De los tres eventos, es en
las celebraciones patronales en donde se despliega una mayor riqueza semantica, la cual
mereceria un analisis detallado que trasciende el alcance de esta tesis. Aqui trataré de

hacer una descripcién breve.

A partir del dia 19 de enero se suceden en el Zenta de la vertiente jujefia todo un conjunto
de celebraciones a los Santos Patronos de cada localidad, en el orden que sigue: 19/1
Virgen de la Candelaria" (Patrona de Chorcan); 20/1 San Sebastian (Patrono de Aparzo);
21/1 Santa Inés (Patrona de Palca de Aparzo); 22/1 “descanso”; 23/1 fiesta patronal sin
advocacion concreta (Cianzo); 24/1 Virgen Maria Reina de la Paz (Patrona de Varas). En
cada uno de estos eventos festivos, una de las localidades actia de anfitriona de las
otras. Se celebra misa en que se aprovecha y se realizan bautismos y comuniones; luego
se realiza la procesiéon del Santo, en que se espera que la agrupacion gaucha de cada
comunidad esté presente celebrado al Patrono del dia; posteriormente se realizan
competencias ecuestres y se concluye con campeonato de fatbol. Del mismo modo, se
espera que asistan al campeonato local todos los equipos de las comunidades vecinas.
Merece aclararse algunos aspectos significativos. Uno de ellos tiene que ver con la
antigledad de estos eventos. De todas las advocaciones, la Unica que presenta una
verdadera antigiiedad es San Sebastian de Aparzo, cuya capilla y arte sacro datan del
siglo XVII (Vergara 1942). Este Santo cuenta con su propio mito de origen que sera
profundizado en el capitulo 3. Por el momento, baste sefialar que el resto de las
advocaciones patronales se han ido “aglutinando” alrededor de esta fecha a lo largo del
siglo XX, en tiempos que permanecen en la memoria personal de muchos de sus

protagonistas. Esto reafirma simbdlicamente la participacion en una trama de identidad
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conjunta. Cabe aclarar asimismo que una de estas localidades, Cianzo (cuyas
caracteristicas particulares la constituyen en una trama de identidad ligeramente separada
del resto, como profundizaremos en el capitulo 4), cuenta con su propia celebracion
patronal durante Virgen del Rosario, el 25 de octubre. Esta celebracién es compartida con
una localidad de las vertientes saltefias del Zenta: Santa Cruz. Esta fecha patronal, a la
vez hermana a ambas localidades y las diferencia un poco del resto de las hasta aqui
sefaladas. Sin embargo, es un dato nada menor que, a pesar de carecer de un Santo
Patrono propio en la fecha de enero, todas las comunidades reconocen una fecha de
celebracién patronal especifica para Cianzo (el ya mencionado 23/1), fecha en que “se
celebra misa pero no se realiza procesion” por falta de Santo. Se observa de este modo
una deliberada intencion de integrar a Cianzo a un colectivo de identidad que se traduce
en el plano de las fechas patronales, incluso a falta de Santo correspondiente. Un Ultimo
punto debe referirse y no nos detendremos mas en este aspecto que, como dijimos,
merece un estudio independiente. Se trata de que, aunque en esta sucesién de
celebraciones patronales no estan incluidas las localidades del Zenta saltefio, se hacen
presentes de otro modo. En efecto, se espera que sus equipos de fatbol y sus
agrupaciones gauchas estén presentes en la celebracién de cada festividad. Asimismo,
en todas las procesiones de los Santos Patronos mencionados, participan dos imagenes
fundamentales ya que constituyen los Patronos de las laderas saltefias: San Santiago

(patrono de Finca Santiago) y San Marcos (patrono de Volcan Higueras).

El tiempo y el espacio pastoriles, desde una etnografia del Estado

Lo hasta aqui mencionado pone en evidencia una paradoja fundacional de esta
tesis. Se trata de la definicion del area especifica de estudios etnogréaficos con la cual
pretende dialogar. Los debates habidos a lo largo del cursado de la maestria me
parecieron estimulantes para pensar varias cuestiones. Una de las que me parecié mas
rica para el debate, tiene que ver con la relacion entre determinadas intervenciones
institucionales del Estado para efectivizar derechos humanos, y determinados sujetos
sociales cuya vida cotidiana desafia precisamente la implementacion de dichas
intervenciones. Se observara a lo largo de este texto un sesgo, si se quiere, irremediable.
Durante todos estos afios he trabajado en organismos de intervencién en produccion
rural, mas cerca de agrénomos y veterinarios que de cientistas sociales; la presencia

constante de la “produccién agropecuaria” de las poblaciones rurales con que me tocé
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interactuar se hara evidente a lo largo de todo el documento. Visto desde los campos
tematicos formales en que se distribuyen las ciencias contempordneas, una tesis sobre
produccion agropecuaria es una tesis en el campo econdémico. Mientras que una tesis
centrada en el Estado se sobreentiende como una tesis del &mbito politico.

Ahora bien, la etnografia constituye un medio cada vez mas empleado para
desnaturalizar las categorias sociales que configura la sociedad moderna. Nos ayuda a
romper con nuestra idea anticipada de que, precisamente, “lo econémico” y “lo politico”
constituyen esferas de conocimiento discretas y mutuamente discernibles. En tal sentido,
pensar en la posibilidad no ya de una Antropologia Politica, sino de una Antropologia
de la Politica, nos permite reflexionar acerca de las categorias que relacionamos con “lo
politico”, en tanto términos nativos de la propia modernidad, susceptibles por lo tanto de
ser analizadas en los contextos sociales concretos en que se activan y adquieren
determinados sentidos (Balbi y Boivin 2008).

A propésito de ellos, me parece pertinente sefialar cierta distancia que creo
identificar entre aquello que analiticamente es observado como el Estado, y la experiencia
local concreta acerca de su razon de ser o de su utilidad. Esta distancia aparece de
manera implicita en la “cadena de negociacion local”’ de las intervenciones técnicas, que
arriba mencionaramos.

En particular, se vera que los sujetos sociales que hoy abordamos encarnan, tanto
por su distribucidon geografica como por sus practicas productivas, evidentes margenes a
la centralidad estatal. Vistas desde la teoria tradicional y weberiana del Estado —
(Estado=orden burocratico), se sobreentiende que aquellos espacios y sujetos en los que
el Estado no logra implementar su centralidad administrativa, se vuelven espacios de des-
orden, de estatalidad fracasada o incompleta. En cambio, son precisamente estos sitios
intersticiales de la estatalidad, aquellos que se vuelven para Das y Poole (2008) altamente
relevantes a fin de redefinir al Estado en tanto construcciones relacionales cotidianas
acerca de los sentidos sobre lo legal y lo extra-legal. Para ello, el libro compilado por Das
y Poole propone abordar tres posibles campos etnograficos de marginalidad de lo estatal.

Un primer campo lo constituyen los margenes en términos concretos, es decir, en
términos de soberania espacial (las fronteras, y sus instituciones liminares).

Un segundo ambito lo constituyen los limites a la “legibilidad” del Estado (Scott
1989): es decir, las indefiniciones conceptuales o practicas en los actos administrativos

destinados a identificar, clasificar y administrar sujetos sociales.
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Por ultimo, un tercer &mbito analitico lo constituyen los margenes en términos de
biopoder (Foucault 1988), o sea, en relacion a la disciplina instaurada en los cuerpos
fisicos de los sujetos.

El caso que hoy nos compete, se relaciona, como veremos, con la construccion de
determinada marginalidad del Estado, en los primeros dos aspectos referidos: en términos
de legibilidad de practicas espaciotemporales no hegemdénicas, cuya vigencia ha
dependido a su vez de determinada manipulacién de la marginalidad de la soberania
territorial de los Estados provinciales.

En los ultimos afios se han multiplicado las acciones institucionales dirigidas a los
sectores rurales marginalizados de la regién andina, desde dos categorizaciones juridicas
recientes que los vuelven sujetos de derecho: como Pueblos Indigenas (Canet 2010;
Cervera Novo 2010), y como Agricultores Familiares (Hocsman 2014). Las limitaciones y
el caracter paliativo de estas politicas, sobre todo comparadas a las simultdneas
avanzadas o licencias para el desarrollo del capital, han sido hechos recurrentemente
puestos de manifiesto, tanto a nivel regional (por ejemplo en Hoetmer 2009), como
nacional (por ejemplo en Garcia 2012; Hocsman 2014).

Por otro lado, las aproximaciones etnograficas y sociologicas recientes llevadas a
cabo en las regiones andinas de Salta y Jujuy, han puesto de manifiesto la complejidad
con que se imbrican las instituciones estatales con las multiples formas de reemergencia
étnica (Cowan Ros 2007; 2013; Cowan Ros y Nussbaumer 2013; Espoésito 2008, 2014a,
2014b; Weinberg 2009). En tal sentido, estos casos obligan a repensar, en definitiva,
como se corporiza el Estado y qué sentidos locales de lo estatal son vividos por las
propias comunidades.

En las etnografias mencionadas, se ponen de manifiesto al menos dos
dimensiones del vinculo Estado — pueblos indigenas. Por un lado, la dimension de lo
permitido, de aquellos campos en los que determinada concepcion de lo indigena son
legitimados y autorizados por la estatalidad, permitiendo consecuentemente determinados
campos politicos para su accion (Bidaseca et.al. 2008; Weinberg 2009).

Por otro lado, algunas etnografias nos permiten sugerir que el vinculo entre las
identidades locales y la institucionalidad requiere incorporar para el analisis una
dimensién material (por ejemplo, Espésito 2008; 2014a), ademas de la dimension
confrontativa. El vinculo requiere trascender la concepcioén convencional del Estado en
tanto campo eminentemente normativo (legislativo y judicial) para la imposicién de

criterios de ciudadania y no-ciudadania: es decir, en tanto “mensaje de dominacién”
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(Lagos y Calla 2007). Pareciera mas bien adquirir relevancia ese otro caracter del Estado
moderno, cristalizado en el tercer poder: el Ejecutivo, que cuenta con un presupuesto
anual, un gabinete y una agenda de carteras de intervencién, asi como con determinados
procedimientos para su ejecucion. En efecto, multiples dimensiones de la reproduccién
cotidiana, tanto de los sectores burocratico-administrativos — los funcionarios y técnicos —
como de los sectores populares — los “beneficiarios” de programas, planes, etc. —, a través
de esta distribucion presupuestaria anual, el Estado se constituye ante todo en una fuente
de acceso a medios materiales para la reproduccién de la vida cotidiana, para buena
parte — si no la mayoria — de determinada sociedad. Incluso en sectores rurales
marginalizados como los pueblos indigenas del norte argentino, el acceso a diminutos
montos econdémicos impacta de una manera extraordinaria en la capacidad de tomas de
decisiones sobre la produccién y reproduccion de la unidad doméstica, como ilustra
claramente Isla (2014) para el caso de la Asignacién Universal por Hijo.

Volviendo de lo global a lo local, repensemos aquella “cadena de negociacion
local” de las lineas de intervencion metropolitanas que describiéramos mas arriba. En
€s0s casos, lo primero que significa el Estado para la negociacion local, es el acceso a
recursos tecnolégicos para la produccion o la distribucibn de bienes, de orden
inalcanzable para la capacidad organizativa local: créditos o subsidios para la compra de
maquinarias como tractores; acciones anuales de estabilizacion de superficies productivas
mediante maquinas retroexcavadoras que mantienen el cauce del rio; acceso a materiales
de construccidon novedosos y mas eficientes para la conduccion del agua; apertura de
nuevos caminos carreteros; acceso a sistemas de comunicacion remota. La relacion con
el Estado es visualizada en términos fuertemente arraigados en lo material. En ocasiones,
implica incluso alcances tecnolégicos de mayor impacto, tales como represas y
endicamientos, instalacion de centrales o tendidos eléctricos, etc. Mientras que el Estado
es visualizado desde la teoria social clasica ante todo como &mbito normativo, o si se
guiere, como superestructura ideolégica y politica en términos materialistas dialécticos,
para las poblaciones rurales dispersas el Estado es interpelado y demandado, en tanto
campo para el acceso a fuerzas productivas que garantizan un mayor control sobre las
variables climaticas o naturales respecto de las tradicionales, es decir, en tanto
relaciones sociales de produccion. En tal sentido, me parece importante adelantar que
el juego de relacionamiento con el Estado que activan determinadas poblaciones
pastoriles consiste en ejercer su visibilizacidon cuando ésta permite acceder a

determinadas fuerzas productivas; mientras que, cuando la demanda estatal de visibilidad
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no se condice con un efectivo acceso a recursos materiales de manera inmediata 0 muy
visible, los pastores vuelven a jugar la relacién en términos de invisibilidad: vuelven a
activar sus préacticas espaciales que los tienden difusos y dispersos — ilegibles para el
Estado — a lo largo del extenso y escarpado territorio que dominan, conocen y aman.

Las politicas de reivindicaciéon de derecho actlan como compresiones
espacio-temporales

Presentado de la manera hasta aqui ilustrada, daria la impresion de que la
trashumancia ganadera diluye las relaciones jerarquicas emanadas desde un Estado
producto de determinada configuracion hegemonica histérica. Esto de ningin modo es
asi, y por el contrario, la necesidad universalizadora del campo estatal est4 siempre
presente mediante mdltiples practicas de concentracién, unificacién, integracién y
desposeimiento (Bourdieu 2012). Sin embargo, lo que me parece interesante sobre el
estudio que hoy presentamos es pensar que, en sus aspectos -capilares, la
normativizacion irremediable que transmite la institucionalidad estatal adquiere tintes
completamente nuevos, tintes de los que el propio Estado no es consciente, es decir, que
no tiene intenciéon deliberada de hacer. Voy a recrear esta reflexion de la misma manera y
en el mismo momento en que se me vino a la mente a mi.

La situacién tiene lugar en el marco de un taller tematico realizado en determinada
localidad de los valles de altura de Jujuy. A este pueblo lo denominaremos aqui como
“Alisar Grande”. Alisar Grande es un pueblo muy pequeno, escarpado, emplazado en las
estribaciones boscosas de las sierras orientales de la cordillera. Ha nacido en las ultimas
décadas, constituido a partir de la apertura del camino carretero por la afluencia vy
asentamiento de diferentes familias desde parajes mas lejanos. Muchas de las
localidades de origen han quedado practicamente despobladas, empleadas apenas como
estancias, es decir, como campos de pastoreo estacional del ganado (término que
profundizaremos en el capitulo 3).

El encuentro en cuestiébn comienza por la mafiana. Hasta el mediodia, consiste en
la presentacién de las novedades institucionales, a la que contintia el almuerzo. Una vez
concluido comenzard el taller tematico propiamente dicho, de manera que, para vigorizar
los espiritus y despabilar las mentes, realizamos una pausa para salir a coquear y a tomar
un poco de aire. En el transcurso de la coqueada, me pongo a conversar con un vecino al
gue conozco poco. Mas tarde me diran de él que es un tipo conflictivo, y hay quien duda

de su cordura. Sin embargo, la conversacién que con él establecemos me parece
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ilustrativa, ya que pone en palabras algunas impresiones que presiento pero no logro asir.
Este hombre me cuenta que €l no es oriundo de Alisar Grande, sino que es nacido en un
paraje al que aqui denominaremos “Campo del Abra”, distante algunas horas de caminata
cerro arriba. Y me cuenta acerca del triste despoblamiento de su paraje natal, y del rol
que en ello les corresponde a los vecinos que trabajan en la escuela. Se queja
diciéndome que en Campo del Abra quedan apenas cuatro alumnos. Y en cambio hay
siete empleados: cocinera, portero, limpieza, enfermero, dos docentes, y el director. Y si
son tan pocos los alumnos es porque los vecinos que permanecen en el paraje — la
cocinera, el portero, etc. — no se esfuerzan en traer nifios, en cuidarlos: que si él estuviera
empleado en la escuela, cuidaria mejor su trabajo y su lugar, de manera que “se haria
dejar” algunos nifios de entenados, para que estudien ahi. Hace mencién en particular de
una pareja de parientes que viven en Campo del Abra: ambos cobran sueldo por la
escuela, y tienen el trabajo al lado de su casa: qué mas pueden pedir. Como puede ser
gue no se hagan dejar algunos chicos; cdmo puede ser que no cuiden su propio trabajo.
Todo el resto de la gente originaria de la localidad se ha mudado para aca, para Alisar
Grande.

Esta conversacion manteniamos, y a mi se me venia en mente cémo este ejemplo
ilustraba algo que me parece haber visto recurrentemente en estos pagos: la importancia
gue revisten determinadas instituciones estatales, y muy especialmente la escuela, no
s6lo como ambitos de construccion simbdlica de la nacion, sino ademas, como ambitos de
movilizacién econdémica, de muy pequefia escala, pero de un impacto local enorme en
términos de distribuciéon y circulacion de la poblacion rural. En otras palabras, una
estructura de institucionalidad estatal ya cristalizada y plenamente apropiada localmente
(Rockwell 2009), es la que desde hace varias décadas condiciona la distribucién y
movilidad espacial y temporal de la poblacion en estas localidades remotas. Si en Campo
del Abra permanecen siete adultos y cuatro nifios, es debido a la escuela.

Podriamos también expresarlo de este modo: las localidades remotas — muy
frecuentemente visualizadas como los reductos de la tradicion, los ultimos focos de
recreacion de practicas ancestrales desaparecidas en otras localidades, debido a su
aislamiento espacial que se sobreentiende también como aislamiento temporal —,
existen todavia, desde hace décadas, por la persistencia de determinadas instituciones
estatales, aun cuando sean irremediablemente normativizadoras, homogeneizadoras,
administradoras de las poblaciones y las soberanias territoriales (Bourdieu 2012). La

dispersion espacial y su consecuente diversidad de experiencias del espacio y el tiempo,
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no perviven a pesar del Estado, sino hoy, precisamente, debido a determinados
ejercicios de la estatalidad. EI mismo Estado que moviliza recursos para la apertura de
una ruta caminera — concentrando de este modo poblacién rural circundante, que de
cualquier modo no habria permanecido en su localidad de origen — conserva también las
pocas instituciones remotas que mantienen minimas poblaciones en dichas localidades de
origen.

Me parece que este ejemplo ilustra dos preguntas que esta tesis quisiera
problematizar: qué pasa cuando las categorias demandadas por los sectores subalternos
(en este caso, las reivindicaciones de reconocimiento territorial indigena) se vuelven
politica de Estado y, al serlo, entran en el marco y la normativa juridico-administrativa de
la burocracia estatal (Bidaseca et.al. 2008; Espoésito 2014a); y cdmo las practicas de
dispersién espaciotemporal que demanda una practica pastoril, operan como
articuladores con la estatalidad (Khazanov 1994). En este andlisis, observaremos que la
trashumancia no constituye sélo una practica productiva; sino también un dispositivo
socio-organizativo de multiples alcances. Me permito anticipar la siguiente hipétesis: si la
trashumancia es una experiencia de apropiacién social de territorios diversos que ofrecen
distintos recursos, entonces las comunidades del Zenta también “trashuman” entre
distintas identidades étnicas y organizaciones politicas, haciendo una apropiacion muy
peculiar de estos nuevos espacios organizativos y estas multiples identidades.

Cabe aclarar, al pie, que el concepto de ‘trashumancia’ no constituye una
‘categoria social’, sino una ‘categoria analitica’, en términos de E. Rockwell (2009): es
decir, es una categoria empleada por los investigadores (por mi en este caso); pero no
constituye una categoria nativa, local o emic: no es un término con el que estén
familiarizados los pastores del territorio en cuestion. Esta aclaracion cobra importancia a
la luz de otros procesos de reemergencia étnica contemporaneos, que sustentan su
legitimidad precisamente en determinadas experiencias de la movilidad y pericia
espaciales. Tal es el caso de la identidad Huarpe de Mendoza analizada por Diego
Escolar (2007), identidad cuya legitimidad se arraiga en torno al concepto de baqueania.
En cambio, en mi campo de trabajo la palabra ‘trashumancia’ no es, como hemos dicho,
un término emic, de empleo local. De hecho, no identifico ningn término nativo
equivalente’, ya que la movilidad estacional de la hacienda es la practica considerada
normal: lo inusual es lo contrario, el manejo del ganado en cerramientos. De manera que
no visualizo que la practica de la trashumancia sea observada en si misma como

legitimadora de determinada identidad, sea aborigen, criolla, o lo que fuere.
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Mas bien, se me ocurre que la riqgueza analitica de la trashumancia ganadera
radica precisamente en lo contrario: la trashumancia opera en los hechos como una
practica multiplicadora de identidades, que permite y legitima el acceso y manipulacion
de una gran cantidad de adscripciones sociales. La trashumancia constituye una forma de
apropiacion territorial que, aunque no tiene capacidad ni intencién de poner en jaque la
soberania formal del Estado, si la vuelve incierta, dubitativa, porosa, a la hora de abordar
politicas destinadas a estos sectores sociales, ya que ‘volatiliza’ poblaciones ante un
estado moderno que depende para garantizar gubernamentalidad de criterios precisos de
administracién y burocratizacion de los sujetos. En este sentido, la trashumancia configura
necesariamente practicas cartogréaficas (o espaciales) diferentes a las hegemonicas. Me
parece mas adecuado conceptualizar estas experiencias como subalternas (Crehan 2004,
Hall 2005), mas que como contrahegema®nicas (Scott 1987), por el hecho de no me
parece que manifiesten acciones de resistencia deliberada a construcciones hegemonicas
(las que, por el contrario, muchas veces son incorporadas intencionadamente, como
veremos especialmente en el capitulo 5). Mas bien me parece que manifiestan sucesivas
renegociaciones de visibilidad e invisibilidad, en funcién de su conveniencia o no en cada
momento historico.

Ya sea las escuelas como los puestos sanitarios, los programas de desarrollo
rural, o incluso las delimitaciones territoriales para las titulaciones comunitarias, todos
estos dispositivos entran en tension con una trama social cuya continuidad depende,
precisamente, de la dispersion y la movilidad territoriales. A la vez, a nivel capilar, las
instituciones estatales han ido desarrollando sus propias formas de negociar o resolver
esta tension: a veces son soluciones a nivel provincial; a veces son soluciones informales
que desoyen la letra, operativizadas por actores locales como docentes o enfermeros, que
participan de la misma comunidad de habla de los destinatarios; a veces son soluciones
que se imponen de manera coercitiva para ‘domesticar’ y adecuar a los sujetos. En mi
caso, entiendo que los técnicos territoriales de determinadas instituciones de extension
rural también actuamos con este rol de articuladores, traductores y complices, entre
macro-politicas y micro-practicas locales.

Hemos dicho ya que las vinculaciones de estas poblaciones dispersas e invisibles
con las esferas estatales, se relacionan con una concepcion marcadamente material
acerca de lo que el Estado es: ante todo, una esfera de acceso a recursos para la vida.
Las préacticas productivas pastoriles sirven, ademas de para 'mantener' a las tropas de

animales, también, para construir y multiplicar vinculaciones y circuitos de redes estatales.
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Pero al articular con intervenciones institucionales, estas practicas pastoriles se
ven necesariamente expuestas a una constante redefinicion de los tiempos y lugares
familiares que se les destinan. Esto me hace pensar en una herramienta analitica para
estudiar la modernidad, aportada por David Harvey (2004): el concepto de “compresion
espacio-temporal”. Entendiendo la compresién espacio-temporal, como situaciones de
crisis en la experiencia subjetiva del espacio y del tiempo, provocadas por las ciclicas
intensificaciones de las tensiones dentro del propio capitalismo. La mas gréfica tensién
gue Harvey expone tiene que ver con diversas contradicciones que se activan ante el
permanente objetivo de superar las barreras espaciales para maximizar la rentabilidad,
mediante la reduccion de los tiempos de retorno del capital (lo que él llama “la
aniquilacion del espacio por el tiempo”).

En efecto, uno de los mayores problemas para la maximizacién de la renta lo
constituye el espacio. Las distancias entre recursos, entre materias primas e industrias,
entre canteras y mano de obra, entre productores y consumidores, reducen drasticamente
la renta a obtenerse de determinado emprendimiento econémico. Consecuentemente, las
distintas fases de la modernidad han puesto especial interés en obtener avances
tecnolégicos 0 reestructuraciones sociales, que permitieran aniquilar las barreras
espaciales en manos del tiempo: los desarrollos en comunicacion, en transportes, la
reorganizacion de las cadenas de produccion, los redisefios tecnoldgicos, las metropolis,
etc. En la ultima fase del capital (la etapa que él denomina de “acumulacion flexible” y que
nace a partir de la crisis del petréleo en los 70’), resultan particularmente importantes: la
eliminacion de las barreras arancelarias para el flujo de capitales entre paises y lugares, y
acorde a esto, la eliminacion de toda forma “objetiva” de paridad adquisitiva entre las
monedas del mundo. Esta eliminacién de las barreras entre monedas (0 sea paises),
permite la maxima volatilidad a los capitales, y obliga a las sociedades locales a volverse
mas “atractivas” sacrificando logros o avances sociales histéricamente obtenidos: la
flexibilizacion laboral es un claro ejemplo de ello.

Pero hay en particular un proceso impulsado durante esta fase de acumulacion
flexible en el que me interesa detenerme. Harvey plantea que una consecuencia de la
“aniquilacién del espacio por el tiempo” en esta etapa del capitalismo, es precisamente
su proceso opuesto: es decir, lo que Harvey denomina “la espacializacion del tiempo”:
la condensacién de espacios — debidamente fetichizados — que se constituyen asi en
reservorios de la tradiciéon, reservorios del pasado en un mundo de transformacion

desenfrenada. Evidentemente, desde una perspectiva del capital, estos reservorios
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adquieren viabilidad soélo si el tiempo asi encapsulado, “espacializado”, se vuelve en si
mismo un elemento de rentabilidad: si se valoriza el espacio como tal dado su caracter
temporal.

Me parece interesante pensar las acciones de intervencion estatal en las
localidades rurales remotas de la region andina — en las comunidades histéricamente
interpeladas por una sucesion de categorias ideoldgicas o institucionales diferentes que
remiten necesariamente a cierta idea de ancestralidad, tales como “campesinos”,
“pequenos productores”, “minifundistas”, “indigenas” y hoy, “agricultores familiares” — en
tanto eventos de compresion espacio-temporal: situaciones vertiginosas de crisis y
redefinicion de las experiencias subjetivas del tiempo y del espacio. En particular, durante
las ultimas dos décadas emergieron nuevas categorias para definir a estos sectores
sociales de territorios marginales, en tanto sujetos de intervencién institucional: me refiero
a las categorias de pueblos originarios y de agricultores familiares. Estas categorias
encarnan oportunidades para practicar espacializaciones del tiempo: es decir, para
consolidar a determinados espacios marginales en tanto reductos culturales o
patrimoniales de saberes, susceptibles de ser valorizados por algunos mercados
consumidores precisamente dado el caracter artesanal, tradicional o ancestral de sus
practicas productivas.

Estas transformaciones subjetivas necesariamente alteran las practicas sociales,
como lo han venido haciendo en el transcurso de la historia. COmo se articulan los
saberes aprendidos en el seno familiar acerca del tiempo y el espacio, con las nuevas y
sucesivas compresiones espacio-temporales inscriptas por modelos de intervencion
institucional, es lo que nos interesa profundizar en esta tesis. A los efectos de reducir este
campo inconmensurable a elementos abordables que estan a nuestro alcance para esta
tesis de maestria, nos detendremos a observar solamente la complejidad semantica que
se inscribe en las experiencias locales del tiempo y el espacio (capitulo 3): complejidad
muchas veces invisible para el Estado. Y la relacionaremos con dos dispositivos
especificos de la estatalidad que precisamente requieren establecer criterios
espaciotemporales uniformes: el ciclo lectivo que requiere la escolarizacion (capitulo 5); y
la definicion de unidades espaciales de derecho para la adjudicacion de titulos de

propiedad comunitaria de la tierra (capitulo 4).
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Aclaraciones para la lectura de este documento.
Dos aclaraciones se hacen necesarias para la lectura de esta tesis. La primera refiere a
dos términos empleados con mucha soltura a lo largo del documento, cuya aclaracion
merece ser precisada. Me refiero a las categorias de “espacio” y “paisaje”. Soy consciente
de que ambas categorias han sido largamente trabajadas y problematizadas por la
geografia. Siendo ésta una tesis en antropologia social, no me he detenido a
pormenorizar este desarrollo tedrico, y soy consciente de que esto constituye una deuda
pendiente para con toda una rama de las ciencias sociales. El empleo de estos términos
en la presente tesis se refiere a dos formas de la practica etnogréfica a observar. Cuando
desarrollamos las préacticas de los sujetos sobre el espacio, es decir, la dimensién “etic”
de la observacion participante, emplearemos el propio término de “espacio”, ya que el
término “territorio” se me vuelve mas confuso para este empleo. En cambio, cuando
hagamos referencia a los aspectos subjetivos acerca de dichas préacticas, a las
categorizaciones y experiencias subjetivas verbalizadas por quienes asi las perciben, o la

dimensién “emic” de la etnografia, emplearemos el término “paisaje”.

La segunda aclaracion tiene que ver con la “rastreabilidad” de la informacién. Para poder
comprender la rigueza de las experiencias locales en relaciébn con el espacio, es
necesario abordar las dinamicas territoriales en una escala intima. Hemos procurado ser
lo mas cuidadosos posible, eliminando las denominaciones de los parajes familiares asi
como empleando en todos los casos seudénimos para referir a familias particulares,
procurando volver “irrastreable” la informacion, incluso cuando eso significara el sacrificio
de valiosa informacion sobre determinadas dimensiones parentales o simbdlicas, como
por ejemplo, acerca de como se construyen los nombres de los lugares puntuales.
Agradezco muy especialmente las observaciones que al respecto me sefialdé Jorge
Tomasi, gracias a cuyas detalladas lecturas pude encontrar muchos descuidos que se me
pasaron desapercibidos. Asimismo, agradezco también la predisposicion de las
comunidades del Zenta para avalar la defensa de esta tesis, durante su presentacion en
un taller con los dirigentes comunitarios y vecinos del territorio, realizada en el Salon
Comunitario de Varas el dia 26 de febrero de 2015, como consta en el acta N°298 (pagina

285), del Libro de Actas de la Comunidad Indigena de Varas.
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2. Historizando las cartografias hegemonicas y subalternas en el Zenta

Esta tesis pretende avanzar en las formas en que las sociedades locales hacen una
apropiacion efectiva del espacio en las sierras del Zenta, y en como esta préctica articula
con las logicas y cédigos de espacialidad que interpreta y legitima el Estado. Para este
capitulo, hemos procurado rastrear el proceso histérico por el cual las sucesivas
configuraciones hegemonicas fueron imponiendo categorias administrativas de
fiscalizacién sobre el territorio de las sierras del Zenta asi como sobre su poblacion. Del
mismo modo, nos interesa identificar las practicas espacio-temporales cotidianas que
permitian a la poblacién local continuar recreando su vida, en el marco de estas sucesivas
imposiciones de criterios administrativos, asi como dar cuenta de los intersticios histéricos
que fueron vislumbrados por la poblaciéon local como oportunidades de modificar la

estructura de poder, y cdmo actuaron en consecuencia.

Procuraremos analizar cémo operaron cuatro procesos histdrico-politicos, relacionados
con cuatro hegemonias ideolégicas a lo largo de las cuales se fue consolidando, aunque
de manera no lineal ni teleolégica, un campo juridico de legitimacién de todo el resto de
los campos de disputa de capital: el del “capital estatal” (Bourdieu 2002). La forma en que
estos sucesivos procesos se impusieron sobre las dinAmicas de vida de las sociedades
agropastoriles en tanto sucesivas experiencias de “compresiones espacio-temporales”

(Harvey 2004), sera desarrollada en capitulos posteriores.

La etapa colonial (subtitulo 1) inici6 un proceso de constitucion de grandes unidades
juridicas espaciales (latifundios), por el cual los “lugares” se volvieron areas vagamente
demarcadas pero fuertemente concentradas, para la administracion y control de los

sujetos que las habitaban.

En el periodo republicano (subtitulo 2), podremos ver cémo estas delimitaciones difusas
alcanzaron su maxima expresion demarcatoria en las sierras del Zenta, aunque
conservando el rol arrendaticio de sus habitantes; mientras que en otros territorios
circundantes (las areas centrales del actual departamento de Humahuaca), que habian
sobrevivido hasta la republica bajo un régimen de control comunitario, fueron objeto de un
seccionamiento en mudltilples minifundios, tendientes a convertir sujetos colectivos de
derecho en sujetos individuales. Sera interesante observar como el éxito en este proceso

de minifundizacion estuvo muy mediado por determinada concepcion y categorizacion
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“nativa” de los territorios en cuestion, cuyo sentido procuraremos profundizar en el
capitulo siguiente, y que resultan sumamente relevantes para comprender las

concepciones de derecho locales vigentes hoy al interior de los latifundios del Zenta.

Durante el siglo XX (subtitulo 3), veremos como los latifundios que nos competen se
relacionaron con un circuito especifico de produccion de capital, intensificando la
extraccion de mano de obra familiar de las poblaciones locales, las que, para poder
conservar un minimo margen de libertad productiva, debieron intensificar sus estrategias

de invisibilizacion administrativa.

Y por altimo (subtitulo 4), veremos como a toda la previa experiencia histérica, se articuld
un nuevo proceso que por primera vez en periodo republicano reconoce sujetos de
derecho colectivos culturalmente designados: las comunidades indigenas. Una
herramienta juridica que hoy se ha difundido y ha brindado nuevas herramientas — pero
asimismo nuevos desafios — para la identidad y la legalizacibn de los usos

consuetudinarios del territorio.

El paulatino avance colonial para el control de territorio y trabajo
El control efectivo del territorio andino del actual noroeste argentino y de su poblacion, y la
plena incorporacion de ambas al sistema mercantil colonial, fue resultado de un lento
proceso de expansiéon que fue incorporando nuevas herramientas fiscales y espacios
productivos a medida que lo demandaba la expansiéon del consumo en los centros

mineros y de los intereses patrimoniales de las ciudades hispanas.

Particularmente para estudiar este proceso histérico en el territorio que hoy nos compete
— las sierras del Zenta — resulta Util retomar la periodizacién propuesta por Gabriela Sica
(2008). En este trabajo, la historiadora propone identificar tres momentos o etapas
diferentes de expansién colonial sobre los territorios de la Quebrada de Humahuaca y

alrededores (que como veremos, involucran al Zenta).

La primer etapa es la que la autora denomina el “control del fondo de valle”, en que se
asiste a una disputa por los territorios de produccion bajo riego del fondo de la quebrada
propiamente dicha (el Rio Grande), entre los primeros espafioles por un lado, y por otro,
los indios derrotados tras la captura del cacique confederativo Viltipoco en 1594, pero ain
con cierta capacidad de organizacion y resistencia comunitaria. Una segunda etapa

estaria constituida por la avanzada hispana sobre los territorios de “pedemonte”, que
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incluyen ya las quebradas laterales de rios afluentes al Rio Grande. En esta segunda
avanzada entrarian los faldeos occidentales (hoy jujefios) del Zenta. La tercer avanzada
es denominada por Sica como sobre las “vertientes orientales de la Quebrada de
Humahuaca”. Como veremos, esta etapa afectd a las vertientes orientales de las sierras,
es decir, entre otros territorios, a lo que hoy constituye el Zenta saltefio. Como se observa,
la avanzada de control colonial efectivo siguid, en el area puntual que nos compete, un eje
oeste-este a lo largo de doscientos afios de historia, comenzando por los territorios de
poblacion mas concentrada y mas importante para la comunicacion entre las flamantes
ciudades hispanas, y hacia un paulatino avance a los faldeos selvéticos y chaquefios, de
poblacion mas dispersa y ambientes mas hostiles.

1593-1614: el control del “fondo de valle”.
A partir de 1592, las mercedes otorgadas a los hidalgos espafioles eran en los
alrededores de la ciudad de San Salvador de Jujuy: una forma de consolidar esta plaza
espafiola muy nueva y escasa aun de vecinos que la poblaran. Los contingentes de mano
de obra nativa disponible eran los que hasta entonces habian resistido en la quebrada de
Humahuaca y las sierras subandinas: de manera que fue de aqui de donde se proveyeron

las principales encomiendas de indios".

Consecuentemente, en un primer momento del sistema colonial, la Quebrada de
Humahuaca y sus territorios circundantes constituyeron un espacio proveedor de mano de
obra. Esto, por un lado, convulsioné demograficamente la region, que se vio fuertemente
afectada por el despoblamiento de muchas etnias forzadas a una relocalizacién. Los
investigadores acuerdan hoy en que la mayoria de estas etnias habrian estado asentadas
en tiempos prehispanicos precisamente en las sierras del Zenta que hoy nos competen

(Sanchez y Sica 1990): Los Ocloyas, Churumatas, Paipayas, etc.

Sin embargo, esta primer etapa colonial, permiti6 también que por mucho tiempo,
importantes superficies del territorio permanecieran bajo control efectivo de las
poblaciones nativas remanentes — en la region que nos compete, los Omaguacas —, a

cambio de cumplir con las condiciones tributarias coloniales.

En ambos aspectos, el territorio de Humahuaca y alrededores estuvo afectado a la rapida

consolidacion del poder de un espafiol en particular, Juan Ochoa de Zarate. Esto se
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observa en tres aspectos. Por un lado, en el control sobre la etnia mas emblematica de la
region: los Omaguacas. Por otro lado, en el control sobre otras etnias relocalizadas. Y por
altimo, y a consecuencia de lo anterior, Zéarate logrd incorporar a sus dominios,
indirectamente, importantes superficies de territorio de lo que en aquel momento se
conform6 como el curato y parroquia de Humahuaca, y que habian sido ocupadas hasta

entonces por sus encomendados relocalizados.

Esta tremenda capacidad de control poblacional y territorial se origina en la encomienda
sobre los Omaguacas, que es una de las mas antiguas y mas duraderas del Tucuman,
habiendo sido concedida por Francisco Pizarro en 1540 desde el Cusco, es decir, cuando
la regidon del Tucuman ni siquiera habia sido aun explorada. La encomienda paso, por
nuevo matrimonio de la viuda de aquel encomendero, a manos del padre de Zarate, y se

mantuvo en manos de esta familia hasta aproximadamente 1689.

Aunqgue la encomienda habia sido concedida a su padre, lo cierto es que fue Juan Ochoa
de Zarate “el primer encomendero de Humahuaca en tomar efectiva posesion de la
encomienda y fundador del pueblo de San Antonio de Humahuaca” (Zanolli 2003: 55), a
partir de 1594.

Algunos testimonios corroboran que una parte de los territorios que quedaron en manos
de los Omaguacas, correspondia a las vertientes occidentales de las sierras del Zenta.
Por ejemplo, el cacique Andrés Choque — primer cacique “pacificado” de Omaguaca tras
la derrota de Viltipoco — consignaba en su testamento como tierras propias dos estancias
de ganado, una de las cuales estaba ubicada en Siquisa (Sanchez y Sica 1992; Sica
2008). Notese que el cerro Siquisa constituye hasta hoy el limite entre las localidades de
Chorcan y Aparzo hacia el este, y de Rodero hacia el oeste"'. Cabe preguntarse por qué y
como obtuvo este cacique en tan poco tiempo de sometimiento colonial estas propiedades
personales. Las autoras adjudican la declaracion de propiedad que hace el cacique
Choque, a la posibilidad que se abrié con la introduccion del sistema mercantil colonial,
gue fue aprovechado por algunos curacas y principales de los pueblos de indios, para
garantizar cierto enriquecimiento personal a expensas de los recursos comunitarios. Esta
explicacion podria ser viable, y es en ella en la que se sostienen también los argumentos
de Zanolli (2005). Otra explicacion a la aparicion de estas estancias en el testamento de
Choque que considero posible, podria consistir en una estrategia comunitaria de “blindar”
contra intereses externos, a determinados recursos o territorios colectivos, mediante la

inscripcion de dichos recursos como propiedades particulares o individuales de los
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cacigues. Se me han sefalado practicas de este tipo incluso hasta tiempos recientes, por
ejemplo, en la localidad de Valle Colorado, departamento de Valle Grande (Jujuy). El
hecho de que esto pudiera ser una estrategia viable, se observara mas adelante, al
detenernos a observar el destino que deparé a la estancia de Sianzu.

Hemos dicho ya que, a diferencia de los Omaguacas, otros pueblos que habrian habitado
o controlado el espacio fronterizo entre la quebrada de Humahuaca y los llanos
chaquefios— segun los historiadores, los ocloyas, osas, chuis, churumatas, paipayas —
sufrieron el traslado a los territorios de mayor interés para sus encomenderos: es decir, a
sus propias mercedes de tierra. Esto implicé la desnaturalizacion y relocalizacién forzosa
de grandes contingentes indigenas, lo que dejo sus territorios de origen virtualmente
despoblados, constituyéndose asi en fronteras para una posterior colonizacién. Veremos
gue buena parte de nuestro campo de estudio — acaso la mayor parte de las vertientes
orientales del Zenta — estuvo constituido por este tipo de territorios vaciados'".

Esto desarticul6 tempranamente sus vinculaciones étnicas, su pertenencia territorial e
incluso su propia identidad étnica, que se volvia cada vez mas dificil de sostener a medida
que las sucesivas subdivisiones de la encomienda, pleitos de sucesion, y traslados
territoriales atentaban contra ella (Zanolli 2003).

Sanchez y Sica (1990) sugieren que haya sido precisamente el valle del actual rio Zenta
el territorio habitado por este conjunto de etnias. De hecho, estas autoras relacionan la
antigua denominacién de "Valle de Ocloyas" con el actual valle del Zenta. Mas
recientemente, Ventura sugiere que “el Valle de Ocloyas no seria un valle homogéneo
sino la suma de sucesivos valles vinculados entre si”, que se expandiria méas alla del
actual valle del rio Zenta o Blanco, incluyendo el rio Iruya por el norte y la region de Valle
Grande por el sur (Ventura 2007: 113). De hecho, algunos sitios arqueoldgicos no
situados en el valle del rio Zenta stricto sensu, como Titiconte (a unos pocos Km de la
actual localidad de Iruya), manifiestan una notable densidad demogréfica. Veremos a lo
largo de esta tesis, que la sugerencia de Ventura articula de manera significativa con
nuestro propio analisis sobre las implicancias paisajisticas del término valle analizado en

Sus acepciones semanticas nativas o locales.

Volviendo a los Ocloyas, veremos que el destino de esta parcialidad los enlaza también,
precisamente, con el mismo encomendero ya mencionado, aunque con un derrotero mas

incierto que el que corrieron los Omaguacas. Nos explica Zanolli (2003) que, hacia fines
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del siglo XVI, el ya mencionado Juan Ochoa de Zéarate procura consolidar sus posesiones
en la region de Humahuaca. Para ello, se presenta a pleito contra el hasta entonces
encomendero de Ocloyas, alegando que éstos respondian al cacique de Omaguaca. El
pleito finaliza con una negociacion entre ambas partes documentada en 1601, por la cual
el viejo encomendero cedia su titulo a Zarate, a cambio de quedarse con cuarenta indios
del cacique Lamaxa, sacandolos “del valle de Ocloya” (Zanolli 2003: 50). El resto de esta
encomienda pasaba a manos de Juan Ochoa de Zérate, para reducir a la nacién y hacer
“uso y servicio de todos los que hubiera en el valle” (Zanolli 2003: 50).

Sin embargo, pronto Zarate se veria expuesto a otro pleito con un vecino de la ciudad de
Salta, perdiendo en esta oportunidad la encomienda en 1627 bajo la argumentacion
siguiente: “porque el repartimiento de titicondo (ocloyas) es en el distrito de los Charcas...
y el dicho Juan Ochoa de Zarate con sus tranzas y sus manias los sac6 del valle de
Titicondo al valle de Omaguaca y se ha servido muchos afos... Los tuvo ocultos
sacandolos de sus tierras los cuales el dia de hoy desean ir a sus tierras por las muchas

”

vejaciones que reciben...” (Zanolli 2003: 51). Notese aqui que se menciona como
localidad Ocloya al ya mencionado poblado de Titicondo (o Titiconte), préximo a la actual
Iruya. Si en la misma encomienda se menciona a los indios como ubicados en el valle de
Ocloyas (o0 sea “valle de Zenta” segun Sanchez y Sica) en un documento, y como en el
valle de Titicondo (o sea, el actual valle de lruya, por la ubicaciéon de dicho sitio), se
refuerza nuestra hipétesis de que el término “valle” no se empleaba en estos documentos
en su sentido convencionalizado para la lengua espafola, sino con otro sentido. Este
punto podria guardar relacién con nuestra propia interpretacion del uso del término “valle”
en su acepcién nativa vigente en el Zenta (ver capitulo 3). De ser asi, esta acepcion local

del término podria manifestar una gran profundidad historica.

Como sea, un siglo mas tarde (en 1706) el valle de Titicondo ya habra cambiado
su denominacioén, siendo descripto entonces como “Valle de Nuestra Sefiora del Rosario
de Iruya” (E. N. Cruz 2006).

A pesar de perder el segundo pleito, Juan Ochoa de Zarate y su hijo Pedro Ortiz de
Zéarate continuaron controlando una parte de la encomienda de Ocloyas. Sin embargo,
aparentemente, toda la comunidad compuesta por ambas encomiendas habria sido
relocalizada conjuntamente a partir de 1640, en un territorio nuevo muy lejos del Zenta: la

actual localidad de Ocloyas (Zanolli 2003).
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Como se observa, las adscripciones étnicas sirvieron desde muy temprano en la colonia
como primer criterio para demarcar categorias de administraciéon de la mano de obra
indigena.  Precisamente, este caracter, cuando estuvo acompafiado de
desnaturalizaciones compulsivas de los territorios originales, acabd socavando en la
mayoria de los casos las solidaridades étnicas. Tal fue el caso de los pueblos
presuntamente situados en el Zenta, tales como los Ocloyas (ver: Zanolli 2003).

Primera mitad del siglo XVII: la ocupacién de tierras de pedemonte
En un periodo en que la demografia estaba en lenta recuperacion, las devociones a
Santos Patronos locales constituyeron piedras basales para la reconfiguraciéon de
identidades locales, ya no aglutinadas en funciéon de una pertenencia ancestral, étnica o
linglistica, sino en funcidbn de una pertenencia territorial, expresada en la temprana
modificacion enunciativa del origen de los encomendados, que ya no hablan de “yo soy
Omaguaca” sino de “yo soy de la encomienda de Humahuaca” (Zanolli 2005). Es el
periodo en que se pone de manifiesto en los discursos locales, los relatos de aparicion y
eleccion del lugar de residencia por parte de un Santo Patrono, asociado su punto de
origen con un cerro determinado. Esta dindmica narrativa conforma un verdadero mito de
origen para las nuevas adscripciones de identidad local (Abercrombie 2006). El territorio
del Zenta también ha sido protagonista de relatos similares, como veremos en el capitulo

siguiente.

Esto explica la importancia de las primeras Cofradias de Santos en la articulacién de
solidaridades locales, que legitimaban asimismo la subordinacion a la autoridad del
encomendero (Madrazo 1994). Las devociones relacionadas con aquellas Cofradias
originales muestran una sorprendente vigencia hasta la actualidad. En Humahuaca, la
Cofradia original fue la de Nuestra Sefiora de Copacabana entre 1637 y 1681, que se
continué luego y hasta 1709 en la Cofradia de la Virgen de Candelaria (Zanolli 2005:
186)*. Hoy la Patrona de Humahuaca sigue siendo Nuestra Sefiora de Candelaria, cuya
importancia se despliega a todo el departamento, constituyendo en el Zenta una figura

central en tanto patrona del ganado bovino.

A pesar de las fuerzas tendientes a la desarticulacion, la continuidad de la comunidad en
Humahuaca permanecia asegurada por el control comunitario sobre una importante

extension de tierras (Fandos y Teruel 2012). Sin embargo, este control se veria reducido
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en su extensiéon. En efecto, fue una vez mas, Juan Ochoa de Zarate, encomendero de
Humahuaca y Ocloya, el principal beneficiario de esta etapa denominada por Sica la
ocupacion de tierras de pedemonte.

Basicamente, en lo que consistié esta etapa fue en la consolidacion de las propiedades
del encomendero, en la regibn en donde estaban asentados los integrantes de sus
encomiendas. O si se prefiere, la apropiacion por parte del encomendero, de tierras que
habia pertenecido previamente a sus encomendados. Esto se deduce de lo que, por
ejemplo, informa Vergara (1942), quien cuenta que el General Juan Ochoa de Zarate pidio
al gobernador como recompensa por sus desempefios en las guerras de Calchaqui lo

siguiente:

“asimismo se sirva V.S. de mandarme confirmar, y siendo necesario hacer
merced de nuevo, de las estancias de Catarante, Chocoquis, Colanzuli y Sianso
que tengo por merced de titulos y compras...” (citado textualmente de la fuente,

segun Vergara op.cit.: 311).
Albornoz concede en 1634 todas las mercedes que fueron pedidas por el susodicho.

Posiblemente sea la misma fuente documental la empleada por Gabriela Sica (2008),
quien menciona en esta etapa de consolidacién del poder colonial a dos localidades,
denominadas “Sianzu” y “Colanzuli”, ambas de las cuales se dice que son “parte de una
merced mayor otorgada por el gobernador Felipe de Albornoz en 1634 a Juan Ochoa de
Zarate”, de la cual “no conocemos sus linderos” (Sica 2008: 17). De la localidad de
Colanzuli, la autora dice ademas que “en documentos posteriores aparece como una
cancha de matanza ubicada a dos leguas de Humahuaca y era denominada, también,

como estancia de Rodero” (Sica 2008: 17)*.

Acerca de la localidad de Sianzu que tanto Vergara (1942) como Sica (2008) coinciden en
adjudicar a partir de 1634 a Ochoa de Zarate, es necesario profundizar mas. Entre otras
caracteristicas, aparentemente los Omaguacas habrian conservado una cierta estructura
interna dual, manifiesta en la presencia de dos lideres comunitarios distintos (Sanchez y

Sica 1992). Esta estructura organizativa se expresé mas tarde en la division administrativa

Esta cita nos genera una incertidumbre. Ya que hoy las localidades de Rodero y Colanzuli son
diferentes, estando la primera en el departamento de Humahuaca, en tierras de la ex Finca Rodero y Negra
Muerta pero fuera de lo que denominamos el Zenta; y la segunda en el departamento de Iruya, dentro de la
Finca Santiago. La descripcion de su ubicacion — a dos leguas (unos 10 Km) de Humahuaca — podria coincidir
con la actual localidad de Rodero, pero dificilmente con Colanzuli.
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efectiva, a partir de la creacion en 1640, por parte del hijo del mencionado encomendero,
don Pedro Ortiz de Zéarate, de un segundo poblado indigena, denominado San Francisco
de Paula de Uquia, distante diez km al sur del pueblo de Humahuaca, y con sus propias
autoridades étnicas. A proposito de esta segunda faccion de los Omaguacas, Gabriela
Sica nos dice que “San Francisco de Paula de Uquia, pueblo que pertenecia a la misma
encomienda de Humahuaca, poseia tierras en la cercania del pueblo y tierras de pastoreo
en la Puerta de Calete, Sianzu y Quirusilla grande” (Sica 2008: 13). Los tres toponimos
mencionados en esta cita tan antigua son perfectamente identificables hasta el dia de hoy
(ver mapa adjunto). Obsérvese que uno de los toponimos refiere a las laderas
occidentales del Zenta — Sianzu — y otro a las laderas orientales (hoy salteiias) de las

mismas sierras — Quirusilla Grande.

El caso de Quirusilla Grande reafirma la documentacion segun la cual los omaguacas de
la Quebrada habian tenido en los valles himedos del Zenta chacras de cultivo propias
para obtener un ciclo de dos cosechas al afio, en tierras posiblemente yuxtapuestas o
linderas con las de los Ocloyas y demas pueblos (Sanchez y Sica 1990). Este uso de la
Quebrada de Querusillal o Querusillar Grande para pastoreo por parte de comuneros de
Uquia es también mencionada por Ventura para el afio 1773 (2007: 119). Es de sefialarse
gque la trashumancia que realizan las pastoras a través del Abra de Zenta (que es s6lo uno
de los circuitos empleados hoy en estas sierras), se realiza precisamente para trasladar la
hacienda desde las estancias de Puerta de Zenta (mas adelante identificaremos este
paraje), hasta el valle en Querusillal Grande (los términos estancia y valle son los

empleados localmente).

Por el otro lado, a propésito de la primera localidad mencionada — Sianzu —, la informacion
hasta aqui expuesta abre lugar a una duda. Si el pueblo de Uquia tenia tierras en Sianzu,
¢,como es posible que en 1634 se le conceda la localidad en merced a su encomendero?
La conclusion mas logica seria que, mediante distintos artilugios legales, Zarate hubiera
logrado que fueran reconocidas como mercedes suyas tierras que, aparentemente,
habian sido hasta ese momento de sus encomendados. Por ejemplo, al sobreentender
que ya existia una merced real a su favor que solo requeria ser actualizada (“siendo
necesario hacer merced de nuevo” Vergara 1942: 311). La gran confusion y el

desconocimiento cartografico del poder colonial asi lo habrian permitido.

Esta idea de la expropiacion de facto del paraje de Sianzu a los Omaguacas de Uquia se

refuerza también con la siguiente cita documental que transcribe el padre Vergara:
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“El cacique y gobernador de Uquia (1725) don Pedro Colchi declara que ‘“la
estancia de Sianso va desde la Abra de Churucan (o Churcén) Chiquito; y de
esta vienen corriendo por el un lado por lo que hace las cabezadas del Valle
de Escalla, y mas abajo la del Valle de Zenta; y por el otro lado el alto o loma
de Siquisrra. Y por uno y otro lado vienen cayendo sus aguas hasta el paraje
y puerta llamada Calhorno” (Vergara 1942: 312).

Lamentablemente, Vergara nunca menciona las fuentes documentales que emplea, razon
por la cual posiblemente sea tan poco mencionado y consultado por los historiadores.
Aclarada esta grave debilidad metodoldgica, la lectura de esta cita documental me parece
profundamente reveladora, por dos razones. La primera es el empleo para la delimitacién
de la estancia de Sianso, de una serie de toponimos vigentes en la actualidad, que
permiten que la delimitacion de la unidad fundiaria colonial resulte claramente identificable
incluso hoy en dia.

En efecto, Churucan o Churcan resulta asimilable con la actual Chorcan. El paso por el
gue se desplazan los chorcanefios en sus desplazamientos trashumantes es denominado
hoy “abra del Durazno”, pero tiene que ser necesariamente el mismo abra que el cacique
Colchi menciona como Churucan Chiquito, ya que del otro lado se despliegan las aguas
del rio Iscuya: asimilable al que en la fuente citada se refiere como Valle de Escalla®. A la
vez, las sierras del Zenta contindan luego dividiendo precisamente el valle de Zenta en
direccion este, tal como dice la fuente. Por el otro lado (por el oeste), menciona el alto o
loma de Siquisrra, que debe ser asimilable al actual cerro Siquisa, punto limite entre las
localidades de Rodero (hacia su vertiente occidental) y Chorcan (en su vertiente oriental).
A la vez, ambos contornos se encuentran en un paraje y puerta denominados Calhorno
(Cal-Horno). Evidentemente, ésta tiene que ser la localidad de Hornocal (Horno-cal)*, al
sur de la actual Cianzo. Asimismo, existe un paraje especifico que es la “Puerta de
Hornocal”’, la que implica el “ingreso” a las impresionantes formaciones geoldgicas

homdénimas.

2Existe una localidad denominada hoy Escaya, pero se ubica a mucha distancia de nuestro territorio,
en plena puna del departamento de Yavi: de manera que la cita del documento deberia ser el actual rio Iscuya.
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Figura N°3. Detalle de topénimos sefalados en las fuentes coloniales (s. XVII y XVIII). Cuando la
asocio con una locacién actual, el nombre contemporaneo figura debajo entre paréntesis. El évalo
punteado sefiala las delimitaciones aproximadas de la “Estancia de Sianzu” segun el cacique de
Uquia Pedro Colchi en el siglo XVIII (En Vergara 1942). Obsérvese mas adelante la sorprendente
similitud entre los lindes de esta Estancia colonial, y los del territorio reivindicado por la Comunidad
Distrital Palca de Aparzo en el siglo XXI, correspondientes a la porcién sudeste de la Finca Rodero

y Negra Muerta (ver mapa N°4)

Como vemos, la demarcacién de la “estancia de Sianzu” era, al menos en el siglo XVIII,
sorprendentemente similar a la delimitacion que mas adelante sefialaremos, del territorio
comunitario denominado “Comunidad Distrital de Palca de Aparzo” a principios del siglo
XXI.

La segunda razén por la que me parece crucial esta cita es porque manifiesta que el
cacique de Uquia conocia con toda precision los lindes de un territorio que constituia una
merced de los Zarate desde hacia noventa afios. Si, segun Sica, Sianzu habia sido tierra
de Uquia, es légico que el cacique conservara memoria de los linderos de este territorio,
incluso tanto tiempo después de que hubiera sido confiscado por su encomendero en los
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papeles a través de aquella tramoya legal: de hecho, lo mas probable es que este
territorio siguiera siendo de uso de los indios de Uquia, s6lo que a partir de la modificaciéon
de su condicion legal tuvieran que pagar algun tipo de arriendo por su uso a su
encomendero. Asimismo, me parece un dato muy relevante que la delimitacion espacial
especifica del distrito sea definida por un cacique de Uquia, ya que demuestra que al
menos algunas practicas espaciales pre-estatales de las poblaciones locales se

establecian de manera bidimensional. Pero dejaremos esto para mas adelante.

Una Ultima mencién para este periodo de consolidacion del poderio de los Zérate
corresponde hacer acerca de una edificacion que habria sido denominada “Castillo de
Senta” y que habria sido incluida por Pablo Bernardez de Obando — padre del que luego
seria nombrado Marqués del Valle de Tojo — en su probanza de méritos. Esta edificacion
le habria permitido adjudicarse el titulo de “Castellano”, y habria sido construida, segun su

probanza, en tierras de su propiedad (L6pez, Mancini, y Nacht 2011).

Los territorios bajo la dominacion de Bernardez de Obando estaban méas al norte de
nuestra area en cuestion. Las autoras recién mencionadas explican esta inconsistencia en
el hecho de que Obando habia sido el tutor de su primo, Pedro Ortiz de Zarate, mientras
éste fue menor de edad. Y que lo mismo habia ocurrido entre el padre de uno y de otro.
(Zanolli 2005; Lépez, Mancini, y Nacht 2011).

Acerca de la ubicaciéon mas precisa de este “Castillo”, las autoras sefalan que estaba
ubicado “para "la entrada del Valle y puerta de senta de la jurisdicciéon de la dicha ciudad
de Xuxui" (AGI 1666. Charcas 97 N 13, N 4, 1v.). Es de suponer que la denominacion
"Puerta de Zenta" dada al sitio arqueolégico en cuestién por los arquedlogos que lo
trabajaron fuera producto de su supervivencia en la memoria oral de las comunidades

locales.” (L6pez, Mancini, y Nacht 2011).

Efectivamente, el antigal que asemeja un Castillo se ubica en el paraje que la poblacion
local denomina Puerta de Zenta. Cabe aclarar que el paraje de Puerta de Zenta esta
ubicado dentro del territorio actual de la Comunidad Aborigen de Cianzo, aunque un poco
alejado del centro del pueblo. De manera que, si lo que sefialan Lopez et.al. fuera
correcto, Bernardez de Obando habria construido su Castillo justo a la entrada del
ascenso hacia el Abra de Zenta, en pleno corazon de la estancia Sianzo de su primo

Ochoa de Zarate (ver locacion en el mapa N°3).
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De todo lo hasta aqui mencionado, me parece importante que se rescate una serie de
categorias coloniales cuyo empleo en la actualidad es fundamental para comprender las
experiencias locales respecto del espacio. Uno de ellos es el término valle, que como
hemos observado, acaso no refiera en las fuentes coloniales a su definicion geogréfica
(un tipo de relieve hidrografico), sino a otra acepcion. Esto guarda intima relacion con el
empleo contemporaneo del término en las sierras del Zenta. Otro término que ya aparece
en estas fuentes, es el de estancia. Hasta aqui, parece emplearse con el simple sentido
de una unidad de derecho espacial, o fundio, el cual en algunas oportunidades parece
manifestar una clara capacidad de delimitacion (como la estancia de Sianzu), y en otros
casos parece no poder delimitarse con tanta precision (como las estancias en Siquisa, o
la estancia de Colanzuli). Esta caracteristica de la espacialidad que inscribe el término
estancia también resultar4 crucial para nuestro andlisis ulterior, como se vera en el

capitulo 3.

Segunda mitad del siglo XVII y primer mitad del siglo XVIII: la ocupacion de las
vertientes orientales de la Quebrada de Humahuaca.
Cuando Gabriela Sica hace mencion de esta tercer etapa de avanzada del control
colonial, se refiere a la plena incorporacién al mercado y dinamica coloniales, de territorios
que hasta ese momento habian permanecido marginales o vacantes: espacios que
pertenecen ya a otro ecosistema, de fronteras con la region selvatica, y que como se vera,
fueron entregadas en merced por las guerras del Chaco y de Calchaqui. Para las sierras
del Zenta, entran dentro de este frente de colonizacién lo que hoy constituye la vertiente

saltefia, es decir, Finca Santiago y Finca San Andrés.

De manera simultdnea con esta situacion en las vertientes orientales del Zenta, en las
vertientes occidentales se observa una dispersién y confusion del derecho de propiedad
sobre la unidad fundiaria de Sianzu o Sianzo, coincidiendo con la decadencia de la
encomienda como institucion de control de la fuerza de trabajo y con la declinacién del
poderio practicamente monopdlico que habia detentado hasta entonces el linaje de Ochoa
de Zarate. La decadencia del linaje se vio impulsada asimismo cuando el heredero directo
de este patrimonio, don Pedro Ortiz de Zarate, abraz6 el Sacerdocio, y acabdé muriendo
en una incursion misional al Chaco a través del valle de Zenta en 1684 (Bussu 2003).
Durante esta incursion misional de los padres Solinas y Ortiz de Zarate, transitaron en
1683 por Sianzo, “propiedad del mismo Don Pedro, donde los esperaban 24 espafioles y

40 indios amigos, con algunos muchachos para el servicio manual” (Bussu 2003: 262).
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Como deciamos, la muerte del heredero directo del poderio de Ochoa de Zéarate se
superpuso a una multiplicacién y dispersion de los intereses y derechos sobre esta

estancia.

Una figura publica que adquiere notable relevancia a finales del siglo XVIlI en Humahuaca
y que tuvo algun tipo de relacién con el paraje fue un vecino de nombre José Cortés
(segun Vergara 1942) o Joseph Cortés (segun Zanolli 2005). Por lo que cuenta éste
ultimo, Joseph Cortés fue una de las personas de confianza del curaca principal de
Humahuaca don Andrés Choque?®, asi como una figura importante para la ya mencionada
Cofradia de N. S. de Copacabana. Esto se observa en sus mdltiples intervenciones: en
1662 fue uno de los participantes que costearon la compra del 6rgano parroquial, en 1667
fue nombrado tenedor de bienes de la Cofradia, y en 1669 fue nombrado ayudante de
mayordomo de la Cofradia: conservando los cargos de mayordomos el propio cacique
Choque y su encomendero, el padre Pedro Ortiz de Zarate (esto ilustra claramente la
relacion manifiesta entre los cargos jerarquicos de las comunidades indigenas y las

propias instituciones de dominacién) (Zanolli 2005: 179 a 181).

A propésito de la relacion entre Joseph Cortés y la localidad de Sianzo, Vergara menciona
que:

“en 1678, mas o menos, se establecié José Cortés creando una poblacién
llamada, ya entonces, Santa Gertrudis de Sianso®. Ocupé el Sianso de que
habla Juan Ochoa de Zarate cuarenta afios atras; pero ahora esta unido al
nombre del establecimiento de una devocion generalizada... Nos consta
documentadamente que la poblacion de Cortés consistio principalmente en la
cria de vacas, mulas y burros. Los hijos de este espafiol, casado con una
india llamada Isabel Guasama, vivieron alli donde tenian casa, al igual que en
el pueblo de Umaguaca. José Cortés hizo testamento en 1677 y dejo Sianso

para sus hijos revelando que estas tierras se le dieron por sus servicios en las

3 Zanolli aclara que hubo dos curacas principales denominados Andrés Choque, uno entre 1624 y
1633, y el otro entre 1662 y 1675. La primer referencia que hicimos (tomada de Sanchez y Sica 1992) alude al
primero de ellos; esta cita Ultima (tomada de Zanolli 2005) refiere al segundo.

“A diferencia de lo ocurrido en Iruya o Humahuaca, en Cianzo no se conservé esta figura patronal.
Hoy la Patrona de Cianzo es la Virgen del Rosario, igual que en Iruya. En una sola oportunidad durante mi
trabajo de campo, una vecina hizo referencia a que el paraje se habia llamado hacia mucho tiempo Santa
Gertrudis de Cianzo, y lamentaba que se hubiera perdido el recuerdo del nombre. Por la forma en que hizo
mencion al asunto, y dadas las inquietudes intelectuales de esta vecina, sospecho que el dato no provenia de
una referencia personal conservada en la memoria oral, sino de alguna informacion recuperada acaso por un
estudioso o docente, y transmitida a esta vecina.
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guerras con los indios de Calchaqui y el Chaco... Una hija de Cortés, llamada
Gregoria, viuda de Lucas Madrigal, testa en enero de 1735 dejando Sianso
para sus hijos. Pero aqui tercia en pleito el General Agustin de Laysa,
alegando que habia comprado en cuatrocientos pesos la estancia; y al mismo
tiempo vemos que Dn. Juan Felipe de Z&rate y Murgia, a principios del siglo
XVIIlI se habia establecido en la misma regiébn con gente que llegé de
Sococha. Todo lo cual nos demuestra que iba en aumento la poblacion y
colonizacioén.” (Vergara 1942: 312-313).

Esto demuestra la dispersion del poder férreo que hasta entonces habian detentado los
Ochoa de Zérate. Porque vemos que José Cortés contaba con la merced sobre Sianso, la
cual incluso deja en herencia a su hija. A la vez vemos que hay al menos dos litigios mas
por el derecho sobre este territorio, y un Zarate — acaso pariente del fenecido heredero
Pedro Ortiz de Zarate — mas que se esta asentando con poblacién altoperuana®.

Acerca de la incorporacion de los faldeos orientales al control colonial, dos menciones de
Sica son pertinentes para nuestro territorio. La primera refiere a Iruya, de quien nos dice
que “la ocupacion de Iruya es continuacion de las estancias de Colanzuli, Rodero que se
habian conformado en la primera mitad del siglo XVII. A comienzos del siglo XVIII, los
hermanos Mateo y Bernardo Madrigal ocupan las tierras que colindan las estancias de
Rodero y Colanzuli hasta el alto de la Cruz, posteriormente las mercedes llegaron hasta el
rio Astillero. Sin embargo, desde los comienzos del siglo XVIII hay una serie de conflictos
por su propiedad.” (Sica 2008: 21). Cabe mencionar que, segun ha hecho mencion el
Padre Alfonso Matamoros (com. pers.), la Finca Santiago habria sido previamente
entregada en merced real a los indios Canchis. Sin embargo, no hemos identificado

ninguna referencia bibliografica que refuerce esta teoria.

La segunda cita figura directamente como el Zenta, de quien nos dice que “La merced
sobre este valle fue otorgado por el Gobernador Vitar y Arespacocha a Pedro Agustin de
la Tijera en 1713, como premio a su participacion en las entradas al Chaco. La propiedad
abarcaba “...desde las bocas de dicho zenta de largo hasta las bertientes del chaco y de

ancho desde una cordillera ge junto a una laguna que corre desde la dicha boca a dicho

°No es un dato menor que se asiente en la regién con poblacién de Sococha, ya que Sococha era el
segundo asentamiento de la encomienda de los Omaguacas que detentaban los Ochoa de Zarate (Zanolli
2005).
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zenta asia las partes de santa Cruz con las partes de Pedro cortes® comprendiendo las
querusillas el rio san andres y el de santa cruz sus llanos y quebradas”. La misma era
vecina a las tierras del pueblo de San Antonio de Omaguaca y con las de Uquia” (Sica
2008: 21).

Con anterioridad habia habido intentos fallidos de consolidar la colonizacién en esta
direccién, como la fundaciéon de la ciudad de Santiago de Guadalcazar en 1625 y la
consecuente estancia San Antonio cerca de lo que hoy es la localidad de San Andrés
(ambas cayeron poco tiempo después: Ventura 2007); o como la ya mencionada incursion
de los Padres Solinas y Ortiz de Zarate en el afio 1684. Con la entrega de la nueva
merced a De la Tijera, se instala en 1779 la Misién de Nuestra Sefiora de las Angustias de
Centa, dirigida a indios “mataguayos y bejoses”; a partir de entonces, se consolidé el
camino del Zenta, permitiendo que en 1794 sea fundada la ciudad de San Ramén de la
Nueva Oran.

Segun Reboratti (2009), la merced por la finca de San Andrés es vendida por el ahijado
de Agustin Pio de la Tijera en 1734 a Francisco Javier de Eguia, en cuya familia
permanecio hasta mitad del siglo XIX. Vemos que un territorio que habia sido denominado
hasta ese momento de manera genérica como valle de Zenta adquiere una delimitacion
mas concreta, que lo reduce a la superficie de la que luego seria denominada Finca San
Andrés.

Mientras que Sianzu parece dispersarse como unidad fundiaria, otra finca adquiere
relevancia y, extraRamente, parece “absorber” a aquella. Se trata de la finca denominada

Colanzuli, Rodero y/o Negra Muerta.

“Negra Muerta, en principio, se formé tras la cesion de una merced otorgada en
1634 a Juan Ochoa de Zarate, originalmente denominada Colanzuli, y que
indistintamente figura en documentaciéon posterior como hacienda de Rodero y/o
Negra Muerta [...] Posteriormente, en el siglo XVIlII Rodero/Negra Muerta fue

adquirida por compra por Gregorio Zegada. En 1861 fue transferida mediante

SAparece otro Cortés en 1713, colindante con la Finca San Andrés. Lo logico seria que fuera el
heredero de Joseph Cortés en tierras de Sianzo. Sin embargo, Sica menciona también que colindaba con
tierras de Uquia, cosa que no podria ser stricto sensu. Lo que sospecho es que aquella vieja delimitacién de la
estancia de Sianzo habia sido atomizada en diferentes unidades fundiarias, alguna de ella en manos de los
herederos de J. Cortés, y otra de ellas en mano del pueblo de Uquia.
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compra- venta a Macedonio Graz por Fortunato, Maria Luisa y Escolastico Zegada”
(Fandos y Fleitas 2011).

En esta unidad fundiaria se habrian aglutinado por lo menos dos latifundios previos: la
antigua estancia de Rodero en el actual norte del departamento de Humahuaca, junto a la
ya mencionada estancia Sianzo en el actual oeste del departamento de Humahuaca. Esto
se deduce a fortiori, debido a las delimitaciones de dicha finca hasta el siglo XX. Para
rastrear este proceso de consolidacion territorial, sélo hemos accedido a una fuente

historica:

“Lo cierto es que en el ultimo tercio del siglo XVIII fue propietario de Rodero el
benemérito Coronel Dn. Gregorio de Zegada... Heredé esta propiedad... don Julian
Gregorio de Zegada, hijo del Coronel, bajo cuyo gobierno llegé a su apogeo.
También llamése esta hacienda Negra Muerta, porque se unié a Rodero una
enorme porcién de tierras. Don Julian dicté un reglamento admirable para sus
arrenderos, a fin de que bajo esa constitucion de moralidad y trabajo, puedan ser
felices” (Vergara op.cit.: 305, mi resaltado).

Sospecho que este reglamento que menciona Vergara seria el mismo citado por Madrazo
(1982), del afio 1839, que Madrazo le adjudica al sacerdote Escolastico Zegada, y en el
que nos detendremos un poco mas adelante, ya que guarda importancia para el estudio

del tiempo y el espacio locales.

Pero antes, completemos aclarando que, en 1889 — en plena etapa republicana —,
Rodero/Negra Muerta fue comprada por el saltefio Vicente Garcia que la anexd asi a las
tierras que ya tenia en el Departamento de lruya, provincia de Salta (Fandos y Fleitas
2011). Se consolid6é asi un inmenso latifundio denominado Rodero y Negra Muerta que
abarcaba la escalofriante superficie de casi 336.500 hectareas repartidas entre las
provincias de Salta y Jujuy’. Esta compra habia sido financiada mediante un crédito del
Banco Hipotecario Nacional, por cuyo motivo el Banco acabd quedandose con la

propiedad de la finca (Comision de Latifundios de la Puna 1925).

" Este dato es puramente deductivo, ha sido reconstruido por mi, y puede no ser correcto. Esta
constituido por la sumatoria de la Finca Rodero y Negra Muerta jujefia (segiin: Comision de Latifundios de la
Puna 1925, p. 41) — o sea 164.550 hectéareas —, y por la Finca Santiago decimondnica, es decir, incluyendo
Finca Sala Iscuya (segln Rutledge 1987: 195) — o sea 171.943 hectareas.
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De las dos Republicas coloniales a la Republica liberal.
Sintetizando los mas de doscientos afios de la etapa colonial sefialados hasta aqui,
hemos visto como el linaje de los Ochoa de Zéarate logré con éxito articular una gran
capacidad de poder en el norte de la quebrada de Humahuaca, mediante el control de la
mano de obra nativa y de la legitimacion de las jerarquias a través de determinadas
instituciones eclesiasticas — las Cofradias. Hemos observado que los territorios de la
vertiente occidental del Zenta, que se podrian asociar con la estancia de Sianzu, fueron
retenidos por el encomendero como si fueran mercedes propias, expropiando de esta
manera a la comunidad que la controlaba con anterioridad, posiblemente el pueblo de
Uquia. Asimismo, hemos podido observar que desde principios del siglo XVIII este férreo
poder comienza a dispersarse y del mismo modo parecen hacerlo los derechos
espaciales en Sianzu. Simultdneamente, las encomiendas sobre pueblos indigenas
dejaban de ser una herramienta de poderio privado, ya que a mediados del siglo XVIII los
pueblos de San Antonio de Omaguaca y de San Francisco de Paula de Uquia, pasan a

ser encomendadas a jurisdiccion estatal (Madrazo 1994: 139).

La Argentina nacio a la luz de las nuevas corrientes ideolégicas iluministas y liberales, que
proponian nuevos principios juridicos y ontoldgicos para regular las relaciones entre los
hombres. Sin embargo, el pais también nacié en un contexto de guerra. Esta situacién se
extenderia durante los siguientes setenta afios, al punto de que la guerra se volveria tan
constitutiva de la dinamica interna nacional que continuaria siendo promovida hasta 1885,
a través de una cadena de episodios de larga duracién: primero la guerra de la
independencia hasta 1820; luego las guerras civiles entre unitarios y federales que se
extenderian hasta 1880; hacia el final de éstas, la Guerra de la Triple Alianza de 1865 a
1870; y por ultimo, las Campafias del Desierto y del Chaco. Si a este contexto de
permanente tensién bélica sumamos las distancias, la preservacion de los privilegios de
las viejas aristocracias provinciales, y los enormes plazos para la difusiébn de nuevas
ideologias y para la aplicacion de nuevos principios legislativos, se entiende la
“ineficiente” capacidad del Estado para encarnar de manera rapida y efectiva las nuevas
ideologias reinantes, y modificar asi sustancialmente las dinamicas de produccion y

espacialidad de los sectores populares.

Como sea, dos aspectos fundamentales del liberalismo dominante en el siglo XIX van
tomando forma y modificando, lenta pero inexorablemente, las dinamicas familiares de los

pueblos andinos. Una de ellas se expresa en el campo econdmico, y se relaciona con la
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apertura de los mercados hacia las manufacturas transoceénicas en detrimento de las
producciones locales, con una orientacion dirigida al puerto de Buenos Aires y un cierre
del comercio con el Alto Peru por medio de las aduanas. El segundo punto tiene que ver
con la tardia difusion de una ideologia liberal sostenida en las ideas de progreso,
modernidad, libertad individual e igualdad juridica de los ciudadanos.

Hemos visto que la quebrada de Humahuaca en Jujuy y el Alto Bermejo en Salta,
constituian dentro de la flamante Nacién, algunos de los espacios mas relacionados a la
antigua dinamica e ideologia colonial, escindida entre dos estamentos: la Republica de
Espafioles y la Republica de Indios. El espacio estaba, como hemos visto, distribuido
segun ambos criterios de derecho: por un lado estaban las antiguas haciendas coloniales
obtenidas por Mercedes reales; por otro, las tierras comunales de los pueblos indigenas
que pudieron resistir. Muy diferente seria el destino que depararia a cada una de estas
modalidades de derecho.

Por un lado, las mercedes reales de tierras fueron consideradas por el Estado Nacional y
los provinciales como probanza suficiente para retener los derechos de propiedad privada
sobre los latifundios, acorde a los nuevos principios ideoldgicos que corrian. De esta
manera, la finca San Andrés seria convalidada en manos de su antigua familia propietaria
— los Eguia — y lo mismo ocurriria con la dinastia Zegada y la finca Rodero / Negra
Muerta. A pesar del éxito en el mantenimiento de sus privilegios fundiarios, lo cierto es
gue el contexto econdmico liberal afectaria a las oligarquias provinciales de Salta y Jujuy,
que pudieron contar cada vez menos con la plaza comercial altoperuana para ubicar sus
ganados y productos, y que asimismo no lograron articular exitosamente una posicion
productiva especifica en el nuevo escenario nacional sino hasta entrado el siglo XX. Por
esta misma razon, el fisco de las provincias nortefias siguié dependiendo por mucho
tiempo de viejos dispositivos coloniales de sometimiento del trabajo indigena. Esto es
sobre todo visible en el caso de Jujuy, que apenas cuatro afios luego de declarada
provincia autébnoma, restituydé en 1840 una contribucion equivalente al tributo indigena,
denominado discretamente “contribucion directa” (Madrazo 1994) o mas explicitamente
“capitacion indigenal” (Gil Montero 1998: 18). Esta se les cobraba a las poblaciones de los
departamentos punefios — Yavi, Santa Catalina, Cochinoca y Rinconada — a cambio de la
exencion del enrolamiento en la milicia. Para suplantar esta dependencia fiscal, a partir de
1853 se comenzo a cobrar la “contribucion territorial” sobre la propiedad de la tierra; y en

1855 se instala la aduana en La Quiaca. Ambas cargas fiscales nuevas fueron
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transferidas de manera automatica a los arrendatarios a través del aumento de los
arriendos en fincas privadas. De esta manera, “...el aumento de los arriendos implico, de
hecho, la extension de una forma indirecta de tributacion” (Madrazo 1994: 142). Aunque
este hecho tuvo sus maximos alcances en los territorios que habian sido parte del
Marquesado de Tojo, también produjo consecuencias en la zona del Zenta, como por
ejemplo entre los habitantes de la finca Rodero/Negra Muerta,

“quienes en 1881 denunciaron esta propiedad como baldias, a fin de que se las
reconociera en propiedad a los naturales y vecinos de Humahuaca o, en su defecto,
al Estado provincial” (Fandos y Fleitas 2011).

El pago del arriendo establece determinada temporalidad y espacialidad locales

Si coincidimos con Bourdieu en que una de las principales atribuciones estatales
es la de “producir y de imponer (principalmente por medio de la escuela) las categorias de
pensamiento que aplicamos espontdneamente a cualquier cosa del mundo y al Estado
mismo” (Bourdieu 2002: 2), es importante identificar como las imposiciones fiscales fueron
instaurando una determinada experiencia espacio-temporal sobre los sujetos subalternos:

volviéndose asi “natural” a su accionar, una estructura de comportamiento y pensamiento
que actla sobre la viabilidad de ulteriores transformaciones.

En efecto, la continuidad de la relacion hacendaria de los latifundios del Zenta en
el periodo republicano, fue consolidando determinadas pautas espacio-temporales que,
como veremos, resultan hoy fundamentales para interpretar las experiencias “nativas”
sobre el paisaje. Para ello es util abordar un documento de enorme valor testimonial que
hemos mencionado un poco mas arriba, citado por Madrazo (1982) y posiblemente
también por Vergara (1942), constituido por un reglamento para la administracion de la
Finca Rodero del afio 1839.

El documento citado in extenso por Madrazo, detalla articulo por articulo las
normas por las que debera regirse el vinculo social entre arrenderos y los ciclos de la
actividad productiva. Me interesa resaltar en particular aquellos articulos que mencionan
el procedimiento para el pago del arriendo. Dicen asi:

“1° Todo el ge. quisiere habitar en territorio de esta hacienda entrara precisamte. en
calidad de arrendero apagar anualmte. pa. el dia primero de Quaresma | testado
dice “Abril” | su arrendamiento de un rl. | real| por cada cabeza de ganados maiores

[...] y un peso pr. cada cien cabezas de ovejas y cabras con el reconocimiento de
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guince dias de trabajo al afio en beneficio de la hacienda [...J" (en: Madrazo 1982:
191)

Y més adelante insiste en el mismo documento:

“Debiendo todo arrendero pagar su arrendamiento el dia primero de Quaresma |
testado dice “Abril” | de cada ario” (op.cit.: 192)

El propio Madrazo toma nota de este aspecto, asi como del hecho de que el
documento sugiere que este arriendo podia pagarsele en dos modalidades: dinero o
burros, “supuesto que todos crian burros con destino de venderlos” (op.cit.: 161). Para el
historiador, la explicacién de esta modalidad se relacionaria con asegurar por parte del
propietario que la mercaderia le sea entregada antes de Pascua, para su empleo o venta
en la feria de La Tablada en la ciudad de Jujuy.

Es l6gico pensar que la limpieza de los caminos debia realizarse para asegurar el
acceso de los animales empleados como pago del arriendo al camino principal hacia
Jujuy. La limpieza de los caminos se continua haciendo hoy en “abril” o “cuaresma”
(dependiendo de cada comunidad puntual), aunque como veremos, se carga asimismo de
sentidos rituales. Esto se superpone asimismo con otra fecha de gran importancia para
las comunidades actuales del Zenta: el rodio de burros. Este evento tiene lugar
precisamente, el sabado siguiente al entierro de Carnaval. O sea, que el rodio de burros
da inicio, efectivamente, a la Cuaresma. Ambas actividades — la limpia de los caminos y el
rodio de burros — constituyen, junto a las fiestas patronales, los eventos mas relevantes
hoy para la vida colectiva y la consolidacién de una identidad “regional” en el Zenta. La
importancia de la relacion entre Cuaresma y las altas cumbres — manifiesta en el hecho
de que es en este momento cuando se realiza la limpieza de los caminos — puede
historizarse como vemos en este testimonio. Se enmarca en una experiencia coherente
del tiempo y el espacio locales, ain cuando sea el producto de la imposicion de
condicionantes hegemonicos pretéritos, como la fecha del pago del arriendo. Estos

aspectos cobraran relevancia en el capitulo siguiente.

La minifundizacion de los territorios comunitarios: un caso para confrontar
espacialidades administrativas y espacialidades locales.
Distinto destino al hasta aqui expuesto le deparé durante el siglo XIX a las tierras
comunales, territorios que habian permanecido y sido manejados hasta entonces de
manera colectiva por las comunidades indigenas, tales como la de San Antonio de

Humahuaca o la de San Francisco de Uquia. Esta forma de manejo del espacio no
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involucré directamente a territorios en las sierras del Zenta, como hemos visto. Sin
embargo, ocurrié en territorios de Omaguaca aledafios a los que nos competen, que
durante la segunda mitad del siglo XIX se activaron tensiones entre practicas de
espacialidad locales y criterios espaciales legibles para los organismos estatales, en
procura de la minifundizacion de territorios hasta entonces comunitarios. Estas tensiones
pondran de manifiesto, creo, practicas espaciales locales presentes allende las sierras,
que continuaron reproduciéndose en el Zenta hasta la actualidad.

La tierra comunitaria indigena era visualizada por el nuevo discurso hegemonico de la
flamante Naciébn como un lastre heredado del obsoleto sistema colonial. De manera
menos explicita, significaba también la preservacion de territorios y sectores sociales
ajenos y relativamente aislados del mercado capitalista. La ideologia liberal exigia la
modernizacion de estos sectores “retrasados” de la sociedad. La accién legal desarrollada
para ello fue la aplicacion de una serie de medidas legales para activar una nueva

modalidad de derecho: la relacion contractual denominada “enfiteusis™:.

A partir de su aplicacién en Jujuy en el afio 1839, el régimen enfitéutico significé por
varias décadas una renta a la tierra que aliviaba los problemas financieros provinciales.
Recién hacia fines del siglo XIX se impone plenamente el principio modernista de la
propiedad privada, que conlleva la transformacion plena de los enfiteutas en pequefios
propietarios. Esto se realizd, primero mediante la sancion de la ley de ventas en 1860, y
mas tarde mediante las leyes de perfeccionamiento de la propiedad, a partir de 1890
(Fandos y Teruel 2012). Las superficies de las unidades productivas resultantes eran
totalmente insuficientes para sostener la subsistencia familiar, cosa que provocaba una
semiproletarizacion forzosa, y a la larga la subdivision por herencia de los minifundios en

unidades cada vez mas pequefias™.

A lo largo de todo este proceso que afectd a la mayor parte de las tierras del
departamento de Humahuaca, la Finca Rodero y Negra Muerta permanecio intacta, salvo
por el hecho de su venta por parte de sus duefios previos (Fortunato, Maria Luisa y
Escolastico Zegada) a Macedonio Graz en 1861. De modo que Finca Rodero y Negra
Muerta siguié constituyendo durante el siglo XIX uno de los tres latifundios remanentes en
el departamento de Humahuaca (Fandos y Teruel 2012)¥i. Estos latifundios coincidian
con las superficies territoriales laterales afluentes del Rio Grande de la Quebrada de

Humahuaca.
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Entre ambos regimenes (es decir, entre los minifundios bajo riego distribuidos mediante
enfiteusis en el fondo de la Quebrada de Humahuaca, y los grandes latifundios coloniales
sobre los rios afluentes como Rodero y Negra Muerta), se elevan las mesetas y serranias
intermedias, como las sierras de Aparzo, otrora parte constitutiva de los territorios
comunitarios. Estos espacios intermedios, serranos, escarpados y con fuentes de agua
independientes y de pequefia escala (0 ciénegos), serian también objeto de las
legislaciones alrededor de la figura de enfiteusis, aunque con resultados mucho mas
inciertos y de resolucion maés dificultosa por parte de los organismos encargados de
efectivizar las titulaciones individuales. Estos espacios permanecieron por muchas
décadas en régimen fiscal, bajo la denominacion de “estancias del Estado”. Cuatro de
estas “estancias” resultaban colindantes con la Finca Rodero y Negra Muerta en el area
del Zenta que hoy nos compete: se trata de los parajes de Coctaca, Valiazo, Pukara y
Ocumazo (Fandos y Teruel 2012; Fandos 2013). El proceso de privatizacion de estas
estancias estatales conllevé aplicaciones atipicas y cargadas de tensiones entre los usos
y costumbres y las demandas fiscales. En casi todos los casos, ante el fracaso de los
intentos administrativos de establecer amojonamientos individuales (dado que los
usuarios no mostraban precision en identificar los lindes con los vecinos), estas estancias
finalmente fueron tituladas como condominios indivisos (Fandos 2013), figura que, en tres

de las cuatro localidades arriba mencionadas, se conserva hasta hoy.

La aclaraciéon arriba hecha me parece fundamental, ya que arroja luz al proceso histérico
por el cual diferentes criterios de derecho colectivo fueron siendo “domesticados” para su
adecuacion a un unico criterio privado v liberal de derecho imperante en la modernidad.
Mientras que los ex territorios comunitarios que se encontraban en el fondo de quebrada
bajo riego lograron una distribucion minifundista relativamente féacil y exitosa, los
territorios denominados estancias y que se ubicaban en alturas debieron encontrar otra
figura legal para el saneamiento de la propiedad en términos liberales: la figura de

condominio.

Me parece aqui que lo que se expresaba era la implementacion de dos criterios
consuetudinarios distintos para determinar la unidad espacial de derecho, que como
observamos guardaban vigencia en los territorios comunitarios de los Omaguacas hasta
el siglo XIX. A estos criterios los denominaré en esta tesis “bidimensional” y
“cerodimensional”, siguiendo una propuesta analitica aportada por Tim Ingold (1987) y

gue sera estudiada con detalle en el capitulo siguiente. Me interesa resaltar una
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interpretacion que, dada la informacion etnografica que aqui compartimos, considero
vélida. Considero que los latifundios como Rodero y Negra Muerta, que presentan
caracteristicas ecoldgicas y geogréficas similares a las de los ex-territorios comunitarios
omaguacas (de los que por cierto no eran sino una supresion lograda exitosamente en el
siglo XVII como ya hemos visto), activan en su interior criterios consuetudinarios de
derecho espacial equivalentes a aquellos antiguos territorios comunitarios,
devenidos minifundios o condominios. Y, dado el hecho de que no fueron atomizados
por una legislacion liberal como ocurrié en otras partes del Departamento de Humahuaca,
conservaron en su interior dichos criterios de derecho hasta la actualidad. A propdsito de
ello, no es un dato menor el hecho de que los territorios de delimitacion incumplible fueran
denominados precisamente como estancias: en el capitulo siguiente veremos qué carga
de sentido adquiere el término estancia para la experiencia espacial local. Asimismo,
aguellos territorios donde si se cumplié con éxito la atomizacion minifundista, fueron los
de fondo de quebrada bajo riego: territorios para los que existe otro término local para su
identificacion: rastrojos. Ambas categorias — rastrojos y estancias — seran analizadas en

profundidad en el capitulo siguiente.

Principios del Siglo XX. Intentos reivindicativos sobre Rodero y Negra Muerta
Durante la sucesion de gobiernos radicales en la provincia entre los afios 1917 y 1930, el
tema de los latifundios punefios estuvo en debate y hubo proyectos de ley instituidos para
su aplicacién. El caso de la Finca Rodero y Negra Muerta fue en el que mas se avanzé
para su efectiva expropiacién, ya que se presumia que, encontrandose en manos del
Banco Hipotecario y no de particulares, el procedimiento de compra se veria facilitado*.
Sin embargo, las sucesivas facciones del radicalismo al poder no lograron nunca obtener
el consenso general para viabilizar el proyecto, al que se sumaban problemas materiales
(la falta de recursos para actuar la expropiacioén) asi como argumentales (ya que la
Constitucién solo permitia la expropiacion con fines de “utilidad publica” y no habia
consenso dentro del radicalismo si una expropiacion para su entrega o arrendamiento
entre los habitantes constituia un caso de este tipo 0 no). Asimismo, cabe aclarar que el
proyecto de ley, primeramente impulsado por el gobernador Horacio Carrillo, aunque
hacia eco de la demanda de las poblaciones nativas, no escapaba del discurso dominante
en la época, sino que, por el contrario, proponia la expropiacion como un primer paso
para una posterior colonizacion preferentemente de origen europeo (Fandos y Fleitas
2011). Fue en el marco de estos debates, y durante la gobernacion del radical del ala

conservadora Benjamin Villafafie, que se realizara el ya citado informe de la Comision de
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Latifundios de la Puna (1925). El propésito de este informe era evaluar la propuesta de
comprar estos latifundios solicitando los fondos al gobierno Nacional. Segun Rutledge
(1987: 194), para los terratenientes de las fincas, esta intervencién constituia una
alternativa mas rentable para sus latifundios que el magro arriendo que se podia obtener
de la poblacién local.

Luego de doce afios de idas y vueltas infructuosas para sanear la propiedad del latifundio
de resolucion mas accesible (Fandos y Fleitas 2011), en el afio 1929 la finca fue
finalmente comprada en remate por el Ingenio San Martin del Tabacal (Rutledge 1987;
Reboratti 2009), con fines que a continuacion detallaremos.

La relacidn entre poblaciones del Zentay los ingenios azucareros.
Recién en el segundo tercio del siglo XX, la politica conservadora provincial establecié un
modelo de produccién capitalista que se insertd exitosamente en el concierto productivo

nacional.

El nuevo modelo productivo se sostenia en el cultivo y procesamiento de la cafia de
azucar en las tierras bajas de piedemonte, a través de diversos ingenios azucareros. El
que involucraba en particular a los pobladores de las sierras del Zenta, fue el Ingenio San
Martin del Tabacal, de enorme influencia en el quehacer politico y econémico de la
provincia de Salta y de toda la regibn a través de su principal socio, el politico

conservador Robustiano Patron Costas®.

Una politica impositiva proteccionista (mediante el gravado a la importacion del azicar), la
inversion estatal en infraestructura (mediante los trazados ferroviarios que unian la puna y
la quebrada con las regiones tropicales de Salta y Jujuy, y a éstas con las ciudades
centrales), y una facilidad en el acceso de los ingenios azucareros a créditos estatales,
permitieron el acceso del capital azucarero nortefio a los mercados urbanos del litoral
platense (Rutledge 1987; Reboratti 1998). Mediante el sistema ferroviario, se conectaban
eficazmente las fuentes de mano de obra con las superficies productivas, y a ambas con
los grandes centros urbanos consumidores. De esta manera, las zonas de economia
tradicional andina fueron incorporadas como areas satelitales para abastecer a los
ingenios de masa laboral y de bienes de consumo, lo cual, lejos de traer prosperidad a
dichas zonas satelitales, s6lo aumenté sus condiciones de pobreza, marginalidad y
dependencia, maximizando la extraccién de mano de obra de este sector social (Bisio y
Forni 1976).
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¢, Como actuaba este sistema de capitalismo periférico en las transformaciones de los
modos de vida de las sierras del Zenta? Observemos la temprana apropiacion de los tres
latifundios involucrados en nuestro analisis, por parte de una Unica firma, a través de tres
personas juridicas diferentes. En efecto, Finca Santiago pertenecia directamente a la
familia Patron Costas desde 1906. Finca San Andrés fue comprada en 1932 por un
condominio del que el 50% pertenecia a la sociedad empresarial de Patrén Costas.
Mientras que Finca Rodero y Negra Muerta habia sido adquirida por la misma firma en
1929, al comprérsela al Banco Hipotecario (Rutledge 1987; Reboratti 2009).

La razén para la adquisicion de estas fincas por parte de una firma azucarera, consistia
en proveerse de un enorme caudal de mano de obra para el tiempo del corte de la cafia
(zafra), al imponer a los habitantes de la finca onerosas cargar arrendaticias en trabajo,
asi como mediante el endeudamiento de los habitantes al proveer mercaderias a precios
desproporcionados y muchas veces incontrastables (ya que la mayoria de los campesinos

no sabia leer). De manera que los zentefios:

“...pasaron a tener que pagar sus rentas ya no en dinero y en bienes, sino con su
propio trabajo; debian ahora pagar sus rentas por medio de servicios laborales, en
las plantaciones de los ingenios, trabajando seis meses como cortadores de cafa
en la zafra” (Rutledge op.cit.: 199)

Este proceso de subsuncion de un modelo productivo tradicional al capitalismo
agroindustrial ha sido analizado en detalle en varias oportunidades (Bisio y Forni 1976;
Rutledge 1987; Hocsman 2000; Reboratti 2009; Weinberg 2004 y 2009, incluso yo mismo,
Cladera 2008), constituyendo un caso paradigmatico en la Argentina de este tipo de
intervenciones del capital. Sélo sefialaremos aqui que, en los sistemas capitalistas no
centrales — como el desarrollado durante el siglo XX en Salta y Jujuy — un modelo de
inversion capitalista con interés en recuperar una gran tasa de plusvalia, encuentra
enormes ventajas en la subsuncién de otro modelo productivo, el familiar o campesino. Ya
que esto le permite ahorrar costos al remitir el “mantenimiento” (o sea la preservacién del
cuerpo fisico del trabajador durante los periodos de desempleo); y la “reproducciéon” (o
sea, la produccion de futuros trabajadores en el seno de la unidad familiar constituida por
el trabajador presente) de la fuerza de trabajo a la propia familia campesina, destinando el
salario solo a la reconstitucién inmediata de la fuerza de trabajo (Meillassoux 1999: 147).
Una de las formas posibles de transferencia de fuerza de trabajo desde el sector no

capitalista hacia el modo de produccion capitalista, consiste precisamente en las

57



migraciones temporarias (op.cit.: 156-169): de esta manera, las poblaciones en sus
territorios de origen deben asumir los costos de la fuerza de trabajo no asumidos por el
salario. EI modelo de capital que se desarroll6 en las provincias de Salta y Jujuy entre los
afos 1930 y 1960 llevo este principio a una de sus condiciones mas arquetipicas, ya que
el Unico costo cubierto por el salario — la reconstitucion — era asimismo reembolsado por
la misma empresa capitalista a través del endeudamiento de la fuerza de trabajo y del
cobro de arriendos por la tierra.

Reivindicaciones laborales y territoriales a partir de 1943.

En 1943, con la intervencién de la provincia de Jujuy por parte del Estado nacional, y
sobre todo con la aprobacion del Estatuto del Pedn Rural 12.921 en 1944, las condiciones
inhumanas de explotacion de la fuerza de trabajo andina serian profundamente
modificadas. En efecto, el Estatuto incluia una seccién dedicada especificamente a la
industria azucarera, que afectaba a los salarios minimos por cupo de cosecha y por dia, a
la transcripcion por escrito de los términos contractuales, a condiciones elementales del
trabajo tales como alimentacion, vivienda, asistencia médica y pago de pasajes de ida y
vuelta a cuenta del empleador, etc. (Rutledge 1987). Asimismo, la medida provocé
importantes repercusiones no formuladas por escrito pero de mucho mas impacto en la
experiencia cotidiana, que son las que primero y mas explicitamente expresan quienes
vivieron la mutacion: por ejemplo, el cese de la violencia fisica y del uso de armas y
latigos (Cladera 2008; Weinberg 2008).

Estas condiciones fueron visualizadas por las comunidades andinas de Salta y Jujuy
como una oportunidad historica de cortar definitivamente los lazos de subordinacion que
los ligaban a los terratenientes. Es por eso que en 1946 se gestd una inmensa
movilizacién denominada el Malén de la Paz, por la cual 169 representantes de diversas
comunidades rurales de Jujuy y de Salta marcharon a pie los 1800 km de camino hasta
Buenos Aires, para entrevistarse con el presidente Peron y demandar la restitucion de sus
tierras. Entre los participantes, asistieron miembros de Finca Santiago, de San Andrés, de
Varas y Aparzo (Valko 2007), es decir, estaban representadas poblaciones de ambas

laderas — y de los tres latifundios — que constituian las sierras del Zenta.

Se ha mencionado con frecuencia la relacion contradictoria que se establecié en ese
momento entre el presidente Juan D. Peron y los maloneros movilizados, que fueron
celebrados por la prensa y recibidos en persona por el presidente, para luego ser

enviados de regreso sin respuestas concretas (Schwittay 2003; Valko 2007; Weinberg
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2008). A mediano plazo, no obstante, el Malén tuvo repercusiones legislativas, como el
Proyecto de Ley N°1012 sancionado por la Legislatura provincial de Salta, declarando de
"utilidad publica" y estableciendo la expropiacion, entre otras, de Finca Santiago y Finca
San Andrés. Aunque pasados dos afios sin ejecucion, la disposicion caduco
infructuosamente (Hocsman 2004).

En el plano nacional, en agosto de 1949 se aprobd la denominada “Ley de Expropiacion
de Latifundios Punefios” (N° 18.341), que afectaba, entre otras, a la antigua Finca Rodero
y Negra Muerta (pcia. Jujuy), la cual a partir de ese momento pasé a ser tierra fiscal
provincial. Sin embargo, en dicha accién legislativa quedaron excluidos los latifundios
saltefios, ya que se encontraban en el finalmente inconcluso proceso de expropiacion por

parte de la Provincia (Hocsman 2004).

El resultado es que, a partir de 1949, dos situaciones diferentes se observan en cada
ladera de las sierras. En la vertiente occidental o jujefia, los territorios permanecen por
décadas como de propiedad fiscal provincial, sin resolver el derecho territorial de las
poblaciones pero conllevando una reduccion de la conflictividad social: en este marco de
indefinicion juridica, se aprueban determinadas prospecciones mineras que influiran en
las caracteristicas demograficas del territorio. En la vertiente oriental o saltefia, las fincas
permanecen en manos de firmas privadas y su poblaciéon continta forzada al pago de
arriendos, aunque paulatinamente las empresas van concentrando su interés econémico

en las reservas forestales de las tierras bajas de los latifundios.

La reemergencia de la etnicidad desde los 80’ y la lucha por la tierra en las
sierras del Zenta
A partir de mediados de los ‘80, con el retorno de la democracia y la difusion de nuevos
discursos y herramientas juridicas legitimadoras de derecho (entre otros, los
ambientalistas y los de los pueblos originarios), se abriria una nueva instancia de
movilizacién social en contra de los nuevos intereses extractivistas, y posteriormente, a
favor de un pleno reconocimiento territorial para las poblaciones locales. Aqui, las
poblaciones locales desplegaron distintas estrategias de movilizacién para cada uno de
los tres latifundios que nos competen, atendiendo a las diferentes coyunturas puntuales y

a las diferentes amenazas de intereses del capital concentrado.
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Estas acciones locales tienen lugar en el marco de poblaciones que se habian tenido que
adaptar a las significativas reconfiguraciones del mercado laboral ocurridas a partir de los
70’, expresadas entre otras cosas, en la distribucion demografica a lo largo del territorio.
Las transformaciones espaciales se hicieron en dos direcciones: cerro abajo, hacia los
obrajes madereros de las selvas de montafia; y trastornando cerro arriba, en torno a la

mina de baritina del Cerro El Gigante, en la ladera jujefia.

La lucha por la tierra en Finca Santiago

En ocasion de mi tesis de grado (Cladera 2008), ya he desarrollado en detalle el
caso de Finca Santiago, el que asimismo también fuera abordado por otros autores
(Hocsman 2004; Weinberg 2005; 2008). Por lo tanto, sélo haremos un repaso breve en
esta ocasion.

La conflictividad social expresada en el Malén y la disminucién de la utilidad de
este latifundio debido a las transformaciones tecnolégicas en el sistema de zafra,
estimularon que la firma Patrén Costas procurara deshacerse tempranamente de su
propiedad, vendiéndola en 1951 a capitales espafioles compuestos por Robustiano
Manero, Manuel Quirés, y posteriormente también Daniel Coto. Esta compafiia tenia
intereses en la extracciébn maderera de las grandes reservas forestales virgenes que se
encontraban en las tierras bajas de Finca Santiago. A pesar de ello, se siguieron
cobrando los arriendos por las tierras labradas y por el pastaje del ganado a los
pobladores (Occhipinti 2003).

La extraccion maderera abri6 un nuevo mercado de trabajo para los campesinos
que conocian y empleaban productivamente el curso inferior del rio Iruya.
Consecuentemente, muchas de las unidades domésticas que antes sélo bajaban para
dejar la hacienda y luego volvian al cerro, comenzaron a partir de fines de la década del
‘60 a asentarse con toda la familia para pasar el invierno en el monte y trabajar en la
actividad obrajera.

La consecuencia de este cambio fue la paulatina concentracion y sedentarizacion
de varias unidades familiares en dos desmontes: Rio Cortaderas e Isla de Cafas.
Particularmente, esta Ultima localidad comenz6 a concentrar asimismo algunas
instituciones hasta quee en 1974 se subdividd Isla de Cafias como municipio
independiente del de lruya. La ubicacion fronteriza y selvatica del pueblo lo convirtié

asimismo en un foco de cierto interés en inversion por parte del gobierno militar a partir de
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1976, con el fin de “contener” las acciones guerrilleras en el norte argentino. Por lo cual se
lleg6 a instalar un aer6dromo que era provisto de mercaderia con regularidad semanal,
mucho antes de que abriera el camino carretero a Oran.

Ya a principios de los 80’, y bajo el signo de un modelo econémico dominado por
el capital financiero (Stumpo 1992), la ausencia de oportunidades laborales temporales
implicé la acumulacién de deudas de los arrenderos de las tierras altas (Volcan Higueras
y Colanzuli). Estas dificultades aumentaron las tensiones entre propietarios y campesinos,
obligando al Estado a intervenir e incluso a asumir parte de las deudas (Hocsman 2004,
Cladera 2008). Los vecinos se organizan asi, a partir de 1985, en Centros Vecinales, que
luego devendrian comunidades locales, con el fin de gestionar los medios para la
transferencia de la propiedad a mano de los campesinos. Recién a partir de 1988, y a raiz
de las intervenciones de la AIRA (Asociacion Indigena de la Republica Argentina)®,
comienza a tomar forma la posibilidad de dar la lucha territorial en torno a argumentos
juridicos del derecho indigena. El equipo juridico que llevé adelante el caso, participaba
asimismo de los espacios que llevaron adelante, junto a diputados nacionales del blogue
radical, la propuesta de inclusion del inciso 17 al articulo 75 durante el proceso
Constituyente nacional®'. Gracias a esta capacidad de gestion, la ley 24.334 de
expropiacion de Finca Santiago se aprob6 el mismo afio — 1994 — en que tuvo lugar la
propia Reforma Constitucional que entre otras cosas reconocia la preexistencia étnica y
cultural de los pueblos originarios. En febrero de 1997, unos meses después de nuevos
disturbios entre vecinos y la empresa privada relacionados con la extraccion de madera
de la Finca, el INAI (Instituto Nacional de Asuntos Indigenas) otorg6 la personeria juridica
a la Comunidad Kolla de Finca Santiago; y en agosto de 1999 se firmé la escritura
traslativa de la propiedad en tanto posesion comunitaria (Cladera 2008).

La lucha por la tierra en Finca San Andrés
El proceso de lucha por la tierra en Finca San Andrés no resulté tan lineal y exitoso como
el de Finca Santiago. En primer lugar, porque la empresa con la que se iniciaron las
luchas seguia siendo la misma propietaria desde hacia un siglo: el Ingenio San Martin del

Tabacal.

Este territorio es el que en mi estudio participa de manera mas secundaria, ya que la finca
nunca entrdé dentro de la jurisdiccién territorial del equipo técnico del que fui parte. Para

reconstruir los procesos de lucha por la tierra en esta finca, me remito exclusivamente a
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los trabajos de otros autores. Lo cierto es que la visibilidad que adquirié este caso en la
opinidn publica, estimuld a la produccion de varios estudios sobre el caso (Lufiis Zavaleta
2004; Garcia Moritan y Brown 2007; Dominguez 2001, 2004 y 2008; también lo analiza
Reboratti 2009).

Los intereses en la extraccion maderera en la finca estimulan a la empresa propietaria
San Martin del Tabacal a concentrar a las poblaciones locales en las tierras altas. Con
este fin, la empresa ofrece en 1984 una donacion a la provincia de 79.560 hectareas en
las tierras altas, a cambio de que el gobierno se comprometa a arbitrar el abandono de los
campesinos del remanente de tierras. Se aprueba asi el decreto provincial 2845 del afio
1986 que acepta dicha donacion (Reboratti 2009).

Los campesinos, al tomar conocimiento del decreto, se oponen abiertamente,
demandando que la donacién contemple asimismo 15.000 hectareas en las areas de
invernada ganadera de los parajes denominados Los Naranjos y Rio Blanquito. Para
fortalecer su posicion, muchos pobladores de las tierras altas se instalan de manera
definitiva en ambas localidades. Esta accién de ocupacién y poblamiento en tanto acto
politico (Lufis Zavaleta 2004; Dominguez 2008) es de gran relevancia para nuestro
estudio, y profundizaremos en ella mas adelante. Como sea, lo cierto es que la nueva
situacién obliga a la provincia a emitir un Decreto provisorio, para suspender la ejecucion
del 2845 por treinta dias. El decreto provisorio caduca, permaneciendo el 2845 en
vigencia pero sin ejecucion. La empresa continlla acusando a las poblaciones locales de
incursionar en las tierras bajas, y ante la falta de acciones legales, comienza por su propia
cuenta a poner trancas en los caminos vecinales y a amenazar con el cierre de una de las
escuelas. Estas provocaciones generan diversas movilizaciones de los pobladores
locales: en 1987 y 1989 a la ciudad de Salta (Lufiis Zavaleta 2004), y finalmente, a la
Plaza de Mayo en 1993.

La conflictividad obliga a la aprobacién apresurada de la ley 24.242 de expropiacion de la
Finca San Andrés. Ahora bien, esta ley se referia solamente a las 15.000 hectareas
complementarias, y no a todo el latifundio. Dos afios mas tarde, estando a punto de
caducar por falta de ejecucion efectiva, los comuneros vuelven a movilizarse a Plaza de
Mayo, a raiz de lo cual el gobierno nacional realiza el depdsito correspondiente a la
expropiacion (Reboratti 2009). Esta movilizacién tiene lugar después de la Reforma

Constitucional, que brinda un nuevo amparo a los reclamos. Con este motivo, los
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pobladores se organizan en la Asociacion Comunitaria Tinkunaku en 1995: que obtendra

del INAI personeria juridica como comunidad indigena en 1998 (Lufiis Zavaleta op.cit.).

En 1996, el Ingenio San Martin del Tabacal fue adquirido por la firma Seaboard Co. Las
acciones tomadas por el flamante administrador de la Finca s6lo exacerban las tensiones
con la Comunidad, la cual asimismo demuestra una gran capacidad de articulacion con
otros actores en sus demandas, obteniendo alianzas con ONGs como Greenpeace,
Grupo Yaguareté y un municipio del Estado de Luxemburgo (Dominguez 2001; 2004). En
1997, la comunidad corta la ruta de acceso a San Andrés, a raiz de lo cual se provoca un
enfrentamiento con la policia. El Ingenio reacciona procurando anular la donacion todavia

sujeta a ejecucion efectiva, cosa que no logra.

En este contexto de tensidn, se hace publica la construccion del Gasoducto Norandino,
que atravesaria la Finca entera en direccién este-oeste, hasta pasar a la provincia de
Jujuy por el Abra de Zenta. Este anuncio aumenta la conflictividad en la finca, y fortalece
la alianza entre los discursos ambientalistas de Greenpeace y Grupo Yaguareté, y los
discursos indigenistas de la Comunidad Tinkunaku, en contra de las diferentes
expresiones del capitalismo internacional. Este enfrentamiento tuvo un enorme impacto y

difusion mediaticos (Dominguez 2001; 2004).

El Gasoducto reacciona ejecutando distintas acciones de mitigacion de impacto
ambiental, entre ellas, la compra y donacién de dos reservas ambientales de yungas, y el
pago de indemnizaciones a Tinkunaku. Aunque posteriormente, dos explosiones en afios
sucesivos del ducto en su tramo de cruce por la zona de yungas volveran a reflotar el

conflicto en la opinion publica.

Recién en el aflo 2004 la provincia de Salta da por cumplida la donacién de las casi
80.000 hectéareas de las tierras altas (Reboratti 2009). El resultado al dia de hoy es que
dos fracciones de la Finca — una en las praderas de altura; la otra en las yungas — se
encuentran en situacion dominial fiscal, en camino a la restitucion comunitaria efectiva.
Entre ambas, se encuentra una fraccibn remanente de la Finca que continla siendo
propiedad del Ingenio, de poca utilidad para la empresa, ya que no se trata de una zona
forestal, y su acceso esta condicionado por el trasvase de tierras comunitarias, ya sea por

el este o el oeste (ver mapa adjunto).
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La restitucion comunitaria en la vertiente jujefia de las sierras del Zenta
A diferencia de los casos saltefios, recordemos que la ex Finca Rodero y Negra Muerta
devino tierra fiscal provincial de Jujuy a partir de 1949. Esto redujo la conflictividad social
en la vertiente occidental, motivo por el cual los procesos reivindicativos tardarian un poco

mas en hacerse presentes.

Durante varias décadas, la Unica accién de titulacién consistié de la entrega de algunos
titulos particulares sobre superficies bajo riego, delimitadas con precisién, denominadas
localmente rastrojos (mas adelante profundizaremos el significado local de este término),
en caracter veinteafial. Esto se realizé durante el primer gobierno provincial del entonces
radical Horacio Guzmén, que dur6 hasta 1962. Estos titulos individuales son denominados
coloquialmente “titulos Guzman” y en algunos lugares del Zenta existen hasta hoy (E.

Oyarzébal, com. pers.).

Sin embargo, simultaneamente, se intensificaban acciones de exploracién y explotacién
minera. Sabido es que la declaracion de una mina es independiente de la propiedad del
inmueble, de manera que los intereses extractivos nunca se preocuparon por regularizar
la situacion dominial de la ladera jujefia. En las sierras del Zenta se activd una mina de
baritina en el Cerro Gigante, en el marco del auge extractivo de este mineral que percibié
la provincia de Jujuy, iniciado en 1975 y prolongado ininterrumpidamente por lo menos
hasta el afio 1981, segun el informe editado por la subsecretaria de Mineria poco tiempo
después (Schalamuk, Fernandez y Etcheverry 1983): aunque segun la memoria local, la
actividad de la mina se discontinué desde mediados de los 80’. Se observa la evidente
relacion entre la actividad extractiva minera y las transformaciones en el modelo
productivo global que sufria la provincia bajo el nuevo régimen de desregulacion

econémica (Stumpo 1992).

Segun este informe, esta mina habia sido declarada con el nombre de “Noemi Antonina”,
por Maria I. B. de Muro (Schalamuk, Fernandez y Etcheverry 1983: 60), aunque nunca
escuché esta denominacién y actualmente los pobladores la recuerdan simplemente
como “mina El Gigante”. En el afio 1981, explotaba el yacimiento la firma FAVA S.A. El
material era extraido de cuatro socavones en la cumbre del Cerro, procesado en el molino
situado a tal fin en la localidad de Varas, para luego ser derivado a la ciudad de Palpala

(Schalamuk, Fernandez y Etcheverry 1983).
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Como consecuencia del yacimiento, muchos pastores de los valles del Zenta en Salta, se
radicaron en la localidad de Varas y fueron contratados por la empresa. De esta manera,
la localidad de Varas crecié demograficamente mucho en pocos afios, convirtiéndose en
la principal localidad habitada, y también en la que tiene una disposicibn mas
“urbanistica”, de las sierras en la vertiente jujefia hasta el dia de hoy. Las condiciones de
trabajo durante los afios del régimen militar eran extremadamente deficientes, careciendo
los operarios de equipos elementales como barbijos. Por esta razon, en el periodo de
nuestro trabajo técnico, muchos adultos mayores sufrian severas lesiones respiratorias y
estaban llevando adelante juicios contra la empresa. Como contraparte, la experiencia
minera en El Gigante constituy6 para algunos de los principales dirigentes comunitarios,

una primer experiencia de organizacién y liderazgo sindical.

Volviendo al tema dominial, hemos dicho que, salvo por los “titulos Guzman”, no hubo
otros procesos de titulacién efectiva sino hasta después de aprobada la nueva
Constitucion Provincial en 1986. Esta Constitucion temprana adn hacia eco de la
percepcion sobre la “cuestion aborigen” de las décadas anteriores, tal como expresa el
articulo 50: "La Provincia debera proteger a los aborigenes por medio de una legislacion

adecuada que conduzca a su integracion y progreso econémico y social”.

Bidaseca et. al. (2008) observan la continuidad de un discurso de modernizacién y tutelaje
en esta Constitucion. Este discurso también se expresé en las acciones de titulacion
efectiva en las tierras altas jujefias. En efecto, el 6rgano al que se le asigné la tarea de
entregar titulos fue el Instituto Jujefio de Colonizacion; el objetivo que debia perseguir era
el de regularizar la propiedad en las tierras fiscales, a fin de darles una valorizacion
economica. Todavia el caracter indigena no se expresaba como un derecho legitimo e
independiente (Borghini 2010).

Menos de una década mas tarde, con la suscripcion del Estado Argentino al Convenio
169 de la OIT y la aprobacién de la nueva Constitucion Nacional en 1994, la situacion de
los pueblos originarios adquiria un tinte completamente nuevo: dejaba de ser un
“problema de marginalidad” a resolver, y pasaba a ser un derecho cultural a reconocer. La
enorme visibilidad de la poblacion originaria en Jujuy — y la accién continua que venian
realizando algunas organizaciones, sobre todo eclesiasticas — estimuld a la firma en 1996

de un temprano acuerdo entre provincia y nacién para la realizacion de mensuras y
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tramites para la entrega de los titulos comunitarios, mediante fondos aportados por el
estado nacional. El acuerdo, que debia ser actuado por el ya mencionado Instituto Jujefio
de Colonizacion (IJC), se habia logrado gracias a las gestiones de diversas
organizaciones reivindicativas del derecho indigena (Borghini 2010): el recientemente
creado Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI); y organizaciones de la sociedad
civil como el Consejo de Organizaciones Aborigenes de Jujuy (COAJ), gestado en 1989, o
las eclesidsticas Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (ENDEPA) y Organizacion
Claretiana para el Desarrollo (OCLADE), pioneras desde los 80’ en la gestacién de un
discurso y conciencia originarios (Espdsito 2014a)

No obstante, hasta 1998 apenas 16 personas juridicas comunitarias se habian registrado
en el Registro Provincial de Comunidades Aborigenes (Bidaseca et.al. 2008). Esta lentitud
inicial se vio estimulada por las discrepancias en el accionar entre el 1JC y el resto de las
organizaciones participantes (INAI; COAJ; ENDEPA; OCLADE) (Borghini 2010).
Asimismo, la legislacion provincial requeria en ese momento el dictado de una ley nueva
por cada titulo comunitario que debiera entregarse (Bidaseca et.al.: 2008); todo lo cual

llevé a la paralizacion del convenio.

En el marco de la estrategia juridica que desarrollaban en agquel momento los abogados
de estas organizaciones de la sociedad civil, se avanzé en la aprobacion de una Unica
persona juridica general para todas las localidades jujefias del Zenta (Aparzo, Palca de
Aparzo, Chorcén, Varas, Cianzo, y Hornocal), denominada “Comunidad Indigena Distrital
de Palca de Aparzo”, que abarcaba la porcion sudeste del territorio de la antigua Finca
Rodero y Negra Muerta. Si se atiende el mapa, se observara que el perimetro territorial de
la Comunidad Distrital coincidia de una manera sorprendente con la “estancia de Sianzu”
delimitada con toda precision por el cacique Uquia Pedro Colchi... jen 1725! Sin embargo,
esta coincidencia es insuficiente para aseverar cualquier tipo de continuidad entre una

experiencia territorial y otra.

Como sea, lo cierto es que mediante la creacion de una Unica Comunidad Distrital y el
inicio de apelaciones judiciales directamente ante el Estado Nacional, se esperaba poder
lograr un saneamiento relativamente rapido y favorable de propiedad colectiva, como
habia ocurrido poco tiempo antes en Finca Santiago (E. Oyharzébal, com. pers.). En ese
momento, la Comunidad Distrital contaba con un Delegado distrital, asi como con un

Delegado comunal por cada localidad integrante.
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Existia no obstante, el problema de la mensura del territorio comunitario distrital, que
requeria del asesoramiento técnico y la firma habilitante de un agrimensor, lo cual volvia
la operacion extremadamente onerosa para los recursos locales. La primer alternativa
para resolver esta dificultad consistio en incluir el plano de mensura como parte de los
petitorios a TGN, empresa encargada del Gasoducto Norandino, el mismo que surcaba la
Finca San Andrés, y que en su tramo jujefio cruza la actual comunidad de Cianzo de este
a oeste. Una de las demandas consisti6 en aceptar la servidumbre de paso del
Gasoducto, a cambio de que la empresa costeara la mensura predial. Asi se hizo; pero
una vez finalizado el plano de mensura, se observé que no habian sido deslindados del
interior los titulos de propiedad privada vigentes, es decir, los “titulos Guzman”, de manera
que el plano carecia de validez (Oyharzabal com.pers.). Se consiguié posteriormente la
cesion de la mayoria de los “titulos Guzman” particulares a la persona colectiva, pero para
cuando esto fue logrado, la estrategia de reivindicacion territorial en el Zenta jujefio ya

habia cambiado, como veremos a continuacion.

En efecto, en el interin ocurrira un fendbmeno que modificara rapidamente la estrategia
territorial. En el afio 2000, las organizaciones que acompafaban los reclamos territoriales
— INAI, OCLADE, ENDEPA, COAJ, etc. — coordinaron el Foro de Comunidades
Aborigenes de la Provincia de Jujuy y Jubileo Por la Tierra (Bidaseca et.al. 2008),
acompafiado de una movilizacién de fuerte impacto en los medios locales. A raiz de estas
acciones, se logré incorporar al convenio original de 1996 entre provincia y Nacién, un
protocolo adicional que se sancioné como ley provincial 5231/00. Este protocolo
contemplaba diversas modificaciones; entre ellas: que no fuera necesario aprobar una ley
por cada titulo entregado; y que la unidad ejecutora del Programa incorporara a
representantes de los propios pueblos originarios interesados. Desde entonces, el
PRATPAJ (Programa de Regularizacion y Adjudicacion de Tierras a Poblacién Aborigen
de la Provincia de Jujuy) conté con una unidad ejecutora conformada por varios
funcionarios y por la Comision de Participacion Indigena, o CPI, conformada por
representantes de los pueblos originarios de cada departamento provincial y por dos
referentes de las organizaciones eclesiasticas (Borghini 2010). El PRATPAJ contaba con
fondos de ejecucién propios y con representaciones comunitarias, por lo que fue
visualizada como una oportunidad més inmediata de resolucién del conflicto que el inicio
de un juicio al Estado Nacional. De manera que muchas localidades integrantes de la

Comunidad Distrital de Palca de Aparzo empezaron a iniciar a partir de 2002 expedientes
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de titulacién y planos de mensura particulares, renunciando asimismo a la Comunidad

Distrital (E. Oyharzdbal com.pers.).

Ahora bien, hemos visto a lo largo de todo este recorrido histérico que las localidades de
la ladera occidental del Zenta habian participado siempre de manera conjunta en todos
los procesos relacionados con su situacion dominial, al menos desde la “estancia Sianzu”
del siglo XIll. ¢Cbémo, entonces, se efectivizaron los amojonamientos demarcatorios entre
las distintas localidades, devenidas ahora comunidades independientes? Se hicieron, por
supuesto, recurriendo a la propia experiencia historica (efectivizada hasta entonces sélo
entre las Fincas jujeiia y las saltefias), que determinaba que las cumbres divisorias de
aguas conformaban los mojones “naturales” entre distintas unidades fundiarias. Asi,
distintas cumbres intermedias se devinieron en mojones demarcatorios, tales como el
cerro Surioj entre Varas y Aparzo; el cerro Cocorocho entre Aparzo y Palca de Aparzo; el
Cerro Amarillo entre Aparzo y Cianzo, etc.

Volviendo a los efectos de la ejecucion del PRATPAJ, a nivel provincial se observo el
inmediato impacto en el numero de comunidades solicitantes (ver Garcia Moritdn y Cruz
2011). Sin embargo, la iniciacién de expedientes no se condijo con la titulacion de las
tierras. Para el 2003, practicamente no habia habido ninguna entrega de titulos
comunitarios en toda la provincia (Espésito 2014a). Esta demora se hacia mas urgente
por cuanto cada afio que pasaba el Programa contaba con menos recursos financieros
remanentes. Frente a esta situacion y vista la inaccion del gobierno provincial, la CPI

present6 un recurso de amparo ante el Tribunal Contencioso Administrativo de Jujuy.

El amparo recibio un fallo favorable en el afio 2006, exhortando a la Provincia a entregar
los titulos adeudados en quince meses. El gobierno provincial apel6 este fallo por
inconstitucionalidad, lo cual produjo una enorme movilizacién social que causo el corte del
cruce de las Rutas Nacionales N°9 y 52 en la localidad de Purmamarca. El corte recibi6 el
sugerente nombre de Segundo Malén de la Paz, y obligd finalmente al gobernador a
hacerse presente y aceptar las condiciones judiciales impuestas por el Tribunal (Borghini
2010). Apenas un mes después de la protesta, el gobernador firmé6 los decretos de
titulacion de varias de las comunidades demandantes. Entre éstas, recibieron finalmente
sus titulos algunas de las comunidades del Zenta jujefio. Sin embargo, no todos los
expedientes tenian el mismo estado de avance. De las comunidades solicitantes, 55
(incluyendo algunas del Zenta jujefio) no pudieron recibir aun los titulos en esa

oportunidad.
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Cuatro afios mas tarde, los recursos disponibles por el PRATPAJ finalmente se agotaron
sin que hubiera habido nuevas titulaciones. La presion que inmediatamente realizaron,
una vez mas, las comunidades solicitantes, provoco la continuacién del Programa en una
version financiada esta vez con fondos del gobierno provincial, denominada PRIPCI —
Programa de Instrumentacién de la Propiedad Comunitaria Indigena — ejecutada por la
Secretaria provincial de Derechos Humanos. Paralelamente, el Juez que llevaba la causa
del recurso de amparo presentado por la CPI en el afio 2003, declaraba la sentencia
como ejecutada, es decir, como si todos los expedientes amparados en aquel entonces
hubieran recibido sus titulos. La CPI se vio obligada en consecuencia a apelar esta
sentencia incorrecta ante la Corte Suprema de Justicia en el afio 2011 (E. Oyharzabal

com.pers.).

En el afio 2012, el PRIPCI quedé discontinuado por el agotamiento de fondos, tal como
habia ocurrido antes con el PRATPAJ, sin que ninguno de los 55 titulos faltantes hubiera
podido ser entregado, a pesar de los esfuerzos del equipo de abogados que llevo
adelante el programa. Esto provocé una nueva Marcha por la Tierra frente a la Casa de
Gobierno, en abril de 2013. Producto de esta movilizacién — y habida cuenta de que la
provincia ya no dispuso de mas fondos para completar las tareas adeudadas por el
PRATPAJ y por el PRIPCI — se logré firmar con el Gobierno provincial un acuerdo de
nueve puntos vigentes en relacion con la regulacién y adjudicacion de los titulos
comunitarios (Espésito 2014a). De estos puntos, al momento sélo ha logrado efecto la
creacion de una Mesa de Didlogo, encargada de llevar adelante los expedientes en

marcha.

Hoy, a dieciocho afios de iniciado el convenio para regularizacion y adjudicacién de
tierras, cincuenta y cinco comunidades localizadas en tierras fiscales y con el expediente
largamente iniciado — incluyendo algunas del Zenta jujefio — ain no han podido obtener
sus titulos comunitarios. Apenas el 15% de los titulos de tierras comunitarias indigenas ha
sido efectivamente entregado (Esposito 2014a). La Corte Suprema de Justicia, por su
parte, tampoco se ha expedido aun respecto del fallo que declaraba cumplida la sentencia

por la entrega de los titulos.
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PROVINC/4

ciudad de Iruya

Referencias: 1) Finca Sala Iscuya, un condominio de particulares desmembrado de
Finca Santiago en la primera mitad del siglo XX y reintegrado a la misma en el afo
2011; 2) territorio comunitario de Chorcan; 3) territorio comunitario de Varas; 4)
territorio comunitario de Aparzo; 5) territorio comuntario de Palca de Aparzo; 6)
territorio comunitario de Cianzo; 7) territorio comunitario de Hornoca; y 8) (segun P.
Micou, en C. Reboratti 2009: 81) area remanente de F. S. Andrés en propiedad
privada, sujeta a expropiacion

(en todos los casos, los limites son aproximados y no exactos. Fuente: elaboracion
propia)

Figura N°4: el proceso de restitucion territorial comunitaria en las sierras del Zenta, y las consecuentes subdivisiones

fundiarias que acaecieron.

Lo expuesto hasta aqui empieza a dejar entrever lo que anuncidbamos en la introduccion:
la Comunidad Indigena en el noroeste argentino ha debido emerger como herramienta
juridica, para dar forma ‘legible’ frente al Estado (Scott 1998) a una demanda de derecho
para la proteccién de practicas culturales propias (que como veremos en el siguiente
apartado, se expresan en practicas y experiencias espaciales), las cuales operan a través
de resortes consuetudinarios y familiares. Estas experiencias espaciales locales, son el
producto de una histérica negociacion de las capacidades productivas familiares para
mantener su propia autonomia, cumpliendo para ello con los sucesivos sistemas

hegemonicos de dominacién que se les impusieron.
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En la actualidad, para lograr efectividad politica, la delimitacion espacial reivindicada por
cada Comunidad Indigena debi6é coincidir con las delimitaciones juridicas y fundiarias
impuestas histéricamente por las propias oligarquias dominantes del noroeste (Weinberg
2004), y asi es como se organizaron las familias locales para dar una lucha por unidades
de propiedad enteras, tales como Finca Santiago, o Finca San Andrés en Salta. En la
ladera jujefia, hemos visto como esta misma estrategia (la Comunidad Indigena Distrital
de Palca de Aparzo) terminé siendo reemplazada por otra, mas localizada, de acuerdo
con la oportunidad que ofrecia un programa estatal en ejecucion en ese momento. De
cualquiera de las dos maneras, se pone de manifiesto que la Comunidad Aborigen
constituyd una precondicién del propio sistema burocratico administrativo para el
reconocimiento de la existencia de sujetos colectivos de derecho (Bidaseca et.al. 2008),
“obligando” asi a las sociedades locales a organizarse acorde a esta demanda estatal
especifica. Una vez mas, el Estado se constituye como campo legitimador de todos los

capitales, creando de este modo un original capital estatal (Bourdieu 2002).

Ahora bien, ¢Cudles son las dinamicas de vida, y las experiencias subjetivas acerca del
derecho territorial que estas dinamicas activan? ¢Como se relacionan estas experiencias
del espacio y el paisaje con los discursos de la espacialidad que resultan inteligibles para
el lenguaje burocratico-administrativo? Los préximos capitulos profundizardn en estas

cuestiones.
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3. Semidtica de las categorias locales acerca del paisaje

Como hemos venido advirtiendo, en este capitulo procuraremos abordar una
hermenéutica local acerca del espacio y el derecho espacial. En este ejercicio de
interpretacion textualista del discurso local, podremos observar la inmensa riqueza

semantica con que se carga el paisaje en las sierras subandinas.

La existencia de una semantica espacial local en esta region, ha sido algo ya advertido
por la ciencia, desde que la geografia diera cuenta de una serie de términos criollos o
“nativos” mediante los cuales los pastores trashumantes de la region categorizaban a los
diferentes ecosistemas que se suceden a distintas altitudes de las sierras subandinas
(Greco 1995; Reboratti 1998). Estos términos locales se solapaban con una notable
correlacion con los mencionados ambientes naturales, de manera que se podian tomar
practicamente como sinénimos nativos de los ambientes geogréficos. Estos términos
eran: el monte, para describir las selvas montanas o nubloselvas por debajo de los 1800
msnm y con precipitaciones de hasta 2200 mm anuales; el valle para describir las
praderas de altura entre los 2600 y los 3500 msnm, y el cerro para describir los ambientes
de prepuna por encima de esta altura o en los faldeos occidentales, con precipitaciones

de unos 300 mm anuales.

Esta identificacion de términos locales para individualizar ecosistemas mostr6 una gran
utilidad analitica, razén por la cual fue adoptada rapida y fructiferamente por autores de
multiples disciplinas en los estudios de las regiones subandinas de Salta y Jujuy. De
manera que, en las Ultimas dos décadas, los investigadores hemos venido empleando
éstos y otros términos paisajisticos nativos (puna, costa, etc.), para identificar
determinados medioambientes, en disciplinas tan diversas como historia (Gil Montero
2004), etnohistoria (Sanchez y Sica 1990; 1994), arqueologia (Ventura 1994; 2001),
antropologia social (Hocsman 2000; Garcia Moritdn 2007) sociologia rural (Dominguez
2004; 2008), ecologia (Quiroga Mendiola 2000; Brown 2007), o etnobotanica (Hilgert
2007). Incluso en mis propios trabajos he hecho uso de estos términos locales con las
acepciones arriba explicadas (Cladera 2008; 2010). Asimismo, algunos autores
“redefinieron”, segun sus propios criterios, los ecosistemas descriptos mediante estos
términos nativos para que se adecuaran a lo observado en localidades especificas (por
ejemplo, Hilgert 2007 considera que el término cerro se emplea para las praderas de

altura, valle para los bosques montanos y monte para las selvas montanas).
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Sin embargo, un analisis semantico de los contextos y las cargas de sentido que imbuyen
a estos términos “nativos” se hace necesario: un ejercicio de poner en “contexto de
situacion” los términos locales como proponia Malinowski (1964), para que se adquiera
plena y profunda conciencia del sentido de cada término, en sistemas interpretativos
necesariamente complejos y polisémicos. Este ejercicio nos brindard de herramientas
fundamentales para repensar los criterios de derecho territorial que inscribe el paisaje en

las sierras subandinas.

La terminologia local para describir al paisaje
Los términos asociados al paisaje en el Zenta, como los arriba mencionados — cerro,
valle, puna, monte, costa, etc. — son términos cuya aplicabilidad depende del contexto
(Malinowski 1964). En determinadas conversaciones, estos términos se emplean para
identificar a los mencionados pisos ecoldgicos; pero de manera estricta significan otra
cosa. Su sentido estricto contiene una alta importancia simbdlica para comprender su
empleo a la hora de describir o identificar a determinado medio ambiente: y esta riqueza
semantica no solo permite la identificacion, sino asimismo la caracterizacion del paisaje
asi denominado en sentidos extremadamente importantes para entender las experiencias

locales del derecho espacial.

En primer lugar, en su acepcion “ecosistémica”’, las selvas de montafia 0 yungas, son
referidas por los pastores mediante la denominacién local de ‘el monte™™; y por extension,
el bosque montano es denominado por los pastores como bordo de monte, costa de
monte o sencillamente la costa. Ahora bien: en el discurso cotidiano local, el término
monte se emplea en su definicibn mas genérica para aludir a cualquier formacion vegetal
leflosa de caracter caédtico y enmarafiado: es decir, que no ha sido ordenada,
domesticada, socializada, por la accion humana. En este sentido, cualquier marafa
vegetal salvaje es descripta por las familias de campo como un monte, incluso si tiene
lugar en un paisaje distinto al de las yungas (por ejemplo, un monte de quefiua, en plena
prepuna). Mas aun: se emplea el término monte para una formacién arbustiva caodtica e
incontrolable, incluso, si crece dentro del predio ordenado y domesticado de determinado
agricultor. Por ejemplo: si un productor tiene dentro de su cerramiento un &rea arbustiva
remanente, podra expresar por ejemplo “me ha quedado ese monte”. En su acepcion

minimalista, el término monte incluso se emplea para definir a la arbustiva salvaje
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especifica, ya sea en tanto especie o0 en tanto individuo. Voy a citar dos ejemplos de mis

propios apuntes de campo:

- ‘Lo que sus animales comen cuando estan en los cerros de por aca es

“‘monte”: afiagua, tola, ramonedn, qoipa™, penca” (Cianzo: 19/4/2008)

- ‘A esta altura ya aparecen otros montes: como la uva de campo, pucapuca,

sermonilla”. (Volcan Higueras, 3/4/2009)

Asimismo, he escuchado a campesinos mirar un arbusto al que desconocen y
preguntarse en voz alta “cual monte serd ése”. Se observa que cada arbustiva salvaje
puede ser apelada como un monte. Y en ocasiones, sobre todo en contextos de
produccién agricola, monte se puede usar practicamente como equivalente a maleza. Por
ejemplo, en una melga de determinado cultivo que no ha sido lo suficientemente
desmalezado, el productor podra decir que “le ha ganado el monte”: es decir, que la

maleza se desarrollé mas rapido y ahog6 al cultivo.

Esta polisemia compleja pero coherente del término monte fue una de las primeras
“naturalizaciones” que tuve que hacer — y que al principio me cost6 mucho asumir —
cuando comencé a residir en la regién andina del noroeste argentino. Como se observara
en los apuntes recién citados, con el tiempo esta polisemia se me incorporé de manera
que la complejidad semantica ya me resultaba “obvia”: de hecho, uno de los ejercicios
para esta tesis ha consistido en des-naturalizar estas terminologias incorporadas como

propias.

De manera que el término monte se asocia a la exuberancia vegetal, desordenada e
incontrolada por la accion humana. A veces esta exuberancia se vuelve simplemente
ingobernable para el campesino. Cuando esto ocurre, el vecino puede expresar esta
derrota mediante el uso de términos superlativos. Por ejemplo, en Medanitos (Fiambala,
provincia de Catamarca), he escuchado usar de esta manera nada menos que a la
palabra montafia. El agricultor al que se lo oi decir tenia dentro de su predio un pequefio
chafaral sin desmontar: el chafiar (Geoffroea decorticans), al propagarse naturalmente de
manera vegetativa (a través de las raices) desarrolla bosquecitos extremadamente
dificiles de erradicar. Al hablar de este sitio incontrolable dentro de su propio terreno, el

productor decia con frustracion “eso es pura montafia”. En esta misma frase, el productor
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describia el espacio, pero también expresaba la fortaleza del mismo: la banalidad de

atentar contra una marafa vegetal tan obstinada.

Como sea, y como este Ultimo y brevisimo ejemplo ilustra, el caracter feral del monte le
confiere irremediablemente de caracteristicas asociadas a lo salvaje y a lo no socializado,
a la accion de fuerzas extra-humanas que liberan una fertilidad desordenada y
desenfrenada. Por ejemplo: tanto el castellano monte (mas frecuentemente en el Zenta)
como su equivalente quechua sacha (sobre todo en territorios mas chaquefios), se
emplean para adjetivar a las criaturas salvajes, a las versiones “silvestres” de especies
animales o vegetales domésticas. Por ejemplo, el chancho de monte (los pecaries o
tayassuidos), el conejito de monte (Silvilagus brasiliensis), la pava de monte (Penelope
spp.), el gato montés (Leopardus geoffroyi), el ganso de monte (Neochen jubatus), etc. En
regiones de paisaje mas chaquefio se multiplica este tipo de denominaciones, esta vez
mediante el prefijo quechua: la sacha-pera (Acanthosyris falcata), el sacha-limon
(Capparis speciosa), el sacha-poroto (Capparis retusa), la sacha-higuera (Carica
quercifolia), la sacha-cabra (la corzuela parda, Mazama guazoubira)™, etc.

Pero asimismo, estd muy difundido tanto en el Chaco como en las tierras altas, el empleo
del prefijo en quechua para referir a las versiones deficientes, improvisadas o
simplemente falsas de las cosas del mundo social, como ya lo observara Di Lullo tiempo
atras (1946): por ejemplo, se puede decir un sacha-corral para referir a una version
improvisada de un espacio donde retener al ganado; una sacha-mesa para un tronco
empleado con ese fin, etc. Del mismo modo se puede emplear para designar criaturas,
cuando el prefijo no refiere a su residencia “en el monte” sino a su condicion falsa: por
ejemplo, el sacha-cordero (el pajaro cortarramas, Phytotoma rutila), o el sacha-pollito o
gallito de cerco (Rhinocrypta lanceolata), aves ambas cuyos cantos recuerdan a las
respectivas especies domésticas (Bravo 1975). Como se ve, el monte remite,
permanentemente a lo largo de su polisemia, al espacio que cobija lo improvisado o
espontaneo, lo desordenado, lo no-socializado. Veremos un poco méas adelante qué

implica esto en términos ontoldgicos.

A lo paisajes de praderas de altura los pastores de la zona las describen como el valle.
Debido a este empleo, el término no puede utilizarse con su acepcion morfologica (es

decir, en tanto formacién geoldgica por la que corre el cauce de un rio). Para referirse a
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este tipo de formacion del relieve, se emplea localmente la palabra quebrada o
quebradita, o el quechua huaico. En cambio, valle es localmente un término que se refiere
exclusivamente a determinada experiencia subjetiva vinculada con cierto paisaje. Ahora
bien: es fundamental comprender que la palabra valle no caracteriza a determinado
ecosistema objetivable para el saber cientifico, sino, en definitiva, una experiencia social
del paisaje: el ambiente considerado subjetivamente como 6ptimo por su clima pero
asimismo por su condicion socializada, para la reproduccién de la hacienda. Como tal,
en los casos que me competen, por el valle se hacia referencia a localidades
caracterizadas por praderas naturales de altura, de gran valor forrajero durante el verano.
Pero en cambio, en otros circuitos de la trashumancia la referencia paisajistica a la que

alude el término no es exactamente la misma (Hilgert 2007).

En todo caso, lo cierto es que, siendo un paisaje por definicion social, cualquier puesto
ganadero que se ubique en una localidad subjetivamente considerada el valle, podra ser
referido mediante el mismo término, aunque mediante formulas posesivas: por ejemplo,
cuando un pastor dice “me voy para mi valle a ver las vacas”, o “yo tengo valle en tal
paraje”. La amenidad (climatica y social) a la que alude el término, permiten emplearlo
como gradiente para describir comparativamente distintos lugares: por ejemplo, un lugar
mas “lindo” que otro podra ser descripto como “mas valle”: “ahi es mas valle que aqui”. De
hecho, la condicién subjetiva del término se ha puesto de manifiesto, por ejemplo, en
discusiones entre un pastor y otro por la calidad de valle de determinado paraje, que
segun la experiencia de movilidad de un pastor era “mas valle”, mientras para otro era

“muy punoso” (ver infra), como para merecer la caracterizacién en tanto valle.

He escuchado emplearse del mismo modo posesivo los parajes situados en los paisajes
de bosque montano o costa al sur de las sierras del Zenta, fuera ya de mi area de trabajo
(departamento de Valle Grande). Por ejemplo, al decir “me voy para mi costa a llevar la

hacienda®". Esta caracteristica resulta fundamental, ya que se trata de férmulas que
claramente expresan la condicién social de los paisajes asi denominados. En cambio, por
ejemplo, resulta incorrecto al oido referir a un puesto ganadero en el monte como
‘tengo mi monte en tal paraje”: ya que, como vimos, el monte definitivamente alude a lo
que escapa al control humano. Lo mismo ocurre con otro término que describiremos a
continuacioén, el cerro. La férmula correcta seria “tengo puesto en el monte en tal

paraje”, o lo mismo para “tener puesto en el cerro”.
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A los territorios aridos de prepuna en la ladera jujefia, los pastores zentefios no los
designan mediante una definicion ambiental concreta, y esto ha sido un problema que me
cost6 mucho tiempo discernir. ElI término que yo he observado emplearse es,
sencillamente, jujuy, por situarse dentro del distrito politico homonimo. En este texto,
cuando hagamos referencia a los parajes prepunefios en tanto paisaje o ambiente,
emplearemos el apelativo jujuy, en minusculas, para evitar confusiones. Esta conclusion
me ha venido a conciencia hace realmente muy poco: de hecho, en presentaciones muy
recientes (Cladera 2013) he hecho figurar a los parajes localizados en la ladera jujefia con
el término local puna. Sin embargo, debo redefinir la seméantica de este concepto, en
funcion de mis observaciones acerca de cuando y como es empleado el término. En
efecto, una revision de los contextos de empleo me permitié reparar en que, aunque la
escolarizaciéon ha familiarizado el término “puna” con un sentido geografico, lo cierto es
que, en la conversacion cotidiana del Zenta, la puna no alude en realidad a un ambiente
0 espacio fisico, sino a una condicién que puede detentarse o no, y que por lo mismo
puede caracterizar a determinado paisaje en cierto momento del afio pero luego puede no
hacerlo. Y, siendo una condicién, no es excluyente de los paisajes, sino que puede

hacerse extensivo también a personas o animales.

En primer lugar, he escuchado hacer alusién a la puna con mayor frecuencia como
adjetivo que como sustantivo. Como sustantivo, s6lo lo he escuchado emplearse para
referir al mal de alturas o “sorojche”, al que en las sierras de Zenta se lo denomina,
siempre e invariablemente, puna, asi, a secas. Por eso es que, cuando alguien empieza a
sentirse afectado por los males de altura, se dice que “lo ha pillado la puna”, y sobre todo
para referir a situaciones asociadas al invierno crudo, especialmente al mes de agosto. En
efecto, agosto se denomina como el mes en que los caminos estan “mas punosos”, o en
que “los cerros andan punosos”. Con estas alusiones se hace referencia al peligro que
acecha durante esta época en estos lugares de mucha altura y mucha exposicion fisica.
En las abras (pasos obligados entre una ladera y otra de los cerros), el viento gélido
arrecia de tal manera que con frecuencia puede tumbar y desbarrancar a caminantes y
monturas. En esta fecha, se dice que “la tierra tiene hambre” o que “esta abierta”, asi
como se aclara que durante dicho mes “anda el fuego por el cerro” o que “los cerros se
andan cruzando™ . Si esto ocurre en julio o agosto y el afectado lamentablemente fallece
o enferma gravemente, la expresion se agudiza, y se habla ya de que quien “ha pillado” al
caminante ha sido “el cerro” o “la tierra”. Asimismo, a las escasas vacas que toleran las

rigurosas condiciones forrajeras y climaticas del invierno sin tener que descender a las
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zonas de selva, se las denomina localmente vacas punistas. Como se ve en los diferentes
contextos concretos de empleo del término, la palabra puna se refiere mas a una
condiciéon o un estado, relativo a la altura, el rigor climatico invernal y la peligrosidad,
que a un tipo determinado de paisaje. En muchos contextos de empleo, esta condicion de
peligrosidad ambiental pero asimismo subjetiva de determinados espacios de altura
permite el reemplazo del adjetivo punoso por otros términos que en ese contexto actuan
de sus sin6nimos, tales como jodido o bravo: “en agosto anda bravo el cerro”. Y esto
anticipa ya una carga de sentido especial que se le asigna a otro término paisajistico: el

cerro.

En efecto, las zonas de maxima altura en las sierras, en donde los vientos y el frio
impiden el desarrollo de practicamente cualquier cobertura vegetal salvo por yaretas y
liguenes, se asocian con lo que académicamente se denomina ecosistema altoandino.
Para hacer referencia a este tipo de paisaje, localmente se emplea el término cerro. Pero
en sentido estricto, el cerro hace alusion a cualquier promontorio discernible del resto del
paisaje, ya sea una mera elevacion o una cumbre escarpada. De manera que habra
cerros con caracteristicas ambientales mas cercanas a las de prepuna en la ladera
occidental, cerros mas caracterizados por praderas de altura en el faldeo oriental, y cerros
mas altos, cuyo ecosistema predominante es el altoandino, en la cima de las serranias.
Para expresar este gradiente (altitudinal para la geografia, pero experiencial para el
baqueano), se emplea los ya descriptos términos punoso, jodido o bravo. Por ejemplo, al
sefalar “que tal cerro es mas punoso que tal otro”. Una vez mas aclaramos: la
caracterizacibn de punoso se refiere a una experiencia tanto visual o ambiental —
ausencia de cobertura vegetal salvo por yaretas, ausencia de fuentes de agua — como
experiencial — presencia de fuertes vientos, abrupta disminucion de la temperatura,

amenaza constante del mal de alturas.

Como sea, lo cierto es que, en términos estrictos de paisaje, el cerro hace referencia a las
cumbres principales, que cuentan con sus nombres propios (Cerro Gordo, Cerro Morado,
Cerro Torres, Cerro Siquisa, Cerro Cuelludo, Cerro Gigante, Cerro Trampero, Cerro
Queso Asentao, etc.). Estas cumbres se concatenan sobre el espinazo constituido por el
“filo de las sierras”, y la caracterizacion de este tipo de paisaje pone el énfasis en el
despoblamiento, la ausencia de fuentes de agua y la soledad. Como se ve, entre el cerro
como paisaje y la puna como condicion, existe una nitida relacion (en el cerro es donde

hay puna, o el cerro tiene puna). Ambos términos parecen cargarse, en las sierras
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subandinas del territorio argentino, de los sentidos que Pablo Cruz ha identificado como
atribuibles en el altiplano boliviano a los conceptos quechuas de ch’usaj parte (lugar
vacio), ch’in parte (lugar silencioso) o sagra lugar (lugar peligroso, expuesto a la voracidad
de las fuerzas del inframundo) (Cruz 2013).

Es necesario que quede claro lo contextual y relacional del empleo de todos estos
términos hasta aqui mencionados. No definen unidades ambientales objetivables, sino
experiencias subjetivas acerca de lo que son por un lado paisajes domésticos (el valle,
jujuy), y por otro, paisajes hostiles (el monte, el cerro). Esto es lo que explica que, por
ejemplo, en los circuitos de trashumancia en Finca San Andrés (estudiados por Norma
Hilgert 2007), los pisos ecoldgicos identificados difieran bastante de los sefialados aqui:
ya que en San Andrés, monte se emplea para referirse a las selvas; valle para los
bosques, y cerro para las praderas de altura. Ahora bien: estos paisajes son definidos asi
a partir de las experiencias de sus informantes, que estan ubicados en el monte de San
Andrés o Los Naranjos. No me cabe duda de que esos mismos pastores, cuando estan en
sus puestos de altura con la hacienda, no dirdn entones “estoy en el cerro”, sino “estoy en
la localidad tal”, refiriéndose en ese momento al cerro como a aquellas cumbres que
guedan todavia mas arriba de donde ellos se encuentran: si se esta en el cerro, se esta
ya en un espacio definitivamente no-humano. Del mismo modo, el valle no se refiere a un
tipo de ecosistema cientificamente discernible, sino a un paisaje social: el ambiente
considerado subjetivamente como Optimo para la reproduccion de la hacienda. Un
ejemplo clarisimo de esta condicién relacional se puede observar en el caso de la
localidad de Santa Cruz, en la Finca San Andrés. Para Hilgert, Santa Cruz es una
localidad de cerro dentro de un circuito de trashumancia que incluye a Parani (valle) y a
Rio Blanquito (monte) (Hilgert 2007: 62). En cambio, para los productores trashumantes
de Cianzo, en el Zenta jujefio, con los que me toco trabajar, Santa Cruz es claramente el
valle. Esta caracterizacion paisajistica no es posible de separar de la experiencia
subjetiva. Es decir, para aquellos ciancefios que trastornan™ el cerro, Santa Cruz

constituye su valle.

Paisajes domeésticos y paisajes bravos
Se habra comenzado a vislumbrar que, por el tipo de préctica productiva trashumante, las
poblaciones zentefias identifican determinados paisajes como aquellos que pertenecen al

universo afectivo propio, residencial y socializado. Estos espacios estdn mediados por
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inmensas extensiones de absoluta ausencia humana y de gran peligrosidad. Los dos
paisajes principales que emplean productivamente los pastores a lo largo del afio son: las
laderas occidentales de prepuna o jujuy; y las fértiles praderas de altura orientales o el
valle. Esto implica para los pastores entrar en contacto con otros dos paisajes
escasamente socializados, o bravos: ya sea para su empleo productivo marginal en un
caso, o bien porque es el paso obligado para trastornar desde jujuy al valle, en el otro
caso. Un gréfico ilustrativo de esta situacion podria quedar aproximadamente de este

modo:
PROVINCIA DE JUJUY |, PROVINCIA DE SALTA
dno: “e
\
bravo o bravo
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.......... amblent%deprepuna N 0\0: ‘%oamblemeSderaderanealtura
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— “monte” bravo

Figura N°5. Esquema ilustrativo de los términos nativos para designar a los paisajes y su condicion social o

no, en las sierras del Zenta (fuente: elaboracion propia)

Como hemos podido observar, el cerro y el monte aluden a sendos espacios bravos:
caracterizados por su inhabitabilidad y dominados por fuerzas indomitas y salvajes. Aqui
gobiernan fuerzas no-humanas, aunque con una diferencia significativa entre un caso y el

otro, como veremos a continuacion.

El monte.
El monte, espacio cuyo acceso esta vedado al humano por la exuberancia vegetal, cobija

a criaturas y fuerzas de fertilidad desmesurada y voracidad (fisica o sexual) desenfrenada.

XXV XXVi

Las que yo de escuchado nombrar y categorizo son: el tigre®, el viborén®™", el juco y la

juca; el doende, los aborigenes, ocasionalmente también, el diablo. Estas criaturas
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aparecen con frecuencia en los relatos de las zonas bajas, protagonizando historias y
espantando o mostrando el temple de los personajes que se les enfrentan. Sobre cada

una de estas criaturas podemos explayarnos un poco mas.

Por supuesto la primera que llama la atencién es la presencia de los aborigenes en esta
categorizacién. El impacto de escuchar esta denominacién de parte de colectivos que hoy
se autodefinen como indigenas u originarios ha sido notable. Lo cierto es que, todavia
hoy, en las comunidades de las tierras bajas de las sierras del Zenta se emplea con
frecuencia la definicibn de los aborigenes en tanto exo-etnénimo, es decir, para
denominar a sujetos separados y distintos del “nosotros” en este caso, los pueblos
chaquefos, como los wichi y los Ava Guarani, con los que hoy se entra en contacto
cotidiano en los barrios de la ciudad de Oran. Entre los ancianos mayores, me sorprendio
aun escuchar comentarios peyorativos, poniendo en duda la posibilidad de los aborigenes
de ejecutar exitosamente proyectos agricolas, a diferencia del nosotros de referencia. Por
supuesto, con la nueva acepcién del término aborigen en tanto categoria juridica, estas
definiciones van entrando en desuso y son reemplazadas en funcién de sus nuevos usos
y acepciones que categorizan positivamente el término desde una profunda reapropiacion
reivindicativa de la ancestralidad. No obstante, creo que el uso de la palabra aborigenes
en determinados contextos para referir a colectivos humanos ajenos y de costumbres
productivas expresadas como inferiores, habla de una histérica semantica en torno al
término el monte y a las criaturas que lo habitan. Discursos similares respecto de los
pueblos de selva se expresan también en los Andes Centrales, en donde el término
genérico para referir a estos “otros pueblos” selvaticos, no civilizados y de cristianizacion
incipiente o reciente, es el término quechua ch’unchus (Senddén 2009; Lanata 2007).
Especificamente al respecto de las triangulaciones de los colectivos sociales en las
identidades nacionales (Briones 1998) y de la triangulacién gaucho-kolla-aborigen en el

ideario provincial Salta, me explayé mas en mi tesis de grado (Cladera 2008).

Otra criatura infaltable en los relatos del monte es el tigre (Panthera onca). Como sefiala
Chébez (1999), es inevitable que toda ronda de conversacion vespertina en el monte
acabe desembocando en este tema de conversacion, en la admiracion y el espanto que

provoca el poder de esta criatura.

Segun Chébez (1999), la poblacion de tigres en las yungas de Jujuy y Salta constituye
una de las Unicas dos viables remanente en la Argentina. Es al tigre a quien los

campesinos le adjudican la responsabilidad sobre la pérdida de la mayor parte de la
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hacienda durante su estadia en el monte. Aunque otros factores quedan retaceados en
esta explicacion, no deja de ser cierta la alta mortandad de ganado que produce la fiera.
Siendo una especie animal, se le conocen algunos aspectos del comportamiento, como
por ejemplo si es macho o hembra, si anda solo o, en caso de hembras, con crias o con
algin macho en cortejo. Los baqueanos relatan por ejemplo que el tigre anda en invierno
en las partes bajas, pero hacia el verano sale del monte para la costa o bordo, siguiendo
los lugares de ubicacion de la hacienda. Muchos relatos cuentan también las experiencias
de encuentros de hombres con el tigre, y a los bagqueanos mas rudos que desaparecen en
el monte so6lo se les puede adjudicar una muerte acorde a la talla de su figura, en manos

del tigre o de toros bravos.

Aunque produce una fascinacién particular, es también la criatura peligrosa mas profana
que ofrece el monte. Muchos de los relatos se sustentan sobre hechos fidedignos, y las
cicatrices y los testimonios de los médicos y enfermeros dan cuenta de que sobre estos
relatos subyace siempre un trasfondo de informacién factica. A diferencia de otras
tradiciones culturales, el tigre es considerado extremadamente peligroso, pero una
criatura puramente asociada con el reino animal. No conozco de ritos 0 acciones que se
vinculen con actuar sobre su capacidad de agencia. Tampoco he escuchado historias
sobre transformaciones de hombres en tigre, como si han recopilado otros autores
respecto al runa-uturunco, en ambitos mas chaquefios o en otros valles subandinos mas

australes (Pablo Cruz, com. pers.)

El doende (yo lo he escuchado expresar asi, sin diptongo) es, segun los relatos, una
criatura provocada por los abortos intencionados. Lo atraen los nifios, y gusta de jugar
con ellos para luego perderlos segln unas versiones, devorarlos segun otras. Se lo
describe con mdltiples combinaciones — todas horrorosas — entre caracteristicas infantiles
y adultas. En este aspecto, vemos que el término castellano adquiere, en territorio
argentino, la carga de sentido que en el altiplano boliviano corresponde al concepto de
q’ara wawa (lit.: “nifio desnudo”) (Platt 2001): criaturas que, dada su condicion abortiva, no
alcanzaron la plena socializacién humana, por lo cual “les crecen las barbas y se
comportan de manera muy parecida a los Chullpa, hacia quienes parecen ir revirtiendo,
lentamente, en una inversion extrafia de la direccion del tiempo” (Platt 2001: 650).Los
chullpa constituyen, para los Macha estudiados por Tristan Platt asi como en buena parte
de la regién andina, la humanidad de la era presolar, que aunque corresponden a un

tiempo de gentilidad pasado, conservan vigencia “...a través de la creencia de que sus

82



almas paganas se reencarnan dentro del vientre de cada madre india, para transformarse

en cristianos mediante ritos post-natales de separacion y bautismo.” (Platt 2001: 635-636).

En las sierras del Zenta, los doendes cuentan con muchas caracteristicas en comin con
los q’ara wawa potosinos. Se les adjudica también otras caracteristicas, como la de tener
dos manos o dos guantes, uno de lana y otro de hierro. A la pregunta de con qué mano
uno prefiere que se le pegue, los zentefios dicen que hay que decir “con la de hierro”, ya
gue el doende golpea con la mano contraria a la elegida. En este tipo de aspectos se
vuelve a reforzar el caracter ludico, infantil, de un ser por lo demas extremadamente

peligroso.

Pero sin duda, la criatura que adquiere las caracteristicas arquetipicas asociadas a la
voracidad y lujuria no-social que se esconde en el monte, es el Juco o Jucu (masculino) o
Juca (femenino). En Salta y Jujuy, se denomina con estos apocopes al ucumar y a su
hembra. Se trata de una especie de Ursido, el 0so de anteojos (Tremarctos ornatus), cuya
presencia en territorio argentino es aun dudosa (aunque evidencias recientes parecer
confirmar su presencia: Del Moral y Bracho 2009). Es interesante sefialar que, a pesar de
su taxonomia en tanto Ursido, sin embargo, para el lenguaje criollo local, jaméas se
emplearia la palabra “oso” para denominar al Jucu. La palabra oso en las tierras bajas del
Zenta, se usa para describir a dos criaturas: al oso hormiguero u 0so a secas (el
tamandua, Tamandua tetradactyla), o bien al oso bandera (Myrmecophaga tridactyla). Me
parece significativo esto: la palabra “0s0” se reserva aqui para animales que nada tienen
que ver con los ursidos: ya que el Jucu es visto, mas que como un “0s0”, mas bien como
un pre-humano, acaso mas cercano a los simios que a otros tipos de criaturas. En efecto,
he escuchado caracterizar al juco como a una criatura de una fuerza descomunal y un
aspecto “como de gorila, todo peludo”, de lascivia insaciable. Estan muy difundidos los
relatos que cuentan el secuestro de mujeres por jucos (y también de hombres por jucas),
para mantenerlos atrapados en cavernas y disponer de ellos como esclavos sexuales. A
estas uniones he escuchado adjudicérseles (en términos mas picarescos que temerosos)
a los nifios rubios; por supuesto yo he sido objeto de chistes de doble sentido alusivos a
esto. En otros relatos recopilados en la misma regién (Piki Chaki 1991), se adjudica a los
“hijos del juco” una fuerza sobrehumana heredada de su progenitor. Todas las
recopilaciones de relatos sobre el jucu hacen énfasis en tres caracteristicas que
posicionan a esta criatura en un lugar liminar entre lo social y lo animal: la lubricidad

desmesurada, el consumo de alimentos crudos y sin condimentar (sin sal: mas adelante
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veremos la importancia de este elemento), y la fuerza descomunal. Estas mismas
caracteristicas presociales se le adjudican al ucumar o paulucha (por “Pablo”, nombre
folkl6rico de la criatura, asi como Juan se denomina al zorro) en los Andes Centrales,
motivos por los que el paulucha es una figura importante con funciones mediadoras en

contextos rituales (Lanata 2007).

La aparicién en escena de todas estas criaturas en los cuentos y relatos, se da siempre
por medio del mismo verbo: “salir’. “Me ha salido el doende al camino”; “y entonces le ha
salido el tigre”; “en eso le sale el diablo al cruce”. El uso de este verbo me parece un dato
extremadamente relevante: ya que hace a la idea de que una criatura emerge desde un
interior invisible, hacia un exterior o hacia la visibilidad. Volvemos a la referencia original
con que se vincula el término monte: la exuberancia vegetal librada a una fertilidad
desenfrenada, desordenada. Diversas criaturas presociales y extremadamente voraces,
salen del cobijo que les depara este espacio hiperfértil: como si la fertilidad desmesurada

engendrara asimismo una voracidad desmesurada.

¢Y a dbénde es que salen? Estas criaturas irrumpen a los estrechos elementos
socializados que se sustraen del monte no-social: las sendas de herradura. La

importancia de las sendas seré profundizada méas adelante.

Esto no significa que el verbo salir no se pueda emplear para expresar la accion de otras
criaturas: por ejemplo, acutis, chanchos de monte, algin vecino que estaba hachando,
etc. Sin embargo, para estos casos “profanos”, he escuchado con mayor frecuencia el
empleo de otra férmula: “me he cruzado con [algo o alguien]’. Claramente en este caso, el
encuentro es ocasional, no intencional. Y esto subraya otro dato relevante: el verbo salir,
en los contextos de relatos de peligrosidad, se vuelve necesariamente un verbo
reflexivo. Requiere si o si del sufijo pronominal del objeto indirecto: la persona que es
victima del acto. El diablo, el doende, el jucu o el tigre, no “salen” simplemente del monte:
sino que le salen a un desprevenido que se ve obligado asi a enfrentarseles. Lo
significativo del caso es que, al volverse un verbo reflexivo, el término “salir-le”
sobreentiende una accidn intencional: la eleccion de ese caminante en particular y en ese
momento especifico. Como sea, una cosa se hace evidente: las criaturas que le salen al
caminante, son las que, en el relato, se cargan de agencia. El monte les da reparo: pero

no observamos que este paisaje sea cargado con una agencia especifica.
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A diferencia del monte, que en su exuberancia impenetrable cobija criaturas pre-sociales,
en cambio el otro ambiente bravo o jodido, es decir el cerro, en tanto figura especifica
discernible del relieve circundante, constituye en si mismo una entidad con agencia

propia, como desarrollaremos a continuacion.

El cerro.
Para el desplazamiento — asi de las unidades familiares como de sus tropas de bovinos y
ovinos — desde jujuy al valle o viceversa, los vecinos requieren de sendas o caminos que
surcan grandes distancias por relieves extremadamente escarpados, trastunando de este
modo el cerro, desde una ladera a otra y comunicando para cada unidad familiar sus
rastrojos en jujuy con sus puestos en el valle. Estos caminos transitan a gran altura sobre
las laderas de los cerros (entre 4000 y 4500 msnm): cada unidad familiar sabe en qué
punto del recorrido se descuelga del camino para descender ladera abajo hasta sus
respectivos puestos. Los recorridos se extienden durante decenas de Kilbmetros sin
presencia humana, salvo por los muy ocasionales transeuntes con los que uno se pueda
cruzar. Las fuentes de agua con las que el caminante se encuentra son escasisimas, si
acaso las hay: de manera que hay que proveerse del avio (comida y bebida para el
camino) suficiente para realizar todo el trayecto antes de echarse a andar. Como se ve,
los caminos de herradura son espacios de una inmensa exposicion fisica al peligro: ya
sea deshidratacion, males fisicos, puna, falta de albergue, heladas, desbarrancos y

vientos huracanados.

En estas instancias, el caminante se cruza con una serie de accidentes que demandan
determinados tipos de comportamientos, palabras o acciones. Entonces se deja entrever
un elemento muy significativo: el cerro actda en estos casos como si se tratase de un
paisaje con agencia propia. Este paisaje-sujeto es muy rara vez enunciado mediante una
denominacion concreta en el Zenta, y es importante que esto quede claro. Esto es
diferente a lo que ocurren en otros contextos andinos, particularmente entre los aymara
segin Martinez (1989) y Abercrombie (2006)*'. En el Zenta, en cambio, la
nominalizacion del paisaje casi no ocurre: y si acaso ocurre, se emplean siempre formulas

esquivas, genéricas o elusivas: la Tierra, la Pacha, el cerro o los cerros.
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El ejemplo mas conocido de este tipo de accidentes en el camino, esta constituido por las
apachetas. En efecto, en cada ascenso por el camino de herradura, se llega hasta el filo
del cerro: el punto més alto a partir del cual ya se comienza a descender. Este punto de
paso entre un paisaje y otro, circundado sélo por las cumbres mas altas, se denomina
abra. En toda abra existe una apacheta constituida por piedras amontonadas,
flanqueada por botellas de alcohol y latas vacias. Es que se espera que el transeulnte
‘haga chayar”, es decir, deje libaciones de coca y alcohol cada vez que alcanza una
apacheta, asi como renueve alli su acullico de coca dejando el usado como ofrenda;
ademas, colabora en su mantenimiento sumando una piedra si ésta estd muy derruida.
Todas estas caracteristicas son largamente conocidas por nuestro folklore nacional,
habiendo sido recopiladas y difundidas tempranamente por Ambrosetti (1917). A estas
tradicionales se pueden sumar algunas mas recientes. Por ejemplo: sabido es que en
agosto, a las libaciones a la Tierra se les debe agregar la entrega de alimentos
preparados. A esta ceremonia se le llama Corpachada o Pago, enterrando en las
apachetas no sélo bebida y alcohol (chayada), sino también comidas especiales “que le
gustan a la Pacha” — tijtincha, guiso de trigo o quinua, etc. Estas Corpachadas eran
tradicionalmente un acto intimo de cada familia. Hoy, son eventos que, al margen del rito
doméstico, se realizan de manera colectiva, organizadas por las comisiones directivas de
las comunidades indigenas. Algunas de estas comisiones han incorporado una practica
elocuente: deben subir a “pagar” a las apachetas de los caminos que son mas transitados
por los pastores del lugar, para recién luego descender al poblado y corpachar la

apacheta del salon comunitario.

De hecho, las abras en si mismas, en tanto puntos de clivaje visual entre un paisaje y otro
(puntos a trastornar), constituyen puertas de entrada a nuevos espacios, y como tales se
vuelven accidentes de gran intensidad semantica al igual que cualquier otra puerta, o
punku en quechua (Cruz 2006; Lanata 2007). Aunque todas las abras cuentan con su
correspondiente apacheta, existen ademd&s algunas consideradas particularmente
peligrosas, por las cuales se evita que pasen los caminos de herradura. Estas abras se
manifiestan como lugares claramente vinculados a la ancestralidad. Por ejemplo, existe
una, en direccion a Caspala, denominada Abra del Pueblo, en donde los pastores cuentan
que permanece un antigal en forma de pueblo. Este pueblo tiene fama de despertar

ruidosamente ante el paso del caminante.
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Otros etnografos en los Andes Centrales también han tomado nota de la relacion entre el
‘ruido’ en los antigales, y la presencia de fuerzas relacionadas con la ancestralidad
(Rivera Andia 2003).

Otra expresion del cerro en tanto paisaje-sujeto esta constituida por las denominadas
Cruces de la Misién o Cruces Calvario. En algunos de los mas altos cerros que circundan
algunas abras importantes, se encuentran estas cruces de hierro (de hecho en el Zenta
existen dos denominadas elocuentemente Abra de Cruz); pero asimismo, cerca de cada
poblacion existe un cerrillo de baja altura aledafio, en el que se realiza para Pascua la
procesion con la cruz, emulando la Pasion. El cerrillo esta rematado por la Cruz de la
Misién o Cruz Calvario, que se engalana con coronas de flores para las Pascuas o si ho
para el dia 3 de mayo.

En los casos de las capillas locales mas antiguas, esta relacibn semantica entre Santo
Patrono, capilla local, Cruz Calvario y cerro se hace mas manifiesta. Tal es el caso de la
capilla de Aparzo, la mas antigua de todo el Zenta jujefio, construida en el siglo XVII
(Vergara 1942). Esta capilla esta consagrada a San Sebastian, alrededor de cuya fecha
advocatoria (21 de enero) se han ido aglutinando durante el siglo XX las festividades
patronales del resto de las comunidades aledafias, conformando hoy una semana

completa de actividades festivas rotatorias®i,

Volviendo al caso puntual de San Sebastian, la antiquisima capilla apunta claramente
hacia la el cerrillo en cuya cima se eleva la Cruz Calvario. A media falda en este cerrillo se
observan unas ruinas, de las que se dice que aqui es en donde el Santo hizo su
aparicion. La referencia al Santo, en este caso, es la referencia a la Imagen, que se
carga de su propia agencia (Bugallo 2010). De hecho, la explicacibn contemporanea
adjudica precisamente al milagro de la apariciéon de la imagen, la denominacién de la
localidad (“Aparzo porque es donde aparecio el santo”). Los ancianos de Aparzo explican
que, antes de aparecerse en estas ruinas, San Sebastian vivia en “el cerro mas alto para
el lado de Chorcan”. Aunque no mencionan ni recuerdan el nombre del cerro en cuestion,
la descripcién de su ubicacion sugiere que se podria tratar del Cerro Siquisa. Una persona
me llegd a contar que en ese cerro encontro la casita del Santo, “hecha de laja canteadita,

bien linda, como la que tiene ac&” (en referencia a su nicho en el retablo).
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Como se observa en el caso puntual de San Sebastian de Aparzo, el cerro como paisaje,
tan sutil pero obstinadamente, se hace presente a través de un accidente que condensa

su agencia: la Cruz Calvario.

Ahora bien, de todos los accidentes geogréficos, aquel en que se expresa de manera mas
decidida la peligrosidad a la que se exponen los caminantes que recorren las grandes
alturas de las sendas, lo constituyen las lagunas de altura y los ojos de agua bravos.
Producidas por diminutas microcuencas en las que las lluvias no pueden escurrir, alli se
forman lagunillas o lagunias, las que, igual que algunos “pozos bravos” u "ojos bravos"
(manantiales de vertiente) que brotan al pie del cerro, son espacios peligrosos tanto para

los pastores como para sus haciendas.

Esta peligrosidad asociada a las lagunas de altura esta no sélo ampliamente
documentada para los Andes en general, sino que asimismo ha sido tempranamente
recopilada para el caso de las sierras del Zenta. En efecto, la principal y mas conocida
laguna de altura de las serranias de los alrededores es la Laguna Leandro, entre Chorcan
y Rodero, en el departamento de Humahuaca, sobre la cual fuera recopilado en 1936 un
relato por Justiniano Torres Aparicio (2012). Esta historia ha sido tan difundida, que ha
conformado parte del material de literatura de los manuales escolares provinciales en
Jujuy durante muchos afios. No nos detendremos en esta version, que sin dudas combina
elementos del relato oral original con otros de creacién propia del autor. S6lo sefialaremos
algunos elementos que se condicen con los que se le atribuyen a otras fuentes de agua

en el area. Estos son:

1) Se le adjudica a la laguna el carecer de fondo, y el engullirse “a cuanto objeto o

ser viviente caia sobre la superficie de su traicionero espejo”;
2) lalaguna castiga a un hombre por su avaricia;
3) el castigo conlleva la muerte o la condena eterna;

4) de la laguna “emerge” un tipo de ganado, en este caso un toro bravo con astas
de oro (esto no se repite en otros relatos de la zona; pero en otras regiones de
los Andes se relata cémo las alpacas o las llamas nacen de las lagunas o de

los ojos de agua: Martinez 1989; Lanata 2007).
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Més all4 de este relato, yo no he escuchado mas cosas sobre esta laguna en particular:
téngase en cuenta que los caminos trashumantes no pasan hoy cerca de ella. En
cambio, de muchos otros ojos de agua y lagunas si he escuchado muchos comentarios,
frecuentemente en contextos de eleccion de fuentes de provision hidrica. Situaciones en
gue se habla de la voracidad de determinadas lagunas y ojos, que devoran al ganado y
pueden enfermar a las personas. Para curar al que ha sido “agarrado” por un ojo o laguna
se debe emplear sal. Esto seguird apareciendo repetidamente: la sal como amuleto
contra las fuerzas peligrosas que desencadena este paisaje-sujeto (recordemos al jucu y

su costumbre presocial de no sazonar con sal la comida).

Lo segundo tiene que ver con el ya mencionado caracter esquivo que tiene la
nominalizacion de este paisaje-sujeto, que raramente es subjetivado, pero en cambio se
expresa en sutiles expresiones. En este caso, en una misma oracion, conversando sobre
la peligrosidad de lagunas y pozos, un vecino expresaba, como si se tratara de lo

mismo, que “el pozo es bravo, el cerro es bravo” (enero de 2011).

Como se ilustra en este ejemplo. una de las principales acciones de desarrollo que
nuestro equipo técnico acompafié en las sierras del Zenta, consistio en la realizacion de
redes de distribucién domiciliaria de agua: ya que, en varias localidades, el agua tenia que
ser provista directamente de los rios. La construccion de estas redes de agua implicaba
obtener el recurso de alguna fuente previamente seleccionada, es decir, de un ojo de
agua. En todos los casos, la eleccion de la fuente era un aspecto delicado que
involucraba activamente las opiniones subjetivas de las comunidades. Efectivamente,
algunas fuentes de agua debieron ser descartadas como opciones de obtencién, ya que
se trataba de ojos bravos. Del mismo modo, cuando se realizaron las obras de captacion
de agua, se debieron hacer siempre a una distancia prudencial del manantial propiamente
dicho, para evitar que “el ojo se enojara”’ y pudiera enfermar a los consumidores o, peor
aun, secarse. Es importante notar que estas situaciones se dieron en contextos
fuertemente influidos por el saber técnico y por la demanda netamente “profana” de agua
para consumo domiciliario, en el contexto de poblaciones relacionadas desde hace
décadas con dispositivos des-sacralizantes del paisaje, tales como la escuela, los
proyectos de desarrollo rural y las iglesias evangélicas. Y sin embargo, aun asi, el temor
de los vecinos se hacia presente y rompia el silencio de los cédigos de contexto

adecuados para determinadas convenciones sociales.
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Imaginemos consecuentemente la presencia que estas mismas subjetividades del espacio
debieron tener antes del actual despliegue de los dispositivos des-sacralizantes del
espacio. Afortunadamente, ademas del relato de Torres Aparicio de 1936, contamos

también con un material documental muy rico al respecto, como se vera a continuacion.

En 1921, el por entonces Consejo Nacional de la Educacién ordend realizar en todas las
escuelas rurales del pais la que se denominé la Encuesta Nacional de Folklore®*, Cada
docente hacia a un grupo de narradores seleccionados una serie de preguntas que
apuntaban a identificar las “costumbres tradicionales” del lugar. En las sierras del Zenta
jujefio, en aquel tiempo soélo habia una escuela: la N°31 de Aparzo®*. El director de la
escuela, el maestro Flavio G. Armella, consulté a tres informantes. En una época tan
temprana de la intervencion estatal, la modalidad de la encuesta debia constituirse en un
contexto comunicativo francamente extrafio para los narradores locales, y esto se
evidencia en la pobreza de muchas respuestas obtenidas, sobre todo para el capitulo

4°(“conocimientos populares”).

Sin embargo, una de las preguntas en particular obtuvo respuestas mucho més efusivas,
evidenciando que ésta si hacia referencia a un contexto de encunciacion considerado
valido para el saber local. Se trata de la pregunta 4°F (“nombres de rios, riachuelos,
arroyos, manantiales, lagunas, etc.”). Es interesante que la sola consulta por el nombre de
estos accidentes, acarreaba necesariamente por parte de los narradores la descripcion de

otro aspecto: su peligrosidad. He aqui las respuestas transcriptas por el maestro:
Narrado en 1921 por Juan Paulino Guari:

“Laguna Colorada a 15 Km, brava que agarr6 a su hermano Ventura cuando pasaba
corriendo vicufias por una orilla de ésta quedando a poco de correr con el cuerpo
completamente dolorido cuya enfermedad se prolongdé quedando con la pierna izquierda
defectuosa. — Laguna "Lagunillas” a 10 km de esta tambien brava. A la Sra. Casimira
Tolay de 30 afios dice también la agarr6 la tierra de sus cercanias — Laguna Overa a 20
Km a un sefior lo sorprendio la efervescencia de sus aguas que vio levantar a medio cerro
— dos manantiales en Atojara a 18 Km bravos — todas estas son situadas en altos cerros

circunvecinos.”(ENF 1921 —Folio N° 9675; los resaltados son mios)

Narrado en 1921 por Celestino Apaza:
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“Lagunas: Laguna “Morada” se encuentra encima de un cerro a dos leguas o sean 10
Kilbmetros que tiene conocimiento que ésta come animales, ademas que a la mujer Felisa
Zerpa de 20 afos quien habia subido por curiosidad al trastornar el cerro vio que las
aguas de la laguna hacian fuerte efervescencia a lo que ésta huy6 despavorida quedando
con una pierna casi inmévil y que sano defectuosa.” (ENF 1921 — Folio N° 9663)

Todas las lagunas mencionadas en estos documentos conservan hasta hoy plena
vigencia en sus nombres. NoOtese que, igual que en mi propio apunte mas arriba
transcripto, también aqui los narradores hacen mencion explicita de la asociacion de las
lagunas o manantiales con “altos cerros”. Estas lagunas pueden “agarrar’ o “pillar’ al
caminante y provocarle enfermedades. Asimismo, en un caso, cuando una laguna
enferma a una mujer, el narrador aclara que “la agarré la tierra”. Es decir: como veniamos
diciendo, el paisaje-sujeto no se hominaliza, no tiene una personalidad o personificacion
especifica, pero condensa su agencia a través de estos lugares peligrosos, estas lagunas
que acttan de este modo como punkus (puertas) en que se permean las fuerzas cténicas
(Cruz 2006).

Permitaseme ampliar lo hasta aqui sefialado con un ultimo ejemplo obtenido durante
aguella Encuesta Nacional de Folklore, esta vez no en la escuela del territorio que hoy
analizamos, pero si en una escuela muy cercana y culturalmente muy afin: la escuela
N°13 de Caspald. Respecto de los manantiales, el docente de la escuela sefialaba,
también en 1921:

"He notado en los habitantes de esta zona que el dia de San Santiago, sus moradores se
alejan de ésta a largas distancias, llevando consigo comida con el objeto de encontrar un
manantial para darle de comer; esto lo hacen para evitarse de enfermedades; porque
segun ellos, dicen que cuando el manantial estd con hambre, y ellos pasan por este
punto, los pilla o mejor dicho los agarra, de esto les resulta las enfermedades. Para
curarse si se encuentran enfermos, tienen que ir al manantial, con todo respeto, después
de arrodillarse y rezar le dicen (Pacha Mama santa tierra tal vez te he ofendido

perdoname). Y le dan de comer nuevamente al manantial." (ENF — Folio N°9640).
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No he escuchado otras menciones a pagos de este tipo — si chayadas — realizadas a los
ojos de agua. Como sea, lo cierto es que la eleccion de la fecha de San Santiago (25 de
julio) es un dato extremadamente relevante, si tenemos en cuenta que, en muchas
localidades de los Andes San Santiago es relacionado con los rayos (Bugallo 2010), y
sobre todo, a que la fecha de su santoral tiene lugar muy cerca del 1° de agosto, fecha
para la realizacion de los pagos a la Pacha Mama. NOtese en esta cita que, como
veniamos sefialando, aunque el lugar del ritual es el manantial, el "sujeto" interpelado en

este caso es, una vez mas, esta entidad ubicua e inasible: la Pacha Mama o Santa Tierra.

Como estos ejemplos hasta aqui mostrados manifiestan, los cerros o el cerro, constituyen
paisajes que, en determinados puntos del recorrido, parecen cargarse de agencia propia.
Esto es lo que permite observar algunas sutilezas discursivas, pero que manifiestan una

profunda diferencia entre el monte y el cerro.

En efecto, es frecuente que en las oraciones, los cerros adquieran cierta personificacion,

en casos como:
"esta bravo el cerro en este tiempo"
"jodido es aquel cerro"

"se los ve gordos a los cerros" (en alusion a una gran cantidad de nieve acumulada en

Sus cimas).

En cambio, el monte, a pesar de constituir el otro paisaje peligroso, no es nunca apelado
de esta manera personificada. Por ejemplo, para referir al cuidado que hay que tener al

transitar el monte, la férmula correcta seria:

"Bravo es en este tiempo andar por el monte".

Para interpretar a los paisajes en el Zenta: las dimensiones del derecho
territorial de Tim Ingold
Hasta aqui hemos podido observar, por un lado cémo determinados paisajes estan
cargados, en la experiencia cotidiana de los pastores del Zenta, de un caracter no

doméstico ni socializado, y en consecuencia, permanentemente peligroso, librado a la
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accion de las fuerzas naturales y fuerzas cténicas. Por otra parte, hemos visto cémo el
transito por todos estos paisajes se da en el transcurso del afio, a través de los

movimientos estacionales de los pastores.

Ahora bien, cada unidad doméstica asume de manera particular sus propias decisiones
productivas de manera autbnoma. Esto produce una compleja trama de movimientos
trashumantes y de empleo de sitios por parte de cada pastor y su hacienda en el
transcurso del afo. ¢(Como se organiza entonces el espacio productivo para evitar la
superposicion de productores en un mismo sitio, para evitar la competencia o la
sobreexplotacién de un mismo recurso por parte de distintas unidades? O, para decirlo en
términos normativos, ¢como se establecen los criterios de derecho espacial entre las

familias?

Para esto, considero sumamente fructifero hacer uso de una herramienta analitica que
nos ofrece Tim Ingold, un antropélogo que ha trabajado la problematica del derecho
espacial entre pueblos cazadores-recolectores. Me interesa en particular un ensayo
(Ingold, 1987) en el que aborda el problema de los limites entre los territorios de las
bandas cazadoras-recolectoras. Ingold propone repensar el sentido dela territorialidad
para estas sociedades, no como una estrategia de consolidar el control sobre
determinados recursos, sino como una estrategia comunicacional, para permitir en todo
momento que cada colectivo social esté informado acerca de donde se encuentra cada
banda cazadora, y asi estar en conocimiento de los recursos que en ese momento estan
siendo ocupados. Pensado de esta manera, el establecimiento de derechos espaciales
deja de ser un ejercicio de monopolizacion de los recursos de determinado territorio, ya
que por el contrario, los recursos estan a disposicion de quien los precise: pierde sentido
asi la preocupacion por establecer limites espaciales entre grupos. En cambio, los
criterios del derecho espacial se establecen para informar acerca del uso actual de

dichos recursos.

La preocupacion por identificar con precision los limites de un territorio, emana de una
concepcion especifica del derecho territorial, a la que Ingold denomina bidimensional,
que no es la unica concepcién posible ni es la que ejercen los pueblos cazadores-
recolectores. Un criterio bidimensional interpreta al territorio en tanto plano, que se
secciona en distintas areas de terreno, delimitables por tanto como superficies. Cada
una de estas areas coincide con un determinado sujeto de derecho, un propietario, sea

éste individual o colectivo. La l6gica que este criterio inscribe es que, por fuera de estas
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superficies de terreno, sobreentendamos que el resto del plano esté igualmente
seccionado en &reas de derecho equivalentes, cuya posesion es del mismo modo
detentada por determinados sujetos de derecho. Entre unas areas y otras, se establecen

franjas precisas de delimitacion, o fronteras.

El territorio asi entendido quedaria delimitado en funcion de estas unidades de superficie,

en un criterio que podriamos graficar del siguiente modo:

3

" . 'E
propietario 1
(persona fisica o juridica) q

propie
tario 3

Iimite o linde

limite o linde
propietario 2

propieta-
rio 4

Figura N°6. Croquis ilustrativo de una concepcion bidimensional del derecho espacial. (Fuente: elaboracion
propia)

Para Tim Ingold, este criterio de espacialidad es el que se ejerce en sociedades agricolas.
Su argumento es que cada agricultor requiere de una superficie delimitada sobre la que
desarrollar su cultivo. Ahora bien: en sociedades agroganaderas de pequefia escala y de
practicas tradicionales como ocurre en el Zenta, veremos que esta experiencia de

derecho espacial convive con otras.

Otro de los modelos de delimitacién del derecho espacial — que él propone como
caracteristico de las bandas cazadoras-recolectoras — es al que denomina como
cerodimensional. Este criterio no se establece en funcion de la delimitacion de un area,
sino en funcién de un punto o locus que se establece como el de derecho exclusivo en
términos estrictos de cada grupo social. Alrededor de este punto se inscribe un espacio
circundante cuyos contornos no estan delimitados y son en cambio plasticos y flexibles.
Los recursos de este espacio circundante se sobreentienden como de acceso de aquel

gue tiene el derecho sobre el locus. En palabras del propio Ingold,
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“La campifia [country] circundante es contenida en virtud de su inclusion, en cierto
sentido, dentro de los sitios mismos. La tierra no contiene sitios; mas bien los sitios

contienen a la tierra” (Ingold, 1987:150; mi traduccion y mi resaltado).

Un segundo tipo de territorialidad no convencional que analiza Ingold entre bandas
cazadoras-recolectoras, esta constituido por lo que él denomina la “tenencia
unidimensional”. En este caso, el derecho espacial particular de determinado grupo
social no se inscribe sobre una superficie, sino sobre una determinada senda o recorrido
por el territorio. De este modo, es la senda o el camino el que se constituye en la
experiencia de derecho territorial. Diferentes sendas corresponden a diferentes grupos
humanos, mientras que las amplias superficies territoriales que circundan a cada una son
ambito de accion de otras entidades no humanas, asi animales como espirituales. Los
actos comunicativos relacionados con la espacialidad, adquieren su maxima expresion en
las encrucijadas entre caminos: ya que en estas oportunidades, es donde distintos grupos
sociales de derecho entran en contacto obligado, y asimismo, en donde existe una mayor
posibilidad de una explotacién compartida de recursos.

A continuacion trataremos de demostrar cdmo estos tres modelos de territorialidad que
propone Ingold, nos sirven para pensar tres experiencias diferentes del derecho territorial
gue tienen lugar en las sierras del Zenta. Dos de estas experiencias — la bidimensional y
la cerodimensional — activan derechos espaciales de escala doméstica o familiar, aunque
en el marco de un reconocimiento consuetudinario colectivo. Ahora bien, la tercer
experiencia — la unidimensional — es la que pone en accion un verdadero criterio
comunitario de derecho territorial: un derecho en el que los grupos sociales deben actuar
Como conjunto, para negociar accesos y permisos de paso ante un sujeto de derecho no-

humano: el cerro, la tierra o los cerros.

Distintas concepciones del derecho espacial para distintos paisajes
En las sierras del Zenta se practica agricultura en dos tipos de espacios bien definidos y
bien diferentes. Uno de estos espacios lo constituyen las areas bajo riego de fondo de
valle®, en las aridas laderas jujefias u occidentales. Aqui, los campesinos practican la
mayor parte de sus cultivos, incluyendo forraje para el consumo animal (trigo y alfalfa).

Cuando se hace referencia a este tipo de espacio y practica agricola, en términos locales
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se emplea el concepto de rastrojo, que, como veremos a continuacion, establece

unidades de derecho espacial claramente conceptualizables como bidimensionales.

Territorios bidimensionales: rastrojos y desmontes
En efecto, en la identificaciébn de cada rastrojo, existen dos limites para la demarcacion de
areas de derecho que estan ya dados por el propio paisaje. El limite superior del espacio
productivo esta dado por la linea del canal de riego que circula a mayor altura; por encima
de esa altura, el terreno ya no es cultivable, y no estd delimitado con precision. El limite
inferior de los rastrojos estad marcado, por supuesto, por el propio lecho del rio. A estos
dos limites podemos llamarlos horizontales, ya que corren en direccion relativamente
paralela a la del agua. A lo largo de los angostos espacios productivos asi delineados se
practica una delimitacién bidimensional, marcada mediante pircas — o alambrados — que
seccionan verticalmente los terrenos de cultivo correspondientes a cada agricultor. Es
cada una de estas superficies bidimensionales empleadas para agricultura bajo riego lo
que se denomina en sentido estricto un rastrojo. De manera que los rastrojos bajo riego
en las localidades de jujuy (para usar los términos locales), aplican criterios de

delimitacion bidimensional, de una manera que podriamos graficar aproximadamente asi:
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Figura N°7. La concepcion bidimensional del derecho en el Zenta: los rastrojos
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Sobre cada uno de los rastrojos asi delimitados se establecen criterios de derecho
particulares y especificos, conocidos y respetados por todos los vecinos, lo cual por
supuesto no quita que haya muchos casos de conflictos que se resuelven de manera

vecinal*i,

Aungque en tiempos mucho mas recientes, las acciones de colonizacién de territorios
nuevos en las tierras bajas — a través de instalaciones residenciales permanentes y
semiurbanas, en poblados nuevos como Isla de Cafias, Rio Cortaderas, Los Naranjos o
Rio Blanquito — también se realizan en funcién de criterios de derecho bidimensionales.
Alli los loteos se trazan en funcién de los avances de cada agricultor particular sobre
territorio previamente ocupado por la selva. Las tensiones y resoluciones ocurren cuando
estos terrenos limpiados se encuentran con otros. El término para designar la unidad de
derecho particular para el empleo agroganadero en esta zona, es precisamente
desmonte. Cada agricultor puede tener uno o varios desmontes, pero a medida que la
poblacion crece, aumentan los conflictos cuando los desmontes se cruzan entre si. Una
vez mas, observamos la elocuencia de los términos locales: si el monte es un territorio
irremediablemente no-social, la socializacion de pequefias areas para uso humano en
estos paisajes requiere erradicar esa exuberancia vegetal tan poco civil — requiere des-

montar.

Territorios cerodimensionales: puestos y estancias
Ahora bien, lo cierto es que este criterio de delimitacion de superficies s6lo puede
aplicarse en una muy reducida extension del terreno total que conforman los territorios
reivindicados por la propiedad comunitaria. Todo el resto de las vastas areas conformadas
por las sierras del Zenta es apropiado productivamente mediante otros criterios que

podemos modelizar mediante las categorias propuestas por Tim Ingold.

Fuera de la estrecha franja conformada por los rastrojos bajo riego o de las extensiones
de desmontes aun incipientes alrededor de los pueblos nuevos en la selva, existen otros
dos espacios cuya apropiacion y empleo humano resultan esenciales para las practicas
agropecuarias locales. Estos espacios se encuentran, uno de ellos, sobre la ladera jujefia,

en lo que se denomina la falda del cerro (es decir, por encima de la linea de demarcacion
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constituida por los canales de riego). Es importante sefialar que la falda del cerro no es de
ningun modo el cerro, del que ya nos hemos explayado. Esta definicion de la falda como
paisaje es la que, en mi interpretacion, ha provocado para nuestros analisis la
adjudicacion del cerro como un paisaje productivo trashumante (la prepuna). Esto es
producto de una des-contextualizacion del uso del término. Ya que, cuando un pastor esté
en el valle y se va hacia arriba, dirda “me voy pal cerro”. Sin embargo, esta es una
descripcion direccional del movimiento, no una definicién del destino. Es decir: el pastor
nunca llegara al cerro al que refiere. Nunca dira “ya estoy en el cerro” o “estoy en mi
puesto en el cerro” ya que, de nuevo, el cerro es siempre un paisaje ajeno y no-social. En
ese momento, cuando esté en su puesto de altura, si se le pide una definicion paisajistica

del lugar, podra decir “aqui es la falda del cerro”.

El otro paisaje apropiado productivamente por los pastores se encuentra sobre la ladera
saltefia, en los territorios denominados de valle. El valle se encuentra expuesto a lluvias
copiosas durante el verano, lo que sumado a sus laderas mucho mas abruptas y
verticales, impide instalar tomas para canales de riego: aunque esto no es necesario, ya
que aqui se puede cultivar a temporal. De manera que en el valle, la unidad de derecho
de cada familia se sostiene sobre un determinado punto, constituido por lo comuln por un
sencillo complejo habitacional contiguo a uno o dos corrales para el pernocte de los
ovinos. Los corrales que han tenido varios afios de uso — ya suficientemente abonados —
son los espacios empleados para la practica de la agricultura a temporal de cultivos que
complementan a los de los rastrojos en jujuy. A este complejo habitacional se lo denomina
localmente puesto. El puesto se constituye asi en el punto sobre el que se practica un
tipo de apropiacion del espacio cerodimensional. En efecto, el espacio que circunda al
puesto, nunca claramente delimitado y que sobreentiende las pasturas y la aguada

cercanas sin contornos definidos, es lo que localmente se denomina la estancia.

Esta definicién de estancia es la que yo he interpretado de mi experiencia de campo. Lo
cierto es que el término ha sido profusamente trabajado en los Andes, dando como
resultado una multiplicidad de definiciones segun diferentes autores. Un trabajo
exhaustivo respecto de las definiciones del término estancia ha sido realizado ya por
Tomasi (2010: 279-284), y a él me remitiré al respecto. Sobre del término, este autor nos

dice que:

“...En ciertos casos el término “estancia” se refiere al asentamiento principal de un grupo

familiar pastoril en el campo. En otros, la “estancia” es un caserio que retine a una cierta
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cantidad de asentamientos principales. En relacion con esta definicion, algunos
investigadores han observado que la “estancia” no es simplemente la estructura material
de los asentamientos sino que designa una forma particular de organizacion social, en
relacién con éstos, que media entre la “familia nuclear” y la “comunidad”. Finalmente, la
nocién de “estancia” en determinados sitios, por ejemplo Susques, se utiliza para designar
a los asentamientos secundarios, los que serian los “puestos”. Esto fue observado por
Gobel cuando indicé que, a diferencia de lo que registré en Huancar, “en muchos lugares
‘estancia’ no es la denominacién de un puesto temporario, sino de una casa central o de

un caserio con las casas centrales de varias familias” (2002:56)” (Tomasi 2010: 279).

Como se ve, el término ha sido interpretado de maneras muy diversas por parte de los
investigadores, segun lo observado en sus respectivos campos etnogréaficos, 1o que
demuestra que la palabra estancia es una de las de una semantica mas diversa y
compleja en el pastoreo andino. Tomasi nos sefiala que la palabra ha sido interpretada
como una forma de designar una residencia determinada; un conjunto de espacios de
pastoreo; un gradiente de “importancia” entre distintos espacios del pastoreo; una unidad

social de identidad, etc.

A estas acepciones, se me ocurre que lo que se observa en las sierras de Zenta —
ecoldégicamente, un paisaje diferente al de la mayoria de los estudios sobre pastoreo
andino — es una concepcién algo diferente del término estancia. Como se sefial6 mas
arriba, entiendo la estancia en el Zenta, como la extension en el espacio del derecho
espacial que adjudica a determinada familia un puesto ganadero, en un sentido territorial

cerodimensional.

A determinado puesto se la reconoce como tal, y se le empieza a conferir de un nombre
concreto distinto al de los puestos circundantes, recién desde el momento en que una
nueva unidad familiar empieza a hacer uso de él. Es decir: con la apropiacion productiva
de un nuevo lugar nace un puesto. De manera que queda ilustrado cémo la incorporacion
de un nuevo locus sobreentiende un espacio circundante que es de uso de quien detenta
el derecho sobre el locus. El modelo de derecho en los puestos de valle quedaria de esta

manera graficado asi:
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Figura N°8. La concepcion cerodimensional del derecho espacial en el Zenta: los puestos y las estancias

(fuente: elaboracion propia).

Este caracter de los puestos se me ha ilustrado en casos etnograficos concretos. Del
mismo modo a como ocurrié con situaciones ya mencionadas, con el tiempo el propio
etnégrafo opera un proceso de naturalizacion, de manera que se aprende a manejar como
“obvios” cédigos locales. En mi caso, ha sido un hallazgo el desandar algunos conceptos
ya naturalizados para reencontrarme con la semdntica compleja que yo ya habia

incorporado.

Un ejemplo tiene que ver precisamente con la concepcion cerodimensional de los
puestos. Con el paso de los afios de trabajo, he ido incorporando en la comprensién de la
experiencia local del espacio la pregunta siguiente: “cOmo se llama después de aqui”, e

incluso una pregunta complementaria “¢cy cuyo es el puesto®™?” A partir de estas
preguntas se puede esperar el inicio de una larga sucesion de nombres de lugares, a
cada uno de los cuales se asocia una unidad familiar. Si la pregunta es respondida con el
nombre de una familia (por ejemplo, “después viene el puesto de GH”), se puede
complementar preguntando a la inversa: “¢y como se llama su puesto?” puede ocurrir que

el nombre del puesto en cuestién no sea conocido por el interlocutor, caso en el cual
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aclarara que no sabe; pero sobreentiende que el lugar, por ser puesto de alguien, tiene

su propio nombre. Por ejemplo, se reproducen didlogos como el siguiente:
- ¢ Y para dénde lleva la hacienda en abril?
- En abril me voy para Rincon del Zenta
- ¢Pero su puesto como se llama?
- Se llama Paja Quemada
(19/4/2009)

Si acaso en algun lugar se instala una nueva familia, recién a partir de ahi ese punto entra
en el mapa mental colectivo con un nombre propio. Antes, si existia un nombre para ese
punto, era de caracter intimo de la unidad familiar mas cercana. Por ejemplo, en algunos
recorridos técnicos me tocd acompafiar productores por espacios que podriamos
considerar como al interior de su estancia familiar. En esas oportunidades, cuando
encontrabamos algin accidente geografico peculiar, podia salir espontaneamente un
nombre “intimo” para ese lugar, como decir: ante determinada roca, “aqui mi abuelo decia
se llama Descanso”, o ante determinada cueva, “aqui se llama Casa de Chivo”, etc. Sin
embargo, en la medida en que esos espacios no sean ocupados por nuevos puestos,
€s0s puntos no pertenecen al mapa colectivo sino a la intimidad del anecdotario
doméstico: revelando un conocimiento de espacio que viene de antafio y es producto de
socializaciones, y que son parte constitutiva del “derecho” adquirido sobre el lugar, y

reconocido consuetudinariamente por el resto de la poblacion local.

Los Unicos lugares nominalizados en el “mapa colectivo” que no corresponden a puestos
familiares, constituyen aquellos puntos concretos del paisaje en los que nos hemos

detenido mas arriba — las abras, los cerros, los ojos de agua.

Resumiendo: las unidades familiares del Zenta aprovechan dos tipos principales de
espacios productivos diferentes®V, empleados ambos de manera articulada en
actividades agricolas asi como ganaderas, mediante criterios de derecho espacial bien
distintos: en un piso ecoldgico — jujuy y recientemente también el monte —, un espacio de

manejo apropiado mediante un criterio espacial bidimensional (el rastrojo o los
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desmontes) complementado por espacios manejados cerodimensionalmente en la falda

del cerro o en el valle (los puestos y sus correspondientes estancias).

Hasta aqui se observa que el criterio productivo tradicional en el Zenta depende de una
unidad de decision y de movilizacién de fuerza de trabajo familiar. No hemos visto actuar
aun a la comunidad como unidad productiva. Sin embargo, como veremaos a continuacion,
esto no implica que no exista un espacio — o0 mas bien dicho, una determinada dimensién
de apropiacion del espacio — en la que se despliegue, precisamente, un sentido colectivo
del derecho espacial, por parte de sujetos colectivos que en buena medida coinciden con

aguellos que se reivindican como comunidades.

Territorios unidimensionales y paisajes-agentes: los caminos de herradura y el
cerro
Lo verdaderamente significativo es que, en una poblacion que practica la trashumancia
ganadera con tanta dispersién territorial y temporal como es el caso en las sierras del
Zenta, es en los caminos de herradura en donde se expresa verdaderamente el sentido
colectivo de la apropiacién espacial: en donde se pone en juego una experiencia del
espacio que requiere de sujetos colectivos para ejercer el derecho de uso asi como
también el deber de mantenimiento. Y, tratAndose como se trata de sendas o caminos,
resulta que este espacio es concebido desde la tercer dimension posible que analiza Tim

Ingold: es decir, unidimensionalmente.

Como adelantaba en el acapite anterior, la sucesién “mental’” de puestos compartida en
general por todos los vecinos, expresa una determinada concepcién del derecho espacial,
en la que es la senda la que va concatenando los lugares. Afortunadamente,
recientemente cai en la cuenta de que podia ofrecer un ejemplo visual que grafica
claramente la tensién entre ambos “lenguajes” de la espacialidad. Se trata de un croquis
que me ayudaron a realizar Cecilio Canchi y Margarita Humana — a quienes les estoy
enormemente agradecido por ello — al querer saber como se organizaba el espacio en
Finca Santiago, hace ya mas de una década atras. Como ya sefialé, yo mismo naturalicé
esta forma de desplegar el espacio local, y fue parte del ejercicio que debo a esta
maestria el de desnaturalizar mi propia experiencia. He aqui un fragmento de lo que se

obtuvo al proponer armar un croquis de los puesteros:
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Figura N°9. Croquis de los puestos de trashumancia en Finca Santiago (detalle). Realizado por Cecilio Canchi
y Margarita Humana (afio 2003).

Obsérvese la tension entre ambos lenguajes: la incompatibilidad entre mi propia
concepcion acerca de lo que era la ubicacién espacial, y la de mis amigos. Yo esperaba
gue Cecilio y Margarita comenzaran a fraccionar el espacio para mostrarme quiénes
tenian sus puestos en donde. En lugar de eso, comenzaron a desplegar el camino del filo
del cerro: mostrando en cada punto del recorrido el lugar en que se descuelga ladera
abajo cada puestero para acceder a su puesto. En cada caso, me explicaban verbalmente

de quién era el puesto: como ya hemos adelantado, en la mayor parte del croquis, todo
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“lugar” se condice con una familia pastora, de manera que no hay “lugar” mencionado que
no sea puesto de alguien; y viceversa, no hay ubicacion de puesto particular que no tenga
su propio nombre, es decir que no se constituya en un “lugar’ debidamente nominalizado.
Esta correlacion entre lugar nominalizado y familia, se modifica recién en el ultimo tramo
del croquis (que figura en el detalle aqui reproducido). En este ultimo tramo, el camino ya
incursiona en puro cerro 0 puro ronque, es decir, en un espacio no-humano, no
socializable. De manera que los lugares sefialados en el croquis a partir del Cerro Bordo
o Cerro Gordo, no son ya puestos, sino determinados accidentes geogréficos especiales:
nétese que son siempre y sélo Abras (Abra de Cruz; Abra Pelada), cumbres (Cerro Bordo;
Ronque), u ojos de agua (Agua Castilla). Esto expresa que, como ya hemos adelantado,
estos accidentes se cargan con su propia agencia: por lo tanto actdan en si mismos como
elementos del mapa geogréafico (los puestos) asi como del mapa social (los
puesteros).

¢Por qué decimos que en sendas como la arriba ilustrada se expresa el derecho
colectivo? Porque todos los pastores dependen por igual del buen estado de los caminos
para acceder a sus puestos. Por eso, el cuidado de los caminos es una tarea prioritaria y
colectiva, para la cual estan establecidos en muchos de los estatutos comunitarios los
reglamentos de mantenimiento y refaccion. Cuaresma es la fecha en la que, en todas las
comunidades por igual, esta establecida la costumbre del arreglo colectivo de los caminos
principales. La fecha precisa para la realizaciébn de esta limpieza varia segun cada
camino. En algunos estatutos comunitarios se establece una fecha fija, en otros se

determina que la limpieza se haga “en abril”’, y en otros, que se haga “en Cuaresma”.

La argumentacion climatica para la eleccion de esta fecha (el camino esta “menos bravo”,
ya que las heladas son aun escasas y los vientos no se han alzado todavia),
sobreentiende asimismo una explicacion sacra: terminado ya el carnaval, la tierra esta
apaciguada y en descanso, y los hombres transitan su recogimiento espiritual para recibir

a la Pasioén pascual.

La importancia de los caminos como experiencias de derecho territorial colectivo, es lo
que explica que el espacio conformado por las sendas sea no sélo de vital importancia
productiva, sino también de una gran sensibilidad para la experiencia cotidiana local.
Afectar a la movilidad a través de los caminos es afectar a un elemento muy delicado de
la identidad. Los conflictos por la tierra adquieren su méxima intensidad, curiosamente, no

tanto en relacion a los precios de los arriendos, como en la intervencién privada sobre
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estos espacios de gran sensibilidad colectiva. Un ejemplo claro lo encontramos en el

conflicto de Finca San Andrés durante los afos 90’:

“Un momento clave para avanzar en el analisis de los cambios podria ser la medida
adoptada por el Ingenio de colocar trancas para no permitir que los Kollas trasladen sus

haciendas de la zona “baja” a la “alta”[...]’ (Dominguez 2008: 160).

“La defensa de la trashumancia constituyé el anclaje sobre el cual comenzaron a
montarse los argumentos para la recuperacion de la totalidad de la Finca San Andrés”
(Dominguez 2008: 162)

A pesar de que el argumento para la reivindicacién territorial era la trashumancia, lo cierto
es que la violencia sufrida generd una unica forma de reaccion posible: la “conformacién

de poblados como practica de resistencia” (Luiis Zavaleta 2004: 67).

¢Por qué los caminos constituyen experiencias del espacio de tanta sensibilidad? Entre
otras cosas, porque es en ellos en donde los vecinos zentefios entran en contacto con
accidentes no-humanos que, como ya hemos visto, tienen su agencia propia. O para
decirlo de una manera mas concreta aln: trastornando el cerro, los pastores del Zenta
entran en contacto con un paisaje que en esa instancia actia como sujeto de derecho,

con el que los pastores tienen que negociar permisos de acceso y empleo.

Hasta aqui hemos visto cémo determinados accidentes geogréaficos condensan esta
capacidad agente del paisaje. Sin embargo, existe todavia otro aspecto del paisaje-sujeto
que considero resulta acaso el mas significativo de todos, ya que es el que pone al
paisaje en igualdad de demandas de derecho que los pastores. Se trata de aquello

gue constituye a todo pastor que se precie de serlo: tener hacienda propia.

En las zonas mas altas y mas desguarecidas del cerro, en areas con escasa cobertura
vegetal (“pura laja” o “puro ronque”), es frecuente identificar a la distancia a un grupo de
vizcachas (Lagidium viscacia) asoleandose entre las pefas, donde se esconden ante el

peligro, alimentdndose de la yareta y otras escasas especies vegetales que crecen a
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semejante altura. Los caminantes manifiestan mucho respeto por estos animales, a los
que no debe molestarse ni cazarse. La razon para este respeto se argumentaba de
manera indirecta, mediante explicaciones del tipo “nosotros ya tenemos nuestra propia

hacienda”.

En una sola oportunidad, en junio de 2011, escuché de una vecina una respuesta criptica
pero también mas profunda: “porque [las vizcachas] son hacienda”. Al pedir explicacion,
me volvié a repetir lo mismo. ¢Qué significa esta frase enigmética de que las vizcachas
“son hacienda”? Que, de igual modo que las ovejas y bovinos, tienen sus propios duefios.
Al pedir aclaracion acerca de quién era este duefio (“¢cuya hacienda es?”), el paisaje
volvia a hacerse difuso, de manera que no recibi una respuesta concreta para esa

pregunta: la respuesta invariablemente fue “asi decian los abuelos” o “asi he conocido

yo”.

En otras localidades de los Andes del territorio argentino, esta peculiaridad de las
vizcachas ha sido recopilada de una manera mas explicita. Por ejemplo, en la comunidad
de Coranzuli, departamento de Susques (Jujuy), se dice que las vizcachas son ‘el
ganadito de los antiguos”, y que los antiguos “son como vizcachas” por lo pequefios,
motivo que explica el tipo de sitios arqueolégicos en pequefios nichos que alli se

encuentran (Carolina Rivet, com. pers.).

En cambio, para los Andes Centrales si existe mas documentacion que explicita la
relacion entre las entidades ancestrales y algunas especies salvaje, incluyendo las
vizcachas. La morfologia entre la especie silvestre y la doméstica es la que permite la
asociacion entre una y otra. Asi, en los Andes Centrales se dice que los zorros son los
perros, las vizcachas son las mulas, los zorrinos son los cerdos, los yutos son las gallinas,
y las vicufias y tarukas (venados) son las llamas y alpacas de los espiritus del cerro, en
sus multiples denominaciones: son de los auquillos en los valles cercanos a Lima (Rivera
Andia 2003: 544); del Apu en el departamento de Cuzco (Lanata 2007: 64); o del
achachila en Chuani (Cereceda 1990). En todo caso, se trata de criaturas categorizadas
como K'ita, es decir: animales no domésticos, pero que en una era presolar (y en la
actualidad, para estas entidades ancestrales) constituyen el equivalente al ganado para
las personas: y en esto las criaturas K'ita se distancian de otros animales “salvajes” no
k’ita, como aves e insectos (Cereceda 1990: 72-81). El término ha perdido vigencia en
territorio argentino; sin embargo lo podemos rastrear en determinadas palabras del acervo

local: por ejemplo, en el aji bravo o aji quitucho (de k’ita uchu: aji no-doméstico o
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ancestral). Obsérvese al respecto que, aunque el término de monte o sacha se carga de
ciertos sentidos relacionados con lo no doméstico, con lo improvisado o lo falso, en
cambio este otro término que alude mas a una ancestralidad de los productos se reserva

sélo para determinadas especies muy especiales, como el mencionado quitucho.

Como vemos, la experiencia del paisaje en el Zenta es mucho menos explicita al respecto
de las especies k’ita y las especies domésticas. La idea de que un animal silvestre es
hacienda se deja entrever mucho mas en las practicas que en los discursos, que resultan
al respecto elusivos, pero que estdn presentes. ¢Existen en el Zenta otros animales

pensados como ganado no-humano?

Al menos desde mi propia experiencia, reconozco otra especie animal que, aunque no de
manera explicita, también se carga en el Zenta de atribuciones que lo hacen parecer
hacienda. Se trata del taruca o venado andino (Hippocamelus antisensis). Veremos que,
en tiempos histoéricos, en las vertientes jujefias posiblemente cumplian una funcién similar

las vicufias (Vicugna vicugna) y guanacos (Lama guanicoe).

La primera vez que escuché hablar del taruca fue en alusion a una gran mancha natural
gque se ve inmediatamente antes de llegar a un abra muy importante para el transito de la
trashumancia, un abra que separa las provincias de Jujuy y Salta. A un costado del abra

se eleva uno de los cerros mas importantes de la zona: el Cerro Gigante.

La mancha en cuestion asemeja — si uno esta atento a identificar el parecido — la cabeza
de un venado macho. Ascendiendo desde el lado de Jujuy, inmediatamente después de
trastornar esta abra y esta mancha, se despliega ante el caminante un paisaje impactante,
que se pierde en las brumas de las selvas de Oran. Al pie, en las laderas del Cerro
Gigante, crecen las pasturas de las primeras praderas de altura. Aqui es en donde dicen
los vecinos que “se ven muchos tarucas”, y efectivamente, en una época del afio se
pueden observar las tropillas de venados dispersas pastando. Este sitio ubicado
inmediatamente después del Abra, a pesar de constituir una fértil zona de valle de muy
facil acceso, no es empleado productivamente por ningun pastor — s6lo por los tarucas. Al
pedir algun tipo de explicacién acerca de por qué a nadie se le ocurria instalar un puesto
en este valle, la respuesta obtenida fue sencillamente que “ya todos tienen su valle”. Una

vez mas, el paisaje-sujeto se diluia en esta remision a la tradicion™*.
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Sin embargo, el respeto por las pasturas de los venados cobra un sentido nuevo si lo
asociamos con una informacién que me habian transmitido muchos afios antes, cuando,
durante mi trabajo de campo para la tesis de grado, una vecina me contestaba sobre el
venado que “...s6lo se lo caza y consume en Pascuas, porque en ese tiempo sélo se
puede comer carne en vigilia, es decir, de animales que no consuman sal.” (13 de
enero de 2003). Hoy esta practica se encuentra casi en desuso, debido a la proteccion
legal de la especie.

La caceria pascual de tarucas en relacion a cerros altos ha sido también identificada por
bidlogos en otra localidad de valles de altura en Calilegua, un poco mas al sur de mi area
de trabajo:

“...Claudio Bertonatti y Alejandro Serret recopilaron informacioén acerca de un curioso rito
en el que participan todos los hombres de los poblados de San Francisco y Alto Calilegua
y que consiste en la caza de una o dos tarucas todos los viernes santos, que se ofrecen
asi en sacrificio para redimir los pecados en unas ruinas incaicas existentes cerca de la
cumbre del Cerro Amarillo” (Chébez, 1999: 331).

Indicios similares de presencia de restos de taruca en contextos arqueolégicos de
ceremonias en las altas cumbres se observaron en el Cerro Negro Overo de Famatina, La
Rioja (Diaz 1995).

Podemos deducir que hace un siglo atras, este tipo de practicas se realizaba, en los
faldeos jujefios del Zenta, también con las vicufias y guanacos. Esto se deduce de lo que

contaba un narrador de Aparzo en la ya citada Encuesta Nacional de Folklore de 1921:

“Jueves y Viernes Santo no comen carne. Llamanle vigilia” (ENF 1921 — Narrado por
Celestino Apaza — Folio N° 9663). Y sin embargo, el mismo narrador sefiala: “En los dias
de la “Semana Santa” manifiesta que los hombres se dedican a bolear vicufias, guanacos
y caza de otros animales con cuyas presas las mujeres hacen bastante comida aparte de

chicha que también fabrican [...]” (ENF — Narrador Celestino Apaza. Folio N°9657).
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Esta reinterpretacién andina de la vigilia y el ayuno cristianos me parece sumamente
reveladora. En Semana Santa, es decir, en el tiempo de celebracion de las alturas y de
los espacios vinculados a Gloria, o al Alag Pacha (Cruz 2013), la prohibicién de consumo
de carne rige para la hacienda propia, pero en cambio se levanta por Unica vez la veda
por el consumo de aquellos animales asociados a las alturas de los cerros. Semana Santa
es el momento del afio en que mas calmado, mas “domesticado” esta el paisaje, luego de
la limpieza de los caminos de herradura en abril o Cuaresma. Un acto de afecto se
devuelve con otro. Por Unica vez en el afio, es el cerro el que aporta su propia hacienda

para la faena colectiva, en calidad de pago por el trato recibido.

Pero asimismo, hay que resaltar que la argumentacion que me dio esta vecina para
permitir el consumo del taruca, es que no consume sal. Este detalle es definitivamente el
gue lo asocia al universo de las fuerzas ancestrales y no-humanas. En efecto, hemos
podido ver como la sal es invocada frecuentemente como marcador de distancia con lo
no-humano, pero mas aun: como talisman contra el sortilegio de la accién peligrosa de la

Tierra o de los Cerros, es decir, del paisaje-sujeto.

La sal tiene, por un lado, un poder de anulacién de las fuerzas del paisaje-sujeto; pero, al
hacerlo, se vuelve también el marcador por definicién del universo de lo socializado, de lo
humano. Esto ha sido largamente ilustrado para los Andes Centrales. Los relatos de los
Andes Centrales sobre los ya mencionados Chullpas u otros seres presolares los
describen como consumidores de alimentos no sazonados: es decir, alimentos carentes
de aji y sal, marcadores por definicion de la sociabilidad (Lanata 2007). No deja de ser
llamativo que el ya aludido término k'ita s6lo se conserve para aludir al quitucho, al aji
ancestral, cuando se supone que los seres pre-solares no consumian aji. Asimismo, la
plena integracion del nifio a la sociedad cristiana y patriarcal Macha — descripta por Platt —
es completada exitosamente a través de un primer bautismo cténico con orina, y de un
segundo bautismo cristiano doméstico, con agua y sal (Platt 2001). Recordemos que, en

nuestro caso, el Juco del monte se caracteriza por comer la comida sin sazonar, sin sal.

Siendo asi, la hacienda — sobre todo la bovina, que puede pasar semanas enteras sin
presencia humana en los puestos de monte — debe ser permanentemente reactualizada
en su condicion de animales domésticos, mediante la entrega de sal. Cada quince dias

aproximadamente, los pastores se encargan de llevarles panes de sal. Esto es tomado
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como un acto necesario para la adecuada nutricién de los bovinos, pero es también visto
como un acto de afecto hacia la hacienda. Cuando, por ejemplo, un vecino no le presta la
adecuada atencion a su hacienda, la méaxima expresion de ese acto de desamor es el

hecho de no ir regularmente hasta su puesto para llevarles sal.

Se observa que dar sal es el acto minimo de consideracién para con la propia hacienda.
No dejarles sal equivale a abandonarlos a merced de la voracidad del paisaje-sujeto. Un

etnografo peruano ya citado observa lo mismo, y lo sefiala explicitamente:

“Las reses tienen una fuerte preferencia por la sal que sus duefios satisfacen gustosos:
en todos los Andes se regala a las reses... con una buena porcion de sal por lo menos
una vez al mes. Aln siendo bestia, el ganado gusta de un elemento asociado a la
cultura...” (Rivera Andia, 2003: 469).

A modo de sintesis.
Este capitulo ha sido largo, cargado de una gran densidad de informacion, ya que hemos
analizado el campo semantico de los términos locales adjudicados al paisaje.

Hemos visto que los términos no describen ecosistemas en funcién de datos mensurables
y objetivables, sino en funcién de una experiencia subjetiva en que cada término funciona
como parte integrante dentro de un sistema semantico que se completa con el resto de
ellos por parte de cada unidad doméstica. Asi, hemos podido identificar dos tipos de
paisajes que son considerados domésticos — jujuy y el valle — mediados por largas
distancias de otros dos paisajes hostiles o bravos — el cerro y el monte. Hemos podido
observar como los primeros dos paisajes establecen experiencias del derecho espacial
diferentes — en jujuy los rastrojos bidimensionales; en el valle los puestos
cerodimensionales. Entre unos y otros, se despliega un tercer tipo de derecho espacial,
discernible por su caracter colectivo: las sendas unidimensionales. Es en el transcurso de
estas sendas que se activan instancias en las que uno de los paisajes bravos — el cerro —
se carga de agencia y actla como sujeto de derecho espacial en si mismo, exigiendo
negociaciones de permiso y demandando consideraciones especiales para su propia
hacienda y sus espacios de reproduccion; permitiendo a cambio de ello un momento del

afio la faena de su propia hacienda. Aunque, cabe aclarar, el cerro como paisaje agente
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nunca es personificado (excepcion hecha por San Sebastian), y en cambio se diluye en

una categoria plural (los cerros) o ubicua (el cerro, la tierra).

Toda esta complejidad de la territorialidad resulta, para los criterios burocratico
administrativos, sencillamente invisible e intraducible. La légica burocratica inscribe
superficies bidimensionales de propiedad como Unico principio territorial legible, y por lo
tanto las reivindicaciones por la restitucion territorial en el Zenta han debido esgrimir en
este lenguaje para volverse “legibles” (Scott 1989). Lo cual, como veremos, constituye
una fuente permanente de incertidumbres y de renegociaciones con la compleja y diversa
territorialidad que aqui hemos querido ilustrar.
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4. Las dinamicas espaciales familiares, las identidades colectivas y el

lenguaje burocrético

Como hemos visto en capitulos anteriores, las decisiones productivas tienen lugar
en una escala domeéstica: cada unidad familiar decide por si misma cuando y a dénde
desplazar su hacienda y realizar sus faenas agricolas, dependiendo de aquellos
argumentos de herencia y derecho que sean capaces de esgrimir. La historia de las
imposiciones latifundistas en el territorio argentino de los Andes ha erosionado las
estructuras sociales encargadas de la distribucion anual de los espacios productivos
colectivos, como en cambio aun ocurre en los Andes Centrales o en los alrededores del
Titicaca (Lambert 1980; Isla 1992). En cambio, en el territorio argentino, se despliega una
compleja trama de derechos espaciales de escala familiar, que entrelazan espacios
productivos concebidos desde un criterio bidimensional (rastrojos; desmontes) y espacios
concebidos cerodimensionalmente (puestos y estancias). Esta complejidad espacial
resulta invisible a los organismos burocraticos, frente a los cuales es necesario desplegar
colectivos de derecho discretos, homogéneos y demandantes de superficies mensurables.

En este capitulo trataremos de ilustrar cdmo funcionan en la practica cotidiana los
sistemas pastoriles de las sierras, qué tipo de identidades configuran, y qué tensiones
ocurren cuando esta complejidad debe ser traducida al lenguaje juridico-admninistrativo.

Lo anterior nos demanda a entender cémo se operativiza en el tiempo y el espacio

esta dinamica productiva tan compleja a escala doméstica, o de cada “familia”.

Qué es “la familia” en las Sierras del Zenta.

Cuando decimos familia, nos referimos aqui a lo que analiticamente hay consenso
en denominar Unidad Doméstica — o UD — es decir: la unidad social minima aglutinada en
torno a relaciones de parentesco, y que actia en lo cotidiano como la unidad de decisién
y accién sobre las practicas productivas y reproductivas (Balazote y Radovich 1992). La
Unidad Doméstica actual en las sierras del Zenta se acerca mucho a la familia nuclear
(padre + madre + hijos no independizados). Esta asociacion UD = familia nuclear = hogar
tiene gran difusion a lo largo de la regién andina (Lambert 1980), y se relaciona con la
conformacion simbdlica de la persona integra (jaq’i en aymara): condicién que soélo se
adquiere mediante el matrimonio y la independencia residencial (Albé y Mamani 1980).
Considero asimismo que esta categorizacion local de la familia se ha visto fuertemente
consolidada, al menos en territorio argentino, por la presencia de distintos dispositivos de

legibilidad estatal, tales como los censos y registros escolares. No me detendré aqui a
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trazar esta historia ni mucho menos; simplemente me interesa sefialar que, hoy, la
categoria familia con este sentido nuclear es un término adoptado e incorporado al acervo
local, es decir, un término nativo. La concepcién de la familia nuclear se emplea con
soltura en relacion a mdultiples préacticas de estatalidad: por ejemplo, médicas o sanitarias
(en las rondas de los Agentes Primarios de la Salud); educativas (en las escuelas); e
incluso residenciales (en efecto, a partir de la mayoria de edad masculina o bien de la
formalizacion de una relacién de pareja, localmente se espera que el hijo construya y se
instale en su propio hogar)®. Por eso, mas alld de que las practicas agropecuarias
reactiven dindmicas de parentesco diversas y en muchos casos distintas de las nucleares
(por ejemplo, en relacion al manejo de tropas de ganado mixtas, pertenecientes a varios
propietarios), lo cierto es que, a la hora de poner en accién “obras familiares”, esta misma
concepcién de la familia nuclear se reproduce de manera automatica en los proyectos de
desarrollo rural, como analizaremos en breve.

Es menester no obstante hacer algunas aclaraciones fundamentales. La primera
tiene que ver con la plena vigencia en el Zenta de ciertas categorias que permiten recrear
relaciones no nucleares como si lo fueran. Por ejemplo: muy frecuentemente en este
territorio, el hijo natural (término para definir localmente al hijo no reconocido por un
padre) de la hija mujer de una pareja es criado por los abuelos, a los que denomina como
papa o tata y mama. He observado en mas de una ocasién, que estos chicos denominan
a su madre biolégica por su nombre de pila: reservando el término mama exclusivamente
para la que biolégicamente seria su abuela materna. La aclaracion de que el nifio en
realidad es biolégicamente nieto “natural”’, se expresa sélo si el contexto lo demanda; si
no, la explicacion rapida para el publico lego es que se trata del hijo mas chico. Esto
permite a la madre biolégica desentenderse de la crianza de este hijo, y conservar
autonomia para emplearse en las ciudades y formar un nuevo nucleo familiar.
Frecuentemente, son estos “nietos naturales” los que correran con los favores de herencia
rural que corresponden al sullka (o shulka en las areas andinas de Catamarca), término
de origen quechua (Academia Mayor de la Lengua Quechua 2006), frecuentemente
reemplazado en el Zenta por la frase castellana hijo de la vejez, y que explicaremos un
poco mas adelante. Teniendo en cuenta que se trata de “hijos naturales”, llevan el apellido
de su madre, es decir, de su abuelo materno: “respetando” de esta manera la tendencia a
la asociacion entre virilocalidad y herencia espacial patrilineal (es decir: en términos de

apellido, estos nietos actiian efectivamente como hijos de sus abuelos maternos)*Vi,
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Otro ejemplo muy frecuente de estas dindmicas no-nucleares pero reproducidas
“como si lo fueran”, lo constituyen los entenados o criados, hijos dados en adopcion por
unidades domésticas en condiciones muy desfavorables, a familias vecinas con un mejor
pasar y que por algun motivo — por ejemplo, la emancipacion de los hijos propios — estan
en condiciones de incorporar a menores de edad en el nucleo. Estos entenados cumplen
muchas veces un rol equivalente al del hijo de la vejez, aunque raramente contaran con
los favores en herencia correspondientes con ese rol.

Como se ve hasta aqui, se practica una serie de relaciones de parentesco muy
importantes para la reproduccion de la Unidad Doméstica, que no entran estrictamente en
las correspondientes a la de la familia nuclear “moderna”; pero que sin embargo son
recreadas como si asi lo fueran.

El resultado es que, ya sea en su configuraciéon “modernista” o en una mas local, la
familia nuclear asume la mayor parte de las decisiones productivas y reproductivas en
nuestra area de trabajo. En particular, es necesario aqui retomar sélo un rasgo, ya que su
importancia para el abordaje analitico de la espacialidad y la temporalidad en las sierras
subandinas me parece fundamental.

Me refiero al denominado analiticamente “desarrollo del ciclo familiar” (Archetti
1985: 11). En efecto, el estudio de la dinamica campesina permite identificar tres etapas
que conforman a lo largo de los afios el ciclo total de la vida de una UD. Una etapa de
expansién — cuando la pareja comienza a multiplicarse —; una etapa de fisién — cuando
los hijos se vuelven adultos y por lo tanto trabajadores plenos de la unidad — y por ultimo
una etapa de reemplazo — cuando los fundadores de la UD son demasiado ancianos
para trabajar, y dependen en consecuencia de su reemplazo en la estructura social por
una nueva UD.

Estas etapas constituyen una herramienta analitica diseflada para realidades
sociales netamente campesinas, muy distintas a la que nos compete (sociedades de
abrumadora mayoria de poblacion campesina, con un control colectivo de larga data
sobre la tierra, cuyos ingresos anuales dependen fundamental o exclusivamente de la
propia produccién agricola). No obstante, la identificacion de las “etapas” nos brinda un
elemento analitico muy importante para nuestro caso: el hecho de que “...la viabilidad
estructural de un grupo doméstico no puede plantearse independientemente del examen

cuidadoso de la fase de expansion...” (Archetti 1985: 11).
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En efecto, es durante la fase de expansion que la continuidad estructural de la
unidad familiar se encuentra més vulnerable. Esto ocurre debido a una regla econémica

identificada por A. Chayanov, y graficada de la siguiente manera:

/ C consumidores

/ T | trabajadores

. L,
relacion
SCIT .
consumidores-
trabajadores

numero de miembros de la UD

5 10 15 20 25
anos de existencia de la UD

Figura N°10: el ciclo de vida de la UD (extraido de Chayanov 1985: 54)

Los guarismos del gréfico no son en absoluto extrapolables a nuestro campo de
estudio, ya que las condiciones materiales son completamente diferentes. De hecho, el
gréfico se refiere a un modelo de familia extensa, muy distinto a la propuesta de familia
nuclear que tratamos de abordar aqui.

Aunque las cifras varian completamente, lo cierto es que si existe un aspecto en
que esta regla econémica manifiesta vigencia y utilidad analitica. Se trata del hecho de
que, en la etapa de expansion de la UD, la tension entre trabajadores y consumidores
tiende a aumentar, ya que la unidad se multiplica y por lo tanto aumenta rapidamente la
proporcion de consumidores por encima de la cantidad estable de trabajadores (reducido
en esta etapa solo a los miembros adultos, es decir, padre y madre). Recién a partir de la
etapa de fisidn (a partir de los 15 afios de existencia, segun Chayanov), los consumidores
se vuelven adultos y comienzan a ser por ende trabajadores en si mismos, reduciendo la
relacion tensa entre bocas que alimentar y brazos con que producir.

Por ultimo, y escapando ya al ciclo vital ilustrado en el grafico, tiene lugar la etapa

de reemplazo, en la que los productores originales, ya demasiado mayores para valerse
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por si mismos, se vuelven consumidores de una nueva Unidad Doméstica que los
reemplaza en su lugar estructural.

A pesar de que el modelo de Chayanov fue desarrollado para determinada
especificidad, ha resultado de una enorme utilidad analitica para interpretar las estrategias
economicas familiares, incluso en contextos urbanos (Coraggio 1986). De cualquier modo
es menester sefialar algunas diferencias fundamentales entre el modelo y la realidad
social contemporanea de las sierras subandinas.

La primera se relaciona con lo que yo considero una aceleracion contemporanea en
las consecuencias econdmicas la etapa de expansion. Esto ocurre por un fenémeno hoy,
completamente incorporado a la dinamica y a las necesidades locales: la escolarizacion.
Esto sera analizado en el capitulo 5.

Otra diferencia es que, hoy, la etapa de fisién se expresa cuando los adolescentes
— sobre todo si no estudian — comienzan su proceso de emancipacion, con lo cual no sélo
se vuelven productores sino asimismo dejan paulatinamente de participar de la UD de
origen. Ademas, en la mayoria de los casos esta emancipacion tiene lugar en contextos
urbanos, alejados ya de la produccién rural que cobijé su infancia, y sobre todo, en
procura de ingresos laborales lo mas estables posible. Esto lleva a que, como desde hace
muchas décadas, el campo siga siendo expulsor de poblacién.

Lo cierto es que la adolescencia de los hijos mayores va reduciendo las presiones
de consumo de la unidad familiar, que obtiene asi una cierta soltura para distribuir su
energia laboral propia. Las duras condiciones laborales que los jovenes de las sierras
estan dispuestos a aceptar (por ejemplo, en la zafra cafiera, en la cosecha de tabaco, en
la mineria, en fuerzas de seguridad, etc.), implican hoy — bajo los regimenes laborales
vigentes, a pesar de la flexibilizacion laboral sufrida en los afos 90’ — la posibilidad de una
jubilaciéon temprana, cuando los trabajadores estan aun en su plena capacidad laboral.
Esto conlleva en no pocos casos, al retorno al campo de origen de unidades domésticas
previamente expulsadas. Estas familias vienen con una relativamente mayor flexibilidad
economica y suelen ser las mas permeables a diferentes transformaciones de las
practicas productivas tradicionales, asi como a la incorporacion de nuevas tecnologias
agropecuarias. Veremos un poco mas adelante — sobre todo en el capitulo 5 — qué implica
esto en términos de estatalidad y espacialidad.

Por ultimo, la etapa de reemplazo se expresa en la region andina, y en particular en
nuestro campo de estudio, en la crianza del sullka o hijo de la vejez. De esta manera se

denomina al hijo varén menor de la pareja; cuya tarea es muy frecuentemente cumplida

116



en el Zenta, como ya hemos sefalado, por un “nieto natural”’ o, incluso, aunque no es lo
deseado, por una “nieta natural”. Del sullka se espera que se encargue del cuidado de sus
padres durante la ancianidad, siendo en consecuencia el hijo que mas tiempo
permanecera con ellos. Una frase del sentido comdn rural en Jujuy que grafica esta
realidad, es la que dice que "el hijo menor es el baston de los padres". En el marco de una
sociedad estructuralmente expulsora de poblacion como lo es la de las sierras
subandinas, este hecho sobreentiende otro: que el hijo de la vejez es el hijo varén que
mas permanecera en el campo®*il, Se espera en consecuencia que, asi como el resto de
los varones fueron sucesivamente favorecidos mediante mas oportunidades de estudio o
de trabajo en las ciudades, el hijo menor sea favorecido mediante la herencia de los
puestos y estancias familiares: en Susques (Jujuy), es por esta razén que el hijo menor es
conocido frecuentemente como el heredero (Tomasi 2010). Esta es una norma tradicional
generalizada en los Andes bajo la denominacién de sullka (0 chanako en Q’ero,
departamento Cusco: Webster 1980°%), que en las sierras del Zenta se aplica sobre los
espacios productivos. No ocurre lo mismo con la herencia de la hacienda (el ganado),
para la cual rige una distribucion equitativa entre hijos de todas las edades y sexos. En
efecto, cuando un joven en el Zenta alcanza la mayoria de edad (hace unos afios se
decia que cuando el joven "se enrolaba" en el servicio militar: ahora en general es cuando
termina la escuela secundaria), los padres le designan una cantidad de animales de su
tropa “para que formen la suya propia”. Lo mismo ocurre con la mujer a una edad
equivalente. A esta forma de distribucién se le suma el llamado “testamento”, que lo
verbaliza el padre cuando siente que le queda poco tiempo de vida: entonces reparte su
hacienda entre todos sus hijos en partes iguales (no importa el sexo, la edad ni el estado
civil de los hijos). Tradicionalmente, en el testamento sélo permanecian sin distribuir
nueve animales, los cuales quedaban destinados al sacrificio en conmemoracion del alma
del difunto durante Todos los Santos (2 de noviembre), en razén de tres animales por afio
durante tres afios consecutivos. ElI remanente de ganado que no ha sido repartido en
testamento ni reservado para sacrificio, se carnea para convidar a los invitados durante el

funeral.

Como sea, mientras que la herencia de la hacienda sigue tradicionalmente un
criterio equitativo entre hijos, no ocurre lo mismo, como hemos visto, con la herencia de
los espacios productivos — cuya permanente subdivision constituye una amenaza para los

sistemas campesinos —. Las estancias y puestos suelen permanecer en manos del hijo de
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la vejez o de algun otro hijo que se haya encargado de los dltimos afios de sus padres.
Este criterio de herencia entra en clara tension con las reglas de herencia normadas por
ley (para las cuales los bienes familiares deben ser repartidos por partes iguales entre
todos los hijos); muy frecuentemente los conflictos de derecho espacial que se observan
en el campo ponen de manifiesto la tension entre ambos principios de herencia. Si por
mucho tiempo, este principio de herencia local no generaba mayor conflicto (como en
cambio si ocurre ahora), yo creo que se debia, simplemente, al escaso interés que
despertaba la herencia rural de los padres. En contextos de tanta pobreza y bajo el signo
de décadas de flexibilizacion laboral, los hijos que habian podido ir a las ciudades e
instalaban sus viviendas preferian no regresar. Esto legitimaba de hecho la herencia del
hijo de la vejez sobre los predios parentales: mas que beneficiario de una herencia, el hijo
menor era visualizado como el menos favorecido, forzado a una vida de pobreza rural.
Seria interesante estudiar en qué medida esta visualizacién permiti6 en ocasiones el
reemplazo de esta funcidn por la de los entenados.

Como sea, el interés por el regreso a la tierra ancestral se ha exacerbado en los
ultimos afios con la nueva condicion de tenencia comunitaria. Muchas veces, los
regresados deben legitimar su pertenencia a la comunidad y su acceso al terrufio
primando los principios de herencia legales por encima de la convencion tradicional.
Asimismo, y como sefialamos mas arriba, son frecuentemente estos “regresados” los mas
interesados en incorporar nuevas tecnologias y practicas agropecuarias.

Lo que contintia teniendo plena vigencia — y que recurrentemente surge como una
demanda por parte del resto de los hijos — es cierto favoritismo de los padres hacia sus
hijos varones menores, expresado en regalos de hacienda, en ciertas donaciones, en la
herencia en vida o préstamo de algunos espacios productivos tales como corrales,

puestos en desuso, rastrojos, potreros, etc.”

A continuacién entonces, pasaremos a estudiar las dinamicas de derecho espacial y

movilidad estacional que se despliegan en el Zenta.

Territorialidad trashumante en las Sierras del Zenta: las herencias familiares
Cada linaje familiar procura reivindicar y sostener un acceso reconocido
consuetudinariamente a diferentes parajes que representen, en lo posible, a los tres
ambientes productivos que se suceden en estas localidades (rastrojos en jujuy; puestos
en el valle, y desmontes en el monte). Las estaciones del afio favorecen el desarrollo de

distintas coberturas vegetales a diferentes altitudes, de manera que las familias
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reproducen afio a afio un mismo circuito de movimiento con sus majadas para garantizar
a la vez la supervivencia de sus animales, asi como la recuperacion del forraje natural

para el afio siguiente.

Como hemos mencionado, aunque existen infinidad de excepciones, el modelo
deseable de residencia en el Zenta es virilocal: de manera que cuando se forma una
nueva pareja, se incorpora, siempre que sea posible y que la pareja continte la vida
agropastoril, a las dinAmicas de movilidad espacial de la familia del esposo. En alguno de
estos espacios, la familia sitla su residencia principal, y a partir de ese momento, es
asociada con ese sitio, aunque siga practicando una alta movilidad: el resto de sus
espacios productivos es denominado puestos o0 estancias. En la situacion ideal, se espera
que esa residencia principal coincida con el paraje en donde tiene su residencia principal
el padre del esposo, aunque en la realidad concreta existen muchisimos casos de

uxorilocalidad y de neolocalidad.

Es importante tener en cuenta asimismo la presencia de otras formas
institucionales, consideradas localmente como legitimas, para validar los derechos
espaciales, ademas de la de las herencias. Por ejemplo, esta muy difundido el derecho de
compra y venta de puestos Yy rastrojos. En muchos casos, cuando una familia carece de
descendientes interesados en continuar con la vida rural, simplemente vende sus
herencias a algun pariente interesado. Para volver compatible este principio con la nueva
situacion dominial comunitaria, se ha difundido una argumentacion que explica este
principio de manera muy sencilla y efectiva: “lo que se vende y compra no es la tierra, sino
lo que hay sobre ella, puestos, corrales, chacras.” Estas transacciones se hacen
practicamente siempre entre parientes, de manera que no generan conflicto con el
principio territorial comunitario.

Otra forma legitimada de adquirir o resolver disputas por derechos espaciales, es
apelando a determinadas figuras instituidas por el Poder Judicial de cada provincia: los
llamados Jueces de Paz (en Salta), Jueces Rurales, o Encargados de Tierras Fiscales (en
Jujuy). La figura del Juez de Paz esta imbuida por la Constitucion y por leyes en Salta;
desconozco cémo son los procedimientos de validacion en la provincia de Jujuy, aunque
para aclarar que cuenta con amparo legal, los vecinos explicitan que son “titulos en serio”.
Teniendo en cuenta que hasta hace unas décadas estos territorios eran aun fiscales,

estas autoridades locales contaban con la Gltima palabra para, por ejemplo, autorizar a un
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pastor solicitante que quisiera instalarse en parajes que hubieran quedado vacuos. En
tiempos mas recientes, se les concedio a estos Jueces Rurales y Encargados de Tierras
Fiscales las tareas de distribuir lotes en las cercanias de las escuelas, con fines de
urbanizacion. Nunca he escuchado que estas autoridades locales entraran en disputa con
las organizaciones comunitarias; mas bien por el contrario, en muchas ocasiones las
experiencias previas como Jueces de Paz, Jueces Rurales o Encargados de Tierras
Fiscales consolidé la legitimidad de estos personajes para asumir roles como autoridades

comunitarias.

Apelando a estas diferentes formas de legitimar su acceso a determinados
espacios, cada unidad doméstica procura cubrir las necesidades para asegurar su
reproducciéon ampliada (Coraggio 1986). El principal criterio que condiciona la movilidad
anual de cada familia es el dado por los requisitos forrajeros de las distintas especies
animales (especialmente ovinos y vacunos). En funcion de estos requisitos forrajeros y de
los derechos espaciales que cada familia esta en condiciones de desplegar, podemos
identificar determinados ‘modelos’ de movilidad, a los que llamaremos “circuitos de
trashumancia”. Aunque estos modelos son sumamente heterogéneos, manifiestan la
suficiente regularidad como para ser reconocidos como tales por los propios pastores, que
emplean determinados términos locales para distinguir unos de otros. El analisis de
trayectorias familiares especificas nos permitira comprender las dinamicas productivas de

esto circuitos de trashumancia.

Circuito trashumante ‘vallisto'

La primer trayectoria que podemos ilustrar esta constituida por una familia que aqui
denominaremos “Alancay”*, compuesta por dos UD en avanzada etapa de fision,
compuestas por sendos hermanos septuagenarios y sus respectivas esposas, ya sin hijos
residiendo con ellos. Ambos hermanos emplean los mismos parajes de pastoreo de su
hacienda, e incluso el corral para el encierro nocturno de los ovinos, aunque en cada
paraje, cada hermano y su mujer tienen su propia residencia y su respectiva unidad
agricola (rastrojos en el valle; desmontes en el monte). La mayor parte del afio — de
diciembre a junio® — permanecen en su residencia principal, ubicada en el paraje que en
el croquis figura como el valle 1. En julio — ya con el cese definitivo de las lluvias —
descienden por el lecho del rio hasta el paraje en plena selva, denominado aqui monte 1.

Alli permanecen de agosto a octubre, para reunir de nuevo la hacienda con las primeras
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lluvias, y salir de vuelta hacia el valle, a donde suelen llegar en los Ultimos dias de
noviembre. Ambas especies de hacienda® (ovinos y bovinos) son trasladadas con la
familia entera. Los “Alancay” pueden remontar la herencia del derecho sobre sus puestos

en el valle y en el monte a no menos de tres generaciones atras, por via patrilineal.

Aungue cada una de las dos unidades domésticas cuenta con sus propios animales,
lo cierto es que toda la hacienda es manejada conjuntamente, contando con una cantidad
equivalente de ovinos y vacunos. El manejo del ganado bovino es una actividad
eminentemente masculina, que ambos hermanos realizan conjuntamente. Los vacunos no
requieren un cuidado tan cotidiano como los ovinos, de los que se encargan ambas
concufiadas por turnos. Aunque las ovejas tienen requisitos forrajeros mas simples que
las vacas, de todas maneras, son trasladadas con el resto del ganado durante los
movimientos anuales, y por lo tanto permanecen varios meses forrajeando tuscales en
zonas de selva. Asimismo, ambas familias producen dos chacras en simultaneo: una en
su valle y otra en su puesto del monte. Cabe aclarar que el término local chacra se refiere,
en términos locales, especificamente al espacio productivo destinado al maiz: aunque se
sobreentienda alli la produccion de otros cultivos en sistemas asociados, como arvejas y
habas en el valle, o zapallos en el monte. La produccién agricola en dos parajes en
simultaneo conlleva el esfuerzo periédico de destinar en verano varios dias para ir hasta
el monte a revisar el crecimiento de la chacra. En el valle, otros espacios productivos son
empleados para producir tubérculos, mientras que parte del puesto en el monte esta

destinado a la plantaciéon de naranjos.

Otras familias también trasladan su hacienda durante el invierno desde sus puestos
en el valle hasta las areas humedas de monte, pero no lo hacen a lo largo del lecho del
rio, sino por el filo del cerro. Tal es el caso por ejemplo de la familia que aqui
denominaremos los “Benavidez”, que tienen una tropa de animales de dimensiones
similares a las de los “Alancay”. También establecen su residencia principal en el paraje
de valle 1, para bajar durante los meses invernales a su paraje de monte 2. La pareja
“Benavidez” también se halla transitando el final de la etapa de fision, permaneciendo con
ellos solo un nieto que se aloja como alumno pupilo en la escuela en el valle 1 durante los

meses en que sus abuelos bajan al monte.

Ambos ejemplos ilustran practicas de movilidad espacial que se concentran en dos
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paisajes: el valle y el monte en sus respectivos puestos, los cuales a su vez son
empleados en dos momentos diferentes del afo, relativamente bien definidos aunque
requieran traslados periddicos entre uno y otro. Ambas familias consideran como su
residencia principal la del valle 1, y por lo tanto participan politicamente de la esfera
comunitaria de dicha localidad, aunque transcurran varios meses del afio a gran distancia
en el monte. En general, cuando otras unidades domeésticas se refieren a las familias que
practican este tipo de movilidad, se refieren a ellas como los vallistos. Existen muchas
otras alternativas de movilidad familiar que entran en esta categoria vallista; los ejemplos
gue hemos ilustrado en esta oportunidad no manifiestan una gran complicacion juridica,
ya que toda su movilidad espacial anual esta contenida por la misma unidad fundiaria:
Finca Santiago. Practicas similares de movilidad denominada vallista se concentran
también entre Santa Cruz (cerro), Parani (valle), y Rio Blanquito (monte) dentro de Finca
San Andrés (segun Hilgert 2007: 62).
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Figura N°11. Mapa de los circuitos trashumantes vallisto y jujefio. Las iniciales de los pastores que
detentan el derecho sobre cada puesto significan: A= familia “Alancay”; B= familia “Benavidez”; C= familia
“Caceres”; D= familia “Dominguez”. Obsérvese como las Idgicas de tenencia cerodimensional y movilidad
unidimensional trascienden las fronteras de las provincias y de las unidades bidimensionales de propiedad
fundiaria. (Elaboracién propia, a base de imagen satelital capturada de Google Earth, junio de 2012)

Circuito trashumante 'jujefio’
Bastante mas compleja en cambio resulta la movilidad espacial de las familias que
reconocen como su residencia principal a la que tienen en las laderas jujefias del Zenta.
Podemos ilustrar estos casos mediante la familia que aqui denominaremos los “Céaceres”,

que tienen su residencia principal en el paraje que en el croquis figura como jujuy 1. La
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pareja tiene nifios en edad escolar, que permanecen como pupilos en la escuela local
durante los meses en que sus padres estan trasladando la hacienda a otras localidades.
La familia cuenta con una cantidad mucho mayor de ovinos que de vacunos: vemos que,

en el Zenta jujefio, la hacienda preponderante es la ovina.

Entre agosto y octubre es la fecha de preparacion y siembra de los suelos en jujuy.
El rigor climético de esta area sélo permite el cultivo de unas pocas especies resistentes
al frio: papas “arribefias”, trigo, avena, habas, arvejas, alfalfa. Para fines de noviembre,
con el comienzo de las lluvias estivales, los “Caceres” trasladan sus ovejas desde sus
estancias en jujuy 1, hasta el paraje de valle 2 dentro de Finca Santiago. En esa
oportunidad, se aprovechan las lluvias en el valle para cultivar en los corrales viejos
pequefias cantidades de tubérculos andinos, como papalisa y oca. Mientras alli
permanece pastoreando y cultivando la esposa, su marido baja hasta el monte 3, a buscar
a sus bovinos que han pasado el invierno forrajeando alli. Y regresa con ellos hasta su
valle 2 a fines de diciembre. Un mes mas tarde, a partir del 20 enero, tiene lugar una
sucesion de fiestas patronales en las localidades del Zenta jujefio, de gran convocatoria
local. Para esta fecha, los “Caceres” — al igual que el resto de las familias — regresan a
jujuy para participar de las fiestas y de paso para aprovechar los pastos punistos que se
han ido regenerando alli. Trasladan con ellos a sus ovinos, dejando los vacunos en el
valle. Los meses sucesivos coinciden con las cosechas de los cultivos jujefios (habas,

papas, trigo, etc.)

En los primeros dias de abril, con las ultimas lluvias, los “Caceres” vuelven a su
valle para las cosechas de papalisas y ocas, y aprovechan para que las ovejas alcen o
talen lo que queda del pasto. Mientras la esposa y sus hijos pequefios permanecen en el
valle terminando de cosechar y cuidando las ovejas, el marido se desplaza una vez mas
hacia el monte a partir de mediados de abril, trasladando a sus bovinos hasta alli, para
que permanezcan durante el invierno. Los “Caceres” tienen derecho a dejar las vacas en
el paraje que figura en el croquis como monte 3, por herencia de la esposa. Finalmente,
hacia fines de mayo o principios de junio, la familia entera regresa a Jujuy, coincidiendo
con el invierno crudo. En sus potreros de jujuy 1 — zona de pocas pasturas por ser
ambiente de prepuna — sus ovinos se mantienen principalmente a base de las escasas

arbustivas que crecen (tolares), y de complemento de alfalfa.
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Otros vecinos practican la misma movilidad, aunque cambian los parajes de
referencia segun los derechos heredados que tengan. Un ejemplo que podemos
mencionar es el caso de la familia “Dominguez”. Como el padre de don “Dominguez”
presenta una avanzada edad, su hacienda es manejada en conjunto con la de su hijo
como si fuera una sola tropa, aunque esté bien establecido cuéles animales son del padre
y cudles del hijo. Como sea, la tropa cuenta, al igual que en el caso anterior, con un
numero notablemente mayor de ovinos que de vacunos. Los hijos de don “Dominguez”
estan en edad escolar y permanecen, como los de los “Caceres”, de pupilos en la escuela
durante los traslados de los animales. La residencia principal de la familia esta en el
paraje jujuy 2, en donde la familia permanece con sus ovinos hasta fines de noviembre,
cuando la esposa traslada las majadas de ovinos hasta el paraje de valle 3. Mientras
tanto, y siguiendo un camino diferente, el marido desciende hasta el monte 3, para buscar
a sus vacunos Y trasladarlos hasta otro paraje a medio camino de regreso, en el valle 4,
dentro de Finca San Andrés. Para las fiestas patronales de fines de enero, la familia se
reencuentra en jujuy 2 junto a sus ovinos, y para principios de abril, se vuelven a separar,
yendo la esposa hacia el valle 3 con las ovejas, y el marido hacia el monte 3 trasladando
las vacas. Don “Dominguez” regresa a los pocos dias a Jujuy, a donde permanece
esperando a su esposa que llegara con las ovejas a principios de junio, luego de haberse

detenido las Ultimas semanas en otro paraje de mayor altura, que figura como el valle 5.

Se observa que las dos familias presentadas en esta ocasion representan otro
‘circuito trashumante’, que emplea tres pisos ecoldgicos (jujuy en la ladera occidental;
valle y monte en Salta). El hecho de que este segundo circuito incluya como residencia
invernal las localidades del lado occidental, o sea dentro de la provincia de Jujuy, hace
que localmente, estos pastores sean conocidos como los jujefios. !V Por oposicion, cuando
los jujefios tienen que referirse al otro circuito de movilidad (el que no emplea en sus
desplazamientos espacios productivos situados en jujuy), se refieren a ellos por los

vallistos.

125



circuito “jujefo”

ENE

circuito “vallisto”

DIC_

DIC ENE
FEB NOV
oCT
oct / MAR \
/* \
\\ /ﬁ |
\ SEP :
SEP /
o ABR ™
AGO
AGO
VAY MAY
Ju

— JUN JUN

) PUEstos de “monte”

puestos de “valle”

puestos en “jujuy”

Figura N°12. Calendario con ciclos anuales del circuito trashumante vallisto (izq.) y jujefio (der.).
Obsérvese que la trashumancia jujefia’ conlleva a que las dos especies de ganado sean manejadas con
dindmicas espaciales diferentes, demandando de la unidad doméstica una mayor dispersion territorial a lo
largo del afio. Asimismo, obsérvese que las fechas de “coincidencia” espacial de ambos circuitos ocurre en el
ambiente de valle, hasta fines de enero (fiestas patronales en el Zenta jujefio), y otra vez a fines de abril o

principios de mayo (fiestas patronales en los valles del lado saltefio) (Elaboracion propia)

Ambos circuitos de trashumancia (el de los vallistos tales como los “Alancay” y los
“Benavidez” por un lado; y el de los jujefios como los “Céaceres” y los “Dominguez” por
otro) entran en contacto mutuo en dos fechas particulares: entre finales de diciembre y el
20 de enero (cuando comienzan las ya mencionadas fiestas patronales en el Zenta
jujefio®") y luego entre fines de abril y principios de mayo, cuando todas las familias se
encuentran en sus puestos ganaderos en los valles. Las fiestas patronales en jujuy, son
oportunidades de encuentro festivo, en los que tienen preponderancia el torneo de
fatbolv, las competencias ecuestres (carreras, sortija) y el baile vespertino, implicando
por supuesto una oportunidad de unién de nuevas parejas. La consecuencia es que muy
recurrentemente, maridos y esposas de cada pareja provienen de circuitos de
trashumancia ganadera distintos. Aunque hemos visto que la norma de herencia
“convencional” es por via paterna, lo cierto es que muchos pastores jujefios recurren a

sus parientes por alianza para acceder a puestos en el monte. Del mismo modo, muchas
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familias vallistas gestionan un terreno para instalar una pequefia residencia en localidades
mas urbanizadas del Zenta jujefio, a través de sus parientes afines, cuando no lo hacen
apelando, como ya hicimos mencion, a los Jueces Rurales o los Encargados de Tierras
Fiscales.

Otro circuito de trashumancia: el sur de las sierras del Zenta

En otras ocasiones, los requisitos juridicos de demarcacién pueden provocar un
proceso inverso: que las delimitaciones ‘juridicas’ abarquen a diferentes tramas de
solidaridad preexistentes, que aunque estén mutuamente relacionadas no
necesariamente se sientan completamente aglutinadas bajo un mismo colectivo de
identidad.

En la porcion austral de las sierras de Zenta (en su ladera jujefia u occidental), la
quebrada se vuelve menos rigurosa climaticamente y permite la produccién de cultivos
mas diversos: esto se observa en especial y se verbaliza localmente en la posibilidad de
hacer chacra (producir maiz): cultivo que no prospera mas al norte, en donde, como
recién hemos visto, las familias deben procurarselo cultivandolo o intercambiandolo con
los valles de la vertiente oriental o saltefia. La consecuencia en términos de movilidad
ganadera, es que al sur del Zenta jujefio, la dedicacion fuerte de las unidades domésticas
es a la agricultura. En estos casos, la produccién ganadera se subordina a los requisitos
en tiempos y en trabajo que implica la actividad agricola. Asimismo, a medida que se
continda la quebrada del Rio Grande hacia el sur, las laderas orientales se vuelven mas
escarpadas y dificiles de transitar. La porcién austral de las sierras del Zenta (conformada
entre el Abra de Zenta y el Abra de Trancas), no puede ser trastornada de una ladera a
otra. El Ultimo paso accesible para los pastores y su hacienda entre ambas laderas, lo
constituye precisamente el Abra de Zenta (ver mapa siguiente).

Las mejores condiciones agricolas y la paulatina disminuciéon de la accesibilidad
entre oriente y occidente, nos permite identificar dos patrones de movilidad ganadera
diferentes en esta seccién austral de las sierras. Por un lado la movilidad de las familias
que trasladan sus animales por el Abra de Zenta (conocidos por eso localmente como los
zentefios); y por otro, las familias que no estan en condiciones de trastornar las sierras (y
que aqui llamaremos “circuito meridional”).

Las familias zentefas llegan a tener tropas de 400 animales ovinos y mas, cuidadas
en la gran mayoria de los casos por las mujeres. Para mantener estas tropas
relativamente grandes, las familias requieren de rotar los espacios de pastoreo entre tres

espacios productivos: los rastrojos bajo riego de fondo de quebrada (que en el mapa N°5
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figuran como rastrojos 2); las estancias de media falda, en la zona media de la ladera del
cerro; y puestos en el valle a los que se accede trastornando por el Abra de Zenta (en el
mapa N°5, se ilustra tres puestos en el valle). Estas familias mantienen unas pocas
cabezas de ganado bovino (no mas de diez o quince) en puestos en el monte de Finca
San Andrés, cuidadas por un pariente colateral vallisto con quien se establece algun tipo
de vinculo de reciprocidad.

El punto mas significativo de esta dindmica de movilidad centrada en los ovinos, es
que, debido a la bonanza climética y forrajera, la corderos invernizos (sanjuanes o
corderos de San Juan) nacen aqui a fines de abril o principios de mayo, es decir en
fechas bastante anteriores a cuando lo hacen en zonas climéticas més rigurosas, como el
norte del Zenta. Esto permite a las pastoras tener identificadas a las hembras prefiadas
para separarlas y mantenerlas en los rastrojos bajo la supervision de los nifios
escolarizados, mientras el resto de la tropa es trasladado a los puestos del valle. En
general, la distribucion de las tareas se da entre diferentes generaciones femeninas. De
manera que las mujeres jovenes permanecen en la localidad cuidando de sus hijos,
mientras las tropas ovinas son cuidadas en los meses de cuaresma por sus madres, es
decir, por las abuelas de los nifios escolarizados, en tropas mixtas compuestas por los
animales de ambas duefias (de madre e hija).

El traslado de los animales al valle en Salta tiene lugar solamente durante tres
meses (entre mediados de abril y julio o como maximo agosto). Podemos graficar el ciclo

trashumante de esta manera:
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Figura N°13. Calendario de movimientos de los pastores zentefios.

A diferencia de los zentefios, las familias del circuito meridional carecen ya de abras
por las que trastornar las sierras hacia las vertientes orientales. Por otra parte, sus
rastrojos (que figuran en el mapa adjunto como “rastrojos 1”) son los mas reparados y de
clima méas benigno, permitiendo la produccion de cultivos que no se dan en el resto del
Zenta, tales como chacra, floricultura, etc. Una curiosidad que cabe sefialar es que
abundan entre estas familias “meridionales” algunos apellidos poco presentes en el resto
del territorio del Zenta. De estos apellidos, existe uno en particular (el que aqui
denominaremos ‘Erazo’) que se carga con cierta valorizacién ancestral en los relatos de la
mayoria de los vecinos, ya sea que lo porten como apellido propio, o que afecte a la
genealogia de Ego a través de alguna rama colateral. Los relatos refieren a que el primer
‘Erazo’ que se instalé en la zona provenia, segun las versiones, de Vizcarra (dto.
Humahuaca) o del sur de Potosi. Este primer ‘Erazo’ habria tenido dos hijos varones,
cada uno de los cuales habria heredado uno de los ciénegos (vegas de altura en los que
nacen los manantiales) que alimentan el rio Grande en esta region. Todos los que se
apellidan hoy ‘Erazo’, descienden de una de estas dos ramas originales. Existe un tercer
ciénego que, para los relatos sobre el origen de los ‘Erazo’, es tomado como una
subdivisién posterior de la herencia de uno de los dos ciénegos originarios (ver mapa
N©5).
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Como se puede observar en el mapa, estos ciénegos nacen en la ladera occidental
de las sierras. Ademas de cargarse, como se ve, una semantica ancestral significativa,
resultan relevantes para entender las caracteristicas especificas de la movilidad pecuaria
en este distrito. En efecto, aqui las familias — que se especializan en la agricultura mucho
mas que en la ganaderia — conservan sin embargo algunas decenas de bovinos (sobre
todo cuando el heredero que reside en la localidad es un varén) u ovinos (si la que
permanece en la localidad es mujer). Estos pocos animales permanecen durante el
periodo de lluvias (el verano) en la parte baja de la quebrada, pastando en los potreros
cercanos a los rastrojos. S6lo en el periodo de mayor escasez de pasturas, entre junio y
septiembre, las familias trasladan sus animales hasta los respectivos puestos en los
ciénegos de altura, actividad que resulta opcional y no es realizada por todos los vecinos.
Como se observa, esto vuelve a los ‘Erazo’ y sus descendientes significativamente mas
independientes de un traslado estacional de su ganado hacia el valle. Consecuentemente,

casi no emplean otros espacios productivos fuera de las laderas en jujuy.
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Figura N°14. Los desplazamientos de la hacienda en el sur de las sierras del Zenta.
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Como se ve hasta aqui, las comunidades del sur del Zenta practican dos dinamicas
productivas distintas, las que a su vez son identificadas por los propios vecinos mediante
términos locales que establecen colectivos de identidad francamente difusos vy
profundamente vinculados entre si por diversas tramas de parentesco y vecindad; aunque

cada categoria se referencia en un origen distinto (vallisto en un caso; foraneo en el otro).

Cuando la espacialidad pastoril requiere ser categorizada en el lenguaje
burocrético-administrativo

Hemos mostrado hasta ahora que, para consolidar la lucha por la reivindicacién
territorial, las familias pastoras del Zenta han debido traducir su concepcion del derecho
trashumante en politicas territoriales legibles desde los organismos burocréaticos (Scott
1998). Ahora bien, por mas que la intencién estatal sea la de defender a los pastores, lo
cierto es que estos actos administrativos operan invariablemente construyendo categorias
jerarquicamente dominantes, ya que emanan de un Estado constituido histéricamente
como maxima voz autorizada sobre determinado tema. En este caso, si la categoria
'‘Comunidad Indigena' es demandada y legitimada por el Estado, entonces, como tal,
recrea sobre las practicas consuetudinarias la misma autoridad jerarquica que cualquier
otra categoria impuesta por la burocracia estatal sobre el conocimiento localizado (Scott
1998). Cuando surgen incertidumbres en las asambleas comunitarias — entre lo que ‘la
letra dice que deberia ser’ y lo que en realidad ocurre para que las familias sigan criando
sus animales — el primer criterio opera como jerarquicamente superior al segundo. Y esto
de repente genera grises y desconciertos que, a veces, amenazan la propia recreacion de
las practicas espaciales familiares.

Como hemos visto en los ejemplos etnogréficos, estas tensiones pueden actuar de
muchas maneras diferentes. En el norte del Zenta, actuaron cristalizando categorias
locales de movilidad (vallistos; jujefios) en tanto colectivos discretos de derecho fundiario.
En el sur del Zenta, por el contrario, actuaron aglutinando distintas categorias locales bajo
un Unico y mismo colectivo de derecho fundiario. En un caso como en el otro, las
tensiones se hicieron presentes y afortunadamente fueron desactivadas por diferentes
soluciones creativas por parte de la comunidad y de sus dirigentes: en un caso, censando
a todos los pastores en cada una de las comunidades por las que trajinaban durante el

afo; en el otro, promoviendo cargos rotativos entre ambas categorias sociales.
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Como vemos, en el Zenta — al igual que en otras areas de la region andina en
Argentina — no ocurre que colectivos discretos de identidad y solidaridad puedan
demarcarse y demarcar determinado territorio compartido. Esto constituye mas bien un
desiderdtum estatal, una configuracion de “comunidades fantasticas” en el sentido
sefialado por Bidaseca et.al. (2008), que parece responder mas al tipo de estructuras de
identidad discretas estudiadas por las etnografias clasicas de los Andes Centrales (como
los Isluga en Martinez 1989; los Macha en Platt 1980 y 1999; o los Uru en Wachtel 2001)
que a lo que ocurre aqui. En cambio, en el Zenta vemos categorias difusas de
reconocimiento mutuo (vallistos, jujefios, zentefios, etc.) que s6lo cobran sentido en el
contexto de tramas amplias y continuas de solidaridad social, para las que resulta una
mejor herramienta ilustrativa el abordaje de Redes Sociales, como demuestran los
trabajos de Federico Fernandez (2009; 2010a; 2010b) para el departamento de Valle
Grande.

Sin embargo, la lucha por el reconocimiento territorial debe hacerse necesariamente
en el lenguaje que resulta inteligible para el Estado. Una entidad juridica puede ejercer un
derecho de propiedad sobre un espacio concebido desde la I6gica burocrética, es decir,
un espacio en sentido bidimensional, mensurable y demarcable en tanto superficie. Pero
esto es una practica que por mucho tiempo fue el resultado de las propias imposiciones
hegemonicas, para pueblos pastores como los del Zenta que sostuvieron sus formas
propias de vida por centurias, precisamente, en cierto grado de invisibilidad que les
permitia, precisamente, el ejercicio de la tenencia familiar de tipo cerodimensional, y la
colectivizacion de las sendas unidimensionales. Y volverse demasiado visibles puede ser,
como hemos visto, observado como un ejercicio riesgoso para las propias familias

pastoras.
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5. Nuevas dindmicas espaciales: la relacién entre proyectos de desarrollo

familiar y la trashumancia ganadera

A esta altura, el lector ya esta familiarizado con nuestra hipotesis de que existe
una relacion de renegociacién creativa entre acciones estatales, y procesos de
visibilizacion e invisibilizacion de las practicas de vida locales. Hemos sugerido la
posibilidad de graficar esta relacién en nuestro campo etnogréfico, mediante el andlisis de
las experiencias del derecho espacial. En el capitulo 3 pudimos analizar como los
términos locales para definir determinados paisajes cobijan asimismo criterios especificos
acerca del derecho de uso que esos lugares inscriben, excluyendo semanticamente
algunos espacios que no pueden ser “apropiados” por la accion humana. En el capitulo 4
pudimos ver como ese sentido comdn de la terminologia local activa determinados
circuitos de movilidad pecuaria, cuya recurrencia y continuidad a lo largo de los linajes
establecen colectivos sociales no estancas, aunque si relativamente discernibles
mediante definiciones locales (vallistos, jujefios, zentefios, etc.). Sin embargo, la
necesidad de establecer territorios comunitarios legibles para los criterios juridico-
administrativos, obliga a traducir esta trama compleja y entrecruzada de derechos
espaciales, en un lenguaje bidimensional bajo propiedades de sujetos de derecho que
hacia el exterior parecen univocos y homogéneos: las comunidades aborigenes. En
ocasiones, esto implica “recortar” la superficie en areas estancas, dentro del cual se
multiplican las conflictividades que s6lo son apaciguadas gracias al vigor de las relaciones
de parentesco entre los sujetos enfrentados, y a soluciones creativas por parte de las
comisiones directivas comunitarias.

En este capitulo, procuraremos observar como otras instancias de relacionamiento
entre las familias locales y el Estado también activan y desactivan, estimulan y disimulan,
determinadas visibilizaciones acerca de las practicas espaciales relacionadas con la
reproduccion de la vida de las unidades domésticas. Veremos que el hecho de activar y
desactivar determinadas practicas espaciales, a la larga condiciona la continuidad efectiva
de otras précticas de espacialidad alternativas.

Es frecuente que exista un cierto sesgo irremediable en los analisis sobre la
articulacion entre categorias estatales y categorias subalternas. TratAndose como se trata
de una relacion desigual, es de esperarse que los analisis hagan hincapié en ella en
términos de imposicion y resistencia (Hale 2002; Blaser, Feit y McRae 2004; Scott 1998;

2012). En mi caracter de técnico de una institucion estatal, me ha tocado asistir a la
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formulacién y ejecucion de proyectos en que se ponen de manifiesto, de manera capilar,
también las propias percepciones acerca de lo que mejorar la calidad de vida significa — y
qué transformaciones espaciales conlleva — para las propias comunidades involucradas
en las acciones de desarrollo. Aunque las inversiones destinadas a estos sectores
marginalizados sean muy pequefias, su impacto para las dinamicas locales es enorme,
como demuestran algunos estudios (por ejemplo, Isla 2014). Asimismo, en estas
transformaciones locales no intencionadas, se ponen en evidencia, por un lado, las
subjetividades puestas en juego por las familias campesinas, y por otro, las consecuentes
tendencias a escala macro a las que estas subjetividades pueden conducir.

Recordemos que durante los afios 2007 a 2012, el equipo técnico que integré
ejecutd en el Zenta una multiplicidad de lineas de financiacion para diversas demandas
gque surgian de los espacios y diagndésticos comunitarios, en el marco de un proyecto de
desarrollo socioterritorial (PDST) que involucraba a dos instituciones: EEA Abra Pampa de
INTA y Programa Social Agropecuario (luego Secretaria de Agricultura Familiar — SAF) de
SAGPyA (luego MAGYP) de La Nacion.

En total, y sélo contabilizando las comunidades inmediatamente involucradas en la
actual tesis™ el equipo del PDST gestiond, formulé y ejecuté nueve proyectos de
desarrollo con fondos no reembolsables (subsidios), de tres fuentes de financiacion
diferentes (dos de programas nacionales, y un programa internacional), como ya hemos
sefialado en el capitulo 1.

Es necesario recordar que todos estos proyectos podrian englobarse en dos
conjuntos principales: aquellos que apuntaban a obras o intervenciones comunitarias
(redes de agua, proyectos de canalizacion), y aquellos que apuntaban a obras familiares,
destinados a pequeifias intervenciones particulares para cada familia.

De los nueve proyectos, cuatro se emplearon en obras comunitarias. Los cinco
proyectos restantes se destinaron a la ejecucién de las denominadas “obras familiares”,
es decir, a mejoras de escala predial para cada unidad familiar que lo solicitara:
contabilizando un monto de $196.000 ($647.000 al cambio actual)®. Se trataba de obras
para cualquier tipo de demanda que solicitara cada unidad familiar. Aunque la entidad
garante en cada caso estuvo constituida por la Comunidad Indigena de pertenencia, y
consecuentemente cada solicitud familiar debia ser previamente presentada ante la
asamblea de la comunidad, lo cierto es que toda obra solicitada recibié autorizacion

colectiva. Ninguna familia recibi6 dos veces financiacion para obras familiares en el
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universo analizado, de manera que cada unidad beneficiaria corresponde a una UD
diferente.

Lo anterior nos permite afirmar que, en buena medida, la decisién sobre a qué
rubro destinar los fondos recibidos, corrié por cuenta autbnoma de cada unidad familiar.
Esto constituye por lo tanto una oportunidad valiosa para identificar qué aspectos son
considerados localmente como los mas urgentes a resolver, y sacar algunas conclusiones
estadisticas relevantes para pensar la relacion entre Estado, comunidad local y
espacialidad.

Antes de avanzar, urge hacer una aclaracién. Deciamos que los proyectos de
obras familiares carecieron de condicionamientos en la eleccién del rubro al que destinar
el monto. Esta regla se cumplié en cuatro de los cinco proyectos mencionados. En efecto,
hubo uno de los proyectos — el primero de todos ellos — que si contdé con un
“condicionamiento” externo para la eleccion de las lineas de financiacion: nos
detendremos en este caso un poco mas adelante; por ahora separaremos este proyecto
del resto para su andlisis.

De manera que, dejando momentaneamente de lado el primer proyecto,
obtenemos un universo compuesto por cuatro proyectos en diferentes comunidades, para
obras familiares cuyo rubro de empleo corrié practicamente sin reparos por cuenta de
cada familia beneficiaria.

En el siguiente grafico podemos observar en qué fueron solicitadas y ejecutadas
las obras familiares* en cuestién. Recordamos, como se sefialara en la introduccion,
que, para asegurar la “intrazabilidad” de la informacién', hemos decidido no hacer ningln
desglose por comunidad, sino que presentaremos sélo los resultados globales, lo cual
constituye una desagregacion de la informacion adecuada dados los objetivos del andlisis,
como se vera a continuacion.

Sobre un universo total de 75 proyectos familiares demandados, se ejecutaron en

las siguientes lineas de intervencion:
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® CONSTR./REFACCION
VIVIENDA (N=30)

B ALAMBRADOS (N=19)

= COMPRA DE GANADO
(N=8)

® NEGOCIOS Y TALLERES
(N=7)

® INVERNADEROS (N=5)

B HERRAMIENTAS
AGRICOLAS (N=3)

OBRAS DE AGUA FLIAR
(N=3)

Figura N°15. Detalle de en qué rubros se seleccionaron y ejecutaron las obras familiares de los
cuatro proyectos mencionados (N=75 obras familiares)

Lo primero que manifiesta este grafico a golpe de vista es que los tres rubros
principales (refaccion o construccion de viviendas; instalacion de alambrados y compra de
ganado) explican la eleccion del 76% de los proyectos familiares. El hecho de que esto
ocurra en la sumatoria de cuatro localidades distintas pone en evidencia que no se puede
explicar la tendencia desde algun tipo de fenédmeno excepcional a determinada localidad,
sino desde las probleméticas y estrategias generales de la regién. O sea: si hiciéramos
este cuadro para cada una de las localidades saltaria un grafico de caracteristicas
similares, con variantes menores por caso.

Se manifiesta consecuentemente que para el 40% de las familias, la principal
preocupacion a resolver, cuando se ofrece una oportunidad de financiaciéon librada a
cualquier eleccidon personal, consiste en mejorar o construir la propia vivienda. El
problema de la vivienda es evidente, y no s6lo en ambitos rurales: en contextos urbanos
es, también, la primer dificultad a sortear para los sectores populares, antes incluso que la
obtencion de un trabajo remunerado. Pero en contextos especificos de ruralidad como el
gue hoy nos compete, este dato adquiere otras lecturas complementarias que
estudiaremos a continuacion.

¢,De qué tipos de mejoras se trataban los proyectos de viviendas? Hay que tener
presente que hablamos de montos muy pequefios de dinero, totalmente insuficientes para
la construccién de una vivienda. En realidad, los montos ayudaban a la compra de

insumos de construccion basicos que no se pueden obtener en la zona, atendiendo a que
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el tipo de construccién tradicional en las sierras es en adobe, con cimientos de piedra y
techos de torta (atado de cafiizo con torta de barro), aunque hoy se asiste a un rapido
proceso de reemplazo técnico por techos de chapa que analizaremos un poco mas
adelante. Los insumos no disponibles que pudieron obtenerse mediante los proyectos
familiares fueron cemento (empleado para los cimientos de piedra); hierro enroscado
(para realizar los encadenados); aberturas (techos y ventanas, que antes se
confeccionaban con maderas de las tierras bajas de las mismas sierras, y hoy conviene
comprar afuera); conexiones eléctricas". Y muy especialmente, materiales para el
reemplazo del techo tradicional: chapas, tirantes, alfajias, clavos, y machimbre para los
cielorrasos.

El motivo de la compulsiva compra de materiales de techado merece un pequefio
paréntesis aparte, por lo que significa en términos de impacto local. Por empezar, la
confeccién del techo tradicional es una de las tareas que implica mayor cantidad de mano
de obra. A diferencia de los cimientos y las paredes, que “se pueden hacer de a dos”, en
cambio el tradicional techo de torta requiere de muchas manos juntas para terminar la
tarea en unos pocos dias, ya que hay que acarrear la paja o las cafas, tejer las cafas,
ubicarlas en el techo, preparar el torteado (mezcla de arcilla y piedra que recubre y reduce
la permeabilidad del techo), etc. En el territorio en cuestion, el techado de una casa
constituye uno de los dos eventos en los que se activa aquella antigua practica de
reciprocidad comunitaria andina del trabajo denominada minga o mingueada". Para la
realizacion de la minga, el duefio de la casa debe, ademas de comprar todos los
materiales necesarios, hacerse cargo asimismo del asado, la bebida y la coca para todos
los asistentes al evento, y a cambio queda obligado a cumplir posteriormente con
ulteriores mingas organizadas por los que lo asistieron. Estas condiciones se encuentran
en un proceso de debilitamiento: lo que adjudica la gente es que “ya nadie quiere trabajar”
sin cobrar una remuneracién por la tarea, y esto vale tanto para los asistentes a la minga
como para el beneficiario, que de otro modo queda endeudado con varios jornales futuros
no remunerados. Asimismo, los beneficiarios arguyen a veces que, debido al coste en
tiempo y dinero de preparar la chicha y de faenar una cabeza de ganado propia, le
conviene pagar los jornales a peones para hacer la tarea. Este problema estimula a las
jovenes familias a reemplazar rapidamente los techos tradicionales por techos de chapa,
que se colocan en un solo dia y con un minimo de cantidad de gente. Abona esta decision
el poco tiempo de duracion de los tradicionales techos de torta de barro: ya que, si el

torteado no esta realizado con algun tipo de material impermeable (cemento, plastico,
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etc.), requiere de un mantenimiento anual, e incluso a los pocos afios puede llegar a
demandar su total reemplazo.

La consecuencia de esta demanda edilicia de las uUltimas décadas, se observa en
el rapido reemplazo de techos de torteado por techos de chapa. Practicamente todas las
viviendas construidas en los Ultimos veinte afios han reemplazado los techos
tradicionales. O sea, aunque el fendmeno se inici6 mucho tiempo antes de nuestra
intervencion técnica, lo cierto es que estos proyectos lo aceleraron'™,

Con el tiempo, lo que se empezo a notar fue la distribucion de distintos techos para
diferentes usos. Los techos de chapa reemplazaron a los techos de torta so6lo para las
habitaciones. Mientras tanto, las cocinas y las despensas conservaron las viejas técnicas
constructivas. La explicacion de esta eleccion se relacionaba a la conservacién de los
alimentos: por ejemplo, que bajo el techo de chapa “las papas se secan” o “las arvejas se

ch’'umpian” (amarillean), etc.

El segundo rubro seleccionado ha sido la compra de equipamiento necesario
(alambre liso y de pua, postes, torniquetas, etc.) para la instalacibn de alambrados
perimetrales.

Ambas elecciones tienen, a mi criterio, una fundamental relacién con las

experiencias de la espacialidad local, asi como los alcances de su continuidad y cambio.

Como afecta la escolaridad a los proyectos de desarrollo local

¢Por qué cada familia elige ejecutar determinada obra y no otra? ¢Existen
tendencias en las elecciones que nos permitan reflexionar acerca de lo que cada unidad
doméstica visualiza como una mejora en su calidad de vida? Para pensar estas
cuestiones, atenderemos a continuacion a uno de los principales argumentos
manifestados por las propias familias para explicar sus elecciones.

Uno de los argumentos mas recurrentemente manifestados para elegir el
emprendimiento familiar tiene que ver con la escuela. La explicacion puede tener
diferentes motivos. La abrumadora mayoria de las veces se relaciona con que la unidad
familiar tiene hijos escolarizados; en muchas ocasiones, el argumento para el proyecto se
ve reforzado asimismo por el hecho de que alguno de los adultos de la unidad familiar
trabaja de empleado en la escuela; o por fin, en ocasiones, el proyecto solicitado apunta a
mejorar la venta de alguno de los productos o servicios que brinda la unidad familiar de

manera regular a la escuela o a algunos de sus docentes (la escuela actla en tales casos
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como cliente de servicios). Por otro lado, tenemos proyectos que en ninguno de estos
aspectos guardan relacion con la escuela.

Podemos en consecuencia preguntarnos si existe alguna relacién entre la
seleccion de determinada obra familiar y la escolarizacion. Si cotejamos las solicitudes de
obra con la presencia de nifios escolarizados en la familia demandante, obtenemos el

siguiente cuadro:

Tema del proyecto N° de | LaUD cuentacon | La UD carece | % de
proys | nifios de nifios | proys. c/
por escolarizados escolarizados ninos
rubro | (directa o] escolariza-

indirectamente)"" dos

Mejora o construccion de 30 22 8 (73,3%)

vivienda

Instalacion de 19 5 14 (26,6%)

cerramientos de alambre

Compra de ganado 8 4 4 (50%)
(bovinos, equinos,

ovinos)

Otros (invernaderos, 18 7 11 (39%)

negocios, herramientas,
agua, emprendimientos

prod.)

TOTAL DE PROYECTOS 75 38 37 (50,7%)
FAMILIARES

Figura N°16. Relacion entre rubro elegido de obras y escolarizacién.

Se observard que hemos desglosado esta informacion solo para los tres rubros
principales (recordemos que entre los tres sumaban el 76% del total de las demandas de
obras). El resto de los rubros resultaba en cantidades de casos demasiado poco

representativas como para marcar una tendencia.
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Existe una clara mitad del total de familias solicitantes que tienen nifios
escolarizados, y una mitad que carece de ellos. En el rubro N°3 (compra de ganado) se
repite esta distribucion equitativa, de manera que podemos aseverar que la presencia o
no de nifios escolarizados no es un aspecto determinante en la eleccion de este rubro.

Algo diferente se observa en los primeros dos rubros. Se observa una clara
tendencia de relacion entre la escolarizacion infantil y la construccion o refaccion de
viviendas. Del mismo modo, existe una evidente tendencia a preferir obras de alambrado
por parte de familias que carecen de hijos escolarizados.

Hecha la aclaracion, es necesario volver a las tendencias mencionadas. ¢Por qué
se manifiesta esta relacion entre obras de vivienda y escuela por un lado, y la relacién

opuesta entre escolarizacién y alambrados por otro?

Acerca de los proyectos de alambrado: los campos abiertos y las familias
“maduras”
Las razones para la elecciéon de obras de alambrado son mdltiples. Algunas familias optan
por el alambrado para reemplazar o completar tramos de las tradicionales pircas de piedra
y barro, pircas chullas de piedra sin adherencia, o tapias de adobe encofrado. Salvo por la
pirca chulla" (que es siempre una solucion provisoria), las técnicas de pirqueado y tapiado
llevan mucho trabajo, y la instalacion de alambrado es mucho mas rapida y requiere
menos trabajo. Tradicionalmente, se emplean ambas técnicas para cerrar y separar los
rastrojos bajo riego en jujuy. En este sentido, los alambrados vienen a reforzar la
produccién agricola tradicional en los parajes bajo riego de jujuy: cebada, trigo, habas,
arvejas, alfalfa.
En el valle, hemos visto que los corrales de pirca suelen ser los espacios empleados para
la produccién agricola. La eleccién de obra de alambrado en estos casos, se ha hecho a
veces para aumentar la extension agricola aportada por los corrales; y a veces para
reserva de pasto: para conservar pasturas que sirvan de complemento dietario hacia fines
del periodo de lluvias. Aunque en este segundo caso mejora la oferta nutricional de los
animales, los cerramientos de ninguna manera alcanzan para ahorrar a los pastores el
traslado estacional de la hacienda.
Otra argumentacion para la instalacion de alambrados en jujuy ha tenido que ver con el
dafio de los burros. Recuérdese que los burros son manejados en semi-silvestria,
manteniéndose sueltos por la falda del cerro durante la mayor parte del afio, hasta la
practica de los rodios en cuaresma. Durante el invierno, los animales empiezan a

descender del cerro atraidos por el alfalfa y las pasturas en los rastrojos y potreros,
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causando estragos en las reservas de los campesinos. En ocasiones, los alambrados se
pusieron en rastrojos y potreros, pero no en direccién vertical (separando de los vecinos),
sino en posicion horizontal (por encima de los canales de riego), para evitar las
incursiones nocturnas de los burros.

Por dltimo, s6lo en algunas ocasiones, las razones para la instalacion de alambrados
tenia que ver con intenciones espaciales nuevas: el cerramiento de espacios ganaderos
para su reconversion de estancias a potreros. Hemos visto que la estancia guarda una
estrecha relacién con la condicién abierta y de libre circulacion, es decir, con su caracter
cerodimensional. La intencién de realizar grandes cerramientos de enormes superficies
de faldas de cerro, atenta directamente contra la definicion misma de estancia. Es curioso
que en estos casos, consecuentemente, la palabra para definir al espacio productivo asi
refuncionalizado también cambia. Lo que otrora habia sido denominado una estancia,
deviene ahora — a partir del cerramiento y su reconversion bidimensional — un potrero.

Lo cierto es que la instalacion de alambrados manifiesta una priorizacion de la produccion
agropecuaria por sobre otras actividades econdmicas “periurbanas”. Existe una tendencia
(no es una regla, pero si hay correlacién) a que las unidades familiares que instalan
alambrados, ya sean familias “regresadas” o familias “viejas”, sean unidades domésticas
que tienen pocos o ningun nifio escolarizado: es decir, familias en etapa de fision. Ya sea
porque sus hijos ya han sido criados y han abandonado la localidad o porque nunca
vivieron alli (en caso de familias “regresadas”), lo cierto es que estas familias que
intensifican su actividad productiva agropecuaria, son aquellas de las que no depende la
reproduccién demografica de las comunidades. Recuérdese lo que mencionaramos en
el capitulo 4 respecto de las familias “regresadas”: es muy frecuente que sean estas UD la
gue estan mas permeables a la incorporacion de modificaciones en los sistemas
productivos tradicionales. Esto se relaciona a muchas cosas. Primero, a menores
urgencias para sostener la canasta familiar (como hemos sefialado, es muy comdn que
haya algun ingreso jubilatorio por trabajos previos en fabricas, minas o fuerzas de
seguridad). Segundo, a la propia experiencia personal: muchas de estas UD han sido
empleadas de actividades agricolas de escala industrial, y por lo tanto estan mas
familiarizadas y dispuestas para nuevas tecnologias (riego por goteo, mulching, botiquines
sanitarios, etc.). Y tercero, en muchos casos la intencion de retornar a la tierra natal se
asocia con capitalizar los conocimientos adquiridos, para volver el terrufio de origen en un

espacio potenciado en su capacidad productiva.
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El tema de que muchas de estas UD expresen esta vocacion de reconversion productiva
en la instalacién de alambrados dice algo acerca de la idea de intensificar los sistemas
productivos. En algunos casos, volcandose de manera mas decidida hacia la agricultura.
En otros, intensificando la produccién pecuaria y disminuyendo (en todo lo posible, que es
siempre limitado) la dependencia de la movilidad ganadera. Aunque se trate de solo
algunos de los casos, me parece que la reconversion de estancias en potreros se vuelve
una situacion sumamente ilustrativa, no so6lo por la existencia de una modificacion
terminoldgica nativa: sino ademas, porque esta modificacion expresa una transformacion
del criterio de derecho espacial inscripto en el lugar, desde espacios cerodimensionales a
superficies evidentemente bidimensionales, que excluyen de facto del acceso y uso a
otros sujetos de derecho, y que ademas lo hacen, claramente, en términos profanos: el
espacio bidimensionalizado se vuelve plenamente doméstico y humano, queda des-

sacralizado.

Acerca de los proyectos de vivienda: la escuela como formadora de
identidad

Hemos observado una tendencia a la relacion entre proyectos de vivienda y
escolarizacion. Para analizar esto, deberemos detenernos brevemente a analizar el
significado de la escuela para la identidad local.

En efecto, la escuela constituye, junto con la Capilla catdlica (hoy, también, el
Templo evangélico), la posta sanitaria, la cancha de futbol y el Salén comunitario, la
constelacion edilicia de instituciones infaltables, que conforman la existencia de una
identidad vecinal, la pertenencia a determinada localidad. La historia de cada paraje se
entrevera con la historia de la creacién de su escuela primaria. La constitucion de
determinados parajes en pueblos es relatada oralmente como el resultado de un proceso
civilizatorio exitoso, no necesariamente destinado a todos los lugares. En determinada
ocasion, un vecino lo grafic6 con términos muy concretos, aclarando y a la vez
preguntando “Se dice pueblo cuando se crean instituciones, ¢/no es asi?”. En las
conversaciones, los pobladores hablan del “avance de tal localidad” o de que “tal localidad
le gané a tales otras”, en referencia precisamente a este éxito en una presunta avanzada
civilizatoria. El segundo hito de este proceso civilizatorio (después de la Capilla o de
alguna referencia al Santo Patrono local), lo constituye, invariablemente, la edificacion
de la escuela primaria. La escuela mas antigua de las sierras — la de Palca de Aparzo —
cumplié cien afios en el afio 2010 (Diario Jujuy, Martes 24 de Agosto de 2010 —

www.diariojujuy.com); y hacia la década del 40’ se incorporaron la de Cianzo (en el Zenta
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jujefo), y la de Matancillas de San Antonio (en la ladera saltefia). El resto de las escuelas
se instal6 en las décadas de los 60’ y los 70’; a partir de ese momento, quedd
“consolidado” el mapa escolar de la region. El resto de las localidades que no lograron
obtener la escuela propia, se encuentran desde hace varias décadas en franco proceso
de despoblamiento, y de reconversion productiva para fines ganaderos estacionales. La
instalacion de la escuela fue, cuando ocurrio, un acto efectivo de colonizacion, que
estimuld la aproximacion de familias cercanas a los lindes del paraje en cuestion. Otros
pasos civilizatorios posteriores que se mencionan — aunque no necesariamente tienen
que darse — son el acceso por ruta vehicular, la instalacion de red de agua potable, la
instalacion de tendido eléctrico, la creacion de un Centro Vecinal, la constitucion de un
Club de Futbol, la designacion de determinadas instituciones propias tales como Juez de
Paz o Juez Rural. Un éxito superlativo lo constituye la designacion como Municipio
independiente o la instalaciébn de un colegio secundario, éxitos ambos que en estos
parajes solo ha logrado hasta el momento la localidad de Isla de Cafias. Hay que sefalar
sin embargo el reciente ingreso de dos proyectos de ley que modificarian este panorama
para la ladera jujefia: en octubre de 2012, el Parlamento Juvenil Provincial elevé al Poder
Ejecutivo de Jujuy una declaracién solicitando la construccion de un edificio propio para el
Colegio Secundario N°44 de Varas; y en abril de 2013 el bloque de diputados radicales de
la provincia presentd un proyecto de ley para la creacidon de un Comisionado Municipal en
Palca de Aparzo. Es de aclararse sin embargo que el segundo proyecto ha sido
largamente discutido por parte de los vecinos, e incluso muchos de ellos estaban
abiertamente en desacuerdo con el mismo. Es claro que la creacion de un Municipio
constituye un acto abierto de renuncia a la intrazabilidad y la ilegibilidad que, como
venimos viendo, constituye una estrategia permanente para estas comunidades™'.

La reconstruccion de este camino civilizatorio transita directamente por las
experiencias de vida de los pobladores actuales, que cuentan los esfuerzos constructivos
en esta direccibn como verdaderas hazafias colectivas del &mbito local. En efecto,
diversas anécdotas cimientan el origen de cada escuela. En algunas localidades, por
ejemplo, la historia fundacional se relaciona con los debates y resoluciones acerca de la
eleccion del lugar 6ptimo para el emplazamiento del edificio escolar. En muchos de los
casos que conozco (no solo en el Zenta), la modificacién del emplazamiento especifico de
la escuela afecto incluso a las denominaciones de los parajes, ya que la escuela “arrastré”
consigo el nombre del paraje de origen a su nuevo emplazamiento. En otro caso, la

edificacion de la escuela actual se relaciona con el rodado de un famoso film, que puso en
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evidencia ante todo el pais las deficiencias edilicias de la institucion. Hoy la escuela vieja,
anexa a la nueva, se emplea como salon complementario y depésito. Por fin, en otros
casos, el surgimiento de la escuela es producto de esfuerzos voluntarios por parte de los
vecinos mas formados, que comienzan impartiendo clases de manera totalmente
voluntaria en sus propias casas, hasta la posterior formalizacion de la institucion.

Para sociedades que practican la trashumancia ganadera como las aqui
mencionadas, el lugar en que se ha concurrido a la escuela — o en su defecto, en donde
asisten los hijos — es una de las mas importantes referencias de la identidad personal. En
este aspecto, el rol de la escuela local como formativa de sujetos sociales (Bourdieu
2002) participantes de una identidad nacional (Rockwell 1996), se complementa con la
activacion de una identidad local y de redes de pertenencia y solidaridad desde la
infancia, por lo menos tan importante como las relaciones de parentesco. Esto marca una
notable distincién entre la identidad configurada por las generaciones de quienes tienen
menos de cincuenta afios (fuertemente marcados por su experiencia de escolarizacion) y
los mayores de sesenta, que incluso cuando han asistido a algunos grados de la escuela,
no la remarcan como una etapa tan constitutiva de la pertenencia. En gran medida, la
experiencia de la escuela ha sido uno de los marcos institucionales para la
reconfiguracién de la pertenencia étnica en las Ultimas décadas. Un lugar parecido le
asigna a las escuelas en el Amazonas peruano en la construccion de la identidad
colectiva la etnografia de Peter Gow (1991). En su andlisis de las adscripciones étnicas
en el Bajo Urubamba, Gow demuestra como las Comunidades Nativas constituyen una
categoria administrativa, desarrollada por el gobierno peruano a partir del afio 1971 para
efectivizar la reforma agraria. La 'Ley de Comunidades Nativas' reconoci6 la propiedad
sobre el territorio a aquellos grupos humanos que pudieron demostrar una serie de
criterios culturales especificos: las organizaciones que lograron este requisito fueron
aquellas articuladas alrededor de colegios dominicanos o de colegios bilingties (1991: 55).
Consecuentemente, los miembros de las Comunidades Nativas actuales del bajo
Urubamba consideran el surgimiento de las escuelas como la culminaciéon de un proceso
simultaneo de civilizacidon (iniciado con la experiencia de los trabajos forzados en las
haciendas) y de liberacion (al incorporar lo que en el tiempo de la hacienda les faltaba: el
saber blanco o nacional visualizado como el camino emancipatorio).

Ahora bien, en el Zenta ¢la escuela cumple un requisito meramente simbdlico en
el transcurso de este “proceso civilizatorio”? Realmente no lo creo. Por el contrario, creo

que la escuela primaria como primer institucion urbanizadora produce un inmenso impacto
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en la dinamica de las familias locales, por dos motivos complementarios: por lo que

demanda a las familias, y por lo que les ofrece a cambio.

Tensiones espacio-temporales entre la escolarizacion y el ciclo ganadero
trashumante

La importancia de la escuela como conformadora de identidad local no deja de
implicar tensiones entre la escolarizacién y las practicas de movilidad estacional
ganadera. En efecto, las unidades familiares deben ver cdmo resolver el problema de la
residencia de los jovenes estudiantes, para que puedan cumplir con la escolaridad. Y es
que la demanda que implica la escolarizacion primaria es muy alta. En primer lugar, por la
fuerza de trabajo doméstica que debe ‘distraer’ de las faenas rurales. Por lo comun, el
cuidado del ganado menor durante el dia es una tarea asignada a los nifios en muchas
sociedades pastoriles, ya que requiere de mucho tiempo y de relativamente poco esfuerzo
fisico. La escolarizacién resta precisamente esta posibilidad de fuerza de trabajo,
causando que tengan que desplegarse otras estrategias domésticas para cubrir dicha
ausencia (Khazanov 1994).

En segundo lugar, el hecho de que los nifios asistan durante todos esos afios a la
escuela implica un desafio espacial para la trashumancia, ya que requiere que al menos
una parte de la unidad familiar permanezca buena parte del afio en el espacio contiguo a
la escuela. Pueden hacerlo los nifios solos (en un colegio pupilo), o bien los nifios en
presencia de un adulto (abuelo, hermana mayor, tia, etc.). Existen en el Zenta dos
colegios pupilos: uno en la ladera jujefia y uno en la ladera saltefia. Pero, si la familia tiene
muchos hijos escolarizados, requiere modificar toda su dinamica espacial anual.

Es por ambas razones que deciamos antes que la escolarizacion agudiza las
tensiones econdmicas generadas por la etapa de expansién de la Unidad Doméstica:
implica una reducciéon de hecho de la fuerza de trabajo familiar (intensificando en
consecuencia la presion laboral sobre el resto de los miembros), y una disminucién de la
capacidad de movilidad espacial de la Unidad Doméstica. Estas dificultades se vuelven a

distender en las fechas de interrupcion del ciclo lectivo:
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Figura N°17. Ciclo lectivo e interrupciones de la escolaridad.

Como se puede ver en el grafico anterior, el calendario escolar en las provincias
de Jujuy y Salta ofrece cuatro “ventanas” de interrupcion lectiva: una muy extensa que
dura de fines de diciembre hasta fines de febrero (el receso de verano); una ventana
relativamente larga hacia mitad de afio (el receso invernal). Entre ambas, se ubican dos
pequefias ventanas de receso escolar que sin embargo resultan muy importantes para la
ganaderia familiar en este territorio: una tiene lugar hacia abril aproximadamente (Semana
Santa), y la otra — exclusiva de las mencionadas provincias — a principios de noviembre
(dia de Todos los Santos y dia de las Almas: 1/11 y 2/11).

Si atendemos a las practicas agropecuarias que requiere la movilidad
trashumante, se observa que estas cuatro ventanas tienen la ventaja de que aumentan
durante ese lapso la fuerza de trabajo familiar. Los nifios en edad primaria, los
adolescentes estudiando el secundario en las escuelas de las ciudades, y las madres que
cuidan a los primeros, todos ellos se ven en estas fechas desocupados como para
dedicarse a la hacienda (el ganado).

Si se ponen en comparacion el ciclo lectivo y sus interrupciones, con el ciclo de
movilidad que requiere la trashumancia en las sierras en cuestion, veremos en qué
momentos se aprovechan qué “ventanas” lectivas para realizar cudales traslados de la
hacienda. La solucion especifica — y el éxito efectivo o no en la continuidad de la practica

ganadera — dependera en cada caso del circuito trashumante en cuestion y sus requisitos
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forrajeros estacionales. A continuacién analizaremos dos de los circuitos de movilidad
vistos en el capitulo 4, para identificar qué tensiones se identifican para cada caso, y las
diversas estrategias desplegadas para resolverlo.

Cuando la movilidad trashumante manifiesta una negociacion de temporalidades
con el ciclo lectivo: el circuito jujefio

El modelo de movilidad més frecuente hoy en el Zenta es el localmente asociado
con los jujefos, especialmente en el norte del circuito. Una de las razones mas
significativas para que se constituya en el modelo mas frecuente es precisamente el que

se relaciona con su relacion con el ciclo lectivo:

ciclo lectivo circuito “jujefio” - area norte
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(mayor disponibilidad de
fuerza de trabajo familiar) puestos en “jujuy”

Figura N°18. La relacion entre el ciclo lectivo y el ciclo de movilidad trashumante jujefio.

Observamos que los primeros dias de las vacaciones de verano pueden ser
aprovechados por las chicas adolescentes o por los nifios de primario para trasladar junto
a sus madres a las ovejas desde jujuy hasta los puestos de valle. Mientras tanto, los
muchachos adolescentes acompafian a sus padres hasta el monte a buscar a la tropa
bovina, y trasladarla cerro arriba hasta los puestos de valle. Esta fecha no es la 6ptima, ya
que las lluvias comienzan en el monte antes que en el valle, de manera que los animales

estan expuestos a la profusion de insectos y a la reaparicion de enfermedades como
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rabia, pisota, etc. Por esto mismo, los animales “empiezan solos a subir” hacia noviembre.
De manera que la otra alternativa que aprovechan las familias es ir a buscar la hacienda
para el 1°y 2° de noviembre, dia de las Almas y de Todos los Santos, que suelen ser
feriados provinciales en Jujuy.

Posteriormente, toda la unidad familiar se encuentra para enero — en pleno receso
escolar — en los puestos de valle. La actividad pecuaria que resume este momento del
afo es “la queseada”: ya que es el periodo en que las ovejas empiezan a parir y pueden
ser ordefiadas. Luego de la queseada en el valle, las familias regresan con sus ovinos a
los parajes en jujuy, hacia fines de enero, coincidiendo todavia con las vacaciones.

Un segundo traslado de las ovejas requiere volver a llevarlas desde jujuy a los
valles, para que alcen el pasto remanente, y simultdneamente, trasladar a las vacas de
los valles al monte. Para estas actividades se aprovechan los dias de Semana Santa,
cuando otra vez la unidad familiar est4 plenamente disponible.

Por dltimo, la tercer ventana lectiva — vacaciones de invierno — es aprovechada
para el dltimo traslado anual de hacienda: es decir, para volver a desplazar las ovejas
desde el valle (donde no queda pasto ya) a jujuy, a donde pasaran el periodo mas frio y
seco alimentandose de rastrojos y de suplemento forrajero (alfalfa).

Como se observa, la alternativa de movilidad jujefia constituye una estrategia
creativa para procurar articular en lo posible las fechas de interrupcion lectiva con las
fechas de mayor intensidad en movimientos ganaderos, e incluso en algunas de las
actividades ganaderas principales (ordefie y queseada). De cualquier manera, cuanto mas
condicionada esté la unidad familiar por la asistencia de los nifios a la escuela, mayor
detrimento sufrird la capacidad de movilidad ganadera. Esto conlleva a la procura de
alternativas econémicas para paliar esta deficiencia productiva, lo que analizaremos en

detalle mas adelante.

Cuando el ciclo lectivo condiciona la vigencia de una dinamica trashumante: el
circuito vallisto
Hemos analizado en el capitulo 4 la practica trashumante que conlleva el movimiento
vallisto. Recordemos que este circuito conlleva a una movilidad ganadera mas
simplificada, distribuida en dos fechas y dos espacios productivos nitidamente separados
a lo largo del ano: una fecha “humeda” que se transita en puestos de valle; y una fecha

“seca” en que se habita en los puestos de monte.
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ciclo lectivo circuito “vallisto”
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Figura N°19. La relacion entre el ciclo lectivo y el ciclo de movilidad trashumante vallisto.

Del mismo modo a como ocurria con el circuito jujefio, las fechas de movilidad del ganado
manifiestan la intencién de hacer articular el ciclo lectivo con el ciclo trashumante. Se
observa que el traslado de la hacienda desde el valle hacia el monte se da en fechas muy
cercanas con las del receso invernal. Igualmente, el regreso de la hacienda hacia el valle
se hace coincidir con el dia de las Almas y de Todos los Santos, o bien, directamente con
el cese de clases, en diciembre.

En este caso, el problema no radica en el traslado, sino en la permanencia. La practica
tradicional de movilidad implica el traslado de toda la unidad doméstica desde un puesto
al otro, incluyendo a hombres, mujeres, nifios, vacas y ovejas. Mas aun, estas familias
solian producir dos chacras en simultaneo, una de ellas en los corrales del valle, y la otra
en sus desmontes de las tierras bajas. Esta practica entra en clara tension con el requisito
de permanencia lectiva que implica la escolarizacion. En otra oportunidad, traté de
abordar las tensiones y estrategias consecuentes desplegadas por los campesinos de
este tipo de movilidad (Cladera 2010). En aquel entonces, influido aun por el material
etnografico de la tesis de grado, denominé al campo de movilidad que incluia a los
productores aqui identificados con el término local “vallistos”, como “circuito de movilidad

Iscuya-Astilleros”.
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¢, Qué estrategias se pueden desplegar para resolver (0 al menos aliviar) esta tension
entre movilidad doméstica y ciclo lectivo? Podemos observar que a lo largo de las Ultimas
décadas — cuando se exacerbd esta tension — se dio un proceso por el cual podemos
postular que la temporalidad escolar acabd por condicionar y dominar a la movilidad
trashumante, es decir, en que la legibilidad estatal terminé imponiendo condiciones
ineludibles al pastoralismo tradicional.

La primera solucién ha consistido en el traslado de la propia escuela siguiendo la
movilidad de las familias. Esta solucion aparentemente tuvo vigencia en la Finca San
Andrés, hasta la acentuacién de los conflictos por la tierra a mediados de los anos 80,
como sefialan testimonios recuperados por Brown y Garcia Moritan (2007) y Lufis
Zavaleta (2004):

“las maestras acompafiaban a la gente, ya cuando comenzaban a bajar ya bajaban las
maestras, mayo junio bajabamos [...] y ya después en el mes de octubre, noviembre ya
pechabamos para alla y ya otra vez al cerro y los primeros dias de noviembre estabamos
todos arriba y si no habian terminado las clases las maestras otra vez arriba” (testimonio
citado por Lufis Zavaleta 2004: 78).

Es evidente que una estrategia de este tipo resultaba muy fragil y eventualmente se
volveria intolerable para los criterios administrativos estatales, o para la continuidad
vocacional de los docentes. Con la “fundacién” de pueblos permanentes en las tierras
bajas durante el periodo de mayor conflictividad, estas practicas de “trashumancia
escolar” cayeron en desuso.

Otra opcion consiste en la solicitud de traslado de la matricula de los alumnos
pertenecientes a una familia, desde una escuela a la otra a mitad del ciclo lectivo. Esta
practica es conocida localmente como “pedir el pase” de un alumno de una escuela a otra.
En mi primer afio de incursién al territorio (2004), todavia quedaba en Volcan Higueras
una familia que hasta el afio anterior habia ejercitado este tipo de estrategia. Pero del
mismo modo que mas arriba, lo cierto es que esta practica evidentemente se mostraba
como sumamente fragil en el largo plazo, por muchas razones: por el desgaste
administrativo que significaba para los padres pedir un pase todos los afos; por la
drastica reduccién de la matricula de alumnos que sufria una de las escuelas en la mitad
de su ciclo lectivo y la consecuente dificultad en la gestion de recursos ante el Ministerio;
por el empobrecimiento en la capacidad de ensefianza que podian dictar los docentes;

etc.
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En suma, las dos soluciones hasta aqui presentadas manifestaban una cosa: el
predominio de las préacticas ganaderas por sobre la escolaridad, obligando a la
segunda a adecuarse dentro de lo posible a la primera. Es evidente que este ejercicio
resulta a la larga intolerable para los criterios administrativos estatales. Con el tiempo,
diversas operaciones indirectas van actuando para revertir la relacion de prioridad: la
escuela va cobrando protagonismo, y obligando a las practicas ganaderas a subordinarse
a ella. En el Unico caso que me toco conocer de la segunda estrategia en el afio 2003,
para ese mismo afio, la familia estaba desplegando otra alternativa: la de permanecer
todo el afio en el puesto de altura, mediante el empleo como personal de maestranza del
padre de familia en la escuela local. Mas adelante profundizaremos las implicancias de
este tipo de estrategias.

Una tercer solucion posible es la internacion de los alumnos escolarizados como
pupilos. Todavia hoy, las familias con uno o dos alumnos escolarizados practican este
tipo de solucién. Ahora bien: obsérvese que, cuando una familia tiene uno o dos nifios
escolarizados, podemos asociarla con una unidad “en etapa de fision”, y por lo tanto
dichos nifios pueden ser los hijos de la vejez de esa familia.

Pero cuando la cantidad de nifios escolarizados es alta (como ocurre con las familias en
“etapa de expansién”), la presion para la permanencia de la unidad doméstica cerca de
los nifios se acentla, de manera que, en lo posible, se deberan buscar otras soluciones
que irremediablemente afectaran a la capacidad de movilidad de la unidad doméstica. La
mejor y mas definitiva solucion que encuentran las unidades familiares vallistas es
instalarse de manera estable en alguno de sus puestos. Si lo hacen en las tierras bajas,
gue hoy cuentan con mayor conectividad y con servicios urbanos o semiurbanos (como
en Isla de Cafas), las familias optaran por diversificar sus actividades productivas. En
cuanto a la hacienda, se concentraran en la produccion de ganado bovino y abandonaran
la produccién ovina. Asimismo, las tropas de vacunos dependeran buena parte del afio
del cuidado prodigado por las familias no urbanizadas que permanecen en las zonas
altas, y que de esta manera se ofrecen para su empleo estacional.

Si en cambio, las familias vallistas prefieren permanecer todo el afio en sus puestos de
valle, resolveran el problema de los ovinos realizando traslados de corta distancia entre
puestos ubicados a diferentes alturas sobre la falda del cerro. Las tropas de vacunos, en
cambio, deberan permanecer solas en el monte durante los meses invernales, visitadas
de manera esporadica por sus duefios para llevarles panes de sal. Estas estrategias

diversas han sido estudiadas en profundidad en el articulo mencionado (Cladera 2010).
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En cualquier caso, se evidencia el empobrecimiento de la dedicacién a la ganaderia, en
favor de la escolarizacion. La disminucion de la movilidad se expresa en la construccion

de viviendas aledafias a la escuela.

Las familias “escolarizadas” requieren estabilidad econémica

Como se observa, un aspecto de la escolaridad a tener en cuenta es su
profundidad histérica. Las escuelas rurales han formado a mas de una generacion de
campesinos andinos. El ciclo de trashumancia ganadera que hoy se practica no esta
determinado exclusivamente por las necesidades forrajeras de ovinos y bovinos, sino
ademas, por diversas estrategias para incorporar en la movilidad a la escolarizacion. Sin
embargo, cuanto mas condicionada estd la familia a depender para sus practicas
ganaderas de la limitada disponibilidad de trabajo familiar que ofrecen las ventanas
lectivas, mas empobrecida sera su tropa de ganado, y por lo tanto mas dependiente sera
de otras alternativas laborales. La Unica de estas alternativas que asegura la
continuidad de la unidad familiar en el paraje de origen en un mediano plazo, es la
ofrecida por la propia escuela.

En muchos casos, la eleccién de proyectos para construccién de vivienda tuvo que
ver, simplemente, con que los nifios de la unidad familiar estdn en edad escolar, y
requieren de una vivienda mas cercana a la escuela para poder ir y volver en el dia, cosa
que no pueden hacer si deben regresar a sus casas ubicadas en los parajes tradicionales
de la familia, distantes a veces varias horas del colegio.

Por otro lado, la escuela es una instancia que, en estos contextos de gran
dispersién geografica no s6lo demandan a las familias, sino que también ofrecen. Por
supuesto, la escuela ofrece una oportunidad futura, y es lo que visualizan todos los
padres en las sierras y el motivo por el cual procuran que todos los nifios vayan a la
escuela. Es visualizado como una oportunidad de salir del circulo de una forma de vida
visualizada por los mismos pastores como una vida de pobreza y carencias. Por lo tanto,
alli reside uno de los principales motores para que los padres procuren por todos los
medios a su alcance que los nifios puedan asistir a alguna escuela.

Pero asimismo, la escuela constituye una oportunidad laboral muy valorada en
estas localidades remotas. En efecto, todas las escuelas rurales de estas localidades
incorporan directamente un conjunto significativo de vecinos en calidad de personal no
docente: incluyendo categorias tales como “celador”, “portero”, “maestranza”, “cocinera”,

‘limpieza”, “encargado de invernadero’, etc. Todos estos cargos constituyen

152



oportunidades para que, a través del pago de salarios municipales o pagos formales del
ministerio de educacion, algunos padres puedan contar con pequefias remuneraciones
monetarias mensuales, que de esta manera — y por ser mensualizadas — reducen
drasticamente los riesgos que implica sostener la reproduccién de la UD exclusivamente
con trabajos agropecuarios. Sencillamente resulta imposible para los padres de familia
mantener a los hijos s6lo mediante la produccion agricola propia. Es por esta razon que la
gran mayoria de los padres jévenes “salen” varios meses al afio a vender su fuerza de
trabajo en distintos polos agricolas del pais, sobre todo Mendoza, Patagonia, y la cosecha
de tabaco en el Ramal jujefio. La posibilidad de disponer de una remuneracién mensual
en la propia localidad de origen, tal como ofrece la escuela, es entonces de un valor nada
desdenable, incluso cuando signifique menores ingresos que los de “hacer temporada
afuera”, ya que no hay gastos de movilidad ni de manutencién, y asimismo no requiere el
alejamiento de los seres queridos.

Indirectamente, la escuela también genera otras movilizaciones econémicas de
pequefiisima escala, pero de enorme impacto en términos locales. Por ejemplo: la compra
de insumos de diverso tipo, sobre todo, alimentos para proveer al comedor estudiantil:
productos agricolas y avicolas locales — papa, maiz, habas, hortalizas, huevos, pan. Esta
posibilidad es muy valorada por los vecinos, que ven en las escuelas locales una
oportunidad de retorno diaria y relativamente segura para la venta de pequefias
cantidades de productos agricolas. Algunas lineas de accién estatal actuales apuntan
directamente a facilitar este rol “proveedor” de los comedores escolares por parte de las
familias locales, como el Monotributo Social para la Agricultura Familiar: téngase en
cuenta que hasta ahora, la compra de insumos locales no podia hacerse de manera
oficial, ya que no habia facturas que permitieran comprobar los gastos realizados.

Ademads, las escuelas rurales movilizan otro tipo de recursos muy valorados a nivel
local. Uno de los principales lo constituyen los salarios docentes, ya que los docentes
deben permanecer durante la semana en la localidad y deben consumir comida todos los
dias, lavar la ropa, y tener un alojamiento. Estos servicios son frecuentemente brindados
por las familias de los parajes aledafos, incluyendo en algunos casos hospedaje, un
ingreso mensual valioso, seguro y redituable.

Todos estos aspectos impactan enormemente en la economia microlocal.
Conforman motivos significativos para estimular a las familias a renegociar sus vinculos
con las escuelas y, consecuentemente, también con las tropas de ganado, como hemos

podido observar hasta aqui.
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El caracter gravitante que tiene la escuela no sélo como condicionante sino
también como alternativa econémica para las familias locales, sobre todo para aquellas
que se encuentran transitando en la etapa de expansion, se ha expresado en la
preferencia de construir o refaccionar una vivienda cercana a la escuela por encima de
cualquier otra alternativa productiva.

Pero, cabe preguntarse: ¢qué pasa entonces cuando una fuente de financiacién
no permite la construccion de viviendas? ¢ Qué alternativa ven como viable estas mismas
unidades familiares en dichos casos?

Para responder a esta pregunta, cabe tener en cuenta lo siguiente. Hasta aqui
hemos analizado cuatro proyectos para la aplicacion de obras familiares, que se
ejecutaron mediante una Unica fuente de financiacion. Por cuestiones que no
detallaremos aqui, esa misma fuente de financiacion no contemplaba al principio de su
aplicacion, la posibilidad de obras para viviendas, ya que no se consideraba a este
rubro como “emprendimientos productivos”. Luego esta politica cambio™', y acabamos de
analizar los resultados.

Como sea, durante los primeros afos, los proyectos ejecutados en territorio no
podian ser aplicados en viviendas. En el territorio que hoy analizamos, me toc6 como
técnico participar de un proyecto que contd con estas caracteristicas, y que no ha entrado
en los guarismos hasta aqui mostrados, es decir: un quinto proyecto.

Como se puede imaginar, cuando se proponia la ejecucion de cualquier obra de
financiacion, lo primero que se demand6 de manera masiva fueron construcciones de
viviendas. Cuando los vecinos estuvieron al tanto de que no podian ejecutar las obras
para esta inquietud, debieron conformarse con otras opciones de emprendimientos
considerados “productivos”.

El grafico de torta consecuente — ilustrando en qué se eligieron las obras en
cuestiobn — resulta en consecuencia bastante diferente al presentado hasta aqui. Por
respeto a la “intrazabilidad” de la informacién sélo presentamos el grafico, sin mostrar el

namero total ni los particulares de los emprendimientos ejecutados:
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M alambrados

M invernaderos

H panaderias

m defensas contra rios

 herramientas agricolas

Figura N°20. Detalle de en qué rubros se seleccionaron las obras familiares del primer Proyecto
ejecutado con esta fuente de financiacion, Proyecto que no conté con componente para construccion de

vivienda.

Como se observa en este cuadro, cuando las familias debian optar por una asignacién
productiva, aument6 notablemente la eleccién de alambrados, trepando al primer lugar en
la seleccion de obras con mas del 56% del total.

Lo curioso tiene que ver con el segundo rubro. Un rubro que, para el resto de los cuatro
proyectos ejecutados con esta misma fuente de financiacion, constituia una eleccion
minoritaria (la instalacion de invernaderos), trepa en este caso a un solido segundo puesto
con mas del 30% de las elecciones.

¢Por qué, si no existia la posibilidad de construir o mejorar la vivienda, se eligio
“masivamente” la construccion de invernaderos? La respuesta vuelve al mismo punto que
venimos sefalando: la agudizacién de las tensiones que experimentan las familias en
etapa de expansion. En todas las obras de invernadero que representan este nuevo
universo analizado, la eleccién de la obra se relacion6 con la escuela. En un 57% de
los casos, la argumentacién tenia que ver con que los jefes de hogar tenian trabajo
remunerado en la propia escuela, y el invernadero les permitia complementar vendiendo
verdura a la instituciéon. En el resto de los casos, los jefes de hogar argumentaron que el
invernadero era “para que los chicos tengan verdura en el invierno”, en los meses en que
permanecian de internados escolares, mientras sus padres debian ausentarse o
desplazarse a otros parajes para cuidar la hacienda. Por ultimo, en un solo caso no se

traté de una unidad familiar en expansion, sino de un vecino que habia terminado el
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estudio para maestro, y que estaba gestionando la posibilidad de regresar a su pago con

cargo docente.

Redefiniciones espaciales contemporaneas: “las casas van quedando de
puestos”y “las estancias se vuelven potreros”.
Como vemos, tanto la construccion de viviendas como, en su defecto, la construccion de
invernaderos, guardan estrecha relacion con la dinamica espacial configurada por la
escuela, la que “resta” fuerza de trabajo familiar, pero que asimismo se constituye en si
misma en una alternativa laboral mas estable para los padres de los nifios escolarizados.
Estas dindAmicas econémicas motorizadas por la escuela son de una escala diminuta, y
dudo que se perciban en ningun tipo de dato estadistico de mayor escala; sin embargo,
como se observa en este trabajo, su impacto en la dindmica espacial local es enorme. En
el caso de los invernaderos, es evidente que su nuevo rol productivo tiende a reducir la
dependencia de la canasta alimentaria de los productos obtenidos en otras altitudes, es
decir, en otros espacios productivos de las mismas sierras: ya que se manifiesta el deseo
de poder obtener siquiera algunos de esos alimentos en un mismo espacio a lo largo de
todo el afio.
Otra cosa que se observa en lo hasta aqui analizado, es que estas dinAmicas espaciales
tienen su origen en la imposicién de una doctrina pedagdgica, pero hoy constituyen ya
dinamicas locales de apropiacion de la escuela (Rockwell 1996): dindAmicas por medio de
las cuales el rol de la escuela local es redefinido no sélo por imposiciones externas, sino
asimismo por las propias practicas de los vecinos de las comunidades. La reconfiguracion
del espacio pastoril es motorizada desde afuera, pero también desde adentro.
Acabamos de poner de manifiesto cdmo existe al menos la intencidn local de que algunos
espacios productivos — los mas alejados del colegio de cada familia — vayan
disminuyendo su participaciébn en el sistema productivo familiar. Esto se observa
particularmente en el caso de los invernaderos; y de manera secundaria, también en
algunos casos de alambrados.
He escuchado hacer mencidon de estas situaciones mediante una frase cuya calidad
grafica me parece reveladora: “las casas van quedando de puestos”. En efecto, aquellos
espacios carentes de escuela que hasta hace una generacion cobijaban a las unidades
familiares en varias generaciones, hoy se van reconvirtiendo cada vez mas en espacios
estacionales para un uso netamente ganadero, es decir, puestos. Y cada vez mas, las

casas se van configurando alrededor de las escuelas, en estructuras semiurbanas en las
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gque resulta mas facil gestionar recursos colectivos, como ser redes de agua doméstica,
tendidos eléctricos o caminos carreteros.

Por el otro lado, hemos observado como son frecuentemente las familias regresadas, bajo
otras condiciones econdémicas y de responsabilidades familiares, las que estdn mas
dispuestas a incorporar transformaciones en el sistema productivo tradicional, aunque n
pos de seguir dedicados a la actividad agropecuaria. Esto se vislumbra en la instalacién
de alambrados. Aunque en la mayoria de los casos estos alambrados refuerzan
cerramientos preexistentes, existen casos en los que se pone de manifiesto una
transformacién en la condicion de las unidades de derecho espacial: el cerramiento de
estancias, que se vuelven asi potreros.

En ambos casos, ya sea que hablemos de UD en estado de expansion (familias
“ijévenes”) o en estado de fision (familias “viejas”) (Balazote y Radovich 1992), asistimos a
transformaciones de la espacialidad productiva ganadera, que en este caso son
transformaciones deseadas, intencionales y procuradas por las propias familias. Estas
intensificaciones alrededor de los espacios “urbanizados” de la escuela, tanto en términos
de casas como en términos de cerramientos de alambrados, manifiestan la intension de
reducir en la medida de lo posible la dependencia de la movilidad estacional para la
reproduccion de los sistemas productivos. Lo que observamos, en ambos casos, es un
debilitamiento de la importancia que en los sistemas productivos tienen determinadas
concepciones del derecho espacial (las cerodimensionales), en favor de una mayor
visibilizacion de las UD domésticas ante el Estado. En otras palabras, ser sujetos de
derecho implica volverse visibles ante el Estado en este momento histérico de mayor
presencia material de lo estatal; y eso implica transformaciones en las practicas
espaciales en favor de criterios de visibilidad. Ahora bien, no necesariamente estas
transformaciones resultan reversibles en caso de un cambio en el signo del
relacionamiento con la sociedad estatal. Y esto anticipa ya parcialmente las reflexiones

finales de esta tesis.
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Algunas reflexiones finales

En el transcurso de estas paginas, hemos desarrollado distintos aspectos utiles a los fines
de reflexionar sobre la relacion creativa entre acciones estatales, y practicas y discursos
locales en relacion al espacio. En el capitulo 2 hemos seguido el proceso histérico de
instauracion de determinados criterios — devenidos consecuentemente criterios estatales
— para delimitar el derecho espacial en las sierras del Zenta. En el capitulo 3 pudimos
reconstruir los contextos de enunciacion dentro de los cuales cobran sentido y uso los
términos locales asociados al paisaje, y a partir de ellos pudimos observar cémo distintas
definiciones paisajisticas sobreentienden determinados criterios para la delimitacion del
derecho espacial, instauradas como el sentido comun local. En el capitulo 4 pudimos ver
cémo se inscriben en el espacio estas practicas de movilidad estacional, y a partir de ello,
cdémo se activan determinados colectivos de identificacién para definir a cada circuito, de
maneras que frecuentemente se vuelven conflictivas a la hora de tener que definir las
categorias de derecho espacial estancas demandadas por la burocracia estatal — las
comunidades aborigenes. En el capitulo 5 pudimos estudiar cémo determinadas
intervenciones en desarrollo rural son incorporadas activa y deliberadamente por las

poblaciones locales, estableciendo transformaciones en la relacion local con el territorio.

Aunque hayan abundado intentos de romper las dicotomias fundacionales tan caras al
nacimiento de las ciencias sociales — primitivo o0 tradicional/moderno;
subdesarrollado/desarrollado; solidaridad mecanica/solidaridad organica; pensamiento
mitico/pensamiento  cientifico; norte/sur; centro/periferia; desarrollo/subdesarrollo;
metrépolis/colonia; Estado/sociedad civil; naturaleza/cultura etc. — lo cierto es que estas
dicotomias siguen siendo recurrentes, siguen colandose en el debate y en la produccién
tedrica de la sociologia, la psicologia, la antropologia. Esto tiene por supuesto muchas
explicaciones. Una de ellas es que las dicotomias facilitan el pensamiento, y por lo tanto
vuelven asible, simplifican, la complejidad de la esfera social. Otra raz6n tiene que ver con
cierta persistente inercia de nuestra mentalidad colonizada: el colonialismo teérico no ha
sido erradicado plenamente de nuestra produccion tedrica, y muchas de estas dicotomias
siguen siendo el producto de la naturalizacion de categorias de pensamiento

eurocéntricas.
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En el caso que nos compete, es irremediable caer también en cierta dicotomia que ya se
puede percibir en el capitulo introductorio: Estado/sociedad civil; tradicion/modernidad.

Dicotomia que se puede simplificar aiin mas de la siguiente manera:
Estado=metropolis=modernidad // sociedad civil=ruralidad=tradicién

Considero que esta dicotomia fundante transita, muchas veces de manera inconsciente,
las intervenciones estatales. Las reflexiones acaecidas en las Ultimas décadas han
permitido relativizar mucho esta férmula en términos discursivos, tanto por la renovacion
discursiva de las antiguas instituciones estatales (como el INTA), o por la emergencia de
nuevas instituciones (como el INAI, o la Secretaria de Agriucultura Familiar).

Sin embargo, en donde se activa siempre esta dicotomia es en los actos
burocraticos concretos. Cuando lo normativo, lo narrativo, debe volverse aplicacion
practica, cuando los recursos fiscales deben ser distribuidos mediante procedimientos
administrativos, entonces vuelve a adquirir vigencia esta dicotomia, debido a la necesidad
por parte del Estado de volver legibles a los sujetos sociales diversos y dispersos: debe
ser capaz de concebir realidades sociales para luego actuar sobre ellas. Scott (1998)
sefiala como una de las caracteristicas constitutivas de la estatalidad moderna,
precisamente la de la legibilidad. Esta precondicion implica la capacidad de traducir
realidades sociales y geogréficas complejas, extremadamente heterogéneas y recargadas
de especificidades locales, realidades creadas para la resolucién cotidiana de problemas
por parte de sus miembros y colectividades particulares, en un sistema informativo Unico,
uniforme, homogéneo, ordenado mediante unidades de magnitud estandarizadas,
susceptibles de ser extendidas a toda la realidad social. Esta precondiciébn se hace
necesaria cuando un Estado se encuentra urgido por expandir su capacidad de accion,
tanto en términos de recaudacion y conscripcién, como en términos de servicios publicos
médicos, educativos, etc.

En sus propias palabras, “la legibilidad es una condicion para la manipulacion. Cualquier
intervencion sustancial del Estado en la sociedad [...] requiere de la invencion de
unidades que sean visibles [...] Cualesquiera sean las unidades a ser manipuladas, deben
ser organizadas de un modo que les permita ser identificadas, observadas, registradas,

contadas, agregadas y monitoreadas” (Scott 1998: 183, mi traduccién).

En definitiva, la dicotomia que los actos administrativos ejercen es la siguiente:

159



Legible = uniforme // ilegible (inexistente) = diverso, disperso

Hemos abordado aqui dos campos de intervencion estatal: el instaurado por el ciclo
lectivo; y el de los derechos espaciales colectivos.

Acerca del segundo me quiero explayar un poco. Me parece importante sefalar que las
politicas estatales de los ultimos lustros, se han sostenido en la idea de legitimar y
defender la diversidad. La diversidad es un valor reciente: las luchas reivindicativas de los
afnos 60’ y 70’ no tenian como meta defender la diversidad, sino por el contrario identificar

la uniformidad en las relaciones de desigualdad que cimentaban a la sociedad.

Las luchas por los derechos de los pueblos originarios se enmarcan en esta multiplicacion
reciente de reivindicaciones a la diversidad. Y adquieren principal sustento en la lucha por
el derecho a la tierra colectiva.

Ahora bien, en el estudio de la aplicacion de la reivindicacién territorial comunitaria
en el noroeste argentino, esperamos haber podido ilustrar como la puesta en marcha de
estos principios legislativos de reivindicacién encuentra complicaciones ontolégicas al ser
aplicadas por un Estado moderno, que como hemos visto sobreentiende poblaciones
uniformes y sedentarias, y un territorio concebido en tanto recurso neutro, para la accion
de las personas juridicas, es decir, de humanos y de capitales (Zaffaroni 2012). Hemos
procurado ilustrar en especial como, para seguir ejerciendo su especificidad cultural, los
pueblos andinos requieren continuar con sus practicas de movilidad y dispersion espacial:
requieren atentar contra el caracter sedentario que los volveria sujetos administrables. Por
otro lado, hemos podido observar que, en la experiencia cotidiana, el propio territorio
actla en ocasiones como sujeto de derecho: trascendiendo ampliamente su caracter de

mero recurso material inerte.

Techne y metis.

Hemos encontrado en la aproximacién a concepciones del derecho territorial entre
los cazadores/recolectores una herramienta extremadamente rica para modelizar las
experiencias espaciales en las sierras del Zenta. A pesar de que no se trata de pueblos
cazadores sino de pastores trashumantes que practican una agricultura de escala
doméstica, hemos observado los tres modelos que concibe Tim Ingold para pensar las

practicas de derecho espacial.
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Hemos visto como aquella experiencia del derecho espacial que hoy los
dispositivos burocratico-administrativos han naturalizado es la bidimensional, a la que
Ingold asocia con las sociedades agricolas. Sin embargo, pudimos ilustrar cémo en las
practicas agroganaderas andinas conviven esta forma de concepcion del derecho en
determinados paisajes (los rastrojos en jujuy), con otros modelos que Ingold asocia con
practicas cazadoras-recolectoras, tales como la cerodimensional, en otros paisajes (los
puestos y sus estancias, en el valle, o en la falda del cerro). Por ultimo, vimos cémo el
propio ejercicio de la trashumancia, la experiencia del camino, se constituye en una tercer
practica del derecho espacial a la que podemos relacionar con el modelo unidimensional,
una practica que se conforma al mismo tiempo en el derecho espacial colectivo, y en la
experiencia en que se activan derechos espaciales de entidades no-humanas, es decir,
en que el propio paisaje se activa como sujeto de derecho espacial (un sujeto indefinido,
interpelado a veces como el cerro, como los cerros, como la tierra 0 como la Pacha).
Como vemos, la dinamica de los derechos espaciales en el Zenta resulta en un sistema
complejo que cruza multiples criterios.

En suma: la experiencia local es diversa, experiencial y subjetiva. Scott propone
entender la tension entre los actos de legibilidad por parte del Estado y los saberes
locales, apelando a la activacion de dos principios epistemolégicos diferentes retomados
de Platén, a los que denomina techne (el saber técnico, formal o institucional), y metis (o
saber practico).

Lo que denomina metis se presenta como un saber que se ensefia en la practica y
que se incorpora mediante el ejercicio. La consecuencia es que no existe un
procedimiento puramente verbalizado para su transmision. Mas bien, la verbalizaciéon de
la experiencia va de la mano con el acto de realizarla, de manera que las frases orales sin
el ejemplo visual no sirven para transmitir el conocimiento, y viceversa. Aprender a faenar
un novillo, a identificar las pasturas buenas para la hacienda o a montar a caballo, son
ejemplos de metis, ya que “...resultan excepcionalmente dificiles de ensefiar fuera del
involucramiento en la actividad misma” (Scott 1998: 313).

A diferencia de metis, techne consiste en el saber estandarizado, racionalizado y
susceptible de transmitirse mediante la pedagogia convencional. Techne opera mediante
reglas modelizables en ecuaciones: por eso, “donde metis es contextual y particular,
techne es universal” (Scott 1989: 320).

Las sociedades modernas, en su accion epistemologica de universalizacion,

actlan segun Scott, una pérdida inevitable de cantidades ingentes de este conocimiento
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experiencial, bajo el influjo de nuevas practicas dominadas por el saber formal: la pérdida
de metis en mano de techne. O, como lo diria Boaventura de Souza Santos (2010), actos
de epistemicidio de los saberes locales.

Me parece interesante, precisamente, haber podido estudiar el caso presentado
hoy, el de las practicas de trashumancia ganadera en las sierras del Zenta, desde este
punto de vista en particular. Experiencias metis acerca del espacio, internamente
coherentes pero mdltiples y subjetivas, que activan criterios de derecho en tres
dimensiones diferentes, se enfrentan para la reivindicacion legislativa a un lenguaje
techne, para el cual resulta legible un Unico modelo dimensional acerca del derecho
espacial.

Este caso resulta paradigmatico, ya que no se expresa en el marco de la
imposicién de practicas opresivas, sino precisamente al contrario, en la reivindicacion de
un derecho. Un Estado que, a mi criterio, identifica la necesidad de actuar, de “hacer
politica”, para sectores sociales histéricamente marginados como lo son los pastores de
las sierras subandinas, se enfrenta, a la hora de la aplicacion de medidas de promocion
social, con las tensiones que agudizan, precisamente, los dispositivos de legibilidad que el
mismo Estado debe aplicar. Sociedades pastoras histéricamente enfrentadas a pesados
arriendos, a experiencias extorsivas para forzar su trabajo temporal, encontraron en la
“invisibilizacion” que permitia un relieve tan escarpado y de dificil acceso, una de las
estrategias que les permitié sobrevivir a diversas condiciones de opresion a lo largo de la
historia.

De pronto, un nuevo Estado que modifica su rol o al menos sus intenciones
nominales, demanda la visibilizacidon de sujetos que habian ejercitado la invisibilidad como
estrategia. Algunas categorias disefiadas a tal fin, como la de ‘Comunidad Indigena’ o la
de ‘Agricultura Familiar’, se vuelven asi términos que sirven para traducir: son categorias
que vienen a dar contencién en el lenguaje techne de la jurisprudencia (el Unico lenguaje
de derecho legible y legitimado para el Estado moderno) al reconocimiento de practicas
culturales y espaciales metis, diferentes a las reivindicadas por el mercado capitalista.
Pero para cumplir este requisito, deben traducir una realidad indescifrable en un lenguaje
legible para los organismos juridicos. Y claro, traduttore traditore: la categoria
desarrollada a ese efecto (por caso, la “Comunidad Indigena”) no logra dar cuenta del
contenido, ni mucho menos expresar la coherencia, de las practicas que viene,

precisamente, a defender.
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Compresion espacio-temporal: la Tierra domesticada

La movilidad espacial y temporal lo que hace es activar lo diverso y lo
heterogéneo; la modernidad ante todo en lo que consiste es en uniformizar. Traté de
desarrollar a lo largo de la tesis hasta aca las tensiones entre lo uno y lo otro. No es que
los pastores se vean oprimidos por la uniformidad y le escapen; al contrario, se la procura
y yo entiendo perfectamente por qué: porque lo uniforme es predecible, intensifica el
control sobre los factores que alteran al producto, reduce el riesgo. La vida de campo esta
expuesta a lo incontrolable e impredecible: todas las vidas lo estan, sélo que las politicas
de biopoder de la modernidad han procurado, mediante el desarrollo de herramientas
poblacionales como las estadisticas, reducir el impacto de la impredictibilidad, y cuando
es posible, predecir lo hasta entonces impredecible. Estas condiciones se vuelven
extremadamente deseables y tentadoras, sobre todo cuando lo que esté en juego para los
sujetos es la subsistencia y el bienestar de la propia familia. Una vida mas periurbana, con
un trabajo remunerado de manera mensual acorde a un régimen laboral estandarizado —
con dias laborales y dias libres, con fechas de interrupcién lectiva establecidas —, en una
residencia aledafia al &mbito escolar donde asistan y almuercen los nifios, y a la posta
sanitaria donde ante una emergencia realmente grave se solicita una ambulancia, permite
manejar con mas soltura las variables, y sobre todo, brinda una valiosa independencia
relativa de los factores naturales: de la presencia o ausencia de lluvias, de las heladas y
granizos, de los aludes de lodo o las pérdidas de superficie agricola por crecidas, de los
tigres y cuervos que devoran la hacienda. La tasa de mortalidad infantil de menos de un
afio es una tremenda herramienta para transformar en categorias numéricas,
comparables, manipulables y politizables, las experiencias concretas, particulares e
intransferibles del dolor de la muerte como un elemento inseparable de la vida. En otras
palabras: la vida tradicional en las sierras tiene que aprender a lidiar con la muerte como
algo concreto y cotidiano; los dispositivos de la modernidad procuran controlarla y reducir
su campo de accion. Las familias de campo abrazan los dispositivos de la modernidad y
los incorporan rapidamente en cuanto se activan politicas mas favorables o permeables a
su distribucion entre los sectores populares. En esos momentos, son las propias familias
rurales las que se vuelven visibles, las que activan herramientas y estrategias para
volverse legibles, para visibilizase ante el Estado.

A pesar de esto, la propia trashumancia ensefia y recrea un principio: que existen

espacios y momentos del afio para cada experiencia de la vida. La propia marginalidad de
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los territorios apropiados mediante practicas trashumantes, permite la recreacion
constante de espacios y dinamicas que alteran el criterio estandarizado y controlable
arriba sefialado. En un contexto global de frecuentes tensiones por las crisis econémicas,
esta posibilidad de acceso a un espacio no-hegeménico es también un reaseguro ante
eventualidades inesperadas — la pérdida del trabajo remunerado, un aumento exponencial
de los costos alimenticios, etc.

Esta relacion nunca del todo cercenada con territorios de movilidad trashumante —
con experiencias del espacio no-hegemodnicas — se pone en evidencia en términos de
residencia. En efecto, los zentefios tienen dos tipos de residencias. Por un lado, tienen la
casa. En la casa se lleva a cabo la vida social: la escuela, la enfermeria, las reuniones del
club, el centro vecinal o la comunidad aborigen. En la casa se participa de los principios
morales de la sociedad envolvente, que incluyen una jerarquia social basada en el grado
de acumulacién de conocimiento “verdadero”, impartido por la educacion formal; una
disputa religiosa nunca explicita entre el protestantismo y el catolicismo; una estética (de
indumentaria, de comportamiento, de valoracion social) marcada por la moda, en su
peculiar forma de llegar hasta estos parajes.

Pero los pastores tienen otro tipo de residencia: el puesto. También cada uno
procura tener la mayor diversidad de puestos posibles, en distintos pisos ecoldgicos. El
puesto es ese lugar intimo, personal, habitado sélo por la familia, y que puede distar
varios kildmetros del puesto vecino mas cercano. Ya sea que el trashumante resida en los
puestos durante meses o0 apenas durante un par de dias para sembrar, el resultado es
gue hay toda una esfera de la vida cotidiana del pastor que esta signada por esta soledad
kilométrica. Es esta etapa de la vida, cuando todos los cédigos sociales, todas las
verdades sociales incorporadas y validadas por cada uno, se manifiestan débiles al verse
confrontadas a fuerzas muy superiores, fuerzas cuya maleabilidad esta siempre en duda;
fuerzas que no controla el hombre, y ante las que esta solo: la tormenta, la crecida, el
rayo, el puma, el condor, las almas en pena. En este momento, todas las verdades
socialmente formuladas y validadas, se ponen en cuestionamiento: y s6lo hay una verdad
cuya efectividad ha sido comprobada y en la que por lo tanto es inevitable recurrir: el
procedimiento transmitido en el propio puesto, el conocimiento adquirido en la tierna
edad ante el contacto con el abuelo, la tia, el mayor: la tradicion — menos oral que practica
— para leer a la naturaleza, y lidiar con sus caprichos. En el puesto, lo natural y lo
sobrenatural vuelven a gobernar sobre lo social, y la receta sabida es la transmitida en la

intimidad del seno familiar. El puesto contintda siendo el espacio social intimo en el que se
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perpetran practicas que se contradicen con lo que la propia gente dice que hace, o hace
efectivamente, o le gustaria poder hacer, en el pueblo o la ciudad o, en fin, en el &mbito
de sociabilidad convencional: hacer parir a las hembras prefiadas mediante hilo lloge,
componer a los animales de la chuya o gecha (diarrea) dejandolos sutos (cortandoles la
cola); chayar los ojos de agua el dia de San Santiago, rezar en el camino para que a uno
no le salga el diablo.

¢Perviven acaso en estos espacios marginales, en los puestos a los que se
accede trastornando los cerros, reductos para la recreacion de los saberes metis?

Creo que, sea 0 no de este modo objetivamente, al menos es visualizado
subjetivamente asi. A propdsito de ello, voy a compartir una experiencia sumamente
ilustrativa.

El lunes 22 de abril de 2013 se realizé una marcha de las comunidades indigenas
de Puna y Quebrada a la Casa de Gobierno de la provincia de Jujuy a reclamar por los
titulos de sus tierras. Muchos técnicos de algunas instituciones estatales acompafiamos el
reclamo y participamos de la marcha.

Sin dudas estimulado por la sensibilidad general que despertaba el tema en ese
momento, un miembro de una comunidad inici6 conmigo una conversacién de una fluidez
que de ningun modo habria nacido en el contexto formal, profano, de la actividad técnica.
La conversacion sorted por los carriles que él mismo fue estableciendo, de manera que yo
no tuve que hacer mas nada que contestarle a sus preguntas.

Lo que me dijo este hombre, y la espontaneidad con que surgieron sus palabras,
me causO mucha impresion: no tanto por estar oyendo ideas nuevas, sino porque de
repente adquirian expresién en términos locales: en términos subjetivos, afectivos vy
extremadamente bellos.

El hombre me explicaba que ahora la Pacha se ha amansado, no como antes que
era brava. Insistié repetidamente con esta idea: de que antes era brava, tenias que andar
con cuidado, te podia enfermar o comer. Incluso emple6 una fecha concreta: dijo “alla por
1880, bravo era salir al campo.” Desconozco qué motivo lo habréa llevado a emplear esa
fecha en lugar de cualquier otra. Se me ocurre sin embargo una posible respuesta,
atendiendo a su proveniencia de un departamento punefio: acaso la fecha elegida aluda a
las batallas de Abra de la Cruz y Quera, es decir, a los alzamientos punefios del siglo XIX
contra los arriendos.

Le pregunto cdémo es eso de que ahora la tierra es mansa, y me lo explica con una

metéafora: “es como con un caballo”; la primera vez que uno se le acerca el caballo
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reacciona, es peligroso; con el tiempo se va acostumbrando a uno y ya no desconoce. Lo
mismo pasa con la Pacha (emplea indistintamente este término y el de “la tierra”): ahora
ya esta acostumbrada y perdié su brio. Para marcar esta diferencia entre el antes y el
ahora, emplea dos formulas de manera indistinta: una espacial, y una temporal. En un par
de ocasiones sefiala “En cambio, si uno se va para el cerro, tiene que andar con mucha
fe”; en otras oportunidades insiste con que “en cambio all4 en 1880”. La forma indistinta
con que se hilvanan ambas frases en su conversacién, sugiere la idea de que existe hoy
un espacio subjetivo (“el cerro”) en el que persiste y pervive ain un tiempo
pretérito objetivo (“1880”). Me dice que en aquellos tiempos — o0 en aquellos lugares —,
para que la tierra no te agarre, hay que andar con fe. Usa la palabra también en la
metafora del caballo: si uno se le acerca al caballo con fe, lo termina dominando.

Creo que esta descripcion es reveladora de como se reproduce la experiencia
espacio-temporal hoy en las localidades andinas de Salta y Jujuy. Los tiempos pretéritos
no desaparecen, no pertenecen a una etapa fosilizada en los libros de historia: sino que
se incorporan a la gran fragua universal, de fertilidad y voracidad desmesuradas, que es
La Tierra o la Pacha™. Una entidad tan intima, tan pagana, que so6lo de manera muy
ocasional — como en esta oportunidad en que la Marcha por la Tierra se cargaba de
muchos aspectos de sacralidad y ritualidad — puede adquirir una explicitacién, una
verbalizacion, tan manifiestas.

La conversacién con este hombre comenzé en un punto descreido y nostalgico, y
acabo poniendo de manifiesto una bella experiencia de la vigencia del pasado, profunda,
subjetiva y local, pero obstinada, dificil de erradicar. Comenzé diciendo que ahora la tierra
esta domesticada: si se me permite, comenz6 admitiendo la derrota de las experiencias
de los abuelos — la derrota de metis — en manos de la modernidad racional y frivola que
nos convierte a todos — en manos de techne. Y sin embargo, finaliza la conversacion
poniendo en evidencia la vigencia de espacios que actualizan los tiempos de los abuelos:
la vigencia de lugares o paisajes — los cerros — en que la agencia peligrosa y voraz de la
tierra permanece plena. O sea: la derrota de metis en manos de techne es siempre
relativa, siempre incompleta, ya que metis consiste en la relativizacién, incluso, de los
propios principios de tiempo y espacio sobre los que techne gobierna. Asistimos a una
experiencia subalterna en que el tiempo aniquilado por el espacio de la modernidad, sin
embargo permite la permanente actualizacion de cierta espacializacién del tiempo,

apocrifa y subterranea.
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Por mas que se asista a un momento de compresién espacio-temporal instalado
por la modernidad, por mas que se abrace una nueva vida urbana y los tiempos y
espacialidades “oficiales” sean aplaudidos con vehemencia por las nuevas generaciones,
siempre permanecen lugares y momentos para el saber local. El tiempo y el espacio se
entreveran constantemente, de manera que hay espacios siempre mas indefinidos,
menos domesticados y controlados, en los que existe mayor permeabilidad para que se
recreen tiempos pretéritos. Los cerros — especialmente en las fechas nefastas, en tiempos
en los que se vuelven MmA&s punosos y bravos — constituyen esos paisajes siempre

permeables al magma creativo pero voraz del tiempo de los anteabuelos.
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Notas

i Antes de actuar como técnico en el territorio que aqui abordamos como campo de reflexion
etnogréfica, trabajé y vivi dos afios en el municipio de Fiambal4, dto. Tinogasta, en la provincia de
Catamarca. Algunos elementos de aquella experiencia terminaron de madurar posteriormente, ya en la
provincia de Jujuy: de manera que apareceran esporadicas referencias a esta experiencia catamarquefia a lo
largo de esta tesis.

i Al respecto, es importante mencionar una imprecision cartografica cuyo origen no he podido
desentrafiar. Se trata de que algunos mapas politicos de la provincia sitdan el limite interprovincial en el
Zenta, alrededor de la divisoria de aguas: haciendo coincidir consecuentemente limites fundiarios con limites
juridico-administrativos. Pero en otros mapas, el limite pareciera demarcarse en torno a las cumbres mas altas.
Esto provoca que el mojén demarcatorio del limite interprovincial se vuelva una cumbre por cuya ubicacion
sospecho que se trata del Cerro Gordo, causando un angulo ligeramente mas agudo del limite y un ligero
avance de la provincia de Jujuy sobre areas que del otro modo serian de Salta. Por razones de utilidad practica
—y porque los vecinos reconocen el limite de este modo —, durante todo este trabajo opto por la primera de
ambas demarcaciones limitrofes: de manera que coinciden divisorias de aguas con divisorias fundiarias y
juridicas.

il En ambos documentos formales, ndtese que el término para definir al territorio en cuestion es
precisamente, “el Zenta”.

v La fecha de la festividad no se corresponde con la del calendario litdrgico oficial del catolicismo.
Teniendo en cuenta que la Virgen de la Candelaria es la devocion patronal de todo el Departamento de
Humahuaca, los vecinos arguyen que no estan disponibles los sacerdotes para brindar misa en esa fecha y por
eso su celebracion en una fecha no oficial en Chorcéan.

Vv Acaso el término local mas cercano sea el de puesteo, en tanto practica de dispersion espacial
durante un momento del afio. Pero no refiere a determinado colectivo social, sino a determinado momento de
la vida “sobreentendido” como universal

Vi la encomienda de indios, "...se manifestd primero bajo la forma de un usufructo directo de la
energia de los naturales y mas tarde como percepcion del tributo por parte del encomendero”. La condicién
de la Corona para otorgar esta provisién de mano de obra era que los encomenderos "...debian dispensar
proteccién y adoctrinamiento” religioso a sus encomendados (Madrazo 1982: 13 y 15), lo que por supuesto,
reforzaba la desigualdad jerarquica y el paternalismo simboélico de la relacion.

Vil Aunque algunos vecinos identifican al cerro Siquisa con uno ubicado mas al oeste, y al cerro que
aqui mencionamos como “Siquisa” con otro nombre: cerro Coronyoc o cerro Coranyoc.

Vil No obstante este despoblamiento, existen indicios que sugieren que al menos una parte de la
poblacion de estas etnias permanecid o regresé a sus localidades. Asi lo atestigua por ejemplo un testimonio
que sefiala que hacia 1629 algunos churumatas reducidos en el valle de Perico lograron huir para volver a su
territorio originario “en el valle de Zenta” (Sanchez y Sica 1990). También lo atestigua la informacion sobre
la division de la encomienda de ocloyas que se detallard mas adelante en el texto.

X Efectivamente, ambas advocaciones son la misma. La advocacion de Candelaria tiene su origen en
las islas Canarias y se propaga exitosamente por América. Copacabana no es otra cosa que la alusién a la
imagen de Candelaria localizada en el lago Titicaca, que fuera la que difundid esta advocacion por los andes
centro sur. En ambos casos la celebracion tiene lugar el 2 de febrero.

* Actualmente, los vecinos de Hornocal siguen adjudicando el nombre de la localidad a la presencia
en el territorio de hornos para la confeccion de cal, hoy en desuso pero todavia discernibles en determinados
puntos.

X La enfiteusis constituye una modalidad de contrato de derecho real, por la cual el propietario
conserva el dominio directo de la cosa o de la tierra, y el arrendatario (enfiteuta) obtiene el “domino util”, con
la posibilidad eventual de compra. En el caso que nos compete, dado que la comunidad indigena no fue
considerada una persona juridica valida para el nuevo estado moderno, quien asumia el caracter de propietario
era el propio Estado, ofreciendo a los ex comuneros la posibilidad de acceder a la tierra, en caracter de
enfiteutas, con una eventual posibilidad de compra.

Xi Esta accion estatal se establecio con el argumento ideoldgico de fomentar la transformacion de los
indigenas en campesinos propietarios, es decir, en minifundistas; pero sirvio en los efectos précticos para el
apoderamiento de las mejores tierras comunitarias en manos de antiguos y nuevos hacendados, y de
comerciantes enriquecidos. El proceso beneficiaria no tanto a la vieja aristocracia de sangre, como a una
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nueva “...fraccion de la burguesia de formacién y mentalidad urbana...” (Madrazo 1990: 98), que accederia
mediante enfiteusis a las mejores tierras previamente comunitarias.

Xit | os otros latifundios eran Casa Grande (hoy Aguilar) al oeste, y Yala de Monte Carmelo al
sudeste.

XV Recuérdese que el Banco Hipotecario se habia quedado con esta propiedad por incumplimiento de
pago del comprador, Vicente Garcia, a fines del siglo XX. En cambio, el resto de los latifundios de la Puna
seguian en manos de los herederos del antiguo Marquesado de Tojo, en donde se habian protagonizado las
revueltas reivindicativas que acabaron en dos enfrentamientos armados, a fines del siglo XIX.

¥ Robustiano Patron Costas fue de 1932 a 1943 senador por Salta en el Congreso, en el transcurso de
ese periodo fue: Presidente del Senado, Presidente Interino de la Nacidn en 1942, y presidente del Partido
Democrata Nacional (partido conservador) entre los afios 1931 y 1935. En 1943 era el candidato a la
presidencia por ese partido, “y probablemente hubiera resultado electo de no ocurrir el golpe militar de 1943”
(Rutledge 1987: 190)

xi |_a Asociacion Indigena de la Republica Argentina fue la primer organizacion de la sociedad civil
que comenz6 a promover la revalorizacion cultural de las identidades originarias, asi como la implementacion
de herramientas legislativas para reconocer y reivindicar los derechos culturales y territoriales de las
comunidades indigenas. Entre sus socios fundadores se incluia a miembros de Finca Santiago.

xii Recordemos que, a partir de la reforma de 1994, la Constitucion Nacional Argentina incluye el
inciso 17 del articulo 75, el cual dice “Reconocer la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas
argentinos. Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una educacion bilingiie e intercultural;
reconocer la personeria juridica de sus comunidades, y la posesion y propiedad comunitarias de las tierras
que tradicionalmente ocupan; y regular la entrega de otras aptas y suficientes para el desarrollo humano;
ninguna de ellas sera enajenable, transmisible, ni susceptible de gravdmenes o embargos. Asegurar su
participacion en la gestién referida a sus recursos naturales y a los demés intereses que los afectan. Las
provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones.”

il | as reflexiones acerca de la profunda carga semantica asociada a los términos referidos al paisaje
en los Andes no me habria sido posible sin la lectura de los trabajos de Martinez (1989), Cruz (2006) y Cruz
(en prensa). La especificidad del trabajo que hoy presento ayuda a reflexionar cémo los términos criollos
(castellanos) que hoy se emplean en las sierras del Zenta, manifiestan no obstante una clara vigencia de las
experiencias del paisaje que activan los términos quechuas o aymaras en Bolivia y el norte Chile.

xix para diferenciar los términos nativos o emic, se los empleard a lo largo del texto en cursivas.

* Aunque en la zona ya no se habla la lengua quechua, persisten muchos términos de este origen,
tales como el aqui empleado término “goipa”. Es interesante que para la verbalizacién de estos términos
guardan plena vigencia algunos fonemas inexistentes en castellano. Uno de los mas frecuentes es el sonido de
una “k” gutural y fuerte, que se aspira y se vuelve casi una “j” cuando es empleada al final de la palabra. Para
marcar el empleo de este fonema, he empleado el grafema “q”, siguiendo la formalidad propuesta por la
Academia Mayor de la Lengua Quechua (2006). Este inconfundible fonema se emplea en muchisimos
términos de uso cotidiano en las sierras; s6lo para nombrar algunos de ellos: “0qe” (color ceniza); “gala”
(pelado, en sentido literal o figurado); “gaima” (soso, poco sabroso); “tege” (joven, juvenil), “gecha” y sus
derivados “gech6n” y “gechar” (diarrea); “lloge” (hilo blanco y negro con torsion a la inversa del normal,
para usos médicos y magicos); “tongori” (traquea); diversos nombres de plantas silvestres como “qoipa”,
“gainchamal”, “gagala”, etc. Como se observa la profusion y difusion de estos términos es amplia y de uso
muy cotidiano. Una curiosidad que me ha llamado la atencion es que la persistencia de este fonema q en el
castellano regional es una peculiaridad del Zenta. En otras areas andinas de Salta y Jujuy, incluso con mayor
vigencia de quechuismos y mayor relacion con el quechua contemporaneo que el Zenta, no he observado sin
embargo la persistencia de esta peculiaridad fonética.

xi En las zonas cerranas, se emplea muy frecuentemente con la misma intencion el sufijo “de
campo”, como en: conejito del campo, uva de campo, gallito del campo, etc. No deja de ser importante notar
— en coherencia con las categorias del paisaje que venimos sefialando — que, mientras en las tierras bajas las
criaturas no-sociales son categorizadas mediante le mismo término que denomina al paisaje (de monte), en las
tierras altas, el término paisajistico (de cerro) no podria emplearse, ya que denotaria cierta idea de propiedad
de dicho paisaje sobre esas criaturas (ver mas adelante en este mismo capitulo); por eso se debe apelar a otro
término que alude al carécter no-social de las criaturas mencionadas (de campo). En suma: el cerro es un
paisaje, pero ademas, un sujeto con derechos espaciales igual que los humanos; el monte no lo es y sélo
refiere a determinado tipo de paisaje.
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xiiHacienda es el término local para referirse al ganado que posee una persona. Se emplea sobre todo
para referir al ganado ovino y al ganado bovino, que son los mas frecuentes en el Zenta.

i Eota (ltima expresion no ha sido recopilada por mi en mi trabajo de campo, sino por la
produccion del documental “Davueltando”, realizado en 2006 por el proyecto audiovisual “La Voz de los Sin
Voz” (Direccion: Blas Moreau) del Centro Andino para la Educacion y la Cultura — CAPEC. Los testimonios
corresponden a las localidades de valle del departamento de Tilcara, al sur de mi zona de trabajo.

v | 5 jdentificacion de este peculiar verbo local no es de mi autoria, sino que me fue sefialado por la
aguda observacion de Lucila Bugallo. Trastunar o trastornar es, una vez mas, un verbo que expresa una
experiencia subjetiva del paisaje: se refiere a cruzar el cerro o un abra, es decir, al momento de cambiar el
paisaje visual. En diferentes obras hidricas, he escuchado hacer empleo del mismo término para referir,
precisamente, a la capacidad de conducir el agua por encima de su nivel piezométrico natural. Es decir, lograr
que el agua trastorne implica hacerla subir y luego bajar un determinado nivel.

*V E] tigre es la denominacién criolla frecuente para referirse al yaguareté (Pantheraonca).

»vi Una sola vez le escuché hablar a un vecino del viborén, como una vibora gigante y peluda a la
que se encontrd en la localidad de Tres Morros. Téngase en cuenta la presencia de la figura del viborén
asociada al familiar en los ingenios azucareros.

xvil En ambos casos, los Aymara pueden identificar y recrear una serie de accidentes paisajisticos
denominados uywiris (lit. “criador”), a los que se les adjudica el cuidado del ganado, los cultivos y las
personas. Pueden ser ojos de agua, antigales, pefias, etc. Estos uywiris cuentan cada uno con una serie de
rasgos que claramente tienden a su personificacion e individuacion: tienen un nombre propio intimo (sélo
conocidos por los pastores que dependen de él); tienen su propio sexo (sea éste masculino o femenino — casos
en los cuales tendran su uywir complementario del género opuesto — o bien hermafrodita); cuentan con rasgos
de personalidad y gustos particulares.

xiii 19/1 Virgen de la Candelaria en Chorcan; 20/1 Santa Inés en Palca de Aparzo; 21/1 San
Sebastian en Aparzo; 22/1 “descanso”; 23/1 patronal sin advocacion especifica en Cianzo ; 24/1 Virgen Maria
Reina de la Paz en Varas

xix Este material documental no habria sido disponible para mi, de no haber sido gracias al Proyecto
de Investigacion de radicacion institucional en el 11T "Formaciones musicales y constelaciones celebratorias y
festivas en las tierras altas de Jujuy en perspectiva histérica”, bajo direccion de Radek Sanchez y con la
participacién de Lucas Sgrecia y Juan de Jager. Gracias a este proyecto, hoy hay disponible una copia digital
de este invalorable material en la Biblioteca del Instituto Interdisciplinario de Tilcara .

**aunque su locacion era en Palca de Aparzo

xxi Recordemos que el concepto de “fondo de valle” es un concepto geografico, no nativo: ya hemos
detallado lo que significa valle como término nativo en el Zenta.

xiit Tradicionalmente, se resolvia estos conflictos a través de figuras elegidas a nivel local pero
legitimadas por instancias estatales — el juez rural generalmente, en algunas localidades también el juez de
aguas. Hoy asume el rol de resolver estas situaciones la comision directiva de la Comunidad Aborigen de
cada localidad de Jujuy.

il «<ouy0” se emplea en la conversacion local en el Zenta como pronombre interrogativo,
equivalente a preguntar “de quién” o “a quién pertenece”

o También se emplean los puestos de monte; en algunos circuitos de movilidad, este paisaje
cumple un rol productivo fundamental; pero de cualquier manera, la instalacion residencial definitiva en el
monte es un fendbmeno muy reciente, de manera que incluso hoy este paisaje sigue cargado de una narrativa
relacionada con lo salvaje, lo exuberante y lo nunca completamente domesticado. El caso de las residencias
en el monte sera desarrollado en el siguiente capitulo.

X En la zona existen algunos puestos ganaderos estacionales, pero no en el faldeo propiamente
empleado por los tarucas, sino mas lejos, aguas abajo.

x| os puestos rurales, en cambio, desenvuelven una l6gica familiar de la residencia muy distinta, y
posiblemente mas acorde a las practicas tradicionales, previas a la instalacion de la concepcion de la “familia
nuclear”.

wovit | 5 preferencia por la virilocalidad en diferentes regiones de los Andes estd ampliamente
documentada (ver Alb6 y Mamani 1980; Lambert 1980; Webster 1980).

xovill | as hijas mujeres que tempranamente consigan pareja también permaneceran en el campo,
aunque no en los puestos de sus padres sino en los de sus suegros. Hay infinidad de excepciones a esta regla
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de virilocalidad, pero este modelo de residencia es conocido y explicitamente aceptado como lo “normal” y lo
deseable “la mujer se tiene que ir a casa del hombre”

xix Seofin Webster, entre los Q’ero del departamento de Cusco, la preeminencia politica y autoridad
moral corresponde al hijo mayor (kurag), mientras que el menor (chanako) es beneficiado con la herencia de
“todos los domicilios claves de la familia y de la casa de la fiesta, la mayor parte del rebafio del grupo
doméstico y de los bienes rituales, asi como de la mejores parcelas” (1980: 193).

X' En Q’ero (departamento de Cusco, Perti), los relatos y mitos refieren siempre a los hijos menores
como a los méas mimados y “malcriados” por sus padres (Webster 1980).

liRecuérdese que, por respeto a la intimidad de las practicas de cada familia, todos los nombres
empleados aqui son seudénimos. Hemos empleado apellidos que no se encuentran en la zona de estudio. Para
recordar al lector este detalle y evitar confusiones, los seudénimos siempre apareceran entre comillas
dobles.Del mismo modo, hemos eliminado las denominaciones locales de todos los puestos de cada
productor, para asegurar la intrazabilidad de la informacién y preservar asi la intimidad de las familias
referidas.

Xl Es decir, pasan aqui toda la época de lluvias (recordar que las precipitaciones ocurren entre fines
de noviembre a principios de abril).

xliihacienda es el término local para referirse al ganado. A diferencia de lo que ocurre en los Valles
Calchaquies (Isla 2002), el término en el Zenta se aplica a bovinos, ovinos, caprinos y (eventualmente)
camélidos.

XIVEs importante no confundir aqui la categoria trashumante de jujefios (que se refiere a la practica de
movilidad ganadera especifica) con una categoria juridica de pertenencia administrativa (jujefios, como
personas de la provincia de Jujuy). Esto explica que, en el tercer ejemplo citado al principio de este articulo,
el muchacho residente en Varas se reconociera jujefio en los papeles (porque figura como nacido en Jujuy),
pero vallisto en su practica de trashumancia. Sin embargo, lo notable es que esta confusion es, precisamente,
la que hoy comienza a generar roces en la propia vinculacion juridica entre ambos circuitos de movilidad,
como se mostrarda mas adelante en el articulo.

XV|_as fiestas patronales que se suceden en esta fecha son: 19/1 Virgen de Candelaria (patronal en
Chorcéan); 20/1 San Sebastidn (patrono de Aparzo); 21/1 Santa Inés (patrona de Palca de Aparzo); 22/1
descanso; 23/1 “patronal” sin advocacion concreta en Cianzo; 24/1 Virgen Maria Reina de la Paz (patrona de
Varas).

XM | a importancia de los torneos de fatbol en los Andes de Jujuy como instancias de consolidacion
de las identidades locales en estructuras de oposicion y complementariedad con otras localidades, ha sido
puesta de manifiesto para el caso del departamento de Valle Grande por Federico Fernandez (2009; 2010a;
2010b)

Vi Se realizaron también acciones y ejecutaron proyectos en otras comunidades que no estan
estrictamente involucradas en el territorio asi definido.

xViil | 9 modalidad con que se ejecutaron estos proyectos estuvo compuesto por este monto en
subsidio, y un monto equivalente en crédito a un afio sin tasa de interés.

Xlix En las actividades cotidianas de técnicos y comunidades beneficiarias, el término “proyecto” fue
empleado indistintamente para referir tanto a cada proyecto global presentado por una comunidad a la fuente
financiadora, como a las diferentes intervenciones de escala familiar contenidas dentro de cada uno de ellos.
Para evitar confusiones, he preferido respetar a lo largo de este documento el empleo de la palabra “proyecto”
s6lo para el formulado y presentado a nivel comunitario, y preservar el término “obra familiar” para cada una
de las intervenciones puntuales.

"'Por respeto a la intimidad de las comunidades locales, de la institucion ejecutora y del organismo de
financiacion.

i El tendido eléctrico esta disponible hoy en tres de las cuatro comunidades que conforman el
universo de andlisis, aunque en todos los casos existen parajes mas alejados que carecen de luz o se la
proveen mediante paneles solares colocados por la empresa EJEDSA.

i E] otro evento en que se activa la minga como modo de trabajo es durante la siembra, para la cual
se considera como el dia 6ptimo Todos los Santos (1 y 2 de noviembre). Existian tradicionalmente una serie
de prescripciones para la participacion en las mingas, aunque segun los vecinos hoy estan cayendo en desuso.
Por ejemplo, que las mujeres que estan en su periodo de menstruacion no debian participar.

i Cuando iniciamos estos proyectos, una de las intenciones del equipo era atender y reivindicar los
saberes tradicionales. Sin embargo, la permanente insistencia de todas las familias beneficiarias por poder
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comprar chapas para cambiar o terminar el techo de sus casas era tan abrumadora, que se hizo necesario
atender a esta demanda. Se accedi6 a la compra de chapas para el techado, siempre que se incluyera en esos
casos el cielorraso de machimbre, para por lo menos morigerar en la medida de lo posible las enormes
desventajas térmicas de los techos de chapa.

iV El cuadro menciona la presencia DIRECTA o INDIRECTA de nifios escolarizados en su seno, ya
gue existen cuatro casos — todos involucrados a la eleccion N°1, es decir, a la construccién de viviendas — en
que las familias solicitantes estaban constituidas por ancianos solos (en pareja, en un caso) que, ya sea debido
a una muy avanzada edad o a diferentes problemas de salud, requieren del cuidado familiar cotidiano. Estos
ancianos figuran en los proyectos como Unidades Domésticas independientes; aunque en lo concreto no
pueden estar alejados de algun hijo que se encarga de su cuidado. En términos analiticos, constituyen casos de
lo que Fortes (segun Archetti 1985) llamaria unidades familiares en etapa de reemplazo. En los cuatro casos
mencionados, los ancianos vivian hasta la ejecucion de los proyectos, en puestos ganaderos dispersos. Pero la
necesidad de sus hijos de encargarse de ellos por un lado, y a la vez de permanecer cerca de la escuela para la
asistencia de sus propios hijos, requirio la presentacion de obras para construir residencias para sus mayores,
en las adyacencias de sus propias viviendas (en muchos casos, también en construccion) y en consecuencia de
la escuela. Es por eso que estos casos figuran en el cuadro como UD con presencia INDIRECTA de nifios
escolarizados: ya que la condicion de escolarizacién influy6é de manera decisiva en la eleccién del proyecto de
estos casos.

V El término quechua chulla (o ¢/ ulla) tiene una riqueza semantica propia. En este caso, el término
refiere a la condicion incompleta, “renga” o impar de la forma constructiva. Para un analisis de los usos del
término, ver Platt (1980).

M En los casos de advocaciones mas antiguas en el Zenta, el origen del pueblo se asocia directamente
al mito de aparicion de su santo patrono (tal es el caso de Aparzo y San Sebastian). La asociacion del Santo
Patrono con la corporizacion originaria del pueblo es un fenémeno recurrente en los Andes (Allen 1984;
Abercrombie 2006).

Vil Esta aclaracion se la debo a una advertencia de mi director, Mauricio Boivin.

Vil Desconozco los detalles de las negociaciones (ocurridas en otra esfera decisora) que abrieron la
disponibilidad de la fuente de financiacion a proyectos de vivienda. Aqui s6lo puedo hablar de sus
consecuencias en el plano local.

I Es fundamental al respecto, tener presente la polisemia extremadamente ilustrativa del propio
término quechua Pacha, polisemia que asimismo guarda una enorme vigencia a lo largo de los siglos. Pacha
es un término que cobra una dimensién espacial (como en la triparticion Kay Pacha, “este mundo”, Anaj
Pacha “el mundo de arriba” y Ukhu Pacha “el mundo interior”) tanto como una temporal (como en Chiri
Pacha, el “tiempo frio” o invierno; Qomer Pacha, el “tiempo verde” o verano, etc.) (Academia Mayor de la
Lengua Quechua, 2006).
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