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Los didlogos De Sapzentm, I-I1 encabezan una serie de cua-
‘tro reunidos bajo ¢l titulo de Idiota' Los dos persona]es —un
orador y el profano— se debaten en una conversacién que versa
sobre los mis arduos temas filosdéfico-teolégicos y cuyo sorpren-
dente marco es ¢l bullicioso mercado de Roma. Este fuerte
contraste imprime cierto tono de ironia en la obra que transcurre
en medio del tumulto puesto gue, seglin el ignorante artesano,
‘...sapientia foris clamat in plateis...” (f. 76 r)2 _

‘En este escenario y ante el estupor del erudito- orador, el
idiota -—a través del cual habla Nicolds de Cusa— proclama su
condicién :

‘. ..hoc certé ex eo, gquia scientia huius fhﬁndi, in qﬁé te ceteroé
praecelle putas, stultia quaedam est apud Deum et hic inflat”
{ tbzdem)

Esta declaracién de ignorancia y humlldad —docta tqnomntw
expresada en lenguaje cologuial-— que encabeza el didlogo se

* Centro de Estudios de Filosofia Medieval.

1 Sobre 1a significacién de este término en el vocabulario cusand, cfr._

nuestro articulo, “Nicolds de Cusa, De -menfe: la profundizacién de la. o ;

:doctrma del hombre—lmagen", en Pa,t ef Med. XII (1991), pp. 53-55.

2 Las citas se realizan de acuerdo con la siguiente- edicién® Nicolal =~

“de Cusa, Opera Omnia, V, Idiote (De sapientin, De mente, De gtaf
empemmentzs) Tussi et Auctovitate Academize Litterarum' Heidelberg
gis, ad Codicum fidem edita, Edidit Ludovieus Baur, Lipsiae, 1937
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convierte, por esta misma razén, en la condicién-de posibilidad
a partir de la cual se configurari la doctrina cusana acerca de
la infinite Sapientic. La “puesta en escena” gugiere ya las vias
por las que discurrird la argumentacién de Nicolds sobre el tema.

iy

Desde la’ apertura’de la obra se presenta una dualidad cuyos
términos parecerian irreconciliables: de un lado, la scientio huius
mundi; del otro, la wvere sapientia. La blsqueda de esta vera
sapientie. —aque no es. sino la de Dios en su permanente revela-
cidn— constituye el nicleo de estos diilogos.

Ahora bien, contrariamente a lo que podriamos pensar, la
seientia hitius mundi no es el conjunto de log estudios denomina-
dos “profanos” o, por lo menos, no lo es esencial ni tinicamente:
Nicolas de’ Cusa la remitfe, en esle casgo, a los estudios que giran
én torno de lo “sagrado”, es decir aquellas doctrinas aceptadas
por la crigtiandad comeo auctomtates

_ “Trax1t te opmo auctontatIs, ut sis quas1 equus natura hber, sed
’ arte” caprlsto alligatus praesepl ubi non aliud comedit, nisi. quod
sibi minist¥atir. Paseitur enim intellectus tuns auctoritati scr_l-»
bentlum constrlctus pabulo alieno et non naturali” (ibidem).

,Como se ve, el cusano muestra, en este texto, a través de una
imagen®, el cardcter de “alieno” de este alimento, es decir del
saber recibido. de la tradicién y consagrado como autoridad. Re-
_sulta. -necesario aclarar, empero, que con tal caracterizacién no
-se niega el hecho de que sus proposmwnes sean verdaderas, sino
que este saber no es el que conviene al hombre nafuralmente.
En los libros, afirma Nicolds, no se encuentra la sabiduria de
‘ménera originaria, puesto que no fue de libros afin no escritos
dé donde se nutrieron los que, por primera vez, escribieron acer-
ca de ella (cfr. ibidem).
—.:- Puegbien;:; donde encuentra el hombre ese alimento natural,
es decivi' la fuente pristina de 1a. sabiduria?: “sapientiec foris
clamat in plafeis”, responde nuevamente el idiota.
Si convenimos en que la Sabiduria es identificada con el
mismo Dio_s —_equivalencia que retoma el cusano de la tradicién

. .8 La compal'aczon ‘con el caballo parece haber sido tomada del Fedro
,(248 h-¢). Como-se recordari, en el dlalogo de ‘Platén las almas que ho
“fyeron iniciddas en la contemplacién por 1mper1c1a de los aurigas, recurren
ala doa,a eomo ‘alimento,




NICOLAS DE CUSA: “DE SAPIENTIA” _ - 109

crigtiana medieval— la aprehensién de lo que esta idea denota
volvera sabio al hombre. Bl término sepientia, entonces, estd
tomado en dos dimensiones: de un lado, la Sepientic es Dios y,
por esto mismo, trascendente al hombre; del ofro, la sapientia
es ese peculiar saber que el hombre posee acerca de lo absoluto.
Ahora bien, como se sabe, una de las doctrinas més determinan-
tes del pensamiento cusano es la de la docta ignorantia. En vir-
tud de ella, el verdadero sabio es aquél que intenta alcanzar
respecto de lo absoluto lo Gnico que le es dable obtencr: la
sciencie itgnorationist. Asi, del mismo modo como es posible
establecer la identidad entre sapientic e infinito absoluto, corres-
ponde establecerla también entre la sepientic humana y la seien-
tia ignorationts. ' o Zm AT

Al comsiderar las dos tradiciones fundanites del occidente
medieval ~-la platénica v la aristotélica— y sus regpeclivas con-
cepciones acerca de la sapientic® es indudable que la nocién
cusana de docta ignorantic se inscribe claramente en la primera
y carga sobre s muchos de log aportes del neoplatonismo cris-
tiano desde Agustin a Eckhart® E! sabio personificado en el
idiota no solo reviste las notas de la “ignorancia consciente”,
gino que ésta lo conduce a clerto tipo de contemplacién:

“Weee frater summa sapientia est haec, ut scias, quomodo in
similitudine fam dicta attingitur inatlingibile inattingibiliter”
(f. 76 r} 7.

. 4 Bs notable que el Cusano mo wutilice “ignorentia” aqui sino “igno-
rafio” al llamar “seientia dignorationis” al tipo especialisimo de seientio
que se ocupa de lo absoluto. Creemos, empero, que esta diferencia en los
términos no es casual puesto gque la desinencia Iatina “ie” indiea, en
cuanto derivada de participio pasado, algo que, al poseerse, perdura; la
desinencia “io”, equivalente a Ia griega “sis”, alude mas bien a un proceso.
5 Recordemos aque, para Platén, la actividad propia del sabio se
vuelve una suerte de contemplacién que sobrepasa la esfera cognosecitiva
para aleanzar una experiencia de tipo mistico o religioso y conduce, a la
ver, a affrmar la imposibilidad de asir por completo el objeto contemplado
(cfr. la cldsica obra de Westugidrve, Confemplation ef wiz contemplotive
selon Ploton, Paris, 1936). Esta idea tomé gran fuerza en el ne.opl_a--_ .
tonismo medieval, Por otra parie, la tradieién que el Estdgirita ha inau- -
gurado impone a la sabiduria un cardcter puramente especulative, e’;,l SRA
deseribirla eomo &! entendimiento mismo vuelto hacia las verdades mén
altas v divinas (cfr., por ejemplo, Ef. Nie., VI, 8, 1140b) v la :consigu_leg_t_e_'. i
confianza de aleanzarias. : R
. © Es clisica !a remisién a la formulacién agustiniana "de Ig:-dqiqt
ignorentic (De ordine, II, 16, 44) referida, ademés, por el propio 1\_71_ 14
(DI, 1, XI}. PRSI T e
7 Eg frecuentisimo encontrar en las obras cusariag la union de estas
formas derivadas de la misma rafz sobre todo con referencia a lo. absolut
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Sobre las huellas del Ateniense convergen aqui cierfos elementos
de la mas antigua tradicién cristiana ligados a la Persona del
Verho .en el dogma de la Trinidad:

“Non est aliud dicere Deum ominia in sapientia fecisse quamy
Deum omnia Verbum creagse” (ibidem).

Cristo, el Verbo encarnado, en su doble caricter de humano y
divino, contiene en si toda la humanidad y es, asimismo, imagen
o revelacion del Padres, Esta doble dimensién, reasume los.
dos sentidos de sapientiac apuntados. Ahora bien, concebida la
sabiduria desde el punto de vista humano, se caracteriza menos.
eomo don gue como tarea: supone la beatitud accesible por un
doble camino, el especulativo v el de la ética.

El reencuentro de estas tesis en nuestro pensador compor-
ta, empero, el hallazgo ‘dé matices de sorprendente originalidad.
En efecto, si bien la identidad entre Sepientic y Logos divino,
por una ‘parte, y° sapzentw v scientia ignorationis, por otra, tiene
como. sustento tedrico fundamental, como se vers, la nocién de
parthpatw, ‘ésta se traduce en términos cusanos en la doctrina
que“declara“a Dios Complicatio absoluta, y a la realidad, expli-
catio” dei. Asi, 1a realidad: concebida como teofania constituye Ila
fuente por -antonomasia a partir de la cual devela el hombre:
la- vera:sapientio.y; por su propla configuraciéon, se contrapone
a:log éruditog libros de los tedlogos, superandolos:

" “Non ex tuis, sed ex Dei libris (...). Quos suo digito seripsit’”
" ¢ibidem) ®.

'Sm embargo, este desocultamlento de la verdad en la multiplici~
‘dad ‘teofanica mno.es, para Nicolas, accesible a todos. Rl signifi-
cado delo escrito en el libro del mundo no es obvio sino arcano;
se. viielve- necesario, pues, desentrafiarlo. El saber ignorante se
tor'ﬂa fundamentalmente tarea:

' “NISi ex affectu oraveris, prohlbltus sum, ne faciam: nam secre-
ta sapmntme non sunt omnibus passim aperienda” (f. 75 v) 10,

) Cfr. DI III ' '

9 La” refe!‘enma al digitus dei se ‘encuentra en la Escrifura {Ea:.
XXXI 18; Deut;: IX, 10) y en varios autores cristianos, especlalmente en
Agustm (cfr por e, Fnarr, in Ps., VIII, 4; Quoest. in Heb, II, 25;
Sermo 8, I1, 14) La expresién “Dei libris”, empero, es tomada por Nlcolas
—segiin ‘nota_referida en Ia edicién de M. de Gandillac (Nieolas de Cues,
Oeyvres chotsies, 1942, p. 216, n, 9), directamente de su contemporaneo
‘Raimundo Sabunde.

0 La nocién de “secreta sapientic” es cara al pensamiento judeo-
erigtianc (efr. por ej. Job I, 6; Agustin, In Ioan. Ev., 20, 1).
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Pero, en los didlogos que nog ocui)an, tal tarea presenta un
comienzo peculiar: el profano intenta un develamiento de la
secreta sapientic a partir de la pluralidad expuesta ante sus

0j0s ¥ mo, como en.otras obras, desde la formulacién tedrica de

la doctrina de la Complicatio-explicatio. En efecto, é1 y su inter-
locutor se desplazan unos pocos pasos fuera del mercado para,
desde alli, observar ¥y describir aquello que ven: se cuenta dine-
ro, se pesa mercaderia, se miden aceites v productos de lag mas
variadas especies (cfr. ibidem). Mas esta tarea descripta no
conduciria a la revelacién esperada si no indagara acerca del
principio que rige dichas operaciones:

“Sicut igitur unum est principinm numeri, ita est pondus mini--

mum prineipinm ponderandi, et mensura minima principium
mensurandi’” (tbidem).

La busqueda del principio como aquello per quod, in quo y ex
quo (itbidem) se realizan las mencionadas operaciones remite, en
términos del esquema platénico bésico en el que se inserta el sig-
tema cusano, a la nocién de exemplar. Con todo, del mismo modo
como el eoncepto de pariicipatio es reemplazado por el de expli-
catio, la idea de exemplar es desplazada por la de complicatio.
Ahora bien, cuando el hombre es el encargado de desentrafiar:
la inaprehensible relacién Complicatio-explicatio, la  noeién de
exemplar cobra un matiz especialmente humano 'y es designada
por un término decisivo en el vocabulario cusano: el de m_en~
sura 1, . T

La “medida” cusana es el modelo o forma que “complica” o
subsume en si aquello que se presenta desplegado o “explicado™
como multiplicidad. En este sentido la Mensurc, en si misma
inconmensurable, es Dios mismo en cuanto Complicatio absolu-
ta 2, En la situacién que se presenta en el didlogo, las “medidas’™
son relativas al orden del que se trate y, a partir de ellas, se
degpliega cada pluralidad especifica como su explicatio; al mismo
tiempo cada una de aquéllas reside en éstas como complicatio.
En todds los casos, la medida representa Ia coincidencia del
miximo y el minimo respectivos; asi, se asemejan siempre -—aurn-

que bajo un aspecto determinado— a la mensure absoluta, Coin:

cidentia oppositorum. Y tal como las partes resultan inteligibl’g_g

11 La relacién entre la humane mens ¥ el concepto de mensum:--es
explicitada por el Cusano en el didlogo que contintia a los que agu
ocupan (cfr., De mente, I).

12 También en este punto resulta insoslayable la referencz_
filosoffa agustiniana: “Mensura autem sine mensura est...”;: De Ge
Litt, IV, 4, 8. .- o . - .
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en virtud -del todo, ‘del mismo modo la multiplicidad se exphca,
por Io Uno; el nimero, por Ja unidad s,

La- observacmn de la realidad y la- bisqueda del principio
han conducido a nuestros personajes a afirmaciones que tras- -
cienden- lo meramente ¢émpirico. Fs:en este nuevo dmbito donde
aparecen- algunas lHmitaciones. En primer lugar, los principios
o “medidas” que rlg'EIl el operar empirico no gon, ellas mlsmas,
mensurables: =

“E_x'_'qu_o habés, quomodo' i]lud, per quod, ex quo et in guo omne
“numerabile numeratur, hoh est numero attingibile; et id, per
duod, ex quo et in quo omne ponderabile ponderatur, non est
pondere -attingibile. Similiter et id, per quod, ex quo et in quo
- omme mensurabile mensuratur, non est mensura attingibile”
(ilidem ).

En segundo lugar si bien este hallazg'o es ‘para el profano una
prueba contundente. del ‘grito- de la Sabidurfa en “las plazas
pubhcas , resta todavia un paso mas:

- transfer in a,Itlssuna, 1bi saplenha habItat et multo delecta-

b11101a reperies quam in omnibus ornatissimis volumlmbus tuis”
{tbidem). E .

Ya “transferencia” de lag verdades o pr1nc1pms deve]ados en la
multlph(:ldad a lo alto —sede de la Sabiduria misma— propor-
ciona, seglin Nicolds de Cusa, un alimento méas delicioso y con-
veniente a la naturaleza humana que el que se encuentra en log
librog de los doctos, aunque aquél ofrezea la mera saciedad de
la consciente ignorancia respecto de lo absoluto. Pues bien, el
procedimiento de Ia “trapsferencia” presentado en el De sapzem
tia, I, operd desde la pluralidad hacia determinados principios
'relatlvos que facilitan su comprensmn Y, desde alli, al Principio
tinico .o Complicatio. absolutaq,

~“Resulta  insoslayable, empero, realizar algunas precisiones
en el marco de la concepcién cusana de sopientic en relacién
con las tradiciones antes mencionadas. Por una parte, este pro-
cedimiento que parte de la multiplicidad no debe confundirse
con. el movimiento de progresiva ascensién desde lo empirico
hacia el encuentro con lo absoluto por via analégica 4. Por otra,
el ejemplarismo vlaténico se encuentra reducido a un dnico prin-

18 4 ynitas, exemplar omniutm numeroram®’ (De Tude globi, £, 161T1).

4°Si bien la via analégica parte del hecho de gue ninguna propiedad
puede aplicarse, con un sentido idéntico, a Dios 'y a la ereatura, no conelu-
yve de esto due una proposmmn relativa al ente ereado’ pierde tode signifi-
cacién al Feferirse a Dios, sino gue propone precisameénte el lenguaje de la
analogia como el indicado para dar cugnta de dicha equivecidad.
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cipio, el Verbo divino o Sapientie infinita, y las “medidas” in-

termedias —reductibles a El-—— 'son aprehensiones cognoscitivas:

barciales de la Forma tiinica de todas las cosas. El fundamento,
entonces, de la bilisqueda de la verdad-o vers sapientic en la
multiplicidad se encuentra en la doctrina que concibe a ésta como
explicatio dei: solo puede buscarse al inaccesible Dios alli donde
se manifiesta para lograr “in similitudine attingitur ina,ttingz'bile
zmttmgzbzlzter” (mbzdem) Yia realidad teofdniea revela poseer
una Gnica Medida sin medida, un Principio en af mismo inexpli-
cable, que es a la vez la Sepientio a la que todo hombre tlende
sin alcanzarla. nunca: :

“Unde sapientia, quam omnes homines, cum natura scive deside-
rent, cum tanto mentis affectu quaerun$, non aliter scitur, quam
quoed ipsa est omni scientia altior et inseibilis...” (f. 1B v-761).

.

Negada asi 1a efectiva posibilidad de conocer a Dios, resta
precisar el tipo de acceso a lo divino que posee el hombre sablo 15,
Responde a esto el ristico artesano:

“Sapienfia west, quae sapit, qua nihil dulcius. intelectui. Neque
cesendi sunt quovismodo sapientes, qui verbo tantum et non gustu
loquuntur, T avtem cum gustu de sa,pientia loquuntur, quia per
eam ita sciunt omnia, quod nihil omnium: per sapientiam enim
et ex ipsa est omne internum sapere” (f. 7'7 T).

La samentw humana congiste, entonces, en un- sepere- “de lo- ab-
soluto. Nicolds de Cusa reaflrma una_dependencia,. etlmologlca
entre los dos términos * y pone en relieve que el verbo “‘sapere”

encierra las dos SIg'mflcacmnes saber y gustar. El “sabor” que
posee la sabiduria es el mis sabroso que el hombre puede gustar.
No son verdaderos. sabios los que pronuncian golo_palabras sin
haber gustado, de manera directa, lo. que ellas denotan, As{
pues, este “gustar” de lo infinito absoluto es ‘condicién de posi-
bilidad de todo lo que puede decirse. ~—o callarse-—- regpecto de
Dios. El que discurre sin gustar —mno olvidemos. que el interlo-
cutor del idiota es un orador— es, en el: _pl__ano del discurso, un

16 Esto también hace Agustln en ‘De trm V 2, 3‘ “Bicut enim ab eo
quod est sapere dicta est sapientia..

15 En funecién de la claridad de exposmén, v sig'uiendo nuestra propia
perspectiva, nos permitimos hacer una divisién en ifems, que mo se corres-
ponde con la divisién cusana de log didlogos De sapientis.




114 _ _ EURUTRT CLAUDIA D’AMICO

mentiroso; en el.de la ética, un hipocrita. Este saber acerca de

lo absoluto no fomenta la vanidad, ni hace al hombre que lo
posee merecedor de honor alguno por parte de los demés, pues
se trata de un internum: sgpere. Kg a causa de (per), a partir
de (ex) y en. (m) esta Samentm como todas Ias cosas pueden ser
gustadas- T :

' “Aeterna sapientla in ‘omni gustablh gustatur Ipsa est delectatio
.. In. omni  delectabili, Ipsa est pulchritudo in omni pulchro. Ipsa
est appetxtm 1n omm appetlbxh” (f. .76, v)

Los senderos por los que nos conduce el pensamiento cusano
siempre convergen en Dios. La mens o intelecto, aquello que hace
al hombre. imago dei y: no meramente explicatio dei'?, recibe su
sabiduria directamente de-la. Sabiduria eterna, y en ella encuen-
tra su. reposo:.

“Non enim quietatur ifnago nisi in eo, cuius est imago, a quo
habet principium, medium et finem” (f. 77 r).

Este. movimiehfo del espiritu que tiende hacia aguello -cuya ima-
gen es no puede detenerse jamas; puesto que la Sabiduria es infi-
nita,. eI deseo por gustarla es asimismo infinito: .

- “ pum::'_;mo.tus. Alle vitally: non possit quiescere nisi in infinita

-vita; guac est-aeterna sapientia, hin non potest cessare spiritualis
--jlfe motus, qul numquam mf:mtam v1tam 1nf1n1te attmgit
(zbzdem) e

La sablduma del hombre se mueve en el ambIto de ]o mfmlto v
la_ “transferencia’ efectuada por el profano en el comienzo del
primer didlogo +—desde Ta multiplicidad hacia su principio rela-
tivo— tenfa por finalidad la ubicacién dentro de este ambito.
A$TNicolds de Cusa, nuevamente consecuente con la tradicion
medieval, dlstlngue este tipo de “saber” del de la ciencia. Si
b1en, como 8e sabe, el saber cientifico ey sumamente valorado
por el cusano, esti asimismo restringido al campo de lo flmto,
puesto que, para el cardenal, si ascendemos por la cadena empi-
riea, 'a partlr de efectos flnztos, golo podemos tener como pro-‘
posito hallar causas igualmente finitas. Nunca, pues, el “sapere”

cuyo objeto es lo absoluto, es decir la teologia, puede conside-
rarse scientic en el sentido de scientio speculativa. La reduccién
de un elemento-a otro que hace este tipo de ciencia se basa sobre
un supuesto clave para su articulacién: la homogeneidad de

17 Gfr. De mente; 111,
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dichos elementos 18, Pero “Finiti et infiniti nulle wvroportio”,
segin reza una sentencia medieval; esta fé6rmula, que sesga desde

el principio al fin la filosofia cusana, no siempre, segin nuestro.

autor, ha sido respetada por vias de tipo eminencial hacia lo
lean De egte modo, destruido el lazo que unia légica aristo-
télica y teologia, se reserva para aquélla el-papel de organon
aplicable solo al 4mbito de lo finito —territorio. del més y del
menos donde la contradiccién no es posible—, y para ésta se
establece un nuevo prmczpzo el de la coineidentia oppositorum.
Aquél es el ambito propio de la ratio: “éste, el del intellectus 1.

Con todo, Ia swpzentm no conmste en una “aprechension”
intelectual de Dios; se encuentra mas alls de toda posible carac-
terizacién del pensamiento o del lenguaje:

“Unde  sapientia, guam omnes homines scire desiderent, cum
tanto mentis affectu quaerunt, non aliter scitur, quam quod ipsa
est omni scientia altior et inscibilis, et omni loquela ineffabilis,
et in omni intellecty . mmtelhglbﬂe, et omni mensura inmensu-
‘rabilig, (...) et'in omni affirmatione inaffirmabilis, et in omni
negatione innegabilis. LT v - T6 ).

No obstante, la via negativa tampoco es suficiente, lo divino es
“in omni negaiione inmegebilis”. Dios, al complicar en si todas
lag cosas, envuelve toda -contradiccién y hace coincidir sus tér-
minos en El. La coincidentin oppositorum. en: Dios produce el
salto de la teologia negativa a la teologia copulativa.

;Hay algfin modo, pues, de concebir a Dios?, pregunta el
orador; Nicolds responde en ‘el segundo diilogo '..“S‘wut de con-
ceptu” (f. 7T8v). El término “conceptus’..aplicado a  Dios; no
ge refiere a El como algo que posee esse obiectiviiw; es  decir
existente en nuestra mente. El es “in omne apprehensione inap-
prensibilis” (f. T6r). Dios é8 la concepcién misma: como eoncep-
tus absoluto representa la unidad de todo Io cognoscible:aungue
El mismo escape a esta posibilidad. Asf, la teologia cusana.se
encuentra en lag antipodas del “bizantinismo’ teclogico y. las
pruebas de la . existencia de Dios se vuelven esterlleS' e

“Omnis quaestio de Deo praesuppomt quaes1tum ( ) ‘nam Deus
in omnj terminorum mgmflcatmne sxgmflcatur, 11cet 311: ms1gn1—
ficabilig” (zbzdem)

18 Cfr. Cassu'er, 'B., Individio i Cosmos en la leosofm del Renactmzen—
to, Buencs Aires, 1951, p. 25 v ss.

19 8i bien la distineién entre ratio e intellectus no esta exphcltada en
el De sapientia, la utilizacién del término intellectus que alli se hace la
supone. .
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De esta manera, 1a infinite Ffacilitas con que hos- encontramos
al abordar el tema de Dios se concilia con la infinita difficultas
de a_prehenderlo. La simple contemplacién de la Unidad, que
contiene en sf toda pluralidad y contradiceién, constituye la hrma-
ne sepientie que, como dijimes, halla su condicién de posibilidad
en la docte ignorantia y su punto de partida en la realidad en-
tendida como el lngar ubi vis divine configurata latet 20,

El caracter oscuro 'y enigmético de la creacién es retomado
por el cusano en esta segunda parte del De sapientia:

“Slc nune habes id, guod in aeterna sapientia contemplarl conce-
ditar ( .}, licet medic aenigmatico, sine quo in hoe mundo Dei

“ visio“esde nequit quosque eoncesserit Deus, ut absque aenigmate
nobis visibilis reddatur”’ (£ %0 v).

Uni camino, ‘e€mpers, liabia comenzado a Sefialdrse en el primer
dlalogo “la “transferencia” desde la pluralidad caética hacia su
prlnclplo 0 _Mensure.. Ese eamino se completa ahora con una
nueva. y. m4s precisa “transferencla” la que se opera desde la
geometria al 4dmbito teolbgico.

La: especulacién acerca del lugar de la mateméatica en el
develamiento del ‘enigma’ del cosmos, tema recurrente en el pen-
samiento ¢lisdsio, se eneventra aqui tratado en forma muy breve.
Retoria Nicolds ciertos ejemplos que habfan sido suficientemente
justificados - ‘en’‘obras’ anteriores —-gobre tode en el De docta
ignorantio— y se sitve de ellos para esclarecer la idea de esta
nueva: ftransferencia”. La nocién de mensiura o modelo aparece
reemplazada; en este contexto, por la de proecisio, con la misma
connotacién. de exemplar o perfeccién, pero mas apropiada para
el"orden:mateméatico.en cuanto da cuenta de la divina HExactitud
con que ‘el ‘cosmos fue creado.

=B lotgue-respecta a-Ja- concepeion” acerca de las figuras y
Ios nimeros, que no es tematizada aqui sino en el didlogo si-
guiente 2l Nicoldas de Cusa se inscribe en una linea definida-
mente neopIatomzante e intenta encontrar en ella las huellas de
Ia més originaria doctrina del Platén de raigambre pitagdrica 22,
Se sabe: que los Comentarios de Proclo a lag obras de Euclides
—que: €l cardenal conoce, sobre todo, a ftravés de Raimundo
Lulio— son: una fuente innegable de esfa doctrina 2; sin embar-

20 Genag £ T3 T,
n Cfr. De mente, TII.
. 22°Cfr.. Volkmann.-Schulek, K. H,, Nwol{ms ‘Cusanus. Die . Philosophie
im diborgang vom Mittelalter zur Neuzett Frankfurt, 1957, n. 88.
28 Ofr. Helander, B, Die wisio mtellectuahs als Erkenntnis-weg
wund-ziel des Nicolous C'usa,nus, Uppsala, 1588, p. 85.
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go, hay en el cusano una recreacién del neoplatonismo de un
tenor cercano a un cierto idealismo prefigurado. En efecto, las
entidades mateméticas no gon producto de una abstraccién sino
auténticas creaciones del espiritu humano en bisqueda de lo
absoluto®t y la trangferencia debe ser realizada en esta direccién.

Si coneebimos, por ejemplo, un circulo, sucede, segiin Nico-
148, que

..quanto circulus aliquis fuerit maior, tanto et eius diameter
maior” (f. 8¢ r).

Y si se continia este procedimiento hasta el infinito, la circun-
ferencia Hegaria a coincidir con su diametro; esto prueba que la
circunferencia de un circulo infinito es una linea recta:

“Bi igitur circumferentia est aequalis diametro, erit ipsa diame-
ter et linea recta” (ibidem)}.

La curvatura del circulo que es susceptible del mas ¥ del menos,
no puede concebirse en el infinito; alli solo exigte la rectitud:

...corvitatem, quae recipit magis et minus, non reperiri in
infinito, sed solam rectitudem” (ibidem).

Y asi como la linea infinita es modelo de toda figura figurable,
también la rectitud es, a su vez, la praecisio propia de toda linea.
De este modo, si “transferimos” esta rectitudo —exemplar,
praecisio, mensura (ibidem)— a la Rectitudo infinite el absoluto
—Ezemplar, Praccisio, Mensure o Complieatio absoluta—, halla-
remos alli co-implicada toda existencia actual o posible: .

“Bt quomodo ipsa rectitudo est exemplar, ~prageisio, verifas,
mensura seu iustitia, bonitas seu perfectio omnium, quae sunt
aut esse possunt, et actualitas praecisa e ineonfusa omnium exis-

tentium et fieri possibilium, ita qued ad quamcumque speczem
aut existens oculos converfis” (f 80 v).

Agi pues, cualquiera sea la especie de la cuaI se trate, bastara
trascender las finitas cadenas causales, elevar los ojos al infinito
para encontrar el infinito Modelo que en ellas se espeja.:

Si consideramos que, como- se-sabe, para el cusano el Gnico
conocimiento posible para el hombre. es: solo una aproximacion
progresiva a una verdad inaccesible; esto es la- conJetura, cabria
preguntarse si esta dGltima transferencia presentada- por: el idio-
ta —de o géo_métric’p -__a_ 10'-_:_teol(’)g_i'c'0'=-—* : reSulta 1in’ camino para

24 Cfr nuestro artlculo, op. c'ui., P 61 o
25 Cfy. Muraro Vaiani, L. "‘Congettura ‘s, preclsmne matematica in
Nicolo Cugano”, en Riv, di fil. neos.,, LXII (1970) 1-2, pp. 166-167.
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superar el conoc1m1ento meramente conjetural. Este es un punto-
polémico entre log comentadores del pensamiento cusgano?s, En
‘egte sentido convenimos con aquellos que afirman que la preeci-
sio mateméatica és solo imagen de la precisién y verdad de la
ciencia divina. La propiedad que conviene a la mente divina como
verdad absolita, conviene a nuestro intelecto como a su imagen
mig proxima;-las cosas que en el Logos divino ge encuentran
.como0 una su . verdad propia y precisa, se encuentran en nuegtra
mente in similitudine 25, Puesto que en el ente mateméitico la
esencia coincide eon su definicién 27 la relacién entre su repre-
sentacion sensﬂole Yy dlcha deflmclon es semejante a la relacién
‘de'la coga sensible v su “forma comphcada en la Forma Unica
del Verbo-de Dios. De esta manera, la transferencia matema-
tica .es:.un.camino filoséfico-teolégico  de aproximacién, por se-
mejanza, a la inexplicable relacién que une al cosmos con Dios.
El desciframiento de este enigma constituye, para el hombre, un
fpermanente desaflo su lagro ~—siempre relativo al infinito abis-
‘mo que Io separa de su Creador_ la vera sapientia.

AN

. Trapsitados, pues, los temas fundamentales propuestos por
‘Nicoldg de Cusa en log didlogos De sapientin, podemos inferir
‘algunas conclusmnes con referencia a la relacién de los conceptos
alli. presentados con ciertas nociones cldsicas. Considerado de
-migtiera global;: el Slstema cusano reconoce fuentes de origen heo-
platonlco tanto en su vertiente crisfiana cuanto pagana; su
concepeidnaceres -de la sapientioc no- escapa a la influencia de
“estas mismas tradiciones. Con todo, ciertos rasgos gue, hahitual-
mente, se han sefialado como originales del pensamiento del
cardenal de. Cusa, son también rastreables en la obra que hemos
.abordado. . ‘

En primer lugar, cabe sefialar el cardcter fundante de la
-preocupacion . gnoseoldgica en la filogofia- de Nicolds, gque se
repite agui-en la consideracién de la sapientic en su doble sig-
nificacion. Ahora bien, asi como la biisqueda de la sabiduria por
parte del-hombre es el punto a partir del cual reflexionan los
_personajes,: del mismo modo la respuesta siempre se dispara
hacia la inasible infinitud. Esto confirma el hecho de que si

Cag Cfr De mente, TI1,
27. Cfr. 4b.,: 11
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bien el tema del conocimiento es primero —y en esto hacen
hincapié los que abonan la fesis de la modernidad cusana-—, no
es menos cierto que la articulaciéon de su metafisica es radicali-
zadamente teocénfrica. Precisamente este rasgo insoslayable de
su pensamiento permife que lo inscribamos dentro del conjunto
de los pensadores medievales ¥ recomozcamos en su concepto de
sapientin una clara inspiraciéon en la tradicién clasica.

En segundo lugar, la relacién Complicatio-explicatio, que
cubre en gran medida la brecha que separa las doctrinas de tipo
creacionigta de lag emanatistas, ofrece conceptos como mensura
0 proecisio. Egtos términes, tomados de la tradicién, son redefi-
nidos por el cusano desde una éptica ghoseolégica destinada a
esclarecer el acceso del hombre a un mundo pregentado como
arcanc, La platénica pocién de “exemplor”, utilizada con fre-
cuencia en el De sapientie, se encuentra justificada —al igual
que lag mencionadas anteriormente con la misma significacién—
por el procedimiento de la “transferencia”, lo cual las hace apa-
recer sesgadag por una impronta propiamente humana aun cuan-
do se vefieren a lo absoluto.

Por dltimo, Ia “transferencia’ cusana, que distinguimos tan-
to del procedimienfo analdgico cuanto del ejemplarismo platé-
nico, nog da la clave de la obtencidén de la vere sapientic como
una suerte de “salto hacia lo infinito” posible sélo por la capa- ‘
cidad intelectual. Una wvez allf, {nicamenente cabe una visién o
(wisio intellectunlis) que no es aprehension, ni siquiera explici- I
tacién por la via negativa del objeto contemplado, es un simple !
“gustar”. La vers sopientia es pues, ante todo, experiencia de = | !
infinitud. . C ' !

RESUME

En suivant 1a notion traditionnelle de Sagesse comme Verbe de Dieu,
N. de C. propose dans le De supientic une sapientic humonc dont Id condi- -
tion est la seientic igmorationis, et le point de départ la réalité c01:151dé1‘ée ;
comme explicatio dei. L'idiota cosain —archétype du sage— affirme la;
possibilité de s’élever dés la multiplicitéd jusqu’a ses “mensurae” ou prineipes
explicatifs qui mous offrent une appréhension cognitive partielle du-réel
Le “transfert” 4 I'Infini de ces principes conduira, bien que par un chémin
conjectural, 3 celui qui est Mensura o Complicatio absoluta. Enfm,_ I_e__-_“t__
fert” de la géométrie & la théologie donne une image a,pprommatl__
Pinconnaissable rélation Dieu-monde. : B T e

Cet article met en evidence la formulation cusaine de .quelqu_g_s_._r_l_qt
qui se rattachent au néoplatonisme médiéval d’aprés le point de vue d
théorie de la connaissance. S o o




	‎J:\Mi unidad\Números ya publicados\Repositorio\Vol 13\107-119.pdf‎
	‎J:\Mi unidad\Números ya publicados\Repositorio\Vol 13\5. D_Amico.pdf‎

