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PROLOGO

Tenue rey, sesgo alffl, encarnizada
Reina, torre directa y pedn ladino

Sobre lo negro y blanco del camino
Buscan y libran su batalla armada.

No saben que la mano sefalada
Del jugador gobierna su destino,
No saben que un rigor adamantino
Sujeta su albedrio y su jornada.

También el jugador es prisionero

(La sentencia es de Omar) de otro ta-
blero

De negras noches y de blancos dlas.

Dios nmueve al jugador, y éste, la ple-

za.

{Oué dios detrds de Dios la trama

empieza

De polvo y tiempo y suefio y agonias?
Ajedrez, Jorge Luis Borges

EnJouer et philosopher (1997), Colas Duflo afirma:

El juego nunca estuvo ausente de la sociedad. Se juega con los amigos, con los
familiares, en e} club, en los cafés, en la televisién, en las computadoras, durante todas
188 edades de 1a vida y no sdlo en la infancia. La importancia del fenémeno lidico con-
trasta con la carencia de tratemiento en el dominio filoséfico. Los fildsofos hablan poco
del juego y cuando lo hacen es para utilizarlo como témmino de comparacién, como si
la esencia del fendmeno ladico no presentara un problema digno de interés.!

Esta afirmacién nos advierte de una carencia que es cierta sélo en parte.
En cuanto comenzamos a investigar, sorprende la persistencia con que se recurrié
a la metafora del juego para caracterizar distintos aspectos de la vida humana.

En el punto de partida de este trabajo se encuentran las ideas de los argenti-
nos Carlos Astrada, Graciela Scheines, Jorge Luis Borges y Julio Cortdzar. A par-
tir de ellos y del Homo ludens de Johan Huizinga busco destacar la presencia de la
noci6n de ‘juego’ en el pensamiento filoséfico contemporineo, sobre todo a partir
de la figura de tres filosofos que han advertido la fertilidad de esta nocién: Frie-
drich Nietzsche, Ludwig Wittgenstein y Jon Elster. Si bien Nietzsche alude al

! DUFLO, COLAS Jower et philosopher, Peris, PUF, 1997



momento de pura creacitén de formas dentro de la polifacética nocién de juego,
donde se destaca la capacidad revolucionaria para inventar nuevos 6rdenes, tanto
Wittgenstein como Elster concentran su atencién en el aspecto racional del juego:
el problema de la naturaleza de las reglas en el primer caso y de la maximizacién
de los resultados en el segundo. Los tres pensadores parten del reconocimiento del
cardcter puramente convencional del juego, pues éste se caracteriza por la presen-
cia del limite mas all4 del cual es imposible todo esfuerzo de fundamentacién.

En contraposicién a Plafén, quien condena la creacién de reglas como un acto
sacrilego, estos autores piensan “seriamente” la idea del juego aludiendo a aspec-
tos distintos. En el cago de Nietzsche, el juego es usado como simbolo del mundo
y se basa en el modelo del juego esponténeo, libre, amorfo, propio del momento |
previo a la instauracién de las reglas. En cambio, las nociones de “juego lingtisti-
c0” y de “juego de estrategia’, propias de Wittgenstein y Elster, respectivamente,
ge inspiran en los juegos rigidamente reglados, donde el mdximo formalismo re-
vierte en una racionalidad que se reconoce artifice del orden que instaura.

En oposicién al optimismo racionalista, el escepticismo es, en estos autores,
un retorno a la humildad, al reconocimiento de las falsas expectativas creadas por
el deseo irrefrenable de ordenar lo absoluto. La filosofla del limite es asumida asf
para mostrar la potencia creadora de larazon, liberada de las ataduras dogmdticas,
para tomar en serio el juego necesario, til y placentero de inventar reglas. De tal
modo, interpreto que la idea del juego convoca la nocién de un orden limitado
pero capaz de ampliar las posibilidades de la racionalidad hasta el punto de poder
tematizar la irracionalidad. Considero plausible la referencia del homo ludens ya
que éste nos aparta de la concepcion tradicional del homo sapiens, propia de la
actitud intelectualistn y donde la diferencia especifica de lo humano nos excluye
de la escala zooldgica para identificarnos con los caracteres de lo divino.

En el punto de inicio de la filosofia del limite destaco la presencia de Hume,
antes de Kant, quien desde un punto de partida escéptico destrona la razén del
pedestal del optimismo racionalista. La imagen del filésofo escéptico como un
monstruo melancélico que recupera su cordura, su humanidad, jugando una parti-
da de backgammon, charlando con los amigos, sefiala para la filosofia el retorno a
la actitud del nifio, del poeta, del filésofo antiguo que disfruta de la libertad de
animizar el mundo, de inventar artificios. Despertar del sueflo dogmdtico, en este
contexto, significa perder la certeza sin, con ello, aniquilar la filosofia. Siguiendo

este primer momento escéptico, asumido por Hume, sefialo el aporte de Nietzache,



Wittgenstein y Elster, quienes han pensado “seriamente” la nocién de juego. La
difuminacién del juego y la carencia de limites claros entre naturaleza y sociedad
imposibilitan la construccién de una teoria unitaria que muestre la relacién fun-
cional y estructural entre juego y sociedad. Asi encuentro que este nuevo punto de
partida se muestra apto para tematizar las peculiaridades del etfos contempordneo.

En el primer capftulo, sefialo la definicién del homo ludens, introducida por la
obra de Johan Huizinga, por considerar que marca una ruptura respecto a las ca-
racterizaciones tradicionales. Se presenta entonces la definicién de “juego” que
aporta este autor y, consecuentemente, una clasificacién de los juegos. Esta posi-
cién, reformulada y ampliada por Roger Callois, es fomada como el punto de par-
tida del estudio del juego tanto en la filosofia como en las ciencias sociales, de alli
la alusién al soci6logo francés. Desde los griegos hasta la Edad Media, se sefiala
la presencia de sistemas de prohibiciones, reglamentaciones y permisos destinados
a regular esta actividad que nunca dejé de presentarse con ribetes peligrosos para
la estabilidad de las instituciones. Los juegos olimpicos, los ludi circenses roma-
nos, los tomeos medievales, los Jochs florals, son mencionados a modo de ejem-
plos de juegos constitutivos de la cultura. A partir de la nocién aristotélica de eu-
trapelia, resignificada por Santo Tom4s, se sefiala la desconfianza con que los
poderes phiblicos legislaron sobre la actividad ladica para permitir pero también
controlar el placer de los juegos.

La exclusion del juego, como tema filosé6fico, se atribuye a la incidencia de
Platén. A diferencia de los sofistas, instigadores del juego social y las pugnas ver-
bales, en Platén el juego es visto como mimesie del trabajo serio, cumple un papel
instrumental al servicio del orden establecido. Advertimos, en Platon, la presencia
de dos prejuicios discriminatorios: 1) La distincién entre actividades serias, dignas
de ser tematizadas filos6ficamente, y otras actividades divertides o infantiles, 2)
La asimilacién del juego con los placeres del cuerpo. En este punto se presentan
los principales aspectos del pensamientb platénico respecto al orden social y al
lugar que ocuparia el juego dentro de este orden tal como aparece expuesto en Za
Repiblica y Las leyes. La utilidad del juego, en el terreno de la educacién, las
relaciones entre la paideia (culturn) y la paidia (pasatiempo-juego), son estudia-
das por Platén y ambas las conecta al identificarlas con el nifio (pais). El tema del
juego aparece expresamente desarrollado en Za ‘Republica y se completa en Las
leyes, donde contrapone el juego a la dialéctica en tanto actividad “seria”. Para

este autor, la carencia anérquica de leyes sobreviene cuando se pierde el respeto a



la tradicién, por lo que supedita la paidia a la paideia. Si bien Platén intenta in-
corporar el juego a la educacién y formacién del ciudadano, lo contrapone al es-
fuerzo serio (spoudé), puesto que la improvisacién y creacién de actividades li-
bres hace peligrar la estabilidad del Estado y el mantenimiento de la tradicién.
Platén expone la idea de “educar jugando” puesto que concibe la educacién como
un trabajo de adecuacién a una ley u orden racional al encontrar una continuidad
en el pasaje de lo biolégico a lo ético, de lo imstintivo al logro de los mds altos
valores de la polis. |

En el segundo capitulo aludo a la historia de la trayectoria de la idea del jue-
go en la modernidad. Para ello menciono a aquellos autores que contribuyeron a
revalorizar la idea del juego en el pensamiento moderno desde Pascal hasta
Nietzsche. Alli se sefiala que la transvaluacién de la idea del juego necesité del
aporte de los siguientes supuestos: 1) Eliminar la oposicién entre lo divertido y lo
serio, 2) Considerar al nifio un objeto tedrico digno dé interés, 3) Eliminar la con-
dena moral que pesaba sobre los placeres pueriles del cuerpo. En este largo proce-
so, destaco la importancia de los matemdticos del siglo XVII, quienes concibieron
a los juegos, especialmente los de azar, como emergentes de la racionalidad m-
mana. Entre ellos ubico a Blas Pascal quien, en el argumento de la apuesta, pre-
genta un planteo original. En confrontacién a la presentacién del siglo XVIII co-
mo el siglo de las luces, se toma la figura emblemética de Casanova para destacar
la presencia del juego en la vida social de la época lo que permite también men-
cionarlo como el siglo del juego. El interés por el niffo es otro factor que confribu-
ye a la resignificacién filos6fica a partir del Emilio de Roussean y la posicién que
adopta Kant frente a esta obra. La concepcion estética del juego es presentada en
ia obra de Kant y de Schiller para legitimar la admisién del juego en el discurso
racional.

En el final de este recorrido, ubico a Nietzeche. Encuentro que en este pen-
gador el simbolo del juego alude a un esquema critico interpretativo que posibilita
una ruptura respecto al esquema tradicional de la metafisica. El juego, como clave
interpretativa, es ubicado en el inicio y en el final de la filosofia. Dentro de este
capitulo, en filtimo lugar, se alude a las divergencias enftre Fink y Heidegger acer-
ca de la apropiacién de la idea de juego, tal como se presenta en la tradicién ale-
mana. La elaboracién finkeana del pensamiento‘ del juego la encontramos en su
obra B! fuego como simbolo del mundo donde desarrolla los puntos principales de

una ontologia del juego que luego serd tomada por otros antores de la época. Hei-



degger, por su parte, a pesar de confinar a Nietzsche a la clansura de la metafisica
occidental y de desatender el aspecto heracliteo del pensamiento nietzscheano, en
el articulo Das Ding recurre a laidea de juego.

El tercer capitulo busca mostrar la productividad de la nocién de juego en el
campo de la ética y de la l6gica a partir de 12 nocién “juegos del lenguaje” de
Ludwig Wittgenstein. La metdfora del juego sirve, en este caso, para caracterizar
los limites de la razén, en especial cuando pretende conocer la esencia de la reali-
dad. Tomar en cuenta los limites expresa, en Wittgenstein, una imposicién de ca-
récter ético ya que indica la imposibilidad de penetrar en el campo de lo inefable.
El conocimiento del formalismo como limite caracteriza la conclusién “mistica”
del Tractatus, o que marcaria una continuidad en sus escritos posteriores.

La nocién wittgensteiniana “juegos del lenguaje” origina una polémica que
ge instala en las Gltimas décadas. Por un lado se encuentran los que postulan la
existencia de un juego del lenguaje bésico, trascendental, universal donde funda-
mentar normas éticas (Apel, Habermas) mientras otrog afirman la “inconmensura-
bilidad® de los heterogéneos juegos del lenguaje. A los primeros, Lyotard los
identifica como “partidarios del proyecto moderno”. El término “postmoderno™
expresa la decadencia o declinacién en la confianza que los occidentales de los
dos Gltimos siglos experimentan frente a los ideales de universalidad y progreso,
propios de la modernidad. En continuidad con la tematizacién del aporte de
Wittgenstein, presento esta polémica para afirmar que, en su parte principal, am-
bos antores, Lyotard y Habermas, traicionan la idea wittgensteiniana de los juegos
del lenguaje al tratar de hacer aquello que el propio Wittgenstein consideraba
fuente de confusiones: “decir” algo acerca de la totalidad del lenguaje.

En el cuarto capitulo abordo la teoria de los juegos de estrategia. Se trata de
evaluar, en estas teorfas, sus alcances y limitaciones tedricas para ser aplicadas en
el 4mbito de la ética. Entre los autores partidarios de estas teorias considero espe-
cialmente la obra de Elster quien utiliza este andamiaje conceptual para tematizar
las peculiaridades del ethos contempordneo. Al concluir este capitulo, presento la
pugna enfre un concepto instrumental de racionalidad y la postulacién de una ra-
26n dialégica o comunicativa en Apel v Habermas. Antes de llegar a este punto,
bajo el supuesto de la necesidad de exponer la terminologia propia de los modelos
de racionalidad estratégica, se presenta una resefia del desarrollo de la Theorie of
Games desde la formulacién de von Neumann-Morgenstern. Los elementos pro-

pios de todo juego de estrategia y la clasificacién de los juegos son citados para



disponer de este vocabulario en el punto donde se presenta la critica de Elster ala
posicién de John Rawls, quien en su Teoria de la justicia y en obras posteriores
propone una teorfa de la justicia apta para desarrollar en el marco de una posicién
contractualista.

En el apéndice a este cuarto capitulo seffalo algunas teorfas decisivas en el
desarrollo de las ciencias del comportamiento en el siglo XX que hacen del juego
un tema privilegiado donde la etologia y la psicologia encuentran un terreno co-
man. En esta parte se sefiala la naturaleza biol6gica, social e histérica del fenéme-
no ladico. En este punto busco destacar, de manera especial, que los aportes de la
antropologfa, la psicologfa, la etologia, contribuyen, de modo decisivo, a la refle-
xi6n filoséfica del juego. En este capitulo remarco el cardcter eminentemente
transdisciplinario del estudio del juego, destacado por Huizinga y valorado positi-
vamente por Malinowsky, Freud, Piaget, Klein y Winnicott Desde mi punto de
vista, . las ciencias sociales apm'tnq‘un elemento decisivo para tomar
distancia de la tradicional caracterizacién del zoon logos aristotélico y considerar
los méritos de la tematizacién del homo tudens.

En las conclusiones sefialo las diferentes facetas del juego, sus miltiples mani-
festaciones en los tres pensadores principales. Estas diferencias se evidencian en
las diferentes caracterizaciones. Nietzsche destaca la presencia de lo que Callois
considera la paidia, la capacidad de inventar e improvisar formas, el momento de
total libertad para inventar nuevos 6rdenes. Wittgenstein y Elster destacan lo que
Callois llama Judus, el juego en su aspecto normativo, donde predomina, como
nota principal, el seguimiento de la regla. En el caso de Wittgenstein, se recurre a
la idea del juego para indicar el funcionamiento del lenguaje mientras que en
Elster, el juego tipifica la naturaleza de la razén préctica para atacar los problemas
emergentes de la irracionalidad. En este punto, destaco la conceptualizacién de
una racionalidad imperfecta para atacar el problema de la ekrasia, tema en el que
Elster recupern el planteo aristotélico, recurriendo también a la filosofia de Da-
vidson. “El lado oscuro de la razén” seiiala la presencia de la iracionalidad que
s6lo puede ser tematizada a partir del supuesto de racionalidad. En los tres casos,
la nocién de “juego” aporta a la reflexion ética un elemento fundamental: filosofar
es “ponerse en juego™, aceptar el riesgo, mantenerse en el peligro dada la carencia
de certezas y de fundamentos Gltimos. ,

Entre las distintas férmulas adoi)tadas para caracterizar nuestro particular
estadio de la modernidad — postmodernidad, modernidad tardia, sociedad postin-



dustrial — adopto la denominacién “sociedad del riesgo™ para destacar el cardcter
postradicional de nuestra época.

Luego de revisar la larga historia de la recurrencia al fenémeno lidico
para caracterizar la condicion humana, no se trata de formular una teorfa unificada
del juego ni de determinar los misteriosos caracteres de un juego ideal. Por el
contrario, propongo que el fenémeno lidico rehuye toda estabilizacién en una
vigion completa. El juego, el que vale a titulo de broma o pasatiempo infantil,
también vale para las competencias verbales, deportivas, comerciales o politicas
donde, a menudo, el deseo de ganar se impone sobre el deseo de jugar. Como
metafora filoséfica, esa multifacética actividad a la que llamamos “juego”™ expresa
de manera privilegiada la situacién del hombre en el mundo, al punto de que se
experimente el pensamiento como jugada de dados. La nocién de “juego” expresa
una nota caracteristica de la situacién de nuestra cultura, lo que la hace fructifera
en el campo de la filosofia préctica al momento de tematizar las transformaciones
y peculiaridades del ethos contemporéneo, caracterizado bajo las nociones de
riesgo, inseguridad, incertidumbre. En definitiva, afirmo que la actualidad del
tratamiento filoséfico del juego indica la productividad de un concepto de razdn
ludica, concepto bésicamente antidogmatico, de raigambre escéptica, capaz de
sefialar los limites del lenguaje, en el caso de Nietzsche y de Witigenstein, y los
limites de los modelos de toma de decisidn racional, en el caso de Elster.

Todo juego es un espacio ordenado que, temporariamente, suspende el caos.
Dentro de los limites que €] mismo genera, la libertad encuentra un espacio para
desplegar sus potencialidades dentro de las restriccciones de las reglas. Como
sefialo en el desarrollo de capitulo primero y se ilustra posteriormente en las figu-
ras de Nietzache, Wittgenstein y Elster, més alld de las consideraciones metafisi-
cas acerca de la posibilidad de una libertad en general, previa a la libertad reglada,
la especificidad del fenémeno ladico indica que e jugador es libre en el juégo. En
apoyo de esta idea se citan a Babilonia y Castalia como 4mbitos ladicos distintos a
La Repiiblica, donde el juego es una repeticién ritual de formulas. Babilonia ex-
presa lo ingénito, lo nuevo del primer impulso creador de la paidia cuando lo
creado amm no tiene nombre y exhibe su monstruosa originalidad mientras que
Castalia refiere a la provincia pedagdgica donde son admitidas las maltiples mani-
festaciones del /udus. En un rasgo heracliteo, Babilonia y Castalia expresan el
espacio de juego donde el pais paizon puede desplegar sus potencialidades crea-



doras ya que el hombre es este peculiar animal que ha hecho de la cultura su juego

y que estd agradablemente condenado a jugar.
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Capitulo 1 Homo ludens

Si las naciones griegas se deleitaban en los Juegos Olimpicos con
competiciones incruentas de fuerza, velocidad, agilidad y con la noble
disputa de los talentos, y si el pueblo de Roma se recreaba viendo
abatido a un gladiador o a su adversario de Libia después de una lu-
cha a muerte, nos bastaré entonces este tinico rasgo para comprender
por qué no hemos de buscar en Roma sino en Grecia, las formas
ideales de una Venus, de un Juno o de un Apolo. Pero la razon dice:
“Lo bello no ha de ser simple vida, ni simple Forma, sino forma viva,
es decir, belleza”, y, de este modo, le impone al hombre la doble ley
de la formalidad absoluta y de la realidad absoluta. Con ello senten-
cia también: “el hombre sdlo debe jugar con la belleza, y debe jugar
sélo con la belleza” Porque, para decirlo de una vez por todas, el
hombre sélo juega cuando es hombre en el plenc sentide de la pala-
bra, y sélo es enteramente hombre cuando juega.

Friedrich Schiller, Cartas sobre la educacidn estélica
del hombre, Décimoquinta carta

Creo que la literatura sirve como una de las muchas posibilida-
des del hombre para redizarse como homo ludens, en iltimo término,
como hombre feliz.

Julio Cortdzar

1.1. Las notas definitorias del concepto de juego

Los hombres juegan desde épocas inmemoriales, lo atestigua la presencia de
juguetes, incluso en las primeras culturas. Es frecuente encontrar la imagen de los
dioses jugando a los dados en las antiguas mitologias.? Existe una gran variedad
de juegos, algunos de los cuales son més estables que los grandes imperios, puesto
que han sabido aclimatarse a los cambios de épocas y de costumbres. Los antro-
pélogos y los historiadores advierten la importancia de esta actividad, a menudo
considerada menor. Entre las miltiples ideas que convoca la nocién de ‘juego’
resulta interesante destacar la combinacién especial que permite conciliar /a in-
vencion funto al Hmite, es decir, la libertad de imaginar drdenes funto al acata-
miento a las reglas. En definitiva, el juego se produce en un ambito donde con-
verge la creacidn junto con la convencién. En alguno de los distintos sentidos que

se le adjudican, el juego asocin, ademds, /a presencia del limite junto a la facultad

2 gntre los mitos primitivos acerca del origen del mundo se encuentra ta perticipacion de los jue-
gos de azar. En varios pueblos, los juegos de dados son una actividad religiosa. Entre los hindies
se cree que Siva crea el mundo jugando a los dados. Las estaciones del afio (o) se representan
como seis hombres que juegan con dados de oro y de plata. También en ta mitologfa germénica,
los dioses ordenan el mundo jugando sobre un tablero o jugando a los dados.
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de inventar normas en el interior de tales limites sin perder de vista la presencia
del azar y el riesgo. Audacia y calculo, coraje y prudencia son elementos consti-
tutivos del cardcter de quien se interna en el juego buscando la maximizacién de
las utilidades que puede extraer del mismo. Todo juego es un sistema reglado, un
espacio ordenado que temporariamente suspende el caos, que reemplaza momen-
témeamente la anarqufa. Estas reglas no sélo definen el juego sino que establecen
de un modo imperativo, pero arbitrario en su origen, lo que estd permitido y
prohibido dentro del campo de juego, de tal modo que la violacién o desconoci-
miento de las reglas destruye inmediatamente el juego. La caracter{stica del juga-
dor es la voluntad de respeto de las reglas, el libre sometimiento a la convencién,
ya que fuera de ella desaparece, pierde sentido el juego mismo.? En este sentido,
el juego concita una tensién que se extiende entre el deseo de participar, hasta el
acatamiento a las reglas, lo que impone una alta dosis de autodominio en el partf-
cipe del juego.

| Entre las distintas formulas a las que recurri6 la filosofia para definir al
hombre encontramos la de homo faber y la de homo sapiens. Mientras que la pri-
mera destaca uno de los rasgos que el hombre comparte con el resto de los ani-
males, la segunda rescata el conocimiento como una nota distintiva, ya que las
luces racionales de este sujeto sapiens iluminan el territorio de la cultura moderna
imponiendo sus particulares condiciones. La definicién de homo ludens, introdu-
cida por la obra de Johan Huizinga,* marca una ruptura respecto a las caracteriza-
ciones tradicionales de 1a cultura. Si bien esta obra no es de indole filoséfica, ad-
mite que la ciencia no alcanza a comprender la naturaleza intima del fenémeno del
juego. La tesis principal consiste en afirmar que “la cultura brota del juego™. No
trata de decidir qué lugar ocupa el juego en la cultura sino de demostrar que /&
cultura misma es juego. A menudo el fenémeno del juego se interpreta a partir de
explicaciones cientificas parciales, donde se cree encontrar en esta actividad la
descarga de impulsos agresivos o de imitacién como ejercitacién preparatoria para
actividades serias. Si bien estas explicaciones son atendibles, resultan insatisfacto-
rias porque, para Huizinga, el juego no tiene una explicacién racional ya que es

una actividad primaria (tanto en el animal como en el hombre) que corrobora el

3 “Juego significa, pues, la libertad que ha de subsistir en €l seno mismo del riger, para que éste
adquiera o conserve su eficacia®, CAILLOIS, ROGER, "Juego y Civilizacién®, Revista SUR,
Buenos Aires, enero-febrero 1961, p.63.
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carécter supralégico de muestra insercién en el mundo. Dado que no es posible
explicaria de modo acabado, Huizinga intenta describirlo a partir de agrupar notas
comunes. Afirma que es un factor fundamental de la cultura que se encuentra en el
inicio de las principales actividades humanas: el lenguaje, el arte, el mito, la poli-
tica, la religién, la justicia, Ia economis, la filosofia. La masica, la danza, los tor-
neos o competencias sociales son formas superiores del juego. No pueden expli-
carse con categorias l6gicas, m bioldgicas ni morales. Acaso sean entendibles con
categorfas estéticas como las de armonia, orden, simetria antes que por lo bueno o
la verdad. En el mundo arcaico no hay actividades profanas, puesto que toda ac-
cién importante para la supervivencia participa de lo sagrado. La caza, la agricul-
tura, 1a sexualidad tienen una funcién ritual juﬁto con la danza, la guerra, las com-
petencias o duelos.’ Huizinga parte de la imposibilidad de definir el juego aunque
encuentra algunas notas comunes en los juegos de indole social:

1) El juego es una actividad libre. En su forma primaria es una actividad superflua
que puede abandonarse en todo momento y sélo secundariamente, en cuanto el
juego forma parte de otras actividades sociales, aparece la obligacion.

2) El juego no es la vida corriente, antes bien, toma sentido en la medida en que
representa una via de escape del mundo de las obligaciones. Tiene el cardcter del
“como sf”, de un intermezzo que suspende momentineamente la vida cotidiana. A
menudo el juego se contamina de realidad, sobre todo cuando se transforma en el
ejercicio de un trabajo. El jugador profesional “no juega”, cuando ejerce un oficio
rentado porque no tiene la libertad de abandonar el juego a voluntad al verse
constrefiido al cumplimiento de un contrato. A menudo, el profesional del juego
descansa de los obstdculos y problemas de su trabajo practicando otros juegos. La
diferencia entre atletas o comediantes que interpretan su papel por un sueldo y los
aficionados que lo hacen por diversién, no altera los caracteres formales del juego
pero sf gu espiritu,

3) El juego se agota dentro de un campo limitado de espacio y tiempo, el “campo
de juego", que podra ser el escenario, la pantalla, el altar, el circulo mdgico, el
estrado judicial. La precisién de los limites impide la “alienacién”, la confusién

enfre la ficcién y la realidad. Distintos rituales sefialan Ia terminacién del juego:

4 Johan Huizinga (1872-1945) catedritico de 1a Real Academia de Holanda publica en el afio
1938, en Leyden, su libro Homo hudens. Las ideas de este libro se encontraban elaboradase en el
afio 1903. Ver HUIZINGA, JOHAN, Homo ludens, Madrid, Alianza, 1987.

> ELIADE, MIRCEA, &l mito del etemo retomo, Madrid, Alianza, 1982, p34.
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los aplamsos del publico, el sonido del silbato del referi, sefialan el fin de la ilusién
y restituyen a los participantes del espectdculo a la vida corriente.

4) El juego crea un orden propio y absoluto. Todo juego busca instaurar una for-
ma ordenada, bella, ritmica o armoniosa. En este punto es donde cobra importan-
cia la presencia de las reglas. Todo aquel que participa libremente de un juego
debe aceptar necesariamente la validez de las reglas que suspenden momenténea-
mente el orden cotidiano para imponer un ofro orden de cardcter ficticio, donde
puede participar la mascara, el disfraz, el misterio. Esto crea un factor de tensién o
incertidumbre entre el aspecto competitivo y el e-lehlento normativo de las reglas,
lo que otorga cierto contenido ético a las acciones del jugador. Quien destruye la
posibilidad del juego no es el tramposo, el que rompe las reglas, sino el aguafies-
tas, el que revela el cardcter convencional de las reglas, denunciando la fragilidad
de las normas al destruir la ilusién del juego. “Infusio” es el nombre que indica a
quien no entra en el juego y advierte Huizinga que estos personajes son menos
tolerados que los que simulan jugar pero hacen trampa Las reglas pueden ser se-
cretas, en tales casos aumenta el compromiso de los jugadores reunidos en una
“fratia” o asociacion de jusgo. El tramposo no es el personaje més dafiino ya que
permanece en el universo del juego fingiendo respetar las reglas. Es desleal por-
que finge el acatamiento a las reglas pero, a la vez, protege la validez de las con-
venciones gue viola.

Huizinga observa que en los idiomas modernos el término “juego” deriva del
latin “focus, focari” (chiste, broma) antes que de “fudus, ludere » % allo revela un
cierto antagonismo entre el juego y la seriedad.

La tarea de demarcar el universo lidico, donde reina la diversidad de notas,
tropieza con una primera dificultad: la sospecha de que no existe e/ fuego sino
distintos jueges. Los juegos son actividades absolutamente familiares y cercanas
lo que dificulta su conceptualizacién y, en este caso, se presenta el mismo pro-
blema que evidencia San Agustin cuando se propone definir “qué es el tiempo”.

El dominio ladico se revela como una realidad multiforme que, paraddjica-
mente, resulta mas dificil de definir para aquel que practica frecuentemente dis-

tintos juegos. Dadas las dificultades para encontrar las notas definitorias de los

¢ En francés encontramos la misma etimologfa en “jeu, jauer”, en italiena “giuoco, giocare” en
portugués “jogo, jogar”, en rumano “joc, juar”. En alemdn el caso es distinto parque el verbo
“spiel ” no tiene sertido pleno. Das Spiel posee una serie compleja de asociaciones seminticas
asociadas al teatro. Los actores son Spieler. “Spielman’ (misico) corresponde al antiguo “focue

{ator” o jugler, lo que revela la asociacidn entre e misica y ¢l juego.
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juegos, la conceptualizacién de Huizinga es relevante ya que en ella se apoyaroh
los priﬁoipale_s tedricos del juego en los Gltimos cincuenta afios. Toda la com-
prension del juego, luego de 1a Segunda Guerra Mundial, estd impregnada por las
ideas de este antor, de allf que Homo ludens haya llegado a ser un cldsico de cita
infaltable en toda obra que aborde el fenémeno ladico. Este historiador rompe
con la tradicién que lo precede al renunciar a una explicacién teleolégica que se
contente con reducir el juego a una funcién biolégica, psicolégica o estética. Re-
nuncia expresamente a la oposicién entre el juego y lo serio, entre la diversién y el
trabajo, propia de la tradicién platénica. Huizinga rescata, como elemento esen-
cial, 1a presencia del placer ladico en esta actividad desprovista de una finalidad
especial. Como dijimos, el juego es una actividad /ibre, es decir, la sola obliga-
ci6n de jugar estropea la idea del juego. La segunda caracteristica fundamental es
el limite dado especialmente por la doble restriccién de espacio y tiempo. La idea
de un juego infinito es imposible pero es admisible siempre empezar el juego
desde cero. La consumacion de un tiempo determinado cumple un papel esencial
en la estructura ladica, de allf la importancia de la medicién del tiempo en casi
todos los juegos. Hay un espacio dentro del cual se juega: la rayuela, el estadio, la
pista, el tablero, el escenario, la palestra, determinan una frontera més alld de la
cual las reglas pierden sentido.

Otra caracteristica definitoria es la presencia de reglas en todo juego, reglas a
las que debe someterse el jugador. Los jugadores entran voluntariamente en el
universo imperativo de las reglas y fuera de ellas ya no tiene ninglin sentido esta
actividad. Sélo se juega cuando se quiere y el tiempo que se quiera. Desde el
punto de vista de la psicologfa del jugador, propia del dinamismo ladico, se habla
del sentimiento de tensién y de incertidumbre. La duda sobre el desenlace debe
permanecer hasta el fin de la partida ya que en el caso de que el resultado pueda
preverse pierde sentido seguir jugando. En la loteria, en los juegos de cartas, se
jiiegn mientras se pueda ganar o perder. Todo juego supone el riesgo de perder, de
resultar derrotado y la oportunidad de ganar debe ser defendida hasta el fin La
falta de sorpresa, el resultado previsto de antemano arruina totalmente la conti-
nuacién de un juego. Ligada a esta caracteristica, Huizinga destaca la presencia de
una conciencia ludica a partir de la aceptacion del orden ficticio que el juego ins-

taura.
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Huizinga recibi6 todo tipo de criticas en su intento de limitar el multifacético
fen6meno del juego. A partir de estas notas caracterfsticas, Duflo’ agrega la si-
guiente afirmacién: . ,

“el juego es la invencidn de una libertad en y para una legalidad”

En todo juego, los jugadores tienen cierta libertad para moverse, para elegir
un curso de accién. Esta libertad lidica se desarrolia dentro de un margen de ma-
niobra y se despliega a partir de la necesidad de solucionar problemas, de superar
los obstéiculos que el juego presenta La riqueza inventiva estd directamente rela-
cionada con el margen de libertad que propone cada juego. Dentro de la legalidad
ladica tiene lugar una libertad que se realiza al tomar algunas decisiones en lugar
de otras. Desde su aspecto negativo, I libertad ladica representa un tipo de !{ber-
tad reglada que no permite hacer cualquier cosa En el espacio de juego hay ac-
ciones prohibidas por las reglas y hay otras que son descalificadas como inGtiles o
sin sentido. No son admitidas mds que aquellas acciones que las reglas permiten.
Desde su aspecto positivo, la libertad ladica esta reglada en el sentido de que las
reglas son las que posibilitan las acciones permitidas. Comprender el juego supo-
ne admitir que es la invencion de una libertad en una legalidad y para una legali-
dad. Desde este punto de vista, lo propio del juego es la capacidad productiva de
permitir acciones y de posibilitar 6rdenes. El juego es, precisamente, el conjunto
de las reglas lo que posibilita la aparicién de significado en las acciones y la li-
bertad de jugar. Las reglas, originariamente arbitrarias, son creadoras de un tipo
muy especial de libertad que no es 1a libertad en general sino la libertad ladica, es
decir, la libertad reglada y ajustada a las posibilidades que instauran las reglas.
Mas alld de las consideraciones metafisicas acerca de la posibilidad de una liber-
tad en general, previa a la libertad reglada, la especificidad del fenémeno ladico
indica que el jugador es libre en ¢l juego. La ley ladica instaura un régimen de
libertades que no existian antes de ella. Parodiando a Montesquieu cuando afirma,
respecto a la libertad politica que “la libertad es el derecho de hacer todo lo que
las leyes permiten”, podria decirse que la libertad lidica es el derecho de hacer —
producir- todo lo que las reglas permiten. La capacidad Bs(mventivadx&mplantar le- /
yes ladicas da lugar a la gran cantidad de juegos que se conocen. Unos se realizan
sobre un tablero, otros con una pelota, mientras que algunos no necesitan de otro

elemento més que de los jugadores. A partir de esta multiplicidad de juegos, dis-

’DUFLO, COLAS, Jouer et philosophar, Paris, Presses Universitaires de France, 1997,
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tintos autores proponen diversos sistemas clasificatorios con los que intentan dar

cuenta de esta gran diversidad de actividades a las que liamamos “juegos”.

1.2. La clasificacién de los juegos

Roger Callois® propone, més all4 de las criticas que realiza, tomar seriamente
la definicién dada por Huizinga para quien los juegos cuentan entre las activida-
des esenciales de la especie y expresan tendencias fundamentales, constantes y
universales. Esta teorfa recarga los juegos de un peso abrumador, afirma Callois,
al hacer derivar toda la civilizacién de ellos. El interés de Huizinga se concentra
en los juegos de competicién y excluye los juegos por dinero como las loterfas,
los hipédromos, los juegos de azar que ocupan una parte principal en el universo
ladico. En este tipo de juegos no se producen bienes (como en el trabajo) sino que
se reparte lo que queda al final de la partida. Algunos juegos parecen no tener
reglas ya que consisten en una libre interpretacién de roles, como son los juegos
de muffecas o los juegos de improvisacién de personajes. En estos casos prima la
conciencia de la ficcién que instaura el juego cuando imita la vida. La irealidad
se apodera de estos comportamientos que intentan imitar la vida corriente y per-
siste como un simulacro divertido. Segiin Callois, el denominador comfin de todos
los juegos se encuentra en las signientes notas:

1) libre: es una actividad voluntaria de la que se entra y se sale cuando lo decide
el jugador. La idea de un juego obligatorio es un contrasentido.

2) separada: limitada en un espacio y tiempo fijados de antemano.

3) incierta: el resultado no debe conocerse de antemano ya que en ese caso pierde
sentido el desarrollo del juego.

4) improductiva: no crea bienes ni riquezas, ni nada nuevo. En el caso de los jue-
gos por dinero, degplaza la propiedad en el circulo de jugadores.

5) reglamentada: sometida a leyes que instauran un orden inapelable.

6) ficticia: acompafiada de la conciencia de irrealidad o simulacién.

E] multifacético fenémeno del juego obstaculiza la posibilidad de encontrar
un criterio de clasificacién. Callois propone dividir los juegos en cuatro catego-
rias: los juegos de destreza y competicién (agor), los de azar (alea), los de imita-
cibn (mimicry) y los de vértigo (ilinx).

8CATLLOIS, ROGER, Teoria de los juegos, Bercelona, Seix Barral, 1958, La edicién original e
CAILLOIS, ROGER, Les Jewux et les hommes, Gallimard, 1958. La citada clasificacién se encuen-
tra en lareedicidn de 1967, Gallimard, “Idées”, p. 91
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Agon: En este grupo ubica los juegos de competicién, donde se produce un en-
frentamiento entre contendientes que compiten en igualdad de oportunidades El
agdn puede depender de la fuerza muscular (boxeo, fiitbol, tenis, esgrima, toda
clase de carreras, golf, etc.) o de tipo mental (el ajedrez y todo tipo de juego de
tablero o de cartas). En estos casos se divide a los contendientes en categorias para
garantizar la igualdad de oportunidades de tal manera que el campeén aparezca
como el mejor de una cierta categoria de proezas. Esta necesidad de igualdad de
oportunidades constituye un requisito previo y esencial pero no se produce de un
modo perfecto ya que puede darse el caso, en algunos juegos, que ser el primero
en mover representa una ventaja y en otros conviene ser el Gltimo. El hecho de
tener el viento a favor o en contra, el sol de frente o de espalda puede representar
una pequefia ventaja o provocar la derrota Los nifios realizan juegos escasamente
reglados, desaflos de resistencia o pruebas severas que anticipan el espiritu del
agdn. Mirar al sol sin pestafiear, resistir las cosquillas sin refr, soportar el dolor
de una quemadura, son pruebas inicidticas comunes entre los nifios y los adoles-
centes.

Alea es el nombre que utiliza Callois para designar a un juego que tiene caracteres
antitéticos al agdn. La competencia se basa en la destreza para aprovechar las
oportunidades que otorga la suerte. Los casos emblemdticos de esta categoria son
la ruleta, los dados, las loterias y los juegos de cartas. En la apuesta, el jugador
arriesga una postura que dard como resultado una desgracia total o un favor ab-
soluto. La mayoria de los juegos de suerte son una mezcla de agdn y alea.
Mimecry es el nombre que se utiliza para denominar a los juegos de simulacién o
de ilusién que, en la mayoria de los casos, consiste en interpretar un personaje. La
méscara, el disfraz, la peluca son elementos presentes en estos juegos ligados al
teatro y a la produccién de un especticulo. Aun cuando estas actividades resultan
escasamente regladas, suponen el concurso de ofros elementos lidicos: libertad,
convencién, suspensién de lo real, limitacién de espacio y tiempo. Antes que la
sumision a las reglas, en estos juegos se privilegia la invencién y la capacidad de
crear formas.

Hlinx es el nombre de los juegos que concitan el vértigo y, en ocasiones, el pdnico.
El tobogén, la calesita, la hamaca, conviven en el parque de diversiones con la
montafia rusa y todo tipo de artefactos ingeniosos destinado a utilizar la velocidad
y el movimiento brusco como elemento de juego. La embriaguez, la hipnosis, el

miedo, el aturdimiento y la ndusea son provocados y tolerados a condicién de dar-
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se bajo situaciones controladas. Los aparatos de giro, velocidad, cafda y propul-
si6n utilizan los poderes de la fisica para suscitar el vértigo en el espacio cerrado y
protegido del juego. La confusién de los sentidos y la falta de coordinacién de los
movimientos también puede provocarse por medios quimicos pero, en estos casos,
se pierden de vista algunos caracteres propios del fenémeno liidico

En esta clasificacién Callois intenta destacar los caracteres antitéticos de los
distintos tipos de juegos. En el agdn se da el concurso o el conflicto donde el re-
sultado depende, principalmente, de la destreza de los jugadores. A la inversa, en
la alea el jugador se entrega a la suerte‘ que define el resultado. La mayoria de los
grandes juegos resaltan la ambicién de triunfar gracias al mérito propio como la
entrega pasiva a las sentencias de la suerte junto a la necesidad de simulacién y
vértigo. A estas cuairo categorias, Callois agrega una gradacién que va desde la
paidta al ludus. En un extremo, domina la diversi6n, la turbulencia, la libre im-
provisacién y la despreocupada alegria donde se impone el reino de la fantasfa y
de la creaci6n de formas que designa la palabra “paidia”, dado por su raiz etimo-
l6gica “pais” (nifio). En el extremo opuesto, esta exuberancia est4 absorbida en
una tendencia complementaria e inversa, en varios aspectos: una necesidad de
someterse a convenciones arbitrarias e imperativas, a este componente lo designa
ludus. Paidla alude, principalmente, a las caracteristicas de los primeros juegos
infantiles: la alegria por el sonido del sonajero, los movimientos bruscos y capri-
chosos provocados por una sobreabundancia de vitalidad. La minima presencia o
la ausencia de reglas caracterizan a estos juegos que parecen responder a una ne-
cesidad de movimiento destinado a crear o a destruir formas u objetos. A pesar de
representar la nota mds baja de formalizacién y de estabilidad, 1a paidia presenta
los aspectos findamentales del juego: actividad voluntaria, convenida, separada y
gobernada En general, estas manifestaciones primarias del impulso ladico, no
tienen nombre pero, en cuanto aparecen las reglas, aparecen log juegos reconoci-
bles con sus instrumentos y espacios de juego, es decir, el Judus. Las competicio-
nes deportivas, en general, las loterfas, los especticulos artisticos, las actividades
de riesgo como el alpinismo o el ski, representan actividades emergentes del espi-
rita ladico donde prima el sometimiento y respeto a las reglas.

La clasificacién de los juegos elaborada por Callois es el punto de partida de
criticas dada la falta de determinacién de un criterio clasificatorio firme. La rique-
za del dominio ladico refiierza la conviccién de que no es posible elaborar un pen-

gamiento filos6fico del juego buscando identificar los caracteres esenciales de un



juego ideal. Por el contrario, son las miltiples actividades practicadas por los
hombres las que aportan el material interesante para configurar tal pensamiento.
En este sentido, se impone la necesidad de descartar toda bisqueda del origen
incontaminado y esencial. Por el contrario, el pensamiento filoséfico del juego
requiere una reconstruccién genealégica de la presencia de la actividad lidica en
los distintos ambitos de la cultura. Un répido recorrido por algunos de estos espa-
cios ladicos, seffalados por Huizinga, tomando arbitrariamente algunas notas par-
ticulares, no agota la mostracién de la presencia del juego en el origen de la cultu-
ra pero puede servir para indicar, parcialmente, la riqueza significativa de este
fenémeno llamado “juego”.
1.3. Las culturas subspecie ludi
Desde el campo de la antropologia, Gonzdlez Alcantud en su obra Tractatus

ludorum. Una antmpd@del Juego, afirma:

La inabarcabilidad de una teoria del juego —objeto uiltimo de cualquier antropolo-
gfa- ha hecho que muy escasor cientificos det campo de las humanidades hayan meni-
festado pretensiones sobre el particular (...) la proliferacién de datos edlo contribuird al

engrosamiento de las clasificaciones, y no tanto a alumbrer la clave del hombre y/o el L. ?
e

animal que juegan.

El pensamiento cldsico nos acostumbra a las dicotomias. El par juego-socie-
dad expresa la historicidad propia del fenémeno ladico, el que se manifiesta en las
distintas tradiciones. En la cultura occidental, un somero recuento podria ser fitil,
a modo de recordatoria, para ilustrar la ya mencionada inabarcabilidad de una
teoria del juego.

Como en todas las culturas, en la nuestra los juegos han sido, desde siempre,
el factor socializador por excelencia. El elemento agonal, presente de modo em-
blemético en el espiritu griego, no s6lo expresa la voluntad de ganar prestigio,
honor o poder, sino también evidencia el instinto gregario al identificarse al juga-
dor con el grupo de pertenencia. El atleta se esfuerza por ganar, no por mera am-
bicién de gloria personal, sino para el enaltecimiento de la polis a la que repre-
senta y en la que seré encumbrado como un héroe. Todo lo mistico y mégico, todo
lo heroico, todo lo pléstico, todo lo misico y lo légico, se expresan en la compe-

tencia agonal, afirma Huizinga, ya que

1a cultura no comienza como juego ni ge crigina del juego, sino que es, més bien,
juego. El fundamento antitético y agonal de la cultura se nos ofrece ya en el juego, que
s més viejo que toda cultura®

® HUIZING A, JOHAN, Homo hdens, ed.cit., p.94
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Los Juegos Olimpicos, los que, luego de varios siglos, segnimos conmemo-
rando,'® son el ejemplo més claro de instrumentacion politica de la atraccién por
los juegos competitives. En x;u origen, los juegos olfmpicos eran una fiesta de ca-
récter deportiva y religiosa, se celebraban cada cuatro afios cerca de la ciudad de
Olimpia. Se supone que fueron fundados en el 884 a C. por Ifitos, rey de Elida
quien obtuvo de todos los estados griegos la aceptacién por ser considerado un
estado neutral con el objeto de que, durante su desarrollo, hubiera una especie de
tregua entre las ciudades enfrentadas por guerras."' La regién comprendida entre
la Elide y Olimpia fue considerada tierra inviolable, prohibiéndose el paso de
fuerzas militares y obligando a la suspensién de toda guerra o enemistad durante
el mes sagrado, consagrado a los juegos. De esta manera, los atletas y représen—
tantes de las ciudades podian llegar 2 Olimpia seguros y sin ninglin obstdculo y
volver luego a sus ciudades de origen."” El mensaje de paz del santuario de Olim-
pia buscaba detener las guerras al hermanar a las ciudades por medio de una acti-
vidad competitiva dotada de elementos religiosos.”” Fue tan grande la importancia
que tomaron estos juegos, desde el punto de vista de la vida pablica, que a partir
del 776 a.C. no se contaron los afios mds que por Olimpiadas o por el nombre del
estadionike, es decir, del vencedor de la carrera en el estadio. Este privilegio se
debe al hecho de que el estadio era la Unica competicién hasta el afio 728 a.C. A
finales del siglo V a.C., el sofista Hipias del Elide, utilizando los archivos del

10 1 a realizacién actual de los Juegos Olimpicos se debe a la iniciativa del barén Pierre de Cou-
bertain, quien fue Secretario General de la Sociedad Francesa de Deportes, cuando el 25 de no-
viembre de 1892, lanz4 1a idea de restablecer la organizacién de estos antiguos juegos. La ayuda
econdmica del banquero Alejandria Averoff permitié congtruir el estadio de Atenes que duplica la
capacidad respecto al que usaron durante doce siglos los griegos. En 1896 se reiniciaron, en Ate-
nas, los Juegos Olfmpicos donde participaron 43 palses.

1 Algunes tomsan el afic 776 8.C. como fecha de iniciacién del cémputo porque en una estela de
marmo! aparecié grabado el nombre de Corebos de Elida corno genador de la carrera del estadio.
Seguin la tradicién, el rey preguntd al ordculo de Delfos qué debfa hacer para salvar a Grecia de lag
enfermedades y guemras que la estaban destruyendo y Apolo respondié que debfan retomner los
juegos olimpicoe. De allf que los juegos fueran inataurados con el cardcter de una exigencia divina.
Para cra épaca Iito, Licurge =l legendario legislador de Erparta- y Cledstencs (rey de Pisa) scor-
daron una Tregua Sagrada que tuvo el caricter de una norma del derecho internacional. La ciudad
de Pisa, cercana a Olimpia, disputaba ¢! control de los jucgos alegando haber tenido el seantusrio
bajo su custodia en épocas anteriores, lo que dio lugar a violentos choques que terminaron con la
derrota y la ruina de Pira, Lag olimpfadas realizadar fuera de Olimpia (748,644 y 364 a.C.) no
fueron reconocidag por los eleatas. A partir de la demrota de log pisanos, Olimpia asumié de manera
definitiva la preservacion del santusrio y la organizacién de los juegos.

12 1 a tregua sagrada era amunciada en todae lag ciudades por representantes de la Elide llamados
*Espondoforos®, Esta situacién doté al santuario de Olimpia de una posicién privilegiada que
contribuyé a mantener la ingtitucién de los juegos durante tantos siglos.

'3 Eratal el respeto de los griegos a la Tregua Sagrada que rara vez la violaban. Segiin una leyen-
da, durente la época del rey de Macedonia Filipo II, mientras regia la tregua, un ciudadano ate-
niensge, Fridon, fue asalitado por hoplibzs macedotios. Frente a la denuncia, Filipo explicé que sus
hoplitas no sabfan que estaba en vigor esta norma y pidié disculpas al Consejo Olfmpico.
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santuario, redacté una completa lista de los vencedores olimpicos y enumeré las
Olimpiadas. Esta lista la completé Aristételes y otros escritores que fiueron afia-
diendo las que siguieron. Por medio de esta referencia, los hechos histéricos fue-
ron registrados por los nimeros de Olimpiadas, por ejemplo, la batalla de Termé-
pilas sucedi6 en el primer afio de 1a 75a. Olimpiada, es decir, en el 480 a.C. Este
tipo de registro tuvo como importante funcién unificar los modos de citas crono-
l6gicas usadas por los griegos hasta el punto de considerar a la fecha de la primera
Olimpiada (776 a.C.) el inicio de la Historia griega No se conoce la fecha preciéa
en que 89 celebraban los juegos pero estd establecido que se realizaban en verano
y siempre en luna llena. Tenian lugar al inicio del quinto afio, es decir, que se ini-
ciaban cadn 49 0 50 meses. Estos certdmenes se celebraron durante mil doscientos
afios hasta que en el 394 de nuestra era, el emperador Teodosio log suprimié. Se
celebraban al pie del monte Cronos, en la confluencia de los rios Alfeo y Gladeo.
Para asegurar el buen funcionamiento de los juegos y el estricto cumpli-
miento de los reglamentos, 1a ciudad de Elide nombraba, a través de un sorteo, a
diez ciudadanos que cumplian la funcién de jueces a los que denominaron hela-
donikes. Para este trabajo, eran ayudados por una especie de policias que portaban
un bastén o un latigo.* Los heladonikes portaban una thnica prpura que imponfa
temor y respeto ya que ellos eran los encargados tanto de reprimir a los infractores
como de entregar los premios. Tanto los castigos como las honras de las victorias
recafan sobre el atleta y su ciudad natal, esto explica el hecho de que en Atenas los
vencedores olimpicos gozaban de importantes privilegios y de que Solé6n institu-
yera una recompensa para los vencedores que honraban a la patria con la victoria.
En Esparta se estableci6 la costumbre de que el rey tuviera a su lado, durante el

14 5i bien, ol principio, era una fiesta de cerdcter local, en la que participaben los hebitantes del
Peloponeso, con el paso del tiempo legaron a hacerse panhelénicos. Estos juegos no se hacian por
afén de riquezas sino por la gloria de poseer la corona de olivos. Eta corona se realizaba con las
ramas de un olivo sagrado “el olivos kalistéfimos™ que se encontraba en la parte posterior del tem-
plo de Zeus, cerca del altar a lag ninfas Kalistéfmes. En los mis antignos juegos, el premio era una
manzana o un tripode de bronce pero, a partir de la séptima olimpiada, se impuso la corona de
olivo silvestre, que simbolizaba la idea de luchar por la virtud més que por lasriquezas. Los atietas
que violaban los reglementos eran castigados con rmultas, exclusién o azote publico, segin la gra-
vedad de la falta. Una infraccién, castigada con especial severidad, era el soborno ya que contra-
risba el principal objetivo de los juegos: la competencia noble. Eran sencionados, tanto los que
pagaban & log adversarios para ganar como los que recibian el dinero para renunciar a la victoria,
En el 388 a.c, se impuso la primera pena por soborno y con la muita que pagaron os infractores, se
erigieron, delante de la entrada del Estadio, seig estatuas a Zeus donde se grabaron, en log pedes-
tales, frases instructivas alegérices al honor de la victoria. Los juegos tenfan varias reglas propias
como e} hecho de que los competidores debian ser hombres libres y no debian haber cometido
ningln acto indecoroso, . Los atletas debian entrenarse por un lapso de diez meses y concentrarse
en Elida un mes anteg de las pruebas donde eran observados por los jueces quienes seleccionaban a
los mejores para participar de las competencias.
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combate, a ciudadanos que hubieran obtenido la corona olimpica y en todas las
ciudades se difundi6 la costumbre de recibir a los vencedores dermribando un sector
de las murallas por donde entraban triunfantes sobre la cuddriga. Los epinikios
eran poemas al vencedor que escribian los poetas de renombre donde exaltaban
las virtudes y las fierzas del atleta. El mas alto de los honores concedidos era el
de poder erigir su propia estatua en el sagrado Altis de Olimpia.

Las competiciones que se realizaban en los juegos olimpicos se dividian en
“gimnicas” e “hipicas”. Las primeras tomaron este nombre porque los atletas
competian desnudos y se celebraban en el estadio mientras que las otras se reali-
zaban en el hip6dromo y se dividian en carreras de carros y de caballos. Los tor-
neos gimnicos se dividian, seghin la edad de los atletas, en competencias de hom-
bres y de jovenes. Al estadio se agregé el diaulos, una carrera de doble estadio y
los délicos que eran carreras de 24 estadios. La lucha y el pentatidon (salto,disco,
jabalina, carrera y lucha) fueron posteriores junto con el pugilato, el pancracio, Ia
lucha de efebos, el pugilato, el pancracio de efebos y, finalmente, la carrera arma-
da, donde los atletas corrian con una armadura de bronce. Con respecto a los jue-
gos hipicos, cabe seffalar que los vencedores no eran los aurigas sino los propieta-
rios de los caballos, lo que dio lugar a que algunas vencedoras fueran mujeres, a
pesar de la prohibicién estricta de que presenciaran o participaran en el desarrollo
de los juegos. Segiin la tradicidn, la primera mujer qixe resulté vencedora fue Ci-
nisca, hermana del rey de Esparta, Agesilao II, a la que se le erigi6 una estatua en
el Altis. M#s tarde fue declarada vencedora Velestice de Macedonia y ofras muje-
res, principalmente espartanas.”

Al principio, los juegos duraban un dfa pero, al agregarse nuevas competiciones
y ciudades participantes, se affadieron mds dias hasta que, a partir del 472 a.C,,
duraron cinco dfas. El primer dia ocurrfa la inscripcién de los atletas en el Beleu-
terio donde se sacrificaba un jabali delante de la estatua de Zeus Orkios y log
ntletas juraban haber entrenado durante diez meses y se comprometian a competir
noblemente guardando fidelidad a los reglamentos. Junto con los atletas, juraban

sus entrenadores, sus padres o hermanos atestiguando sobre el juramento de res-

15 A las mujeres les entaba prohibido presenciar las competencias masculinas bajo la pena de ser
condenadas a arrojarse desde la cima del morte Tipaién. Como medida de precaucién, los entre-
nadores, tanto como los atletas, debian entrar desnudos al estadio. Las muchachas virgenes feste-
jaban, antes o después de los juegos olimpicos, las fiestas de Hera, en honor a la esposa de Pélope.
En estop juegos, las mujeres participaban con ¢l pelo suelto, una tinica corta y el hombro y el
pecho derecho desnudos. Corrfan una carrera de 160m y la vencedora recibfa, como trofeo, una
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petar los reglamentos. Al final, los heladonikes juraban actuar con imparcialidad.
Antes de entrar al estadio, con aire ceremonioso, los atletas eran recibidos por la
sacerdotisa de la diosa Demeter Camiries, tinica mujer con derecho a presenciar
los juegos. La austeridad de las normas no se limitaba a los atletas, entrenadores y
jueces sino que se extendia a los espectadores que no debian ser ni esclavos ni
sacrilegos y s6lo excepcionalmente se admitia a los barbaros. Aparte de los repre-
sentantes de las ciudades griegas estaban presentes log principales generales, fil6-
sofos, oradores y diversos representantes de la cultura que se daban cita para pro-
clamar, en sus discursos, la unién panhelénica. Con respecto a los grandes fil6so-
fos, Diégenes Laercio afirma que Tales de Mileto murié en el 548 a.C, mientras
segufa los juegos bajo un sol abrasador. Platén y Aristételes eran asiduos especta-
dores asf como los grandes poetas, Siménides, Baquilides y Pindaro que cantaron
a los vencedores olimpicos. Los famosos artistas, Pitdgoras, Mirén, Fidias, Paio-
nios, Praxiteles y Lisipo contribuyeron en la ornamentacion del santuario.'¢

Con la dominacién de los macedonios, Olimpia recibi6é importantes contri-
buciones para construir nuevos temploé y el propio Filipo II fue declarado vence-
dor en el 356 a.C. Luego de la muerte de Alejandro Magno, poco a poco, se fue
apagando el esplendor de los juegos hasta que, a partir del 146 a.C, comienza el
periodo romano. Luego de un lapso de saqueos a los templos, en el que los juegos
se trasladaron a Roma, durante la época del emperador Octavio Augusto (30 a.C,
14), el santuario renacié aunque serviria para satisfacer lag arbitrariedades de los
emperadores, de tal modo que Nerén modific6 los reglamentos para ser declarado
vencedor, en muchas ocasiones. Durante el mandato de Adriano (un emperador
filogriego) el santuario adquirié nueva importancia pero, luego del siglo III, las
ciudades griegas dejaron de participar aunque se agregaron atletas provenientes
del vasto imperio romano (egipcios, fenicios, armenios, etc). Con el tiempo, deja-
ron de registrarse las Olimpfadas y en el 393 ge celebraron por Gltima vez ya que
en el 394 fueron prohibidas por Teodosio, el emperador de Oriente, ferviente ca-
télico que, para combatir toda forma de adoracién pagana, suprimié los Juegos
Olimpicos. En el 420 Teodosio ordena la demolicién de los templos. La estatua de

Zeus fue llevada a Constantinopla y las ruinas resultaron saqueadas por el fana-

corona de olivo y un trozo de la vaca sacrificada a Hera. Las mujeres honraban a la diosa con dos
denzas: la de Hipodamia y 1a de Fiscoa, una ninfa local amante de Didnisos.

16 £ Santuario de Olimpia, con el comrer del tiempc, se 1lend de templos, instalaciones deportivas y
de lugeres para alojerniento de los asistentes. Hacia el 438 a.C Fidias realizé una gigantesca esta-
tua en oro y marfil de unos 14 metros de altura, consagrada a Zeus, que fue considerada una de las
siete maravillas del mundo antiguo.
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tismo cristiano. Sobre las ruinas ocurrieron diversos terremotos que completaron
Ia obra de destruccién. Finalmente quedaron sepultadas por las inundaciones de
los rios Alfeo y Gladeo, durante varios siglos, hasta que el gobierno alemén reali-
z6 las primeras excavaciones desde 1875 al 1881, dando inicio a una tarea de res-
tauracién que aun continda. Durante la Edad Media, el cuerpo humano perdié el
valor que los griegos le asignaban. Los juegos sociales cambian y se vinculan con
los intereses militares de los sefiores feudales. De ahi que se practiquen simula-
cros de combates con lanzas, espadas y hachas mientras el pueblo ejercita sus ha-
bilidades en el uso del arco y la flecha. En ¢l Renacimiento reaparece el interés
por el estudio de los ideales greco-romanos y el redescubrimiento de la belleza del
cuerpo humano. Lentamente comienza, en el campo de la pedagogia, el interés por
1a educacion del cuerpo y a ver los juegos, al modo de los griegos, como una parte
necesaria en la formacién integral del hombre. Durante la Revolucién Francesa,
en 1792, el diputado Gilbert Romme propuso realizar unos Juegos Olimpicos y
cuatro afios después la Fiesta de la Fundacién de la Repiiblica que incluyé carre-
ras pedestres y de carros como un modo de recuperar las fiestas griegas. Luego de
su reinstauracion en 1896, los Juegos Olimpicos modernos se vieron enriquecidos,
en el afio 1936, por la ceremonia de ia llama olimpica que simboliza la continui-
dad de la idea griega de una institucién destinada a promover la confraternidad
entre 1as naciones y la esperanza de la paz universal.”” '\\'

Podemos considerar que la pasién con que los romanos se entregaban a todo
tipo de juegos forma parte de una de los principales rasgos del legado griego que
también llega hasta nosotros. La frase “panem et circenses” caracterizé la aficién
de este pueblo de origen agrario y doméstico por los juegos de todo tipo, siendo el
Coliseo la exteriorizacién de la pasion de los romanos por los juegos pfiblicos

(ludi circenses) los que eran exigidos al Estado como un derecho inalienable. 18

17 Bpta {lama se enciende en ¢l sltar de Hera por un grupo de mmujeres vestidas como las antiguas
veataleg para ger entregada a un corredor que, rodeado por otros, atraviesa el egtadio y se dirige al
bosque de Coubertain donde se celebra el primer encendido de la llama. Desde allf, la llama es
Hevada un kilémetro par cada corredor hasta llegar a Atenas, donde es trasladada hasta la sede de
la olimpiada que se inicia. En ocasioner la lfama fue trasladada miles de kilémetros parando de
corredor a corredor cada kilémetro como en ¢l caso de Berlin 1936, Munich 1972 y Meacii 1980,

8108 juegoe (udi) en un principio iban acompafiados por carreras de caballos, realizéndose hasta
24 carreras por dia. Los bandos se digtingulen por varios colores que acabaron reduciéndose a los
verdes y los azules. Log emperadores tomaban partido por alguno de los colores con lo que la
carrera terminaba por convertirse en una contienda poltica -Caligula y Nerén eran partidarios de
los verdes mientras que Viteliano lo fue de los azules-. A las carreras de caballos se agregaron las
caceriar de animaler donde se soltaban todo tipe de fieras (leones, panteras, leopardos, osos, jaba-
Hes, elefantes, btfalos, ciervos, toros, cocodrilos, jirafas) que debfan luchar entre sf o con hombres.
Los condenados a muerte eran obligados a representar el papel de personajes mitolégicos que
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Al igual que en muchos otros pueblos de la antigiiedad, entre los romanos, los
juegos eran una actividad controlada y propiciada por el Estado, dividiéndolos
entre dos clases: Judi stati y votivi. Los primeros dedicados a hombres publicos y
los segundos al culto de una divinidad.”

Desde la antighedad, se consider6 los juegos como materia de legislacién
penal dada la trascendencia de estas actividades y la necesidad de moralizar el

cuerpo social P Aristoteles, con su teorfa de la eufrapelia o “virtud del juego”,m

debfan morir como Orfeo, devorado por un oso o Hércules quemado en una hoguera. Al principio
los hudi gladiatorii se reslizaban con prisionercs de guerra ataviados con los trajes de su pals de
origen y sus propias armas, fuego se incorporaron log esclavor y lor hombres litres que transfor-
maron a la lucha en un oficio consagrado al emperador. Estos juegos se realizaban, especialmente,
después de cada guerra gracias al elevado nimero de prisioneros disponibles. Durante la época de
Trajano se presentd un especticulo donde lucharon 10.000 prisicnercs dacios. Con el tiempo se
cred una escuela donde se encerraba a los gladiadores para someterios a los ejercicios mis violen-
tos y bajo el juramento de dejarse matar por los jefes. Por lo general luchaban frente a | emperader
con armas distinta: uno armado con una red y desnudo luchaba con otro cargado de armas; uno
provisto con un escudo grande y un arma corta lucheba con otro munido con un escudo pequefio ¥
un arma larga. Cuando uno de los gladiadores caia en la arena, los espectadores o ¢l emperador
decidia si debfa morir o seguir luchando. Los cad4veres eran arrastrados hasta llevarlos donde otro
gladiador, disfrazado de Mercurio, tocaba los cuerpos con hierros candentes para constatar la
muerte. Otro, disfrazado de caronte, golpeaba con una maza a los heridos de muerte. Era conside-
rado un signo de popularidad que los emperadores participaran entusiastamente en estar fiestas.
Marco Aurelio, en oposicién a sus antecesores, se mostraba indiferente o disgustado frente al es-
ectaculo, lo que fue considerado como un gesto ofensivo frente al resto de los espectadores

® Los ludi romani se realizaban en honor de Jipiter victorioso donde se celebraba una procesion
que recorria derde el Capitolio hasta el circo, Al principio duraban un dfa pero luego dureron 16
diag, desde el 4 al 17 de noviembre.

Los udi cerialss se realizaban en honor a Ceres, del 12 al 19 de abril.

Los ludi plebeit instituidos por el pueblo de Roma se remontan al 492 a.C, eran anusales y se reali-
zaban desde el 15 al 18 de noviembre. .

Los hudi apollinares en honor de Apolo, insltituidos en lag segundas guerras plinicas, se celelbra-
ban del 6 al 13 de junio.

Los ludi megalenses realizados en honor de la Magna mater fueron instituidee en el 204 y se cele-
braban del 4 al 10 de abril.

Los hudi florales se celebraban del 26 de abril al 3 de mayo.

Los juegos nemeos eran de origen griego y se celebraban en honor a Hércules, vencedor del ledn
Nemeo. gu arigen se remonta al afio 576 a.C.

Los juegos neronianos fueron instituidos en honor a Nerdn en el afic 60 y se celebraban cada 5
afios.

Los juegos piticos cran de origen griego y se celebraban cada ocho afios en Delfos, celebraben la
ocasién en que el dios Apolo vencid a la serpiente Pitén.

Los juegos pirricos fueron inventados por Pirro, hijo de Aquiles, en el 1.190 a.C. eran simulacros
de juegos bélicos.

Los juegos seculares fueron instituidos por el cénsul Valerio Publicola en el afio 508 a.C. se
celebraban cada 103 afios y eren dedicados & Diana y Apolo. La peculiaridad de estos juegos es
que debian realizarse de noche.

Loa juegoa taurilianos se celebraban fuera de log limites de Roma y se consagraban a la venera-
ci6n de dioses infernales. Estos juegos fueron instituidos por Tarquino en el 530 a.C.

Los juegos Terentinoe: estos juegos romanos se celebraban en honer de Plutén y de Proserpina en
honor de los cuales se sacrificaban bueyes negros sobre un altar construido a 20 pies por debajo de
la tierra en algiin lugar del campo de Marte llamado Terento. Se celebraban cada 100 o 110 afios y
se podfen realizar tanto de dia como de noche. -
* Huizinga recalca la presencia de elementos lidicos en la misma actividad judicial. Aun en su
manifesaciones actuales, la corte de justicia es una especie de circulo migico donde participan
elementos propios del disfraz -1a peluca, la toga- que propician la instauracién de un orden distinto
al cotidisno. E! juego de palabras, la competencia y la pugna verbal se entremezclan con les for-
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influy6 especialmente sobre Santo Tomés,? en quien se inspiraron los tratadistas
medievales. Dado que el juego por azar era considerado moralmente malo, no
podia admitirse jurfdicamente el enriquecimiento que no proviniera del trabajo
propio o de la herencia, es decir, del trabajo acumulado por los antepasados.”? En
cambio, los juegos tolerados fieron aquellos que se mantenfan dentro de las exi-
gencias de la eutrapelia. Mientras se penalizaban severamente los juegos priva-
dos, se fomentaron los palios, los juegos ecuestres y todos aquellos que represen-
taban al pueblo o a la comunidad religiosa. En la Edad Media, el Estado particip6é
activamente en la reglamentacién y prohibicién de los juegos. La persecucién
legal alcanzé, especialmente, a los juegos por dinero y el Derecho canénico con-
tribuy6 a esta tendencia al prohibir a los eclesifisticos presenciar los juegos de
azar.?® Carlomagno también prohibi6 el juego y el Concilio de Maguncia (813)
impuso la excomunién para los paticipantes en juegos de azar. En Espafia se re-
glament6 el juego a través del Ordenamiento de las Tafulerfas (1275) o casas de
juegos publicos arrendadas por el Estado donde se reglamentaron tanto los juegos
como las penas impuestas a los tramposos que comprendian desde el azote hasta

el corte de la lengua o Ia confiscacién de bienes en el caso de que se tratase de

mag rituales y cierta seriedad que remiten, por un lado, al émbito de lo sagrado mientras que, por
el otro, se encuentra presente el elemento agonal. Entre los griegos, la idea de justicia, “diké”, se
asocia con la idea de amrojar la suerte a los dados, “tiché ”. Parece estar presente la suposicién de
que el juicio es como un duelo donde los contrincantes apuestan a ganar, del mismo modo que la
palabra “itigium * guarda el sentido primitivo de contienda o pleito.
Lag leyes romanas permitien jugar al monobolo, contomonobolo, quitanuum, contaseas sine febula,
peridytem e hipiscum. Fueron permitidos por les leyes Ticiz, Publicia y Comelia a condicién de
({ue 1a apuesta fuera pequefia
A Aristételes reconoce la importancia del buen uso del descenso o el tiempo libre en entreteni-
mientos donde se abandone las preocupaciones de la vida seria para hacer bromas y dedicarse a la
conversacién ingeniosa y divertida. Para nombrer estas actividades usa el término extrapeliz con
el que denomina a la virtud de divertirse sin excesos. Ver ARISTOTELES, ftica a Nicdmaco,
LIV, & 8i bien el cristianismo censurd los divertimentor “de taberna™, Santo Tomds rescata la
virtud de la eutrapelia. Con el tiempo, el vocablo se deformé en ertropelta y ya no designaba la
virtud de la diversién moderada sino el pase de menos del prestidigitador que engafia al incauto,
hasta derivé en tropelfas término que hasta hoy mantiene un gentido peyarativo.
2 giguiendo la idea de Aristételer acerca ln enérapelia, Santo Tomée en ef articule 2 de la cucs-
tidn 168 de la Summe Theologtar justifica la necesidad del reposo del cuerpo y del alma para re-
cuperar energlas al aliviar la fatiga cspiritual en las distracciones y placeres de los jucgos. Ver
GONZALEZ ALCANTUD, JOSE ANTONIO, Tractatus ludoron. Una antropalogla del juego,
Barcelona, Anthropos, 1993, p.75.
DE} derecho de lag perxonas a disponer de sus riquezas (jus abutendl) no era conaiderado un dere-
cho absoluto ya que debla ejercitarse quatenes iuris ratio patitur, es decir que el jugador no puede
inflingirle un mal a su familia, ni a la sociedad. Se negd el derecho a reclamar lo ganado en el
juego condenéndose al que reclamaba en ¢l cuadruplo y las deudas de juego no engendraban obli-
gaciones legales por lo que, en estos casos, no se aplicaba la regla in pari casu melior est conditio
g'aasfdentﬁ. , S
“La condena del azar fue patrimonio del pilpito y del confesionario; mas casi siempre con ti-
bieza, puesto que aplicada con rigor la sancién tendria que haber condenado a una buena porcién
de los varones de las clases ociosas, entre las cuales se encontraba el cura mismo.” GO
ALCANTUD, J A, Tractatus kdornum, ed. cit, p.37
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moros o judfos, al mismo tiempo que negaba el derecho de reclamo para lo hurta-
do. Al cabo de un tiempo, este Ordenamiento fue abolido y se prohibié en toda
Espafia todo tipo de juegos de azar. En 1480, en Toledo, una ciudad jugadora por
excelencia, los Reyes Catélicos™ confirmaron esta prohibicién que se repitié en
1515 y en 1523 por Carlos Iy que incluyé el destierro como una pena mayor. En
una ley del affo 1771 se encuentra una lista detallada de los juegos prohibidos lo
que es permite apreciar la gran variedad de juegos de dados, de naipes, de instru-
mentos de madera, de metal. %

Constatamos que, desde ia antigiledad hasta nuestros dfas, los juegos, sobre
todo los de azar, fueron combatidos por medios diversos, desde la legislacién pe-
nal hasta la condena moral por considerarlos inventos demoniacos o promotores
de la disolucién social. Todo un sistema de prohibiciones, reglamentaciones y
permisos nos hablan de los dispositives de control social, siempre presentes, des-
tinados a regular una actividad que nunca dejé de presentar ribetes peligrosos para
1a estabilidad de las instituciones.”

Por ofra parte, las fiestas populares, realizadas en las plazas pablicas, precedi-
das por procesiones religiosas, caracterizaron a los juegos licitos en la época feu-
dal. Los torneos medievales representan ejemplos privilegiados de la guerra trans-
formada en juego deportivo donde, junto a la lucha por la vida, aparece la fantasfa
creada por los oropeles, el lujo deslumbrante de los escudos y de la vida cortesa-
na A diferencia del juego de dados o del ingenioso juego de palabras, propio de la
contienda judicial, en la lucha armada lo que se gana o se pierde es la vida Con el
tiempo, estas justas de valor y fuerza serin reemplazadas por el duelo donde el
honor se deberfa lavar con sangre. Junto a estos simulacros, propios de una aristo-

cracia guerrera, durante la Edad Media, se hicieron muy populares los torneos

23 £} azar rompia con la norma religiosa ya que la fortuna s6lo rige en el nacimiento, el que, a su
vez, es regido por Dios, Log Reyes Catdlicos prohibieron los juegos de azer y la fabricacién de
dados. “El bien ptiblico se debatia entre la economia y la moral y el poder real se instituy6 como
4rbitro”, dice GONZALEZ ALCANTUD, J. A, Tractatus budorum., ed. cit., p.85

28 F] banco o faraén, bacets, carteta, banca fallida, sacenete, parar, treinta y cusrenta, cacho, flor,
quince y treinta y uno, envidadar, e! bisbis, oca, dados, tablas, azares y chuccas, bolillo, trompico,
tabas, cubiletes, dedales, descarga de la burra, etc. Lag penas diferfan con el rango social del in-
fractor o con la condicién de reincidente, La multa se duplicaba para los duefios de la casa de jue-
gos y en el caso de no existir bienes que confiscer, las multas se saldarfan con penas de prigidn o
destierro. Los artesanos y campesinos tenian prohibido juger, aiin a los jucgos permitidos, en horas
de trabajo y lag penas comprendfan desde la multa al arresto.

P'mra comiin encontrar en los antiguos bares de Buenos Aires €l edicto policial que reprimfa el
juego de dados, naipes, perinola en lugares publicos -almacenes, fondas, tabemnas, lecherias y
cantinas- penendo a quienes juegan y al duefio del local con una multa de 900 & 2400 pesos o con
arresto de 9 a 24 dias. En estos edictos, merece especial reprimenda el juego “patrone e sotto”
porque en su desarrollo puede der lugar a altercados violentos o agresiones de hecho.
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poéticos conocidos como “los juegos florales”, los que representan un caso privi-
legiado, en los que podemos apreciar hasta qué punto el elemento ladico actta
como fermento de la cultura. Estas competencias poéticas, fueron instituidas por
la Academia de los Juegos Florales de Toulonse, durante el siglo XIV.% Entre las
facultades con que contaba esta institucién se encontraba la de conferir grados de
bachiller o doctér en Gay Saber a los miembros destacados del consistorio. La
fama de estos concursos se extendié por toda Europa donde Juan I de Aragén cred
el Consistorio de! Gay Saber en 1363 y en Barcelona se desarrollaron los Jocks
ﬂorals.” Los catalanes nombraban Mestre en Gay Saber a aquellos poetas que
alcanzaran a ganar tres veces el premio.”

La teorizacién acerca del lugar que habria de ocupar el juego y el ocio en
1a sociedad no comienza con la eutrapelia aristotélica. Por el contrario, ella hunde
sus rafces en el pensamiento filoséfico anterior donde la oposicién entre lo serio y
lo divertido pasa a ser una de las claves de la organizacién social. En este tema,
como en tantos otros, Platén es un conservador y, en su toma de posicién acerca
del lugar que ocupan los juegos en la organizacién de la polis, se muestra deudor

de una venerable tradicién. La revisién de la concepcién platénica del juego serd

2 potos concursos poéticos comenzaron en la ciudad de Touloure, en 1323 y se mantuvieron casi
hasta nuestros dfas. Se atribuye la creacién de estos torneos a una dama de Toulouse, Clemencia
Isaurs, y a sicte trovadores: Bernardo de Panassac, de profesién escudero, Guillermo de Lobre,
ciudadano, Berenguer de Saint-Plancart y Pedro de Mejanserrs, cambiantes, Guillermo de Gontaut
y Pedro Camo, mercaderes y Bernardo Oth, notario. Los historiadores dudan de la existencia de la
dama aunque coinciden acerca de la existencia real de estos juglares que participaron en la organi-
zaci6n de los juegos. Al parecer, con esta competencia buscaban der nueva fuerza a la poesia pro-
venzal. Para ello publicaron un cartel donde, bajo el tiulo Ia sobregaya comparmiz dels set tro-
badors de Tholosam, se prometia premiar con una violeta de oro la composicién poética de mayor
mérito

% g| primer certamen se celebrd el 1 de mayo de 1324 y dada la gran cantidad de perticipantes, la
comuna pagé el importe del premio. El 3 de mayo, luego de largas deliberaciones, se premié una
poesia dedicadn a Ia Virgen cuyo autor se llamaba Amaldo Vidal, oriundo de Castelnmudary. A
partir del éxito de estos primeros juegos, se repitieron anualmente durante los siglos XIV y XV.
Para ascgurar su continuidad se acordd una forma de gobiemo u organizacidn donde s¢ nombré a
log siete Fundadores con el titulo de Consistors dels set mantenedors dels jodhs Jlomals los que
nombraben & un canciller y un bedel, Este conristorio se renovaba todos for afior cuando los
miembrog galientes elegfan a loa entrantes.

®pacia fines del siglo XV g¢ publica en Toulouse la recopilacion de todos log pocmas premiados
bajo el titulo Las joyas del gay saber. En el renacimiento algunas formas poéticas, religiosamente
conservadas, como la chanson, el sirventés , 1a danse y el descort caen en desuso y son reemplaza-
das por otras tomadas de la poesfa francesa y provenzal. Por primera vez, en 1513 se premia una
poesia escrita en francés cuando se otorga la violeta al estudiante Jaime Sapientis y, a partir del
predominic que adquiere la participacién francesa, cambigrdn el nombre por el de College de
rethorique et de poesie francoise, el que cambiaré por el de College de poesie latine, grecquie et
francoise. Durante la época de Luis XIV, en el 1690, estos juegos floraleg alcanzaron singular
brillo bajo €l patrocinio del monarca Segn un registro de la época, durante la fiesta, ge repertieron
1.300 remos dorados o plateados, entre manjares y otros premios. Luis XIV nombrd a 1a institu-
cién que organizaba los juegos Academia de bellas letras donde se aseguraba la participacién de
loa principales poetas de Francia. Esta institucién otorgaba el titulo de maestro del Ggy Saber a los
escritores destacados.
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el tema del punto siguiente. Se trata de mostrar la incidencia de esta concepcitn
en dos puntos cruciales: la instrumentacién de los juegos, puestos al servicio de
las actividades serias y la consideracion subsidiaria del juego como mimesis, copia
de larealidad. Antes de ello, se sefiala la importancia de los sofistas en la confor-
macién del espiritu griego y el aporte de esta interpretacién agonal del lenguaje,

nota que recuperamos en la filosofia de Nietzsche.

1.4. La falsa oposicion entre el juego y lo serio en Platén

En la filosofia encontramos elementos ladicos en las pugnas verbales y las
competenciag persuasivas. Los sofistas son los instigadores del juego social a par-
tir de la exhibicién deportiva de un tipo de habilidad muy redituable en el campo
de la politica, la retérica, donde se expresa el espiritu agonal * La pujanza eco-
némica y politica de la Atenas de Pericles posibilité la aparicién de los grandes

sofistas annque merece sefialarse que ninguno de ellos era ciudadano ateniense. >
Protagoras fue el mas famoso y el primero en llamarse “soﬁstsf’._ Se le atri-
buyen varias obras -Antiloglas, La verdad o discursos demoledores, Acerca de los
dioses, Sobre la constitucion primordial- que conocemos a través de los comenta-
rios, poco imparciales, de Platén. Al comienzo de las Antiloglas, que es un tratado
de retérica, ensefia a “hacer mds fuerte el argumento mas débil”.® En su época, el
sofista se presentaba como un educador de la cultura para, en el caso de Protigo-
ras, insistir en la formacién general del ciudadano. En los didlogos platénicos apa-

rece mencionado como didéskalos paideias kai aretés (maestro de educacién o de

3 B marco gocial que pogibilité la aparicién de los sofistag fue la Grecia del siglo V ac, una vez
concluidos los regimenes aristocréticos y tirdnicos. La democracia, entendida al modo de la Grecia
clasica, permitié el surgimiento de disputas y pleitos ante loe tribunales como préctica ususal para
dirimir, principalmente, conflictos de propicdad. “El merce de la restringida democracia griegs, a
partir de la caida de dos tiranos sicilianos, Gelén y Hier6n, fue propicio para estudiar log meca-
nismos de debate, argumentacién, convencimierto y persuasién. Sucedié entonces que, por las
expropiaciones y deportaciones dictadas, muchos ciudadanos emprendieron juicios contra las
autoridades. Se hizo pues necesario ejercitarse ante los jurador populares para convencerlos de la
justicia de loa reclamos. Estos mecanismos se convirtieron rdpidamente en objeto de ensefianza, y
fueron los primeros profesores Empédocles de Agrigento, Cérax, su discipulo de Siracusa y Ti-
siag®. MARAFIOTI, ROBERTO, “La argumentacién: lo mismo ¥ lo nueva”, en Temas de argu-
mentacion, Buenos Aires, Biblos, 1991, p.14
32 «(3orgias era de Leontinos, en Sicilia, Protgorag de Abdera; Prodico de Ceos; Hipias de Elide,
et. Todos ellos confluyeron en la democritica Atenas de tiempos de Pericles, cuando la ciudad con
su poderio maritimo se habia colocado al frerte de Grecia con su poder, riqueza y su cultura All{
pudieron encontrarse con otros visitantes de prestigio, como el filésofo Anaxadgoras de Clazéme-
nas, el urbanista Hipddamo de Mileto, y el historiador Herédoto de Halicarnaso, o con atenienses
de singular valor intelectual, como Séfocles, Eurfpides y Tucidides, o el propio Sécrated”,
GARCIA GUAL, CARLOS, “Los sofistas y Sécrates® en Hisforia de la Etica 1, (Victoria Camps,
editora), Barcelona, Critica, p.37.
3 AristSfanes critica esta afirmacién de Protégoras en Zas rubes al considerar que podrfa inter-
pretarsé corno “hacer mas fuerte la tesis injustd’.
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virtud). Cuando Protigoras dice que el suyo es un “viejo arte” alude, seguramente,
a este trasfondo que lo asemeja al mago, al hechicero, donde alterna lo serio y lo
divertido. Un aspecto destacado de esta educacién consistia en perfeccionar la
habilidad de argunmentar con destreza, lo qixe demuestra el cardcter competitivo de
esta habilidad Sus ensefianzas se orientaban a la perfeccién de diversas artes: la
persuasion, la redaccién de discursos y la critica retérica® Algunas de las piezas
retéricas se presentaban como palgnia -juegos divertidos- como los elogios de
Helena y de Palamedes y un oplsculo, del que se conservé un resumen, Acerca
del no ser, ainibuido a Gorgias. En esta obra se advierte una concepcién relativista
derivada de la aceptacién del poder persuasivo del fogos. La tradicién sostiene
que para ellos todo conocimiento humano es relativo a las convenciones humanas
y est4 sujeto a la utilidad que reditia ™

Los sofistas distinguieron entre physis y ndmos, es decir, entre los produc-
tos de Ia naturaleza y los de Ia sociedad. Admitian la idea, segiin la cual, la cultura
resulta de una mezcla entre el elemento natural y las convenciones que no respon-
den a un modelo universal mi son inmutables. Estos educadores viajeros habrian
advertido las variaciones de creencias, leyes y costumbres de los distintos pue-
blos. Si bien los dos sofistas m4s citados son Protdgoras y Gorgias, otros hicieron
contribucioﬁes valiosas para el conocimiento del mundo griego. Tal es el caso de
Hipias de Elide quien redacté una lista de los vencedores de los Juegos Olimpicos
y fij6 la fecha de la primera olimpiada. Como embajador de su ciudad en Esparta
y Atenas, escribié a favor de la bﬂsqﬁedﬁ de un acuerdo panhelénico, fundado en

el parentesco natural conrin a todos los seres racionales.

* Tento Protégorss como Hipias hacian alarde de improvisacién frente al publico al emprender
cualquier tema que se le propusiese. Mediante largos parlamentos desplegaban extensas piezas
oratorias impregnados de un aire Wdico, En estos discursos se evidenciaba una técnica artificiosa y
atractiva para el puiblico donde irtercalshan citae y comentarios de poernsg, ingeniosag irderpreta-
cioner de mitor y un emplio y refinado bagaje cultural, Por su posicion en el deramrollo de la edu-
cacién griega fon situadog en una tradicidn que reconoce como antecedente a loa podtas. Eata
tradicién educadora se rermonta s Jiménides, Teognis y Pindaro hasta comprender 8 Homero y los
tragicos como Esquilo.
31 a idea de la educacién como paideia se desarrolla con inusitada fuerza durante el siglo IV hasta
Hegar al heleniamo. Las nuevas formas de vida en la pol# tratarén de realizar una nueva areté
rescatando los viejos valores de la nobleza aristocréiica pero adapténdolas a las muevas necesida-
des politicas. Segin Jaeger este movirmiento educador realiza un gran circulo que termina con
Platén, Isdcrates y Jenofonte. Dentro de este vasto movimiento cultural, los sofistas contribuyeron
de un modo decisivo a la eapiritualizacién de la cultura griega. Ver JAEGER, WERNER, Paidesa,
México, Fondo de Cultura Econdémica, 1971.

“la profesién de maestros de areté, el aspecto retdrico general de sus ensefianzas y la perspectiva
socialmente wtilitaria de las mismas, distinguen s los sofistas come grupo frente a otros pensadores
de la época, como Anaxégoras, Arquelao o Demdcrito™, GARCIA GUAL, CARLOS, “Los gofie-
tas .., ed.cit, p.41 '



- A partir dél carécter convencional del orden social algunos, como i’rotégd-
ras, mantuvieron una visién optimista acerca del progreso de la ciﬁlizacién mieﬂ-
tras que otros, como Calicles rechazaron las convenciones democréticas. La famo-
sa frase de Protdgoras “El hombre es 1a medida de todas las cosas”(pdnton chre-
mébton métron dnthropos) ha sido objeto de niﬂltiples interpretaciones desde el

 Teeteto de Platén hasta hoy. Tanto Platén como Aristoteles enfrentaron esta con-
, cepcién convencionalista acerca del lenguaje en favor de la tesis acerca do la ver-
dad objetiva, de alli que, en la tradicién postsocritica, el término “sofista” tenga
un contenido peyorativo. La erfstica y la soflstica, a diferencia de la dialéctica,
fueron desjerarquizadas como el arte del razonamiento que conduce al engafio y
al error. Aristételes define al sofisma llamdndolo “razonamiento eristico” por par-
tir de premisas que parten de opiniones falaces ™ Las figuras de estilo, como la
metafora y la metonimia, denunciadas por Platén como el arte de la ilusién y el
engafio, actualmente son estudiadas por la lingiifstica, la semiética, la filosofia del
lenguaje.” |

Més all4 de la vocacién de apariencia que habfan reivindicado los retéricos,
Platén descubri6 una tarea que sélo el dialéctié«_) podria realizar: dominar el dis-
curso que permitirfa acceder a la verdad. Nuevamente asocié paideia y politeia al
admitir que la areté es transmisible y que, como postulaba Protdgoras, es necesa-
rio que el ciudadano se forme en una correcta techné politiké. Platén sentd los

limites de este arte del discurso, inangurado por los sofistas pero, a diferencia de

3%En 1a filosoffa contemporéines encontramog un redescubrirniento y una redefinicién de la im-
portancia de los sofistas en el persamiento occidental, en un intento por rescatarios del despresti-
gio en que log sumié la tradicién platénica. A partir de la concepcidn del lenguaje como una préc-
tica social, distintas disciplinas profundizaron en el conocimiento de su universo cultural en la
retérica encontramos, por primera vez, una reflexion sobre el lengnaje que se distingue del estudio
de la lengua. Para este autor e llamativo que las primeras sistematizacioner en torno al lengugje
coincidan con la calda de la tirania y la aparicién de un nuevo régimen. La aparicién de la demo-
cracia facilitd la apericién de pleitos y disputas donde cobrd importancia ¢l uso de la palabra  si-
mulada, distinta a la palabra ficticia de 1a poesfa. La antigua retérica era, en principio, una técnica
que comprendia distintas recetas y férmmulas que se ingtituyen como pricticar sociales a través de
las instituciones de ensefianza. Estas instituciones educativas encontraron su continuidad en el
trivium compuesto por gramética, retérica y 16gica. Las figuras retérices fueron profusamente
estudiadas y se generd alrededor de ella una préictica que permitié asegurar la propiedad de la
palabra que resulta eficaz y sirve para acceder a Ia disponibitidad del poder ROLAND BARTHES,
Ivestigaciones retérioas y, La entiguer retérios. dyudamemoriz. Buenos Aires, Tiempo contem-
&oréneo, 1974, .

Charles Mosris  afirma que la importancia de la semidtica estriba en el hecho de suponer un
mmevo paso en la unificacién de las ciencias puesto que proporciona los fundamentos para cual-
quier ciencia especial de los signos. Distingue, para el estudio de los signos, tres dimensiones:
sintdxis, semdntica y pragmdticx. La dimensién pragmética presta atencién a la relacién de los
signos con sus usuarios. Esta relacion es revisada con mayor profundidad de lo que ha ocurrido
antes y permite subrayar los logros de Peirce, James, Dewey y Mead. Charles Morris reconoce 8 la
retérica como una forma temprana de estos planteos. MORRIS, CHARLES, Fundamento de la
teoria de los signos, Barcelona, Paidds, 1985, p.68
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éstos y, a la sombra de Socrates, se basé en una ontologia y una metafisica que
provocaron un giro radical en la historia de la filosofia ya que, a diferencia de los
sofistas, admitié que la areté se basa en el conocimiento. En esta bisqueda, la
utilidad del juego, en el terreno de la educacién, no pasé desapercibida para Pla-
tén. Las relaciones entre la paideia (cultura) y la paidia (pasatiempo, juego), son
estudiadas profundamente y ambas se conectan al identificarse con el nifio (pais).

La teorfa sobre la utilidad del juego, en el campo de la educacién, la en-
contramos en Repﬂbﬂm # Leyes™ En la primera obra antepone l1a educacién al
Juego y en la segunda, su Gltima y més extensa obra, reformula el tema al admitir
que la formacién del ciudadano, la insercién del individuo dentro del marco de la
polis, deriva en la exigencia de un legislador sabio que, a través de las leyes, mol-
dear4 el cardcter del nifio desde su nacimiento hasta convertirlo en un ciudadano
virtuoso. Si bien Platén intenta incorporar el juego a la educacién y formacién del
ciudadano, lo confrapone al esfilerzo serio (spouds) al admitir que Ia improvisa-
cién y creacién de actividades libres hace peligrar la estabilidad del Estado y el
mantenimiento de la tradicién. En su propuesta, el esfuerzo del filésofo-legislador
deber4 concentrarse en el mantenimiento del orden social mientras que la carencia
andrquica de leyes sobreviene cuando se pierde respeto a la tradicién.™

Algunas inferpretaciones encuentran en lag Zeyes un tono de decepcién y
pesar donde el viejo Platén refleja el desengafio que le habian producido sus falli-

das experiencias politicas, en especial su fracaso con Dionisio de Siracusa mien-

®1as Leyes es el Oltimo y més extenso libro que escribe Platdén y representa la quinta parte de la
totalidad de la obra, De todo el cuerpo sdlo s conservé un manuscrito que logré conservarse de
forma azarosa y tardfa. La ingercién de estos librog dentro de la obra completa de Platén no dejé de
resultar problemética ya que para algunos es un escrito de valor secundario y para otros s apderi-
fo. Para Jaeger esoe libros son de interés principal porque en ellos Platén desarrolla el tema de la
paideia que representa la primera y la Gltima palabra. Ver JAEGER, W., Paideia...ed. cit. p.1015.
Las Leyes ez uno de log didlogos més enigméticos del corpus platénico, la convergacién no tiene
luger en Atenes y no puede ser interpretado como un acontecimiento de la vida de S6crates. Su
tems principal no es una investigacién filosdfica, en sentido estricto, gino un proyecto politico
concreto, Las dificultades provienen de su cardcter inconcluso y de sur argumentos que son confu-
gog hasta en la gintixie. Ver MORROW, GLENN R., Plato’s Cretan Clity, A Historteal hiterpreta-
tion of the Laws, Frinceton, New Jersey, Princeton University Press, 1993. En los dos  ltimos
siglos, hay tres problemas que dominan la discusién sobre la tltima obra de Platén. Para algunos,
lar Leyes manifiertan un espiritu distinto del platénico que no pueden constituir una obra germina.
Otros consideran que, aunque genuina, Platén fue sorprendido por ta muerte antes de concluirla y
que representen un estadio muy distinto de su pensamiento respecto a las obras enteriores. Por
ultimo, algunos sostienen que la obra fue editada pdstumamente por un disclpulo que alterd sus-
tancialmente el texto. Ver LISI, FRANCISCO, Leyes, en Ditlogos, Introduccion, Madrid, Gredos,
1999, p.9

® 1.8 dialéctica representa una fase superior de la educacién y ya no es juego, no debe abusarse
del ejercicio de las facultades dialécticas en disputas estériles. El concepto de spoudé, esfuerzo o
trabajo serio, digno, importante; extensamente tratado en Las leyes aparece en La Republica. Ver
JAEGER, W, Paidesz, ed. cit., p.721.
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tras que, para otros, no hay un cambio fundamental entre esta obra y Republica. 70
Las Zeyes es un didlogo donde tres ancianos, un ateniense que va camiim de la
gruta de Zeus, un cretense, Clinias de Cnosos y el lacedemonio Megilo, conversan
sobre una nueva forma de entender la politica. En el Libro I" y en el Libro VII¥
Platén expone la idea de “educar jugando” cuando alude a las nociones de orden y

armonfa, presentes en el placer que se encuentra en los juegos, como dones divi-

nos, recibidos de Apolo y las Musas.®
Digo que entodas lee ciudadee todos ignoran que, en 1o que concierne a 1a legisla-
cién, los juegos son lo que tiene més poder para que las leyes promulgadas sean esta-
bleg o no. En efecto, cuando ge encuentran prescriptog y hacen que log migmos jueguen
siempre les mismmas cosas segin las mismas reglas de la misma menera y que disfruten
con los mismos juguetes, dejan que permenezcan en calma lag leyes y cotumbres de la
vida real. Pero cuando, por el contrario, los hacen cambier e innovar, practicando siem-
pre las mismag variantes, mientrag los nifios nunca declaran que leg agradan lag mismasg
cosas, ¥ provocan que minca permenezcan lo elegante y lo inelegante de la manera en
que han acordado, ni en el aspectn exterior de sus propios cuerpos ni en los otros uten-
sillos, sino que e honra por encima de todos al que innova constanternente ¢ introduce
algo diferente de lo acostumbrado en el aspecto, los colores y en todo ese tipo de cosas,
tendriamos razén si dijéramos que no hay un dafio mayor pera la ciudad que eso. “

El legislador recurrird al poeta y al msico para modelar el alma infantil.

Segfin su concei)cién, el legislador podriz valerse del placer que provocan los jue-

40 Existen especialistas que no ven una diferencia basada en la evolucién del pensamiento platéni-

co, sino que consideran que la Repriblica no estd concebida como un modelo que pueda ponerse en
préctica, sino como un paradigma que debe gervir de idea reguladora, mientras que las Leyes re-
presentarian el programa politico de la Academia aunque en esta obra también se encuentran ele-
mentos normnetivos.

11,08 tres primeros libros constituyen la conversacién introductoria y el IV sirve de transicién. El
primer libro trata aobre la finalidad de las leyes. La conversacién deriva en un didlogo acerca del
correcto uso de la bebida en comiin, que a través de la unién del juego y la seriedad pueda servir
para entrenar el dominio de gl mismo. El segundo trata sobre la educacion coral y el tercero aporta
un panorama histérico que explica el origen, acierto y errores de los sistemas legislativos. El Libro

II lleva a una amplia discugién acerca de la educacién que define como la formacién del ciudadano -

en €l placer y el dolor para que pueda alcanzar la virtud. El libro se inicia enalizando la funcién
educativa de la misica (653a-664b), que se basa en la aceptacion de la virtud como criterio de
verdad para juzgar la belleza musical (654b-6555) ya que quienes se acostumbran a encontrar
placer en la mtsica que no refleja el cardcter virtuoso, se apartan de la virtud (655b-656c). Por ello
hay que evitar las innovaciones en las composiciones musicales que deberdn ser juzgadas segin el
criterio del placer que proparcionen a los mejor formados (656a-659¢). El ateniense prosigue con
el anélisis de los tres coros que deben existir en la ciudad para considerar Ia institucién de los co-
ros dienisfacos y el buen uso del vino en esas reuniones.

*2 B} libro VI se divide en dos partes. La primera recorre €l proceso educativo del ciudadano des-
de 1a concepcién hasta la edad adulta (788a-808c), la otra considera las materias que deberén
abordar los nifios a partir de los seis afios. (808c-822d). Destaca Platdn que entre los tres y los seis
afios transcurre la edad del juego, en la que hay que conducir este proceso. Log nifiog inventardn
sus propios juegos bajo la supervisién de las nodrizas, controladas por las autoridades educativas.
El Estado debers eviter las innovaciones tanto en los juegos como en las costumbres. Por ello es
importante que los nifios aprendan a sentir placer con la mejor misica y danza. Las musica y la
danza deben ser elevadas a actividades sagradas y publicas (796e-800a). La asistencia a la escuela
ha de ser obligatoria (804 ¢-d). La educacién para varones y mujeres debe ser la misma (804d-
806d). El ateniense detalla las materias de la escuela: lectoescritura, musica, danza, gimnasia y las
rnaterias matematicas (aritmética, geometria, estereometria, astronomia)

I pLATON, Leyes, en Didiogos, Introduccién, traduccién y notas de Francisoo Lisi, Madrid, Gre-
dos, 1999 omos VII- IX) ‘
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gos para introducir a los nifios en el orden social mediante ejercicios que busquen
la belleza y la armonia de las formas, tanto del cuerpo como del alma, valiéndose
de la gimnasia y la misica respectivamente hasta hacer sagrada toda danza y toda
masica ¥ Dado que la estabilidad del Estado dependera de la estabilidad de las
leyes, Platén recomienda el adiestramiento del nifio en el ejercicio de juegos rigi-
damente reglados para educarlo en el seguimiento y 1a obediencia a las leyes. Para
otorgarle seriedad a estos juegos, entre los que recomienda la musica y la danza,
propone transformarlos en juegos consagrados a los dioses donde, una vez insti-
tuidos, deberén ser rigidamente reglamentados para penalizar a quien introdujera
innovaciones.® Platén cree que para introducir a los jévenes en la recta razén es
posible disfrazar el esfuerzo del aprendizaje con la apariencia del juego, el que
logra transformar la actividad en orden, en segnimiento a una regla.

El juego, que es mimesis, copia del trabajo serio, cumple un papel instrumental
al servicio del orden establecido. En el largo pardgrafo 803c del Libro VII de fe-

yes afirma

Sostengo que es necerario tomar seriamente lo serio, pero no lo que no o es;
dios es naturalmente digno de todo el esfuerzo (spowcds) del bienaventurado (nakarion}
pero ¢l hombre, como dijimos, antes, ha sido construido como un juguete de dios y, en
realidad, precisemerte ego es lo mejor de ¢}. Es necesario que, adaptdndose a esa musi-
ca y jugando los jucgos més bellos, todo hombre y toda mujer viven as{, pensando lo
contrario de lo que hacen ahora. {...) ;Qué es entonces correcto? Hay que vivir jugando
algunos juegos, llevando sacrificios, cantando y bailando, de manera de ser capaz de
hac«ig’ que los dioses sean propicios y poder rechazar y vencer en I lucha a los enemi-
805,

La concepcién utilitaria del juego, propia de Platén, condena la creatividad
como acto sacrilego, como fuente de peligros para una maquinaria condenada a
repetir permanentemente los mismos movimientos. Del mismo modo que el médi-
co mezcla la amarga medicina con dulces alimentos para que el enfermo acepte el
remedio de buen gusto, el filésofo busca las bases fisiolégicas y eugenésicas para
lograr una infancia sana y con ello cree sentar las bases del cardeter moral. Contra
- la opinién comin de que los juegos infantiles son meros pasatiempos deaprovistos
de importancia, para Platéh, encierran la clave del sostenimiento y estabilidad de

la polis.

4 pLATON, Leyes, ed. cit., VII, 797a-b, p. 27

45 pLATON, Leyes, ed. cit., V11, 799 a-b, pp.29-30

46 platén aconseja el uso de los juegos en la educacién para introducir al nifio en el orden social,
recurriendo al poets, €l misico, al gimnasta. Tanto los padres como las nodrizas y los esclavos
gerén severamente penalizados, incluso fisicamente, cuando permitan la innovacién o creacién de
mievos juegos. En este terreno los padres no podrin decidir puesto que el nifio pertenece prime-
ramente a la polfs.

47 pLATON, Layes, ed. cit., pp.38-32
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Por tanto, tiene que quedar prescripto este hecho curioso: que las canciones se nos
conviertan en.leyes {némos) como parece gue tammbién los antiguos §enominaron en-
tonces la cancidén acompafiada por la citara, : :

Para Platén, el territorio de los juegos infantiles serd potestad exclusiva del
Estado y los padres no dispondran de la facultad de opinar o intervenir en estas
cuestionas dado que el nifio pertenece a la polis antes que a sus progenitores. En
una época en que la educacién griega era una empresa privada, reducida al dmbito
de las familias ricas, Platén propuso la estatizacién de esta formacién ya que sien- .
do el nifio el animal mas dificil de conducir, por tener el germen de la razén, el
Estado deber& proveerio de nodrizas, de escuelas plablicas y grﬁtuitas que lo
adiestre, recurriendo a los juegos reglados.® Para Platén, el hombre es, sobre to-
do, un juguete salido de las manos de los dioses, por consiguiente, conforme a
este destino, deben consagrar su vida a los més preciados juegos de la polis™® En
este punto Platén, antes que Aﬁstételes, ubica el dambito de la ética en un punto
donde convergen el hébito y la razén. Para modelar las fuerzas irracionales del
alma, Platén recutre a los factores fundamentales de la antigua cultura griega El
gilsto y el respeto por las danzas y los cantos corales evidencian la continuidad
entre la formacidn estética y ética de los ciudadanos désd_e su méé tierna infancia.
Detrés de la idea platénica de “educar jugando” encontramos un 66ncepto’ mera-

mente instrumental del espiritu ladico que resulta sometido a las necesidades del

8 PLATON, Leyes, ed. cit., VII, 799¢, p.31. Nada mejor que los juegos rigidamente reglados para
educar al nifio en la sumisién & las normas ya que ve en esta actitud el mantenirriento de la estabi-
fidad del Estado. Por el contrario, si en los juegos se introducen novedades, 8i los jévenes encuen-
tran gusto en innovar respecto a las reglas, si se rinden homenajes extraordinarios a los que inven-
tan nuevos 6rdenes, se introduce un factor de inestabilidad e inseguridad en el cumplimiento de las
leyes. Para Platén, nada es més funesto para el Estado que el habito de cambiar lo viejo por lo
ruevo al propiciar un espiritu revolucionario y subversivo respecto al orden establecido Platén
intenta estabilizar loa juegos humanos comsiderdndolos sagrados. Lag leyes prohiben toda expre-
sién artfstica que no sea oficial. La palabra némos tiene el doble significado de ley y de cencién.
Platén propone agociar ambog gignificados del modo més fuerte posible. Lag canciones usadas
para educar a loz nifiostendrin el cardcter de ley intangible ¢ invariable Ver JAEGER, W, Paideia,
ed..cit, p. 1064, '

“® Entre los diez y los trece afios los maestros ensefiarén a leer y escribir, sin descuider los ejerci-
cios fisicos, 1a danza, la rmisica y el canto. Con respecto al cultivo de las ciencias, Platén propone
ensefiaries en este arden: 1) las ciencias de los mimeroz y el calculo, 2) la medicidn en largo, an-
cho y profundidad, 3)la que ensefia el movimiento de los astros. Para conducir al nifio en el cono-
cimiento de estas ciencias se dispondré de juegos que gjerciten al cuerpo en la realizacién de mo-
vimientos que involucren las nociones de cantidad o de célculo, entre otros necesarics. De este
modo los nifios adquieren habitidades utiles para dividir un terreno, ganer una batalla o administrar
loa bienes familiares a la vez que ge divierten y digfrutan de los placeres del juego. As{ vemos que
los juegos rigidamente reglados y convenientemente seleccionados, cumplen un papel relevante en
1a formacién ética del ciudadeno al prepararlo pera el trabajo serio.

% 1a verdadera paideia aparece referida a lo divino. La idea de que el hombre es un juguete en
manos de Dios se repite en el libro VIL Si el hombre es un mero juguete en mano de diog o tienen
otra finalidad mas elevada no podemos saberlo pero el alma sdlo debe dejarse llevar por el hilo

suave con que tira de ella el Jogas y no por los hilos fémreos y duros de los instintos.
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Estado. Junto a este aspecto conservador del pensamiento platénico, que condena
al juego a mera repeticién ritualista, encontramos valiosos aportes a la pedagogia
contemporénea: la escolaridad obligatoria, la construccién y el sostenimiento de
escuelas y plazas pblicas a cargo del Estado, el control de los maestros y el sos-
tenimiento de sus sueldos, la creacién de un ministerio de educacién con un mi-
nistro, especializado en el tema, a su cabeza quien deber4 ser instruido de un mo-
do especial para cumplir con esta tarea de orden prioritario para la ciudad. Platén
muestra la importancia de una educacién planificada especialmente para la etapa
pferracional de la vida, preparatoria y condicionante de la etapa consciente y ra-
cional. La idea platénica de una educacién integral y continua del individuo desde
antes del nacimiento ha sido recuperada por la pedagogia contempordnea. La edu-
caci6n preescolar puede encontrar en las Leyes su antecedente.

En el marco m4s amplio de la metafisica, Platén concibe al juego como mime-
sis, imitacién o copia. La poesia, el arte, el juego, no son mds que reflejos, copias,
imégenes, imitaciones de ideas. Platén combate la interpretacion del mundo por el
Juego y la pretensi6n de los poetas de decir la verdad bajo la inspiracién de Apolo
y de las Musas. Platén refuta, no la poesia, sino la pretensién de una poesia que se
adjudicara una verdad propia, original, mds all4 de la filosofla. La poesia es esen-
cialmente mimética. Si la cosa sengible es copia de la idea, la poesia es copia de la
vida prisionera de las copias, es copia de la copia. Lo bello queda subordinado a
lo verdadero. La antigua querella entre artistas y pensadores, entre poetas y fil6so-
fos, abreva en la condici6n platénica del juego. La comprensién del mundo como
una arquitectura estructurada en distintos niveles dbnde, en lo alto dominan las
ideas accesibles solamente al pensamiento, relega al arte y al juego a un papel de
intermediario entre los hombres y la realidad. La irrealidad del juego y de lo bello
prefigura lo verdadero.”! En gran parte, revertir esta historia, revertir la metéfora
del espejo donde el juego es reflejo o apariencia de la realidad, implicara adoptar
un punto de vista antiplaténico. Schiller, Kant y Nietzsche serfn sefialados, en el
préximo capitulo, como representantes privilegiados de la recuperacién de un
nuevo punto de partida para la comprensioén del fenémeno estético y, con ello, del
mundo como juego. Este recorrido no se hard sin antes pasar por la figura de Pas-
cal bajo la consideracién de ser una figura central en la recuperacién de la idea del

juego para el discurso racional y el sefialamiento de la figura de Casanova en tanto

*' Ver FINK, EUGEN, Spiel als Weltsymbol, Stuttgert, Kohlahmmer, 1960, en francéz Le jen
comme symbole du monde, Paris, Les Editions de Minuit, 1966, p.113
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se lo considera el representante ejemplar del espiritu del siglo XVII, considerado
aquf no sélo el siglb de las luces sino también el siglo del juego. Antes de llegar a
la exposicién de Schiller, La figura de Kant serd puesta en conjuncién con la de
Rousseau para sefialar la recuperacién de la idea del juego como parte necesaria

en la educacién del ciudadano apto para respetarllas reglas del Contrato Social.
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Capitulo 2:E1 elemento hidico en la filosofia desde Pascal a Nietzsche

Cuarenta naipes han desplazado la vida.
Pintados talismares de carton
nos hacen olvidar nuestros destinos
y una creacidn risuefia
va poblando el tiempo robado
con las floridas travesuras
de una mitologla casera.
En los lindes de la mesa
la vida de los otros se detiene.
Adentro hay un extrafio pais:
las aventuras del envido y del quiero,
ta autoridad de! as de espadas
Bl truco, Jorge Luis Borges

2.1. Matemiticas y juegos: de Pascal a Casanova

Como se sostuvo en el capitulo anterior, en la cultura occidental, durante
varios siglos, el juego ocupé, entre los filésofos, un lugar muy limitado e incluso
fue descartado como carente de interés hasta que los matemdticos descubrieron en
1a actividad ladica un campo propicio para innovar sus analisis. El siglo XVII no
sélo es el siglo de las Luces, es posible nombrar a este perfodo “el siglo del juego”
ya que en é| el fenémeno lidico merece un nuevo enfoque. Las innovaciones en el
campo de las matemdticas abren nuevos caminos para la consideracién del juego,
ahora desde su perspectiva racional. A partir del siglo XVI y XVII son los juegoé
de azar los que concentran el mayor interés y de alli surgirén las distintas teorfas
sobre la probabilidad. Entre los italianos encontramos a Pacioli, Tartaglia y Fo-
restani quienes toman contacto con Pascal y de Fermat. En la misma época pue-
den ubicarse a Huygens, Bernouilli, Montmort y Leibniz

El juego adquirid interés cientifico en cuanto fue concebido como un emer-
gente de 1a racionalidad humana Gracias al interés de los mateméticos por el jue-
go, esta actividad aparece ahora como un espacio privilegiado para el ejercicio de
la inteligencia humana, por distintas razones. En primer lugar, el juego causa pla-
cer y este es un estimulo suficiente para agudizar el ingenio para inventar distintos
érdenes. Por otra parte, en el juego, el espiritu se desarrolla libremente, se ejercita
en distintas acciones racionales: el aprovechamiento de la oportunidad, el andlisis
y célculo de esirategias, el temple de dnimo frente al conflicto para no caer en la

ira, cosa que frecuentemente ocurre entre los perdedores. La moderacién, la si-
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mulacién, la prevision son actitudes propias del jugador que pueden ser de gran
utilidad en 1a vida social, por ejemplo, en el ejercicio del arte militar.!

Blas Pascal (1623-1662) considera al juego segin tres aspectos diferentes:
a)como problema matemético, b)como determinante moral, cjcomo paradigma. El
modelo ladico sirve, en este autor, para analizar todas las actividades humanas.
Como cientifico, Pascal reconoce que allf donde la ignorancia es inevitable, de
todos modos puede haber reglas. En el célculo de probabilidades, el azar no se
concibe como un arbitrio sin reglas ni como una ofensa a la moral cristiana. La
nocién de azar cambia de sentido, lo que revaloriza la idea misﬁla del juego

En Pensamientos’ aparecen términos ligados al dominio ldico y esta carac-
teristica subyacente otorga originalidad a su pensamiento. Pascal propone la idea
de una justicia del juego con un argumento que lo hace Gnico y que resulta de la
intergeccién de matemadtica y janseismo: el argumento de la apuesta. Ea este ar-
gumento no se trata de probar que Dios existe ni la verdad del cristianismo, sino
demostrar al libertino chévalier de Méré® que su propia razén de jugador lo cons-
trifie a creer en Dios. Para Pascal hay tres tipos de hombres: a) los que buscan a
Dios y lo encuentran, b) los que lo buscan y por el momento no lo encuentran y
c) tos que ni lo buscan ni lo encuentran.’

¢Cémo hallar a Dios? Pascal desconfia de los argumentos racionales de las
distintas sectas filos6ficas, por el contrario, confla en los recursos del corazén,
capaces de alumbrar razones inaccesibles al pensamiento formal. Por otro lado,
advierte que las pruebas racionales de la existencia de Dios son ineficaces para
convencer a los ateos o a los indiferentes. La infinitud de Dios enfrenta al hombre

a sus limitadas facultades cognitivas pero, lejos de caer en posturas agnésticas o

! «E] eapiritu del juego” resulta revalorizado al agociarlo al “arte de inventar”. El juego es viato
como una escucla de inventiva ya que ensefia a pensar. Leibniz se interesa por el Solitario, juego
visto como un ejercicio desinteresado de la inteligencia y sobre la base de este modelo inventa un
juege al que llama “juego de producciones”, que resulta ser une erpecic de soltario invertide, En
la medida en que los juegos involucran el desamrollo de célculos matemdticod, se conviertan en
objetos dignos de interés cientifico y esto otorga una nueva dignidad a los juegos por dinero. Ver
DUFLO, COLAS, Le jeu. De Pascal & Schiler, Paris, Presses Universitsires de France, 1947,
p.30-31

gPASCAL, BLAS, Penzeés (titulo de la primera edicién Pensdea de M.Pazcalsur lo relgion et
sur quelques autres syjets qus ontesté irauvées aprés sa mort parmy ses papiers).Paris, Garnier,
1964 ‘

3 Antoine Gombaud, chevalier de Méré (1607-1684) famoso polemista de la época ez el autor del
libro Le jew de 1’hombre, comme on le joue aujourd’tui 4 la cowr, et comme on doit le jouer
partous (1674). Pascal polemiza con este autor acerca del reparto del dinero en los juegos de azer y
del derecho de log jugadores a retirarse voluntariamente de la partida en cualquier momento.

4 #1 op primeros son razonables y felicer, los ultimos pon falsos y desdichados, aquelios del medio
gon deadichados y razonables”. PASCAL, B, Penseés, ed cit, Il “De la necesidad de la apuesta”,
257,p.143 ‘ '
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cinicas, antes que Kant, Pascal explora nuevos recursos para acceder a la idea de
lo incondicionado. En este caso, el reconocimiento de los limites de la razén hu-

mana expresa el grado mds elevado de racionalidad.

Nosofros conocemos que existe un infinito; pero ignoramos su naturaleza (..) 8i
hay un Dios ¢s infinitamente incomprensible, puesto que, no teniendo ni peartes ni }f-
mites, no tiene ninguna relacién con nosotros. Somos incapaces, por lo tanto, de cono-
cc'r;l; 1o que s, ni ®i es. Siendo asi, yquién oserd intentar. la resolucion de esta cues-
tién

En el juego de la creencia en la existencia de Dios hay dos posibilidades: Dios
existe o no existe. En este caso la razén, por si sola no puede determinar nada, asi
como, cuando ge juega una partida a cara o cruz, nadie puede afinnar quien gana-
4. En este juego supremo no existe la posibilidad de no jugar, lo que hace otorga
especial dramatismo a la pregunta jcémo elegir? Existe la pogibilidad de que Dios
exista. Si apostamos a que Dios existe entonces apostamos a una ganancia infinita
pero, si perdemos la apuesta, ;qué podemos perder? La respuesta es: nada porque
Dios no existe. Si, por el contrario, apostamos a que Dios no existe, no hay nada
para ganar y una eternidad para perder si se diera el caso de que Dios existe. En
cualquiera de los dos_‘ casos la apuesta sﬁpone una ioma_ de decisién bajo incerti-
dumbre | v

En Pascal, la comprensién moral del funcionamiento del juego, da sentido a
la creencia en Dios, no porque existan pruebas teolégicas, sino porque resulta
consistente con la racionalidad del jugador compelido a apostar “cara o cruz”.
Para el libertino no hay, en el inicio, una raz'(m para creer en Dios, es necesario
apostar a esta creencia, es decir, actuar como si creyera en la existencia de la cosa

para posibilitar su aparicion. En este sentido afirma Pascal

Queréis llegar & 1a fe y no sabéis el camino, queréis curaros de la infidelidad y pre-
guntéin el remedio de ello: aprended de Jor que han estado ligedor como vosotros y
que apuegtan ahora todo su bien, son gentez que aaben el camino que vosotros queréis
seguir, y curados de un mal del que vosotros queréis curar. Seguid el modo por donde
ellos comenzaron; haciendo todo como & creyesen, tomando agua bendita, haciendo
decir misas, etcéera. Naturalmente, eso mismo os hard creer y os embrutecera.

- “Pero esto eq lo que temo®
- . ;Y por quéT ;Qué vais a perder?

3 PASCAL, B., Penseéds, ed. cit,, T, 233, pp.134-138 _

§ *Porque no sirve de nada decir que es incierto si se ganard, y que es cierto que se aventura, y que
la infinita distancia que hay entre la certicdumbre de lo que se expone y la incertidumbre de lo que
se ganard, iguala el bien finito, que se expone ciertamente, al infinito, que es incierto. Eso no es;
también todo jugador aventura con certidumbre, para ganar con incertidumbre; y, no obstante,
aventura ciertamente lo finito para ganar inciertamnente lo finito, sin pesar contra la razén. (.)°
PASCAL, B., Penseés, ed.cit., I, 233, p.137 ' '

7 PASCAL, B., Penseds, edcit., 1II, 233, pp.137-138
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El argumento de la apuesta parece dirigido a probar, antes que la existen-
cia de Dios, Ja utilidad de la creencia en la existencia de Dios. Pascal no niega la
posibilidad de probar racionalmente la existencia de Dios. Afirma la conveniencia
de utilizar las pasiones para sostener esta creencia y con ello reforzar la fe. Si se
apuesta por Ia existencia de Dios, el hombre arriesga en el juego una cantidad de
bienes finitos como son los placeres pero, a cambio, puede ganar un bien infinito.
Hay que optar por la existencia de Dios que es infinito mienfras que arriesgamos
lo finito. Pascal advierte que alguien podria plantear, como objecién, que en la
apuesta sobre la existencia de Dios arriesgamos algo real contra una ganancia hi-
potética pero esta objecién no es atendible ya que es la caracterfstica de casi todos
los juegos, sobre todo los de dinero.

Los juegos de azar no son vistos por Pascal como una ofensa a la moral
cristiané puesto que ¢l calculo de probabilidades otorga racionalidad a las accio-
nes del jugador el que ya no se ve sometido a un arbitrio sin reglas sino que dis-
pone de una herramienta conceptual que hace previsible los resultados. El azar ya
no es sinbnimo de ignorancia puesto que se puede calcular el riesgo. En el caso
del argumento de la apuesta, la racionalidad de la decisién de creer en Dios se
basa en la posibilidad de la existencia de Dios: por pequefia que sea la probabili-
dad de que Dios exista, el riesgo de no creer es infinito.

A partir de una particular concepcion de la naturaleza humana, Pascal pro-
pone una revalorizacion del juego tomando en cuenta la funcién que cumple. La
pasién por el juego, considerada nonnnlxﬁente una actividad moralmente conde-
nable, no debe ser vista como una aberracién de la razén sino como un efecto de
la naturaleza humana de la que se puede servir la fe. Por ser seres racionales, ad-
mitimos la nocién de infinito que aplicamos a los nimeros, por ejemplo, tanto si
son pares o impares, puesto que concebimos la posibilidad de agregar siempre uno
més.? Seg(in Pascal, conocemos la existencia y la naturaleza de lo finito y lo ex-
tenso porque somos finitos y extensos. De manera parecida, conocemos lo infinito

pero ignoramos &u naturaleza porque no tiene extensién ni limite. Frente a esta

8 «\osotros conocemos que existe. un infinito € ignoramos su naturaleza. Como sabemos que €s
falso que los nimeros sean finitos, pues, es verdad que hay infinitog nimeros. Pero no sabemos lo
que es: es falso que sea par, es falso que sea impar; pues, tomando en cuenta la unidad, &l no cam-
bia de naturaleza; entonces es un niimero y todo nimero ez par o impar.” PASCAL, B., Penseés,
ed. cit., III, 233, p.135 '
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limitacién de la razén, nos queda la fe aunque de tal forma de conocimiento no se
pueda aportar ningfin tipo de prueba’

Frente a la disyuntiva ;Dios existe o no existe? la razon, librada a sus propias
fuerzas, no puede determinar nada ya que hay una distancia infinita que noy se-
para de la naturaleza de Dios. En este punto puede ayudar recurrir al espfritu del
juego: podemos jugar a cara o cruz frente a la imposibilidad de resolver racio-
nalmente la cuestion. Lo propio del jugador es apostar con certidumbre a la incer-
tidumbre de una ganancia En el caso de la apuesta por la existencia de Dios, Pas-
cal apela a este espiritu de aventura y riesgo que caracteriza a todo jugador cuando
apuesta algo seguro al azar de una ganancia incierta. ;Qué podemos perder? Ya
que es obligatorio elegir y frente al vacio de una opcién racional, resulta conve-
niente asumir el riesgo de una apuesta En el cdlculo de ganancias, la balanza se
inclina por apostar a la existencia de Dios ya que tenemos todo para ganar y nada
para perder:

Veamos. Puesto que hay anélogo azar de ganancia y de pérdida, si no tenéis
més que ganar dos vidas por una, podréis ain apostar; pero si habia tres a ganar, seria
preciso jugar (puesto que estais en la necesidad de jugar), y serfais imprudente, es-
tando obligado a jugar, no aventurar vuestra vida por ganar tres a un juego donde
hay igual azar de pérdida y de ganancia. Pero hay una etemnidad de vida y de felici-
dad. Y, siendo asi, sunque hubiera una infinidad de suertes, de las cuales una sola
fuera para vos, tendriais todavia razén para apostar uno contra das.1®

Si hay al menos una probabilidad de que Dios exista, si no es imposible su
existencia, es racional admitir esta posibilidad y apostar la vida a esa posibilidad
de ganar una eternidad de viday una etermdad de felicidad. Entre la incertidum-
bre de la ganancia y la certidumbre de lo que se expone hay una medida comin,
que es el nimero total de las suertes. Si el valor de la apuesta es infinito y la po-
sibilidad de pérdida es limitada, el primero sobrepasard siempre infinitamente al
segundo que, por definici6n, es limitado. Este argumento deberia ejercer, a conasi-
deracién de Pascal, una gran fuerza persuasiva sobre el jugador ya que muestra la
ventaja de aventurar lo finito a un juego donde hay iguales probabilidades de ga-
nancia que de pérdida y un infinito para ganar.

Pero hay que desengariarse; tenemos tanto de ‘autdmata como de espiritu; y de aqui
viene un instrumento por el cual se produce la persuasién no sea Onicamente la de-
mostracién. jQué pocas cosas hay demostradas! Las pruebas no convencen més que al
espiritu. (..) Hay que hacer creer, pues, 8 nuestras doe piezas: el espiritu, que basta con

9 “Nosotros conocemos la existencia y la naturaleza de lo finito porque somos finitos y entende-
mos como él. Nosctros conocemos la existencia de lo infinito e ignoramos su naturaleza, porque é!
tiene entendimiento como nosotros pero no tiene limites como nosotros. Pero por la fe conocemos
su existencia, por la gloria conocemos su naturaleza®. PASCAL, B., Penseés,ed. cit., I, 233,

135
fo PASCAL, B., Penseés, ed. cit., I, 233, p.136
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haber visto una vez en su vida, y al autdmata, por la costumbre, no permitiéndole que
ge incline hacia lo contrario."*

Pascal, al igual que Descartes, estd empefiado en la blsqueda de un cono- -
cimiento cierto y seguro y recorre distintos caminos hasta llegar a las certezas.
Pero, a diferencia de Descartes, no cree que la razén sea la via privilegiada para
llegar a interiorizarse en el conocimiento del hombre. No es en el logro de una
visién geométrica de la realidad como se alcanza la felicidad aunque tampoco
puede alcanzarse en el aislamiento de la interioridad. Pascal admite 1a posibilidad
de trascender hacia el acceso a la comprensisn de Dios aunque éste se encuentre
mucho més alld de nuestrag limitadas capacidades. Es exigible la bisqueda de
Dios para superar el estado de migeria y decadencia en que encuentra el hombre. 2

El siglo XVII es el siglo de Pascal, de Descartes, de Bacon, de Spinoza y
Hobbes, de Galileo, Kepler y Leibniz. La ruptura con el pensamiento medieval y
el ascenso del racionalismo, en sus distintas versiones, provoca una redefinicién
de las pasiones al redefinir lo racional y lo irmcional. En tal contexto, no pasaré
desapercibido el fenémeno del juego. '* El placer que proporcionan los juegos se
justifica en la paturaleza de las paaiones'humanas que ahora son vistas como un
complemento y estimulo de la inteligencia. La condena a los juegos ya no provie-
ne del hecho de que el azar sea injusto, por el contrario, en tanto que convencitn
o contrato valido, seglin el derecho natural, es legitimo. La critica se origina en los
~ excesos pasionales que llevan a los hombres a perder su fortuna y hasta su vida ya
que esta actividad que puede ser recreacion del espiritu se transforma, en algunas
personas, en fuente de descontrol y locura. Con la aparicién del pensamiento ra-

cionalista, la comprensién del azar dejé de ser un misterio, al sentarse las bases

1 pASCAL, B., Fenseds, ed. cit., IIT, 252, p.142

12 apyi08 existe 0 no existe. La razén no lo puede determinar: hey un caos infinito que nos separa,
Se juega un juego en el extremo de esta distancia infinita donde ge arriesgard a cara o cruz (...} es
necesario aportar, Esto no er voluntario; estdis embarcado. Ya que er neocrario elegir, tiener doe
coaag para perder: la verdad y el bien y dos cosas a empefiar vuestra razén y vuestra voluntad,
vuestro conocimiento y vuestra beatitud (..) si ganas, ganas todo y si pierdes, no pierdes nada”.
PASCAL, B, Penseéds, ed. cit., I, 233, pp.135-136

12 108 siglos XVIy XVII fueron muy dados a la teorizacion del lugar que habian de ocuper ¢l
juego y el ocio en la sociedad, conforme a las eutropeling aristotélicas, la morsl cristiana y lag
ensefianzas de los padres de la iglesia, las jerarquias sociales y el bien piblico regido por la mo-
narquia catélics. Los tratados, que habfan de servir como basamento pars predicadores y teblogos,
respondian af auge del juego y, sobre todo, a 1a aparicidn de juegos nuevos, como el de naipes.”
GONZALEZ ALCANTUD, J. A, Tractatus hudorum, ed. cit, p.115. Desde el punto de vista jur{-
dico se insiste en la naturaleza contractual del juego el que se describe como una convencién. Jean
Berbeyrac (1674-1744) escribe un Tratado del juego, donde se examina los principales problemas
del derecho natural y de la moral que existen, vinculados a esta materia (Amsterdam, 1709). Allf
define al juego como “una-especie de convencitn, mezcla de azar y habilidad, convenida entre dos
© més personas”,
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del calculo probabilistico Las prohibiciones estatales, propias de las monarquias
catélicas, cedieron terreno frente al interés econémico por controlar una actividad R
que resulté sumamente redituable para el Estado. Una vez més, el bien pablico se
debati6 entre la moral y la economfa, y el poder se instituy6 en 4rbitro.

El auge demogréfico y urbano, propio de las ciudades europeas de 18 épo-
ca, cred una vida de mercado donde los juegos de azar, espécialmente los de nai-
pes, encontraron su lugar natural. Venecia, simbolizada en los frescos de Veronés
como la diosa Fortuna, es el ejemplo mds evidente de este nuevo fenémeno social.
Azar, comercio, fortuna y juego se encuentran unidos en la Repiblica. El esplen-
dor del Camnaval urbano y la proliferacion de los juegos pasarédn a ser las notas

caracteristicas de La Serenfsima Al respecto afirma A. Olivieri

Se¢ apuesta por todo en las tiendas de los barberos, en el sector de las “stue”, allf
donde gé curaban las enfermedades cerca de los revendedores de agun de vida y de
malvasia, en los albergues, en las tiendas de bromas y trampas, en lss casas de las
progtitutas, o entre las cortesanas. La apuesta ha devenido la otra cara de la loto, una
versién familiar o individual, en la cual los notarios participan también. Y cuando en
1553, el 15 de abril, es promulgada la primera ley contra lag spuestag, les apuestas
contimian igualmente: el lugar privilegiado para apostar para a ser la iglesia con el
acuerdo de log religiozsos que utilizan la inviolabilidad del derecho de asilo ( D
Apuestas y “lottd” devienen los auténticos triunfadores de una sensibilided comercian-
te, en la cual la sociedad veneciana es uno de los principales puntos de referencia.'*

La literatura del siglo XVII refleja la pasion depositada en el juego hasta
el punto que Historia de mi vida'® de Casmnova (1725-1798) es considerado un
libro emblemstico. Casanova es una figura de contrastes en el siglo de las luces:
filésofo, matemético, diplomético ocasional pero, sobre todo, jugador y aventure-

ro promiscuo. En sus escritos se declara discipulo dilecto de Voltaire y cita

" E1 interés que en el siglo XVIT despierta el juego, como fenémeno cultural, se evidencia en los
articulos que los atores de La Enciclopedia dedicaron & este tema, Diderot y D’ Alembert dedican
varios articulos al fendmeno tadico Log articulos dedicadoa al tema de los juegos llevan por titulo
*Dé" (de D' Alembert), "Jeu” (de De Jaucourt) “Rafle de dés”, “Trictrac” pero el més significativo
y dedicado al analisis matemético es “Jouer”. De estos articulos es posible exiraer una visién sin-
tética del analisis del fendmenor fadico que puede exponerse en varios puntos: 1)Lar definiciones
de “juego® ge basan en una antropologfa juridica. Los autores insisten en la naturaleza contractual
del juego al que ubican, desde ¢l punto de vista jurfdico, en ¢l terreno de la convencién. 3¢ basan,
tambaén, en un anligie de lag pasmnes 2) Lot juegos de azar remiten a un Anélisis del azar, una
ciencia de las probabilidades, ciencia que remite a los logros de Huyghens. Moivre, Bermoull,
entre otros mateméticos de la época, 3)La explicacién de la atraccitn del juego se baga en la com-
binacién de emocién e incertidumbre por el resultado del jusgo. Este andlisis supone un elogio a la
inteligencia que se despliega en los distintos juegos, 4) En contra de la condena a los juegos bajo el
argumento de que el azar es fundamentaimente injusto, estos autores admiten que, en tanto con-
trato o convencién, el juego es legftimo deade el punto de vista del derecho natural. Ver DUFLO,
C, Le jeu..., ed. cit,, pp.49-54

13 OLIVIERI, A, “Jeu et Capitalisme 4 Venise (1530-1560F, en VV.AA, Le jeux & la
Renmaissance, Parig, Vrin, 1982, p.155

16 CASANOVA, GIACOMO, Histoire de ma vie et autres ecrits, 3 volumenea, Parig, Ed. Robert
Laffort, 1993



Rousseau laméndolo “el moderno”.”” La autobiografia de este jugador aventurero
y seductor resultn reveladora de una época caracterizada tradicionalmente por el
imperio de la razén. Sus confesiones revelan la popularidad del ludismo, en todos
los paises europeos y en todas las clases sociales. Sus descripciones muestran las
caracterfsticas de una verdadera sociedad del juego aunque este mundo de jugado-
res se encuentra en el limite de la legalidad. En su autobiografia aparece retratado
un mundo de aventureros que afraviesan distintos pafses haciendo del juego una
forma de vida donde se destacan los perfiles psicologicos de estos jugadores pro-
fesionales que desaflan a la fortuna. En Casanova, la pasién por el juego sélo es
equiparable a la pasién por las mujeres, especialmente las que se consiguen con
dinero. En su autobiografia encontramos loz rasgos representativos de una época
gignada por el espiritu de novedad y aventura Casanova, como exponente de la
otra cara del Iluminismo, encama las virtudes del libertino, del jugador que en-
cuentra placer s6lo en la alternancia entre la alegria de ganar y la pena por perder.
(Por qué juega Casanova? Para ganar dinero, para olvider un mal de amor, para
tener prestigio social, para expulsar la angustia y el aburrimiento.

Casanova, sin ser de familia noble, accedié a la alta sociedad veneciana
donde imperaba la frivolidad, hasta que logré ser admitido por el patriarca de Ve-
necia en el seminario. Su carrera eclesidstica se completé cuando logré un puesto
en Roma en la corte del Papa Benedicto XIV aunque una serie de peripecias le
hicieron perder su puesto. Se incorpor6 al ejercito espafiol y més tarde al austri-
aco pafa, luego de participar en una expedicién a Constantinopla, volver a Vene-
cia. Casanova ya habfa sido estudiante, seminarista, abad, diplomdtico, militar y
hombre de negocios en Roma, Népoles, Corfii y Constantinopla. Casanova pasé,
ininterrumpidamente, de las cortes de Federico el grande y Catalina IT a la céircel,
de las conversaciones con Rousseau y Voltaire al trato con rufianes y prostitutas,
de la amistad de Suwarow a la de Cagliostro, del duelo con un general polaco a
las peleas de taberna, de iniciado en ciencias ocultas a miembro destacado de la
masoneria, de ordculo y consejero politico a seductor de mujeres. En Francia esta-

bleci6 una empresa de loterias que aun funcionaba en 1836.'® Sus memorias re-

17 «Rousgean, el modemno, dice acerca de esto una frase digne de €l que log verdaderos vengadores
no son los que matan, sino los que obligan a los defensores a darles muerte . Confieso no tener un
espfritu lo suficientemente elevado como para coincidir con la opinién del sublime ginebrino.”
CASANOVA, GIACOMO, E! diablo en el cumpo Tres episodios de mi vida, Buenos Aires, Li-
brosPerﬁl 1999 £ duelo., p.48

® Casanova colabora en la creacién de la Loter(a de la Escuela Mxhtar que luego se llamarfa lote-
rie royale. Contribuye a la presentacién de varios proyectos de loterfes en paises europeas. En el

46



flejan 1a vida de un jugador del siglo XVIH y proporcionan un acceso directo a las
formas de vida de las cortes europeas que recorrié y 2 los populares juegos que

practicd profusamente.

Caganova era un fullero, un estafador, un mujeriego; era elegante, mundano, fri-
volo y brillante, cortés, galante, ocioso, sibarite; fue agente y empresario, jugador, im-
postor y hasta espia, y en los tiltimos afios de gu vida, cuando vivia enclaustrado en la
‘biblioteca del conde de Waldstein, en el castillo de Dux, en Bohemia, asediado y so-
portando las burlas de los sirvientes, pensando tal vez en el suicidio, se avergonzaba de
haber conseguido volver a su patria, de donde habia huido de la cércel por orden inqui-
sitorial, a condicién de transformarse en goplén de 1a Inquisicién’®

De la autobiografia de Casanova, Colas Duflo extrae un pédrrafo donde el
aventurero veneciano expresa la necesidad de pasar por Konigsberg, en 1764,
época en la que Kant aun no habia escrito sus fres criticas ™ Frente a este dato, es
posible imaginar un encueniro entre el hombre que encarné al jugador del siglo
XVIII y el filésofo que, al mismo tiempo, sienta las bases de la filosofia moderna
recurriendo al concepto de “juego”, en varios capitulos, como un concepto central.

La educacién del ciudadano, tema central para la elaboracién de todo pro-
yecto politico, es un punto de interés central tanto para Rousseau como, siguiendo
sus pasos, para Kant. En un rasgo que es posible asociar al Platén de Las leyes,
ambos valoran positivamente la importancia de los juegos infantiles. La instru-

mentacién pedagégica del juego, en estos autores, et el tema del proximo punto

2.2. Educaci6n del nifio y juego: Rousseau y Kant
Como dijimos anteriormente, ¢l interés de los matemdéticos propicié, en el
siglo XVIL, una revalidacién conceptual del juego. Otro factor que contribuy6 a la
nueva significacién filoséfica del juego, tradicionalmente considerado una activi-
dad pueril, fue el interés por el nifio. El juego como instrumento pedagégico para
la educacién del futuro ciudadano es una idea central en la Hlustracién.”!

siglo X VIII se establecen las loterfas bajo el control del estado y son justificadas bajo fines bené-
ficos. En Espafia fue establecida por decreto de Cerlos III en 1763, limitada a Madrid y copiando
el modelo implantado en Roma.
¥ CASANOVA, GIACOMO, E diablo en el cuerpo. Tres episodios de mivida, ed. cit,, pp. 11-12.
Segiin gus intérpretes, en loa Gltimos afics de su vida, Casanova oficid de espfa de la Inquisicién,
denunciando a personas y libros herejes. Esta scria la razén por la cual culmina Historiz de mi
vida, contando sue aventuras hasta el afio 1774, poco entes de su regreso a Venecia

En el tomo 9, capitulo VIII de Historia de mi vida, Casanova cuenta las circunstancias del en-
cuentro con Federico de Prusia cuando el veneciano asesora al rey sobre el rédito de la Loterfa
creada junto con Cagalbigi en Paris. Casanova pesa un dfa en Konigsberg en casa del gobernador,
el feld-mariscal de Lehwald quien le dio uns carta para visitar al general Wolakoff, gobernador de
Rigs, DUFLO, C,, Le jew...., ed. cit., p.69
2 yer AMBROSINI, CRISTINA, £l niftoy la edusacién por et Jjuego en Actag de las I Jornadas
Nacionales de Etica, Buenos Aires, julio de 1991
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El Emilid? de Jean Jacques Roussean evidencia este interés por asegurar, des-
de la educacion, el advenimiento del hombre a la humanidad, es decir, a su liber-
tad. En este proceso de culturizacién, necesario para que el nifio adquiera sus fa-
cultades racionales, el juego cumple una funcién relevante. Roussean condena el
juego en los adultos pero admite que en los nifios cumple una funcién educativa
Del mismo modo que en la antigiedad Platén, Rousseau muestra que el valor del
juego va més all4 del simple pasatiempo y destaca sus implicaciones polfticas y
morales por cumplir un papel pedag6gico en la formacién de los ciudadanos. La
consideraci6n del juego, como factor cultural, es ambigua en Roussesu; por un
lado valora positivamente su capacidad educativa para iniciar al nifio en el ejerci-_
cio de sus facultades fisica e intelectuales, gin embargo, condena las implicancias
negativas que podria tener en la vida aduita al despertar los resortes de la codicia
por el dinero.

En el nifio, el juego es tolerado a condicién de servir a una finalidad prepa-
‘ratoria para el mundo de la cultura El desarrollo biolégico y moral del nifio se
encuentra tipificado en los cinco capftulos del Emilio. Tratando de encontrar el
lazo de continuidad entre la vida biolégica y la vida moral, Rousseau propone la
idea de una educacién negativa para la primera etapa de la vida, idea que serd re-
tomada por Kant. Segn Rousseau, la primera etapa es la de la infancia, cuando
son sus cuidadores y no la naturaleza, quienes provocan la desdicha del nifio
mediante una mala crianza, motivo por el cual hay que abstenerse todo lo posible
de interferir en el desarrollo biol6gico. Frente a las altas tasas de mortalidad in-
fantil en el siglo X VI, Roussean recomienda el amamantamiento hasta la apari-
cion de los dientes y descalifica todo tipe de prendas o fajas apretadas que impi-
dan el libre movimiento. Para alcanzar las capacidades racionales, propiss de la
edad adulta, el nifio debe comenzar por los juegos que aseguren el placer de los
gentidos. La moralidad v la adaptacién a las normas gociales son adquisiciones
tardias del ser humano que no se encuentran en la naturaleza de las cosas, pero

puede propiciarse su advenimiento a través del desarrollo de los sentidos.

La inaceién, el costreftimiento en que se retienen log miembrosz de un nifio sblo
pueden entorpecer la circulacién de la sangre (..) En los lugeres en donde no existen
estes precauciones extravagantes todos log hombres gon altos, fuertes y bien propor-
cionados, Los paises en donde se en mantilla a los nifios son los que rebozan de zl;m’oba-
dos, de cojos, de patizambos, de raquiticos, de gente contrahechas de toda clage!

R OIJSSEAU, JEAN JACQUIES, Emilfo, o de la educactdn, Madrid, Edaf, 1990
BROUITEAU, J.J., Emiio..., ed. cit.,, LI, p.43.
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La segunda etapa estara signada por la educacién de los sentidos recurrien-
do a Ia libertad y In alegria que proporcionan los juegos.®* Esta etapa se inicia
cuando el nifio comienza a dominar un lenguaje articulado que sustituye a los
gritos y llantos. En esta etapa es de la mayor importancia llevar al nifio a lugarea
abiertos para que corra, juegue y aprenda a levantarse de todas las cafdas en lugar
de agobiarlo con tareas forzadas. ‘

Entre los doce y los quince afios, Rousgeau ubica la tercera etapa, caracteriza-
da por el desarrollo de la inteligencia y el razonamiento 16gico. El paso de la in-
fancia a la pubertad, el descubrimiento del orden moral y el nacimiento de las pa-
giones, e} despertar a la sexualidad suponen un segundo nacimiento de Emilio. En
el libro IV manifiesta Roussean sus ideas acerca de la educacién religiosa en La
profesidn de fe del Vicario Sabayano, escrito que levantd las iras de los poderes
politicos y eclesiasticos al cuestionar la educacién religiosa tradicional.

En E! Emitio encontramos, junto al pedagogo, al critico social y reformador
que postula las bases de un proyecto sustentado en la formacién moral del ciuda-
dano digno de vivir dentro del marco juridico del Contrato Social. Frente a esta
nueva antropologia rousséneana, Kant tiene algo que decir ya que retoma con-
ceptualmente el papel del juego en la formacién del ciudadano.

Kant se interesa, al igual que Platén y Rousseau, por la educacién del nifio
como paso imprescindible para la formacién del ciudadano. En el caso de la edu-
cacion de los nifios, Kant parece sostener una actitud conservadora frente al fené-
meno ladico, comparable a la de Platén. Kant afirma que, si bien los juegos re-
presentan un factor decisivo en el desarollo fisico y moral, la educacién del nifio
no debe basarse en el placer que proporciona el juego porque, entonces, se funda-
mentaria en un elemento heterénomo, por el contrario, la pedagogia deberd fin-
damentarse en el estricto seguimiento de reglas.

En estos temas, Kant se reconoce deudor de Rousseau, quien, a su juicio y de
un modo acertado, llamé la atencién sobre la importancia de los primeros cuida-
dos del nifio, futuro ciudadano, para la vida pablica. En el caso de la puericultura,
coincide en afirmar el valor de una primera educacién negativa, es decir, no per-

turbar ni afiadir nada a la previsién de la naturaleza: no envolverlos con vendajes,

24 Al mismo tiempo que se publics el Emilio, se publics una Disertacion acerca de la educacion
fisica de los ni¥os, por un ciudadano de Ginebra, donde se expresan algunas ideas muy similares a
las de Roussesu. Este se quejé de plagio en el XI libro de las Confesiones. Ver DOTTI, JORGE,
Emilio y otras pdginas, estudio preliminar:, Buenos Aires, Centro Editor de América Latins,
p. 1991



no usar andadores, no atender a sus gritos. En la primera infancia recomienda
abstenerse de impartir normas que podrian obstaculizar el normal desarrollo de las
facultades.

Una cama dura es mucho més sana que una blanda. Generalmente, una educacién
dure sirve mucho para el fortalec:mxento del cuerpo. Entendemos por educacién dura el
mero impedimento de la comodidad.

Retomando la idea de Roussean, seghin la cual se debe recurrir a los juegos
para ejercitar los sentidos, Kant propone fomentar la préctica de distintos ejerci-
cios como los juegos de pelota cuando permiten calcular a simple vista la lejanfa,
el tamafio y la proporcién de las cosas o “el gallo ciego” que incentiva el desarro-
Hlo de los sentidos recurriendo a la anulacién de alguno en particular, en este caso,
la vista. Estas actividades proporcionan el material de reflexién que luego serd
materia de elaboracién intelectual en los adultos. Kant separa la educacién libre
de 1a escolar al proponer que la libre sea puro juego mientras que la escolar debe-

ra ser toda coaccion.

Laeducacién escolar debe ser un trabajo para el nifio; 1a libre, un juego »

- Kant entiende que la educacién escolar debe preparar al ciudadano para el
mundo del trabajo. De tal modo, concibe 2l trabajo y al juego como dmbitos sepa-
rados y, hasta cierto punto, antagbnicos. Mientras que el juego produce placer,
diversién y est4 desprovisto de finalidad, el trabajo es una actividad que sélo se
realiza cuando se espera conseguir un beneficio material, incluso cuando resulta
penoéa y desagradable,

Es de 1a més alta importancia que log nifios aprendan a trabajar. El hombre es el
Gnico animal que debe trabajar.”’

Dado que la educacién es, basicamente, una preparacién pam el mundo del
trabajo, es extremadamente peligroso acostumbrar al nifio a ver todo como un
juego, afirma Kant Por el conrario es necesario distinguir entre las horas de es-
parcimiento y las del trabajo, no para erradicar el juego gino pafa ponerlo al servi-
cio de las actividades gerias. Estag afirmaciones no suponen una condena moral al

tiempo desprovisto de una finalidad atil, por el contrario, signiendo la concepcién

2 KANT, IMMANUEL, Werke in sechs Bdnden, Herausgegeben von Wilhelm Weischedel,
Darmastadt, 1964, Sonderausg, 1998, (en adelante KW), Band VI, Schriflen auwr Anthropologie,
Geschichtsphilosophie, Politik wnd Pddagogik, (en adelante P). (F), p.722. Versién castellana en
Xant, Pestalozziy Qoethe, Sobre eduaacidr, Madrid, Daniel Joro editor, 1911, p.52. El con-
cepto de una educacién dura es muy estricto en Kant. E primer peligro estriba en que lor padres
hagan del nifio un juguete. Eato leg causarfa un gran mal a lo lax'go de toda la vida ya que gentarfa
la educacién sobre bases falsas.

”m’r,x,(p),pns' Sobre eckioacion..., €d, cit., pp. 60-61
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aristotélica acerca del ocio, donde se valora al tiempo desprovisto de utilidad co-
mo aquel que propicia el logro mds alto de la eudaimonia. Kant admite la impor-
tancia de los juegos en la formacidn espiritual de los futuros ciudadanoé, ala vez
que advierte acerca de la universalidad de ciertos juegos, los que constituyen una
nofa inequivoca de humanidad. El nifio debe acostumbrarse al trabajo y ningfin
lugar mejor que la escuela para habituarlo a esta necesidad, de alli que la escuela
deba. impartir una cultura coercitiva (Die. Schule ist einer zwangmdssige Kultur).
En el trabajo, 1a ocupacién no necesita ser agradable puesto que se justifica el es-
fuerzo en el fin que se busca. La ocupacién del juego, por el contrario, es agrada-
ble y no es necesario ningan fin que lo justifique.” La educacién libre del espiritu
debe dirigirse a las facultades superiores ya que las facultades inferiores no tienen
valor consideradas en si mismas y por separado. Lo relativo a las facultades supe-
riores del espiritu comprende la cultura del entendimiento, del juicio y de la razén.
En la cultura de la razén se ha de proceder socrdticamente: no inculcarles los co-
nocimientos racionales a los nifios sino més bien sacarlos de ellos mismos ya que
un hombre con mucha memoria pero sin ningln juicio no serfa mas que un léxico
viviente.”

El juego, en tanto comportamiento humano, es uno de los puntos centrales
de una Antropologla en sentido pmgmdﬁco”, en Kant. En varios pasajes de esta
obra, el autor parece retomar la teoria aristotélica de la eutraprelia al reconocer
que los juegos sirven para llenar las horas del descanso, para alejar la angustia de
1as horas libres de ocupacién, para reponer filerzas o para entretener, sin lenguaje,
los momentos de sociabilidad.™

Segiin Kant, la Antropologia es la ciencia que se ocupa del conocimiento
del hombre, pero este estudio puede hacerse desde el punto de vista fisiolégico (lo
que la naturaleza hace del hombre) o en sentido pragmético (lo que él mismo, co-
mo hombre libre, hace o puede o debe hacer de sf mismo). En concordancia con
su visién cosmopolita del hombre, afirma que esta antropologia no puede limitarse

-al estudio de comunidades locales, aun cuando pueda obtenerse informacién va-

liosa de tal estudio, sino que busca las condiciones generales hasta formular una

T XANT, 1, (P), p.730. Sobre educacion..., ed. cit., p.62.

”KANT L, (P).p731. Sobre educacion..., ed. cit., p.63

® KANT, L, (P),p737. Sobre educacion.. - ed. cit., p72

3 KANT, I, KW, Band VI, Antropalogie 1 pragmatischer Hinsioht, pp.393-690, (en adelante
ApH). En castellano, Antropologla en sentido pragmatico, Madrid, Alianze, 1991

3 <1 3 miigica, el baile y el juego conforman una gociedad sin lenguaje™ KANT, 1, (ApH), p,616.
Antropologla....ed. cit., p.219
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antropologla del cludadano del mundo™. En la primera parte de la antropologia,
Didéctica antropoldgica, analiza Kant 1a facultad de conocer y los distintos fen6-
menos conectados al conocimiento del mundo exterior e interior del hombre.
Dentro de este marco, analiza el juego artificioso de los sentidos donde pasa re-
vista al engafio (fraus) o ilusién ({}fusto) de los sentidos. Este juego es grato cuan-
do se utiliza en el arte para sugerir perspectivas en los cuadros o los afeites que se
usan para mejorar la apariencia de las personas. Mds grosero o nocivo es el enga-
fio provocado para sacar partido de 1a credulidad e ignorancia de la gente como
los exorcistas, nigromantes, brujas, etc. El juego de los sentidos es fruto de un
artificio y puede ser moralmente aceptado cuando girve para salvar la virtud o
{levar a ella. En estos casos se encuentran los buenos modales, los que, a juicio de
Kant, son una apariencia exterior que contribuyen a mejorar la vida social. La
modestia, la decencia, la cortesia, las reverencias no son simples fichas de juego
desprovistas de valor, considerarlas de tal modo “es una alta traicién cometida
contra la humanidad”, afirma Kant.

Caracteriza Kant, como juegos, los distintos productos de la imaginacién
productiva. El jusgo de la fantasia (Das Spiel der Phantasie) permite la invencién
del artista que luego plasmars en la obra de arte pero también se presenta en las
alucinaciones del loco. Es necesario distinguir, en este terreno, aquello que es
propio de una vida saludable de lo que resulta de upa desviacién morbosa. El jue-
go de la fantasia se manifiesta primariamente en los suefios, afirma Kant, pero es
l;n rasgo de enfermedad cuando se presenta en estado de vigilia ya que allf se con-

funde lo real con lo meramente imaginario.

Jugamou frecuente y gustosamente con la imaginacién, pero ésta, Sx:orno fantagia)
juega tan frecuenternente, y a veces muy inoportunamente con nosotros, 4

3 KANT, I, (ApH,), p.400. Antropoplogia. ed. cit.,, Frdlogo, p.9. Acerca de esta obra de Kant,
Heidegger ge pregunta ;En qué gentido uns antropologia es filosdfica? A diferencia de una antro-
palogia ampirica deberia presentar mayor grade de generalidad al preguntar por fa epencia det
hombre y por determinal, yz sea el fin o ¢l punto de partida de uns filosofia o ambas a la vez Las
tres famosse preguntae kantisnas: ;qué puedo ssber?, ;qué debo hacer?, ;qué me es permitido
esperar? adquieren significado a la luz de una antropologia que pregunte acerca de qué es el hom-
bre. Eata cuarta preguntano aélo no se subordina a lag tres primerag gino que se transforma en la
primers, de la cual se derivan las otras tres. Ver HEIDEGGER, MARTIN, &ant y ¢! problemaz de
la metaflsica, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1973, §37, p174 y sgts.

# 1.2 indole moral que une el buen vivir con la virtud, en el trato social, eso €3 1a tumnanidad, A
juicio de Kant, la humanidad se realiza alrededor de una mesga bien servida, en buena compafifs.
“El acto de! bien vivir que mejor parece concordar con esta Gltima es una buena comida en buena
compafila (y, i puede ser, cambiante), de la que Chesterfield dice que no debe estar por debajo del
nmomero de las Gracias, ni tampoco por encima del de las Musas®. KANT, 1, (ApH), p.617. Antro-
g‘olcg!a..., ed. cit., p.220

KANT, 1., (ApH) p. 476. Antropoplogla..., ed. cit.p.81
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Al analizar log distintos tipos de placeres, Kant distingue el placer sensible det L‘
intelectual y entre los primeros analiza el gusto por el juego (especialmente por dinero)
como uno de lostantos modos de distraerse y reponerse del trabajo intelectual. Ya que
¢l trabajo s una actividad molesta, sdlo satisfactoria por su resuitado, el reposo o falta
de actividad produce un vacio o angustia que puede ger compensado con un tipo de ac-
tividad no productiva pero que resulta atil como distraccién o diversién

iPor qué ex el juego (principalmente con dinero) tan atrayente y, cuando no es de-
mariado interesado, la mejor manera de distracree y reponerse trar un largo esfuerzo
intelectual (pues no haciendo nada el reponerse es muy lento)? Porque es un estado de
temor y esperanza incesantemnente alternentes. La cena después de edte estado sabe y

sierta también mejor. 5
En resumen, el juego es visto, por Kant, como un artilugio instrumentado por
Ia naturaleza para equilibrar sus fuerzas ya que, sin la necesidad de distraccién y

diversién, la gente consumiria todas sus energias en el trabajo.

Los juegos del nifio, Ia pelcta, la lucha, {as carreras, Jos soldados; después los del
vardn, el ajedrez, la baraja {en aquella ocupacién pergiguiéndose la mera ventaja del
entendimiento, ¢n la segunda al par la pura genancia);finalmente, los del ciudadano,
que pruebs gu suerte en lag sociedades piiblicas con el faro o los dados —son acicatea-
dos todos, sin cllos sabero, por {a naturaleza, mas sabia que elios, hasta convertirse en
empregas arriesgadas donde probar las fuerzas en pugna con los demds, propiamente a

fin de que la fuerza vital se preserve de la consuncidn y se mantenga alerta.
Kant justifica moralmente al juego cuando sirve para completar, con mo-
vimientos, 1as horas muertas y vacias del descanso pero lo condena, como moral-
mente malo, cuando se realiza como una actividad con una finalidad en sf misma

y no como ieparacién del cansancio del trabajo.

El mayor goce sensible, que no lleva consigo absolutamente ninguna mezcla de re-
pugnancis, es, en estado de satud, e} reposo después del trabgjo.- La propensién al re-
poso, sin trabajo enterior, en el mismo estado, es la pereza.- Bin embargo, una demora

" algo larga en volver a sus negocics y €l dulce far niente para recoger fuarzas, no ©s ya
pereza, porque cabe estar ocupado (también en un juego) agradable y, sin embargo, al
per, Gtilmente, y también la alternancia de los trabajos segin su neturaleza especifica
es, al par, una tan multiple recreacidn; mientras que, por el contrario, el volver a un tra-
bajo dificil que se dejd sin acabar requiere bastante resolucién®

Segin Kant, la naturaleza juega con el hombre para conseguir su propia
finalidad. Mientrag los contendientes juegan entre ellog, la maturaleza juega con
ambos para conseguir sus propios fines.”® De tal modo, para Kant, el bien fisico y
el bien moral no necesariamente son antagénicos, por el contrario, cuando logran
a:monizérse',.dan lugar al trato social y con ello a la humanidad. La actividad del
juego sirve, de manera reparadora, par alejor 1a angustia, para completar las horas
libres de trabajo con esparcimiento, incluso para dar descanso al lenguaje. Allf

donde se agota el tema de conversacién de la sobremesa aparece el juego de car-

35 KANT, L, (ApH), p.552. Antropologta... ed..cit., p.158
3 RANT, 1, (ApH), p.612-613. Antropologia....ed.cit., p.216
3 KANT, L, (ApH), p.613-614. Antropologla..., ed cit, p.217
% KANT, L, (ApH), p.614. Anfropologla..., ed..cit, p.217
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tas, la mfisica y el baile. Esta pequefia sociedad reunida por el gusto estético,
afirma Kant, es el principal soporte y ejercicio de una humanidad refinada al pro-
mover {a sociabilidad ain en los detalles aparentemente frivolos, como las reglas
de etiqueta.

El purismo del cinico y el ascetismo del anacoreta, enemigos de la convivencia
gocial, son formas desfiguradas de la virtud y no invitan a seguiria ®

Elevado a la categorfa sﬁperior de actividad initil, desprovisto de finalidad,

el juego es, para Kant, un estimulo para alcanzar la humanidad.

2.3. La interpretacion estética del juego: Kant y Schiller
Si bien el pensamiento de Pascal se encuentra en un punto crucial en la
revalorizacién de la idea del juego, la Critica de la ﬁzczm"ad de juzgar'® de Kant
otorgd a esta temdtica una legitimidad que permitié evitar la descalificaciéon a
priori de su uso en el discurso racional y, con ello, posibilité la aparicién del pen-
samiento estético.! En esta tercera critica, Kant anticipa las ideas de autonomin y
desinterés de lo estético, idea que continuard vigente en el pensamiento moderno
y contemporaneo,
La filosofia kantiana ha recibido, a lo largo de la tradicién moderna, todo
tipo de valoraciones. Entre las criticas, es una nota comiin sefialar las dicotomfas a
que da lugar la distincién entre la dimensién fenoménica y la nouménica en el
hombre. A partir de este enfoque dualista aparecen las distintas dicotomias: sujeto
— objeto, sensibilidad — intelecto, razdén tedrica - razén préctica, autonomia — na-
turaleza, libertad — causalidad, legalidad moral — legalidad natural, enfre las prin-
cipales. Antes que sus criticos, el propio Kant advierte 1a necesidad de postular
una dimensién intermedia, una tercera facultad que logre mediar entre la razén
practica, que proporciona los principios de la voluntad, y la razoén teérica, que
aporta los principios a priori del conocimiento. Si bien el caméo de Ia naturaleza y

el de la libertad son independientes en el sentido de que ninguna autonomia de la

® KANT, L, (ApH), p.622. Antropologta..., ed. cit,, p.225

0 KANT, IMMANUEL, KW, Band V, Kritik der Urteilskraft, pp. 237-620 ( en adelante XU), en
castellano Critica de la facidtnd de juzgar, Caracas, Monte Avila, 1992, (en adelante CFJ)

# La consolidacién de la estética como disciplina suténoma se corresponde con la consideracion
del arte como un hecho auténomo, desprovisto de su relacion con ko sagrado o con lo ingtitucionsl.
Antes de 1a implantacién de {a sociedad burguesa, ¢l arte consistia en la representacion de lo sa-
cralizado y de log estamentos superiores de la gsociedad. En el seno de la sociedad ilustrada, el arte
pasa a formar parte de la opinién pablica, de la critica incipiente de la opinién pablica burguesa al
estado politico. La teoria estética modemna encuentra su momento fundacional en 1a Crition de la
Sacultad de pagar de Kent, obra que remite directamente a Schiller. Ver FEIJOO, JAIME, Estudio
introductorio de SCHILLER, FRIEDRICH, Kallias. Cartas sobre la eduazcién estética del hom-
bre, edicién bilinghie, Barcelons, Antropos, 1990 (en adelente CEEH)
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voluntad puede irrumpir alterando 1a cansalidad natural y, reciprocamente, ningin
dato de los sentidos puede condicionar la autonomia del sujeto ya que tal situacién
anularia la posibilidad de la libertad, sin embargo, las acciones que el sujeto reali-
za deberfan tener alguna incidencia sobre el mundo real ® La mediacion buscada
entre el campo de la naturaleza y el de la libertad, esta tercera facultad, Kant la
encuentra en la facultad de juzgar. Esta facultad proporciona el juicio estético y su
campo de aplicacién es el arte. En la conceptualizacién del juicio estético, Kant,
una vez mas, acude a la idea del juego y este rasgo se mantendrd en gran parte de
la reflexi6n estética posterior.

El juicio del gusto presenta lar dog categorfas ya citadas, desinterés y auto-
nomfa, puesto que se halla fundado en la “pura satisfaccién desinteresada”,® dis-
tinto del placer interesado propio de lo Gtil o de lo moral. El juicio del gusto no es
un juicio de conocimiento, en consecuencia no se funda en conceptos, no cumple
fines précticos ni teéricos.* La teoria kantiana del arte define la belleza como una

finalidad sin fin, libre de conceptos y significados.

Belleza es forma de la conformidad o fin de un objeto, en la medida en que
éata gsea percibida en éate ain representicion de w1 fin®

El placer estético, designado como juego de las facultades, designaria la
concordancia entre las facultades de conocer que, contrariamente al simple placer
de los sentidos, es comunicable. El juego de las sensaciones significa la unién
armoénica del cuerpo y del espiritu. El uso del término “estética” sirve para desig-
nar el campo de aplicacién de los sentidos y también aquello relacionado con la
belleza y el arte. La dimension estética pasa a ser una instancia de unificacién y

encuentro entre la naturaleza y la libertad. La belleza aparece como simbolo de la

42 u or conceptos de la naturaleze, que contienen el fundamento para tode conocimiento tedrico &
priori, reposaban sobre la legislacitn del entendimiento. Ef concepto de la libertad, que contenfa el
fundamento para todos los preceptos pricticos a priori incondicionados sersiblemente, reposaba
gobre la legislacién de 1a razén. Ambas facultades, pues, ademés de poder ser aplicadas segiin la
forma ldgica a principios, cuslquiera sea su origen, tienen cada una, su propia legislacién, con
arreglo al contenido por sobre la cual no hay otra (@ prior), y que justifica por ello la divisién de
la filosofia en tedrica y prictica,

Sélo que en Ia familis de las facuitades superioves del conocirniento hay todavia un miembro
intermedio entre el entendimiento y la razén, Es esto la facultad de juzgar.® KANT, 1, (KU),
? .248-249. (CEJ), p.88

KANT, L, (KU), §2, p.280-281. (CFJ),p.122-123
4 KANT, 1, (KU), §5, p.286-288. (CFJ),p.126-128
45 KANT, 1., (KU), §17, p.319. (CFD), p.151. La tesis del placer desinteresado e motivo de po-
lémica en lag interpretaciones contemporéneag, contirda en tormo a la Teorfa estétiaz de Adorno y
en la hermenéutica desde Heidegger hasta Gadamer, que interpretan la tesis de Kant en el sentido
de que el placer desinteresado en la contemplacién de lo bello no implica falta de interés por lo
bello sino un interés en suméximo grado, en el que el hombre puede ver cumplida su humenidad.
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moral porque, si bien la moral no puede derivarse del mundo sensible, por analo-

gia, sf puede representarse en el arte.

Pues bien, digo que fo bello es el simbolo del bien ético; y también que sélo place
bajo esta consideracién (una relacién que le es natural a cada uno y que también le atri-
buye a cada cual a los demés como deber), pretendiendo el asentimiento de cadaunoe de
los demés, giendo alll consciente el 4nimo, a la vez, de un cierto ennoblecimiento y
clevacion por sobre la mera receptividad de un placer por impresiones de los sentidos y
esﬁmar;go el valor de otros también segiin una maxima semejante de su facultad de

juzgar.

El gusto hace posible este trénsito de la impresién sensible al interés moral
sin que el salto sea demasiado violento. Esta percepci6n estética va acompafiada
de un placer que se deriva de la percepcién de la forma, independientemente de la
materia y del propésito que persigne. Tal representacién es producto del juego de

la imaginacion que es creadora

La espontancidad en el juego de las facultades del conocimiento (Spaele der £r-
kermtinsvermdgen), cuya concordancia contiene el fundamento de este placer, hace
idéneo al concepto en cuestién para la mediacién det vinculo de los dominios del conr
cepto de la naturaleza con el concepto de la libertad en sug consecuencisas, en la medida
en que esa (concordancia) fomenta a la vez la receptividad del 4nimo pera el senti-

miento moral,

El juego libre de lar facultades adquiere este cartcter de autonomia porque nin-
gin concepto limita a estas facultades, en la medida en que no las limita ningin con-
ceptoni regla :

Las fuerzas de conccimiento que son puestas en juego por ests represertacién
estin agl en un libre juegn (freien Spiele) porgue ningin concepto determinado las
constrifie a una regla particular de conocimiento.

La definicién de Ia belleza correspondiente a la determinacién de la univer-
salidad subjetiva del gusto, establece que ella ha de provocar placer, sin la media-
cién de un concepto. En distintos fiagmentos Kant destaca el cardcter desinteresa-
do propio de lo h’xdico, ya sea el juego de las sensaciones como el resto de los jue-

gog, los que son elevados asf al stafus de bellos juegos.

Todo cambisnte juego libre de las sengaciones (Altes wedhselnde frete Spietl der
Empfindungen) (que no tiene propérito alguno por fundemento) deleita porque forneria
el gentimiento de la galud, tengamod o no, en el enjuiciamiento racional, una compla-
cencia en su objeto y aun en este deleite; y este deleite puede llegar al afecto, aunque
no tengamos en el ohjeto mismo ningtin interée o al menog no torneros como tal que
fuese proporcionado al grado de aquel placer. Podemos dividir esos juegos en el juego
de azar (Giickssspial), el juego musical{Tonspiel) y el juego de ingenio (Gedardcens-
piel).

Ver FELJOO, JAIME, Estudio introductorio de SCHILLER, FRIEDRICH, Kallizs. Cartas sobre la
educacion estética de} hombre, edici6n bilingte, Barcelona, Anthropos, 1990

4S KANT, 1, (KU), §59,p.461. (CFD),p.259

“TKANT, 1, (KU), Introduccién IX, p.273.  (CFJ), p.107

“8 KANT, L, (KU), §9, p.296. (CFJ),p.134 | :

*® KANT, L, (KU), §54, p.437. (CFJ), p.240 -
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- Frente a 1a sefialada polaridad entre los sentidos y la razén, la imaginacién
aparece como la tercera facultad mediadora. El juego de las sensaciones significa
1a uni6n armoniosa del cuerpo y del espiritu, afirma la unién entre las facultades
del alma, lo que, para algunos intérpretes sefiala la posibilidad de un lugar de uni-
dad entre el dominio de la coaccién natural y el de la autonomia Esta unidad re-
presentaria el intento de unificacién y conciliacién entre las criticas.”

Tomando en cuenta la divisién kantiana entre lo sensible y lo inteligible; lo
empirico y lo racional, Schiller encuentra en la nocién de juego un punto de unifi-
cacién y, en este sentido, las Cartas sobre la educacidn estética del hombre ocu-
pan un lugar fundacional en la higtoria del uso filogéfico de la nocién de juego.
Estas Cartas fueron escritas entre septiembre de 1794 y junio de 1795 pero apare-
cieron pﬁblicadas en la revista Des Horen,jj ! editada por Goethe y Schiller. La
Critica de la facultad de juzgar de Kant, aparecida en 1790, es recurrentemente
citada en estas cartas, aunque la influencia de Kant excede en importancia las con-
frontaciones con esta obra. Al igual que Fichte y el joven Hegel, el problema que
plantea Schiller es el de la unificacién de la divisién kantiana entre el mundo sen-
sible y el inteligible que redunda en una antropologfa donde el hombre debe con-
ciliar el aspecto sensible y el racional.” Siguiendo el planteo kantiand, Schiller
admite )a incidencia de una doble legalidad en el hombre. A pesar de estar sujeto a
la legalidad natural, el hombre tiene una dimension moral que le permite ser libre
y auténomo. Schiller intenta superar el antagonismo de estas dos legalidades que
se mnhiﬁestan no s6lo en los hombres particulares sino que se encuentran en la
historia de los pueblos. Para ello rescata, en los griegos, la armonfa que supieron
establecer entre materia y forma, frente a los excesos unilaterales de otras épocas
de la cultura. Entre ellos, por muy alto que subiera la razén, siempre llevaba junto

a ella a la materia, por muy sutil que dividiera el cuerpo, nunca lo convertia en

* DUFLQ, COLAS, Le jen de Pascal a Schiller,Perir, Presses Univerritairer de France, 1957,
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& Entre 1791 y 1795 Schiller produce un paréntesis reflexivo en su vida en que sumenta su fe
por el arte. En esta época dirige lae Cartas sobre la edioacion estétioa del hombre sl duque
Holstein-Augustenburg en testimonio de su agradecirniento por su mecenazgo. Se traslada a Dres-
de donde concibe la edicién de una revista mensual, junto a Goethe. En el primer niimero de Dex
Horen apareci en enero de 1795 y en el nOmero de abril se publican las cartas junto a Dilogas
de emigrados dlemames y Eleglas romanas de Goethe junto a una traduccién del hifierne de Dan-
te, en una versién de Schlegel. La critica fue muy severa con la revista que dejo de aparecer en
1798.

321 a obra de Fichte Principios de la teoria general de la ciencia Hlegé casi a igualer a la Critica de
la razédn pura. En esta obra se trata de derivar todo saber de un principio supremo unitario: 1a es-
pontaneidad de la razén y este giro, desde el idealismo critico al idealismo absoluto esth presente
en todos sug sucesores: Schiller y Schleiermacher, Schelling, Schiegel y Wilhelm von Humboldt.
Ver GADAMER, HANS-GEORG, Ferdad y méfodo I, Sigueme, Salarnanca, 1994, p.102
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ruinas informes. A diferencia de los modernos, la integridad de lo humano no fal-
taba en sus manifestaciones culturales.” ;Quién de los modernos se atreve a dis-
putar el premio de la humanidad con un ateniense? pregunta Schiller. Desde el
punto de vista de la totalidad, un griego es superior porque recibi6 su forma de la
naturaleza, que todo lo integra, mientras que los modernos reciben la suya del
intelecto, que todo lo separa. En 1a visién de Schiller, lo que ocurre en los indivi-
duos es equiparable a la vida institucional, de allf que el estado griego, que permi-
tia a los individuos una vida independiente, sin perjuicio de sumirse en el todo
cuando fuera necesario, ha dejado paso & un complicado aparato de relojerfa, for-
mado por infinitor trozos inanimados que infunden al todo una vida mecdnica y
artificial donde el hombre se educa como una mera particula. De este modo, poco
a poco ge extingue la vida concreta y particular para que lo abstracto del conjunto
ge prolongue en el estado y permanezca extrafio al individuo. El espiritu especu-
lativo se hace extrafio al mundo de los sentidos y, por conservar la forma, pierde
la materia. Desde su punto de vista, no es 1a filosofia ni la historia quien resuelve
este antagonismo sino el arte.

Schiller encuentra dos tendencias en el hombre y en la cultura: el impulso sen-
sible (Sinnliche Triebe) y ¢l impulso formal (Formtrieb)* Mientras que el prime-
ro exige el cambio, el segundo demanda la inmutabilidad. Cuando el impulso sen-
sible domina sobre el formal, se obtiene un hombre salvaje, pasional y barbaro,
més criminal quev humano. Pero si ocurre lo contrario, es decir, si predomina el
impulso formal, entonces se obtiene un hombre moral, pleno de verdad y justicia,

pero que sufre la atrofia de lo absoluto.

La tarea de la cudturu congiste en vigilar estos dog impulsos y asegurar los -
mites de cada uno de ellos, La cultura debe hacer justicia 2 ambos por igual y tiene que
afirmar no sélo el impulso racional frente al sensible, gino también el sensible frente al
racional, Su quehacer er par lo tanto doble, Primero: proteger In sengibilidad de los
ataques de la libertad; s'egwtio agegurar la perzonalidad frente al poder de las sensa-
ciones. Lo primem lo consigue educando la facultad de sentir, lo segundo educando la
facultad de 1a razén ™ :

De esta manera, Schiller cree haber encontrado la idea de humanidad que
permitiria fundamenter y, al mismo tiempo, limitar los dos impulsos sefialados.
Para Schiller, es posible establecer un vinculo de reciprocidad (wechselwirkung)
que seria la solucién al antagonismo y tomaria la forma de un tercer impulso que

geria el producto de la combinacién {(zusammenwirken) de los dos. A este tercer

3 SCHILLER, F,, (cm{) Sexta carts, p.143
4 Ef concepto de “tendencia® o “impuleo” (Trieb) lo toma Schiller de la tradicion filogdfica del
giglo XVIIL
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impulso, Schiller la lama Spieltrieb, tendencia al juego. La solucién al problema
crucial de la divisién antropol6gica toma el nombre de “impulso al juego” que, al

subordinar las dos tendencias antagénicas, las concilia y permite la constitucidén
del hombre total.

Asi pues, aquel impulso en el que ambos otran conjuntamente (permitasemne 1la-
marlo de momento irgudso de juego, hasta que haya justificado esta denominacién), el
impulso de juego se enceminarfa a suprimir el tiempo en & tiempo, a conciliar el deve-
nir con el ser absoluto, 1a variacién con la identidad. ™

Este concepto no es el resultado de la observacién empirica o del andlisis
fenomenolégico, sino que es deducido, es una idea regulativa, es un ideal a desa-
rrollar en el que convergen la humanidad sensible y la inteligible. La experiencia
de una cooperacién armoniosa entre sensgibilidad y razén, pasividad y libertad,
forma y materin, se encuentra en el impulso af jucgo. Schiller encuentra en el jue-
go un factor de armonia, belleza y equilibrio tanto en lo psiquico como en lo espi-
ritual, que contribuye a la grandeza de un pueblo; de allf que pueda juzgarse el
cardcter de una nacién observando los juegos que practican y aprecian. La supe-
rioridad moral de los griegos se advierte en el desarrolio de los juegos olimpicos,
caracterizados por la competencia en luchas incruentas frente a la brutalidad de
los juegos circenses de los romanos en los que se competia hasta ver morir al ad-
versario. Si bien, Para Schiller, el juego es un signo de humanidad, admite que no
es una actividad exclusiva de los humanos al admitir que los animales y los seres
inznimados “juegan’ en la medida en que despliegan una actividad que es fruto de
la sobreabundancia de fuerzas. Nuevamente, en consonancia con Aristételes y
Kant, en este punfo, Schiller recurre a la opoazicién tradicional entre trabajo y jue-

go aunque ahora extiende estas categorfas a todo lo animado e inanimado.

El animal trabagja, cuando la carencia es la que impulga su actividad, y juega,
cuando aquello que lo mueve a actusr es una sbundancia de fuerza, cuendo la vida
exuberante se estinmula por sf misma a la actividad. Inclugo en 1a naturalezs inanimada
podemos encontrar gjemplon de exa abundancia de fuerzar y de un relajamiento de la
detgminacién natural que, en e} gsentido material aludido, bien podria denominarge jue-

Schiller establece una gradacién entre las distintas manifestaciones Midicas
donde el grado més elevado estd representado por el juego estético (dsthetische
Spieltrieb) aunque encuentra necesario un salfo para acceder a este estado.”® Entre

el temible reino de las fuerzas ciegas y el sagrado reino de las leyes, se instaura un

33 SCHILLER, F., (CEEH), Decimotercera carta, pp. 212-213
% SCHILLER, F., (CEEH), Decimocuarta carta, p.225

5T SCHILLER, F., (CEEH), Vigesimoséptima carta, p.363

% SCHILLER, F., (CEEH), Vigesimoséptima carta, p. 367
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tercer alegre reino de apariencia y juego donde el hombre se despoja de lbs lazos
que lo coartan, tanto en lo fisico como en lo moral. De este modo, pérn Schiller,
en el juego estético se origina la libertad, en él ubica el “punto cero” del hombre
ya que es en el goce de la belleza donde se manifiesta la articulacién de la totali-
dad entre materia y forma; entre pasividad y actividad. Ni troglodita ni animal de
rebafio, el hombre posee un elemento de universalizacién que lo hace participe de
un universo com(ui con el resto de los hombres pero jqué fenémeno anuncia la
entrada en la humanidad? El goce en la apariencia, la tendencia al adorno y al
juego es el rasgo que manifiesta la superioridad de la condicién humana. Esta
concepci6n estética del juego da lugar a la célebre frase de Schiller, con la que

abri6 una nueva perspectiva para la filosofia posterior:

Pem la razén dice: “Lo bello no ha de ser simple vida, ni simple Forma, sino

forma vive, es decir, belleza”, ¥, de este modo, le irnpone al hortre la deble ley de la

. formalidad absoluta y de la realidad absoluta. Con elfo sentencia también: "¢l hombre
gdlo debe jugar con la belleza, y debe jugar sdlo con iz belleza”

Porque, para decirlo de una vez por todas, €l hombre s6lo juega cuando es hombre en

€l pleno sentido de Ia palabra, y sdlo es enteramente hombre cuavdoe juega.

Sobre esta afirmacién se fundamentard no sélo el edificio de 1a estética sino el
arte mismo de vivir. Antiguamente, los griegos desplazaron al Olimpo lo que de-
berfa haber permanecido en la Tierra. Convirtieron el ocio y la despreocupacién
en el envidiable destino de los dioses.

Asociado a Schiller, Nietzeche continda el tratamiento del juego sin quedar
confinado a una vision meramente estetizante del mundo. Con Nietzsche, el juego
adquiere una dignidad nueva. La concepcién lidica del mundo, en Nietzache, es el

motivo del préximo punto.
24. El simbole del jucgo en Nietzsche

El pensamiento contemporsneo aborda la nocién de juege con categorfas dis-
tintas a las conocidas a través de las ciencias sociales o la historia de los juegos.
En el caso de Nietzsche el juego es elevado a la calidad de objeto tedrico, esque-

ma critico-interpretativo y proyecto incondicionado.®’ En este caso, el juego de-

% SCHILLER, F., (CEEH), Decimoquinta carta, p.241 ,

 Nietzsche inaugura la tradicién de la rezén tidica a pertir de la exploracion filoséfica de la in-
manencia operatoria. Este tema introduce dos cuestiones: 1)jcuél es el status discursivo de esta
exploracién?, 2)jcudl ex la esructura propia de la practica adecuada a esta operacion? La inma«
nencia operatoria es la puesta en obra de una estrategia y un equipo conceptual concebidog para
disuadir las figuras de la trascendencia. Ver LENAIN, THIERRY, Pour une critique de ia raison
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signa un paradigma que descarta toda instancia a priori, exterior o trascendente ya
que es considerado una actividad, una practica que redunda en una ruptura res-
pecto al esquema tradicional del conocimiento. El juego simula una ontologia que
resulta critica respecto a la tradicién metaflsica

Los grandes temas del pensamiento nietzscheano, “voluntad de poder”, “eterno
retorno”, “superhombre”, “vida”, “nihilismo” estdn orientados a la superacién de
la metafisica aunque, en contra de la interpretacién trivial de esta tarea, la invoca-
cién al juego invierte el principio mismo de toda e§aluaci6n. '

El juego, como clave interpretativa, es ubicado por Nietzsche en el inicio y en
el final de la filosofia. Por un lado, es colocado en el origen del pensamiento filo-
séfico, al identificarlo con la figura de Herfclito, mientras reserva para s{ mismo
el lugar de la clausura del pensamiento occidental a la vez que el anuncio de una
nusva experiencia del mundo. Dentro de las distintas facetas que presenta e} fe-
némeno del juego, Nietzsche rescata y valora el elemento creador, previo a la
instauracién de formas, de alli 1a eleccién de la figura de Herdclito y su identifica-
ci6n con el juego del nifio que produce sélo por placer. Esta actitud coincide con
su oposicion a Platén y a la tradicion metafisica de donde rescata a los presocrati-
cos.

Nietzsche destaca la grandiosa soledad en que cultivaron el conocimiento
los grandes maestros: Tales, Anaximandro, Heréclito, Parménides, Anaxdgoras,
Empédocles, Demécrito y hasta el mismo Sécrates.®! Estos son tipos puros; en
oposici6n a los filésofos posteriores que resultaron ser mestizos, meras caricaturas
dedicadas a la creacién de sectas, movimientos politicos o religiosos.

En opinién de Nietzsche, la filosofia en Grecia es un producto “importado”
aunque ello no significa negar la autonomia y la personalidad que imprimieron en
sus teorfas Herdclilto, Empédocles, Anaxdgoras y Pitdgoras quienes habrian saca-
do ensefianzas de Zoroastro, los egipcios, los judios y los chinos, respectivamente.
De todos modos, el problema de determinar los origenes de la filosofia escapa al

interés de Nietzsche al considerar que todo inicio es impuro. Considera a los pre-

ludique, Essai sur la problématique nietzschéenre Librairie Philosophique J.Vrin, 6Place de la
Sorbonne, 1993,

S'NIETZSCHE, FRIEDRICH, Sdmtliche Werke Kritische Studienaisgabe in 15 Binden,
Herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Deutscher Taschenbuch Verlag de
Gnyter, Minchen, Berlin, New York, 1980,en adelante KSA 1, Die Philosophie tm tmgtschen
Zestaiter der Oriachen, p. 807,



socréticos, desde Tales hasta Sécrates, tipos puros, integrantes de una repiblica de
genios™ que ge interrumpe con la aparicién de Platén. | 0

El problema del devenir, de profunda naturaleza ética, lanzadf' al ruedo por
Anaximandro,” es retomad@/por Her4clito de Efeso quien niega la separacién
entre dos mundos distintos. No hay nada que esté exento del devenir, que pueda
preservarse en el ser: “todo contiene en sf su contrario”* Del combate entre las
cualidades contrarias es que surge el devenir y es esta lucha la manifestacién de la
justicia (di#¢). Unicamente un griego, afirma Nietzsche, podria haber usado esta
idea para imaginar una cosmodicea. La lucha ejercitada entre los estados, en el
gimnasio, en la palestra, en las competencias agonales, es elevada a principio y
ley del cosmos. Herfclito introduce el fuego como fuerza universal. El fuego es el
nifio que juega (pais paizon), es el artista que crea y destruye formas. Asi como el
nifio y el artista juegan, también el fuego, eternamente vivo, construye y destruye
inocentemente.®® La necesidad y el juego, la contradiccién y la armonia dan lugar
a la obra de arte, al mundo, sin introducir ninguna nocién de orden moral. Ya que
no se trata de demostrar que éste es el mejor de los mundos posibles sino que al-
canza con aceptar que es el juego inocente y bello del aion® Entre los presocriti-
cos, Nietzsche destaca el cardcter rapsédico que adopta Parménides quien habria
gido confundido con un sofista de haber vivido unos afios después. En oposicién a
Hersclito y Platén, se presentaba ante un piblico ruidoso, adicto a Homero y al

festejo de los honores del Gimnasio. Para su desdicha, en el camino de ascenso a

%21 a palabra que designa al ssbic pertenece, etimologicamente a “gapic™: yo saboreo, “sapiens” : el
que saborea, *sisyphos™: el hombre que tiene el gusto mas delicado. Die philosophie..., ed. cit.,,
.808

& Aneximandro de Mileto fue el primer escritor de ta entighedad que escribié como filésofo.
Ansaximandro considera al devenir como una emancipacion del ger, digna de castigo. Todo lo que
ex, orth condenado a dejar de ser, toda cualidad extd condenada a e desaparicion, Por consiguiente,
un ser que posee cualidades no puede ger el origen de todag lag cosas. A partir de esta conviccidn,
Anaximsndro considera que ¢l verdadero ser no puede tener cualidades ni determinaciones. El ser
originario debe ser indeterminado. Esta wltima unidad indeterrninada, génesis de todag lag cosae,
sélo puede rer expresado en forma negativa, @ lo que no correrponde ningtn predicado del munde,
que equivales, gegn Nietzache, a la “coga en af" kantiana. Ver Dfe phtlozophte ..., ed cit. Cap. 4,

.B817-822.

“Ponéis nombres & las coras como si éstas subsistieran , pero 1o og podéis bafiar dos veces en el
mismo rio” Die philosophie in..., ed.. cit. p.823.
65 «)o un instinto de delincuencia (Frevelmugh), sino el aiempre renaciente instinto del juego
(Spieltrieb), es lo que llama mievos mundos a la vida. El nifio llega un momento en que tira el
jugnete (Spielzeng); pero de nuevo le recoge, y prosigue sus juegos con inocente capricho (12 wns-
chuldiger Laune). Pero siempre que construye, lo hace segin ciertas reglas y con un orden inte-
rioe®. Die philosophie in.....ed. cit. p.831
6 «gi se le formulase a Heréclito la pregunta de por qué el fuego no es siempre fuego, sino que
shora es agua y después tierra, tendria que contestar “Se trata de un juego, no lo toméis de modo
patdtico y, sobre todo, no lo toméis desde el punto de vista moral.”. Die philosophie in..., ed. cit.,
p.832. Entre los hombres, Herdclito fue el inico que pensd el juego del gran nifio Zeus (das Spiel
des grosyen Weltenkindes Zeus) '
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la gloria se encontré con Herdclito quien lo sumergié en un juego de antinomias.”

En todo caso, la filosofia de Parménides representa el preludio de la ontologia al
suponer la existencia de un érgano del conocimiento capaz de penetrar en la esen-
cia de las cosas al identificar el ser y el pensar. ;Cudl es el sentido del devenir? La
respuesta que se agita en el espiritu griego coincide con la actitud del artista, la
voluntad libre no puede ser pensada sino como desprovista de todo fin, como el
juego del nifio o la actividad creativa del artista. Herdclito concibié el devenir bajo
1a forma de la polaridad, como dos contendientes que luchan para obtener cada
uno la victoria. Todo sucede a partir de esta lucha y es ella la manifestacién de la
eterna justicia. Seglin Nietzsche, esta concepcién abreva en la még pura fuente del
helenismo. La idea de lucha, elevada a principio de una cosmodicea, es la misma
que preside 1a lucha de los griegos en la palestra, en el gimnasio e incluso en las
contiendas entre estados.

Cuando Nietzsche alude a la nocién de juego rescata el carficter mimético y
azaroso que se continiia en la metamorfosis del comediante, del juglar, del hechi-
cero bajo el conjuro de laméscara y el disfraz. A partir de su metafisica del artista
valora al juego en un sentido opuesto a Platén cuando coloca al drama, lo extitico,
la danza, el coro ditirdmbico por encima de lo apolineo. Contra las pretensiones
del “mundo verdadero”, Nietzsche propone una justificacién estética de la exis-
tencia al rescatar la euforia de un arte arrogante, vacilante, danzante, burlesco,
definitivamente “infantil”. Desaparecidas las esencias y fundamentos reaparece el
elemento trigico: la excitacién, la incertidumbre, el vértigo, la ambignedad recu-
peran la importancia perdida

.De dénde procede el anhelo del mito tragico, de dar imagen a las cosas terri-
bles y enigmdticas que hay en el fondo de la existencia, qué significa desde este
punto de vista la moral?® El arte y no la moral justifica la existencia, el conoci-
miento trdgico no puede ser mera contemplacién indiferente, bor el contrario pone
en juego nuestro destino, plenifica el azar. El riesgo intenta renovar el esfuerzo
creativo que desdefia o repele toda tranquilizadora etapa final. En Z/ nacimiento
de la tragedia se manifiesta el Nietzsche fil6logo. En esta obra, todavia bajo la

$7 =3omos y no somos al mismo tiempo. Ser y no ser es lo mismo, y a la vez distinto® *Lejos de
mi-exclamaba-log hombres que parecen tener dos cabezas y no saben nada. Si todo estd en flujo
constante, también lo estaré b pensamiento. Comrompes las cosas, debes estar sordo y ciego , para
confundir las cosas mis opuestas P Die philosophie m..., ed..cit., p.842. También en el caso de
Anaxégoras enfrentado al problema de justificer el movimiento del “Nous”, Herdclito habrfa con-
testado *fue sélo un juego®. Die philosophie in..., ed. cit. p.869.
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fuerte influencia de Schopenhauer y Wagner, da una nueva visién de Grecia
Nietzsche presenta la sabiduria trégica como la lucha entre dos principios antag6-
nicos: Apolo y Dionysos. Esta concepcién trigica del mundo supone una visién
artistica de la vida que los griegos experimentaron hasta la aparicién del socratis-
mo. Con Sécrates muere la tragedia a la vez que comienza la época de la razén y
del hombre teérico. Sécrates aparece como el refutador de Homero, Pindaro, Es-
quilo, Fidias, Pericles, Pitias y Dionysos, La contraposicion entre Apolo y Diony-
sos representa la dualidad entre cosa en si y fenémeno, entre embriaguez y suefio.
En la misica, Nietzsche destaca el engafio apolineo el cual estd destinado a sal-
vamnos de la inmediatez de la masica dionisfaca. En esta obra, Nietzsche ve al
mundo como un juego frégico ya que la tragedia es quien mejor expresa su modo
de ser. Apolo simboliza la forma, la medida, 1a belleza mientras que Dionysos es
el dios de lo cadtico y lo desmesurado, de lo informe, lo exuberante de la vida
Estas dos figuras son tomadas como simbolos para expresar instintos artisticos
(Xunsttrieb) contrapuestos. Esta contraposicién aparece en la metifora del suedio -
y de la embriaguez como fenémenos fisiolégicos antitéticos. Apolo representa el
hombre individual, apoyado en el principium individuationis ya que alcanza su
expresion més sublime en esta confianza incontestable (unerschuiterte). La analo-
gfa con la embriaguez sirve para caracterizar el impulso dionisiaco. Ya sea bajo el
influjo de las bebidas narcéticas o del jubilo por la renovacién de la vida en pri-
mavera, esta fuerza simboliza la fiesta de la alianza entre las fuerzas vitales y el
~ hombre. Desde la prehistoria, pasando por la lejana Babilonia, hasta los coros bé-
quicos, aparece el elemento dionisfaco. En la orgfa desaparecen las diferencias
sociales y se produce una transfiguracion mégica a partir del baile y el canto.
Apolo no podia vivir sin Dionysos.”

Lo apolineo necesita lo titanico y lo barbaro que se manifiesta también entre
los joviales olimpicos. Lo dionisiaco y o apolineo dan a luz constantemente cria-
turas nuevas, intensificandose mutuamente hasta conformar el instinto artistico
que da lugar a la tragedia 4tica y el ditirambo dramdtico. El mito trigico muestra
un juego artistico entre lo feo y lo no arménico, juego que la voluntad juega con-
sigo misma.” Este fenémeno se hace comprensible en la disonancia musical. En

este gentido, lo dionisfaco es la matriz comtn de la mdsica y del mito trigico, que

8 \er NIETZSCHEF., KSA 1, Die Geburt der Trugédie, (en adelante GT), en castellano £ na-
cimiento de la tragedia, Ensayo de autocritioa, Alianza, Madrid, 1984.

% NIETZSCHE, F.,GT, § 4, p.40. &l nacimiento....ed..cit.p.59

® NIETZSCHE, F., GT, § 24, p.152. il nacimsento.... ed..cit.p.188
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asocia al placer primordial de construccién y destruccién por juego, ya'combarado
por Hersclito al juego de un nifio que construye montafias de arena y luego las
derriba.”

La relacién entre Apolo y Dionysos, el significado de sus sfmbolos suffird
alteraciones a lo largo de la obra de Nietzsche ya que lo dionisiaco llegard a ab-
sorber todos los caracteres del ser hasta llegar a concebir lo apolineo como un
momento en el desarrollo de lo dionisfaco. En el Ensayo de autocritica (1886)
rechaza la idea de un antagonismo entre los dos simbolos. Quince afios después de
haber dedicado Z! nacimiento de la tragedia a Wagner, el propio Nietzsche juzga
a su primera obra como un libro imposible, mal escrito, torpe, penoso, sentimen-
tal, azucarado hasta lo famenino, un libro para iniciados. El nacimiento de la tra-
gedia entre los griegos lo encuentra ahora como un problema que requiere de la

mayor cautela para ser tratado.

Lo que yo consegn! aprehender entonces, algo terrible y peligroso, un problema con
cuernoR, no necerariamente un toro precisamente, en todo caro un problema reeve: hoy
yo dirfa que fue el problema de la ciencia misma.

Admite Nietzsche que todo el libro no reconoce m#s que un sentido, un ultra-
gentido de artista, un dios artista completamente amoral que se desembaraza de su
sufrimiento en la creacién de mundos.

En Ecce homo rechaza nuevamente el punto de partida, ahora lo encuentra
impregnado de un repugnante olor hegeliano a la vez que en algunas formulas,
encuentra un amargo perfirme cadavérico de Schopenhauer. Reconoce que las dos
grandes innovaciones del libro son la comprensién del fenémeno dionisfaco entre
los griegos y la comprensién del socratismo. Recorre el libro un hostil zilencio
hacia el cristianismo, al que considera un fenémeno profundamente nihilista.
Nuevamente, entre todos los filosofos anteriores a él, Nietzache reconoce en He-
raclito a su antecesor por cultivar la sabiduria trigica. Admite Nietzeche que la
doctrina de Zarathustra podria haber sido ensefiada por Herdclito o al menos por
los estoicos que heredaron gran parte de su filosofia.

Nuevamente, en contra de la teorfa platénica, el tema del juego coloca a
Nietzsche en una posicién radical frente al lenguaje ya que Zarathustra es la con-
trafigura del hombre objetivo, del “hombre espejo”. Denuncia el origen de la con-

cepcién representativa del mundo y a la vez anuncia su ocaso, su decadencia. En

" \IETZSCHE, F., GT, § 24, p.153. El nacimiento..., ed.cit. p.188
PNIETZSCHE, F., GT, “Versuch einer Selbstkritik®, § 2, p.13. £l nacimiento...., “Ensavo de
awtocritica”., ed. cit., p.27
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un principio el “pathos cognoscitivo™ coincide con el “pathos estético” dando
unidad y estilo a la cultura, donde ubica a la retérica como el arte griego por ex-
celencia y encuentra en ella el origen del lenguaje que no nace del impulso de
“verdad” sino que apunta a la necesidad de “persuasién”, de hacer valer lo verda-
dero, con lo que todo lenguaje es analégico, metaférico. mitol6gico, ilusorio. De
este modo, verdad y mentira son valores sociales que nacen del uso de convencio-
nes lingiifsticas originadas en la necesidad de llegar a acuerdos sociales. La con-
clusién de esta genenlogia parece apuntar a desenmascarar la voluntad de verdad,
desocultar el origen olvidado del lenguaje, quitar las méscaras tras las que se en-
cubren los caracteres auténticos del mundo atin cuando esta actitud corre el riesgo
de cristalizar en una méscara més.”

La posicién fundamental de Nietzsche se caracteriza por su doctrina del
eterno retorno. Esta doctrina supone la idea de una repeticién ciclica del mundo y
es una de las mds antiguas versiones sobre el tiempo. En distintas formulaciones
encontramos el mito del eterno retorno en las culturas primitivas de Asia, Europa
y América y su formulacién se encuentra en un lenguaje metaférico, bajo la forma
de un mito. Dentro de este esquema, el tiempo concreto, donde se desarrolia la
existencia, se proyecta en el tiempo mitico; asf se asegura la realidad por la trans-
formacion del tiempo concreto en tiempo mitico. Cada acto ocurrido en el tiempo
concreto se remite al tiempo sagrado (ab origine) cuando el ritual se Hlevé a cabo
por primera vez por un dios, un héroe o un antepasado.” Segfin este mito, la reali-
dad se adquiere por “repeticién” o “participacién” en un modelo ejemplar, de alli
que para Mircea Eliade esta ontologfa primitiva encuentra su expresién filoséfica
en Platén, quien postula la abolicién del tiempo por imitacién de los arquetipos.
Ofro rasgo comfin de las culturas primitivas, junto a la necesidad de abolir el
tiempo profano, es la necesidad del tiempo de regenerarse periddicamente me-

diante la repeticién de un acto cosmogénico.” El univerro, como toda forma, en

T En cortra de esa vohuntad de spariencia, de simplificacion, de rakscara, de manto, en sums de
superficie -pues toda superficie es un manto- actiia aquella sublime tendencia del hombre del co-
nocimiento a tomar y querer tomar las cosas de un modo profundo, complejo, radical’.
NIETZSCHE, F., £54 5, Jenseits von Gut und Bbse. § 230, p.168. En castellano Mds ali4 del bien
y del mal, Alianea, Madrid, 1983, af 230, p.179.

7 Segun el mito del eterno retorno, todos los actos importantes de la vida han sido revelados par
héroes o dioses y log hombres s6lo repiten infinitamente log gestog ejemplares o paradigméticos.
Una bacante imite con su acto orgiéstico el drama de Dionysos, un 6rfico repite con sus actos las
hazafias de Orfeo. Ver ELIADE, MIRCEA, E mito del etemo retomo, Alianza, Madrid, 1982,

75 1,a doctrina caldea del Afio magno, donde el universo eterno es aniquilado y reconstruido perid-
dicamente consumido por el agua (un gran diluvio) o por el fuego. El mito de la combustién uni-
versal (ekpyrosis) esth en Hertclito, domina ¢l pensamiento de Zendn y luego fue vulgarizada
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la medida en que consume energia, se debilita y se gasta Una catéstrofe ciclica
tiene como funcién sumergir al universo en lo amorfo, aunque sea un instante,
para renovarlo a partir de sumergirlo en la unidad primordial, volver al caos que le
dio origen. Todas estas teorfas dejan entrever una voluntad muy firme, en el mun-
do antiguo, de defensa frente al tiempo y a la historia. Todos estos mifos revelan
Ia tentativa de estabilizar el devenir, de anular la gravitaciéon del tiempo sobre la
existencia. Al repetirse todos los acontecimientos del cosmos hasta el infinito,
cada momento permanece estético puesto que repite eternamente el gesto del ar-
quetipo. El mito griego del eterno retorno serfa una variante del mito arcaico del
arquetipo, del mismo modo que la teorfa platénica de las Ideas seria la forma es-
peculativa més elaborada de esta tradicién mitica donde la eternidad prevalece
gsobre el tiempo y la historia puede ser abolida Nietzache considera a Zarathustra
el primer maestro del eterno retorno no porque ignore los antecedentes de este
pensamiento sino porque el rasgo distintivo es Ja recuperacidn y resignificacion
del tiempo. El eterno retorno deja de ser una teorfa cosmoldgica para transformar-‘
se en una creencia existencia}, en una hipdtesis ética reguladora, en el pensa-
miento mas pesﬁdo.% La manera como inumpiﬁ este pensamiento en la vida de
Nietzsche, lo cuenta en Ecce homo

Voy a contar ahora la historia del Zarathustra. La concepcion fundamental de la
obra, el pensamiento del etemo retomo, ega férmula suprema de afirmacién a que ge
puede llegar en absoluto, -es de agosto del afio 1881: se encuentra anotado en una hoja
a cuyo final esté escrito: “A 6.000 pies més alla del hombre y del tiempo®. (...} Enton-

ces me vino exe pensamiento,

Corresponde a este perfodo intermedio ef Himno a la vida, en el cual el

pathos afirmativo par excellence es el pathos trdgico. El inicio de Zara-__ ¢\ w

thustra se encuentra en el paragrafo 341de Gay saber, “El mds pesado de

gracias al pensamiento estoico. Ideas similares encontramos en la India ¢ Irdn, entre los mayas del
Yucstan y los aztecas de México. Ver ELIADE, M., I mito,«"ed. cit., p.85
78 9egin Ilya Prigogine el siglo XIX ex el priméro emplintear el problema del tiempo en toda su

koS o

complejidad cientffica y filoséfica. En el siglw discutié 1a posibilidad de deseribir lo vivo .

como un reloj y de describir al reloj desde el puntcde vista del relojero, La organizacién del relo-
jero concienzudo, que sometia 1s naturaleza a la intencién calculadora se sugtituye por una natura-
leza esportanes, areadora de formas artisticas. El relajero y el artista son dos figuras inspiradas en
la Critiox de la foadiad de puzgar de Kant en el juicio teleolégico y el juicio estético. Para
Nietzsche la naturaleza es un creador y destructor a la vez. La idea de sistemas en evolucidn inde-
finida, de que ningin sistems complejo es enteramente estable, desembaca en una idea bastante
proxima a la del eterno retamo de Nietzsche. Edta idea sugiere la imposibilidad de habler de una
evolucién finalizada hacia un estado estable en el que el futuro ya no sea peligroso. La evolucién
deja de ser bisqueda de identidad, de reposo, para hacerse creacion de problemas nuevos, prolife-
racién de nuevas dimensiones. Ver PRIGOGINE, ILYA, ;Tan sdlo wu shusién? Una exploracidn
del caos al orden, Barcelona, Tusquets, 1988, pp.65-57.

7 NIETZSCHE, F., KSA 6, £oce homo, p.335. En castellano, Ecce homo, Madrid, Alianza, 1984,
p.93 :
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los pesos” (Das grdsste Schwergewicht} y se lo ubica como la primera for-

mulacién de 1a doctrina del eterno retorno.

1 Qué dirfas si algin dia, o una noche, un demonio se deslizase hasta tu més apar-
tada soledad y te dijese: “Esta vida, tal como ti la vives ahora y tal como la has vivido,
tendrés que vivirla aGn una vez més y un nomero infinito de veces; nade més nuevo
habr4 en ella, 8ino que cada dolor y cada placer, cada pensamiento y cada gemido, y
tado lo infinitamente pequefio y grande de tu vida, tendrd que retornar para ti, y todo en
el mismo orden y en la misma sucesién — e igualmente esta arafia y este claro de luna
entre los drboles, y también este instante y yo mismo El eterno reloj de arena de la
existencia no cesars de ser invertido de nuevo —y tii con él, corpiasculo de polvol” ;No
te arrojarée al suclo, rechinando lor dientes y maldiciendo al demonio que asf te hable-
ra? O bien has vivido ya el instante prodigioso en que podrfas responderle: “TG eres un
dios y jamés has ofdo algo més divinol” Si este pensamiento ¢jerciera sobre ti su impe-
rio, te trensformerfa, haciendo de ti, tal como eres, otro, te aniquilaria quizés; la cues-
tion a propdsita detodo y cada cosa™jquicres esto aun una vez més y un numero infi-
nito de veces?", pesaria como el peso més pegado gobre su proceder. O bien jcédmo
tendrias que estimarte ati mismo y a la vida para no desear nada mis que esta Glitima

y eterna afirmacién y sancién?

Esta terrible perspectiva de la existencia nos la presenta Nietzsche como
parte del gay saber, aunque cabe la pregunta ;qué tiene de alegre este comoci-
miento? Al parecer, esta alegria proviene de la superioridad imperturbable de lo
que hay de més digno de ser pensado, de lo mas terrible, enigmatico y doloroso en
el dominio del saber. El agpecto demoniaco y terrorffico del eterno retorno apare-
ce como parte de este saber alegre que es presentado como un peso, como el peso
m4s pesado. Un peso es algo que constituye un obstdculo para todo tipo de supe-
racién, es el constante peligro de derrumbarse. A partir de esta primera comunica-
cién, Nietzsche coloca el problema del eterno retorno dentro del émbito personal y
no cosmolégico. Su alcance es, basicamente, aniropolégico. Todo el peso de este

pensamiento reside en la siguiente pregunta:
;quieres egto aun una vez mas y un nimero infinito de veces?

Distintar notas caraéterizan a este pensamiento: estd planteado como una po-
sibilidad, a travée de un demonio y en la hora més solitaria y silenciosa. El demo-
nio plantea una alternativa donde no cabe ia posibilidad de rehuir una toma de
decigion: o tirarse al suelo, rechinando los dientes, maldiciendo al demonio o
aceptar infinitamente veces el retorno por toda la eternidad de cada instante de
placer o dolor. La primera opci6n representa, segiin Nietzsche, la propia del nihi-
lista decadente, la del rechazo a la vida. La aceptacién del retorno supone la adop-
ci6n de una actitud transformadora ya que el enfoque nihilista anula todo esfuerzo

de superacion, es la posicién que sostiene “todo es en vano”, “si todo vuelve tal

™ NIETZSCHE, F., KSA 3, Die frohliche Wissenschafl, § 341, p.570

68



como ocurrid, todo esfuerzo de superacién caerd en el vacfo™. La actitud trans-
formadora reside en la posibilidad de que el hombre lo capte y lo acepte, lo quiera
con e'l temple animico del amor fati.

,Cdn este primer planteo del eterno retorno comienza la visi6n tﬁgica de la
vida y la presentacién del héroe tréigico: Zarathustra ™ El aforismo 342 del Gay
Saber se denomina “Incipit tragoedia” y contiene, con algunas variantes, el dis-
curso preliminar de Asf habld Zarathustra. Zarathustra, el héroe trdgico, mostrara,
con su propia transformacién, la incidencia del pensamiento del eterno retorno en
el hombre, es decir, larepercusién de la concepcién circular del tiempo en el pla-
no de la ética.

Segfin la anécdota del cuento, Zarathustra es un espiritu libre que consigue su
libertad de pensamiento luego de retirarse durante diez afios en lag altas montafias.
En la soledad de su caverna intenta redimirse de lo que fite, el creador de una mo-
ral del bien y del mal. Ahora inicia su descenso al mundo de los humanos para
llegar a ser el que es, para realizar su fondo més auténtico: ser el primer maestro
del eterno retorno. Pero, para realizar esta tarea debe, en primer lugar, transfor-
marse a sf mismo.

Los temas centrales del libro As! habld Zarathustra, Dios ha muerto, la llega-
da del superhombre, la voluntad de poder y el eterno retorno, se encuentran fnti-
mamente ligados y todps convergen para propiciar la transformacion del protago-
nista y del mundo. La llegada del gran mediodia representa ese momento de mé-
xima luminosidad y transformacién que se presenta como una meta o un anhelo
para el protagonista. En la obra hay una gradacién en la exposicién de las ideas,
desde las difundidas en el mercado, entre los espiritus gregarios, hasta la més in-
tima y secreta revelacion del pensamiento del eterno retorno. Asf encontramos que
de la de la voluntad de poder habla con sus discipulos mientras que del eterno
retorno s6lo encontramos alusiones veladas, simbolog que necesitan ser descifia-

dos.

™ 1.a meditacién sobre lo trdgico e un rasgo digtintivo del persamiento nietzscheano, Desde sus
primeras obrag, Nietzsche opone su concepcitn de la tragedia a la de Aristételes. Para éate, lo
trégico efectia la katharsis, es decir, la excitacién del temor y la compasién. Por ¢l contrario, en
Nietzache, lo trégico revela lo terrible dela existencia, no en el sentido de la compasitn, sino en
1a aceptacién del sufrimiento que es inherente a la vida. NIETZSCHE, F., KSA 6,Ecce homo,
p.339. En castellano, Ecce homo, ed. cit,, p.97. Segin Heidegger, en esta primera comunicacién
(1882) del etemo retorno comienza la tragedia. jqué tragedia? La experiencia de lo trégico y la
meditacién sobre su origen son partes integrantes del fondo del pensamiento nietzecheano. Lo
trégico no estd asociado al émbito de lo maral sino al dominio estético. Ver HEIDEGGER,
MARTIN, Gegamtausgabe, Nietzsche {, Band 6.1, Frankfurt Am Main, Vittorio Klostermann,
1996, pp. 246-251
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Cuando Zarathustra lega a la ciudad encuentra una muchedumbre reunida en
el mercado y les habla del superhombre, luego comprende que fire un error propio
de los eremitas. Descubre,.asi, una nueva verdad que le aconseja buscar compa-
fieros de viaje que siguiendo al maestro se sigan a si mismos. A partir de la muerte
de Dios es posible la superacion del hoqlbre y el derrumbe de todo idealismo, de
toda forma de trasmundanismo ya que la muerte de Dios simboliza la muerte de
los principios morales, religiosos y metafisicos que dieron origen a la instauracién
de un “otro mundo”. Tras la desaparicién de Dios se revela el cardcter trdgico de
' la vida, la profundidad insondable del mimdo. Si no hay ningin més allé al que
trascender recobra su sentido la tierra y gus potencias creadorag® Los valores
proyectados al otro mundo, ahora son restituidos a la Tierra, concebida como un
principio productivo de vida. La infidelidad a la Tierra escinde al hombre en un
dualismo, en la contradiccién entre el cuerpo y el alma. Por ahora, la imagen del
superhombre permanece indeterminada y parece recortarse sélo a partir de la ne-
gacién de los caracteres platénico-cristianos. El aspecto creador y positivo del
eterno retorno aparece 6lo sugerido en el primer libro del Zarathustra aunque la
muerte de Dios pone en descubierto la incidencia del tiempo, en especial el futuro,
como posibilidad de juego para el hombre. La muerte de Dios, la pérdida de sen-
tido de un principio supremo, estitico y etefno, pone de manifiesto el cardcter
enigm#tico del mundo y descubre al hombre como jugador.mv

En el libro segundo de Zarathustra encontramos un ahondamiento en el tema de
la voluntad de poder ya que la posible superacién del hombre introduce el pro-
blema del tiempo aunque en esta parte el protagonista aiin estd dominado por el
aspecto nihilista del eterno retorno. La voluntad de poder, con su exigencia de
superacién y conservacién, va a exigir un nuevo fratamiento de lo que vuelve en
ol retorno, es decir, del pasado, puesto que, si todo va a volver tal como fue, no
hay posibilidad de transformaci6n. En el primer capitulo de este libro aparece una
figurn central en su concepcidn ladica del mundo: el nifio. Luego de su visita a los
hombres, Zarathustra vuelve a la soledad de la caverna y alli recuerda un suefio en

el que un nifio se le acercé con un espejo y le ordené “mirate en el espejo”. Al

8 =5| superhombre es ¢l sentido de la tierra. Diga vuestra voluntad: sca el superhombre el sertido
de latierra! Yo of conjuro, hermanos mios, permaneaed fleles a la terra y no crefig a quienes of
hsblan de esperanzas sobretarrenales”, NIETZSCHE, F, K3A 4, Also sprach Zarathustra, {en
adelante AsZ), pp.14-15. En castellano Ast hablé Zaratustra, Madrid, Alianza, 1978, (en adelante
AHZ),p.34.
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hacerlo lanzé un grito pues en lugar ‘de verse a sf mismo, vio la muecay la risa

burlona de un demonio.

“En verdad, demasiado bien compnendo el signo y la advertencia del suefio: mi doc-
frina estd en pel:gro, lamala hierba quiere llamarse trigo!
Mie enemigor s¢ han vuelto paderoror y hen deformado fa imegen de mi dodrma.
de modo que log més queridos por m{ tuvieron que avergonzarge de log dones que yo
les habfa entregado.

~ El aspecto demoniaco del eterno retorno supone la visién decadente y nihi-
lista de esta doctrina. Si todo va a volver tal como fue, todo esfuerzo de supera-
clén caerd en el vacio® La concepcién metafisica del tiempo supone la petrifica-
cion del pasado, del fue, 1o que elimina la posibilidad de transformacién y con ello
anula la posibilidad de que viva el superhombre. En este punto, Nietzsche destaca
la incidencia de 1a voluntad de poder, la que estd referida al fituro al querer el
terreno de lo afin no ocurrido. En la version tradicional del tiempo, el poder de la
voluntad estd siempre lanzada hacia el juego de lo posible pero no puede querer

hacia atrés, no puede modificar el pasado.

‘Fue': asf ge llama el rechinar de dientes y la mds solitaria tribulacién de la volun-
tad. Impotente contra lo que estd hecho — es la voluntad un malvado espectador para
todo lo pasado.

La voluntad no puede querer hacia atrés, el que no pueda quebranter el tiempo ni Ia
voracidad del tiempo —éxa es la m4a solitaria tribulacion de la voluntad.

Zarathustra cuestiona la concepcién del tiempo como una sucesién lineal de
“ghoras” inamovibles. La idea de Zarathustra acerca del tiempo constituye su pro-
blema més {ntimo, més enigmdtico, por lo que éste es su saber secreto que no se
atreve a pronunciar. A este conocimiento secreto acerca del tiempo, Zarathustra
lo identifica con el aspecto fomenino de la viday lo llama “mi terrible sefiora”. El
simbolo de Ariadna asume estos caracteres, junto con Dionysos, para representar
los aspectos ladicos del mundo. La enigmdtica figura de Ariadna alude al aspecto
terrenal, temporal, definitivamente femenino de la vida El vinculo entre Zara-
thustra y Ariadna es uno de los puntos mds ambiguos e indescifrables dentro de la
obra. Este segundo libro, que empezé con la figura del nifio, termina con un capi-

tulo donde Ariadna insta a Zarathustra para que asuma su destino, ser el maestro

81 «T} terreno de juego de la libertad es inabarcable si Dios no limita ya al hombre, si eta pared
insalvable no cierra ya su camino ascendente, si ya no cae sobre el pais humano la sombra inmensa
del Sefior®. FINK, EUGEN, La filosofla de Nietzsche, Madrid, Alianza, p.88.

2 NIETZSCHE, F., AsZ, p.106. AHZ, p.128

€ En el capitulo 'El adivino® (Der Wahrsager) cuenta Zarathustra a sus discipulos cémo se le
presenta un adivino que le repite “Todo estd vacio, todo es idéntico, todo fue®. Contiesa Zara-
thustra que este vaticinio le llegé al corazén y lo transformo.

8 NIETZSCHE, F., AsZ, pp.179-180. AHZ, pp.204-205
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del eterno retorno. El protagonista no estd pieparado para esta misién, todavia no
se ha transformado, no ha llegado a ser el que es. En esta parte de su aventura
existencial estd dominado por la concepcién demonfaca del tiempo y no es libre
para hacer uso de su voluntad. El silencio, la risa y el llanto son simbolos que se
reiteran en este importante pasaje de transicién en el proceso de transformacién de

Zarathustra quien no estd maduro y no logra aceptar la infantilidad del mundo.

Tienes que hacerte todaviz nific ¥ no tener vergienza El orgullo de 1a juventud esté
todavia sobre ti, tarde te har hecho joven: pero el que quiere convertirse en nifio tiene
que superar incluso au juventud. %

Sumido en el dolor y el llanto, por lo que no es capaz de hacer, Zarathustra
decide alejarse de sus amigos y regresar a la soledad de la caverna,

En el tercer libro se desamrolla el tema central de la obra, esto es, el eterno re-
torno en su incidencia existencial al aceptar un nuevo saber acerca del tiempo. La
idea del eterno retorno estd més bien sugerida que analiticamente desarrollada
puesto que alrededor de este nuevo saber Nietzsche lévanta nuevos velos cuanto
mas cerca estd de enunciarlo, de alli que este saber secreto exige ser descifrado.
En el centro del eterno retorno ubica Nietzsche el silencio que necesita de la sole-
dad para ser escuchado.®® En esta parte de la obra, Zarathustra comienza a cumplir
lo que é1 mismo habia predicado en otro tiempo y asf es como comienza el viaje

hacia su Gltima soledad ¥

Pera el peor enemigo con que puedas encortrarte serdr siempre b3 mismo; a ti mis-
mo te acechas ti en lag cavernas y en loa bogques.

{Solitario, ti recorres ¢l camino que lleva a ti mismo y de tus sicte demonios!

Un hereje serds para ti mismo, y un brujo y un hechicero y un ledén y un loco y un

eacéptico y un impfo y un malvado.

En el primer capitulo de este tercer libro, £/ viafero, narra Zarathustra un
vigje a través de una de las Inlas Afortunadas, donde estd con sus discipulos. Para
legar a su caverna debe abandonar la isla y luego efectuar un viaje por mar. Al

llegar a la cima de 1a montafia, divisé el mar y se dijo a sf mismo:

83 NIETZSCHE, F., AsZ, p.189. AHZ, p.214
8 NIETZSCHE, F.,Ver "De la séptima soledad” en K3A 3, Die frohliche Wissenschaft, aforismo
309, pp.545-546 “Vete con tus lgrimas a tu soledad, hermano mfo. Yo amo a quien quiere crear
por encima de sf mismo, ¥ por ello perece” AsZ, p.82. AHZ, p.104

Nietzache opone al superhombre 1a imagen del tltimo homtre, del hombre de la urbe. “Donde
ia soledad acaba, allf comienza el mercado; y donde el mercade comienza, allf comienza también
el ruido de log grandes comediantes y el zumbido de lag moscas venenosas™ AsZ, p. 65.
AHZ,p.B6 :
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Conozco mi degtino (...)v {Bieni Estoy dispuesto. Acaba de empezar mi ultima sole-
dad.®
Luego de dos dias de viaje en barco, silencioso y solitario, Zarathustra decide
hablar con los marineros porque log considera personas aptas para escuchar el

relato de un suefio.

a vogotros loa ebrios de enigmag, que gozdiscon la luz del crepisculo, cuyas almas
son atrafdas con flautas a todos los abismos laberinticos: -pues no queréis, con meano

cobarde, geguir a tientas un hilo y que allf donde podéis adivinar, odidis el dechicir®®

En este pasaje, Nietzache evidencia su rechazo a la concepeién metafisica del
mundo cuando intenta conocer la realidad, s6lo a la luz de la claridad racional,
deduciendo por medio de las rigidas categorias 16gicas. A esta actitud, opone la
actitud dionisiaca que, a la luz crepuscular, intenta divisar lo enigmdtico y labe-
rintico de la vida. Zarathustra relata que en el suefio se veia a sf mismo ascender
dificultosamente una montafia, a la hora del crepl':scu-lo. Su deseo de ascender se
veia contrapesado por el peso de un enano que, montado sobre sus espaldas, lo

tiraba hacia abajo. Este espiritu de la pesadez susurraba burfonamente:

jt piedra de la sabidurial Te has arrojado a ti mismo hacia arriba, mas toda piedra
9
1

arrojada - jtiene que caer!,

Esta vision del eterno retorno paraliza toda iniciativa, quebranta toda voluntad y
anula todo proyecto de superacién. Desde esta visién pesimista, todos los pro-
yectos del hombre se hundirdn indefectiblemente en la eternidad del tiempo y todo
egfuerzo serd en vano. Cuanto més asciende Zarathustra, mds se profundiza el
abismo y se agudiza el peligro de caer, por lo que debe recurrir a todo su valor
(Mut) para contrarrestar el efecto pemicioso que ejerce el enano sobre su voluntad
hasta que logra invertir la sitnacién y ahora es el protagonista. quien impone la

mayor fuerza de su pensamiento:

1Alto! {Enanol, dife, {Yo! jO til. Pero yo soy el mas fuerte de los dos~: jt1 no conoces

mi penssmiento abismall | Ese — no podriag s:oportarlo!?2

8 NIETZSCHE, F., AsZ, p.82. AHZ, p.103

8 NIETZSCHE, F., AsZ, p.195. AHZ,p.221
% NIETZSCHE, F., AsZ, p.197. AHZ,p.224
! NIETZSCHE, F., AsZ, p. 198. AHZ, p,224
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Zarathustra se desprende del peso del enano, el que se sienta sobre una
piedra para entablar un diglogo sobre el tiempo. Ambos se encuentran frente a un
pértico, donde convergen dos caminos. E! nombre del pértico estd escrito amba:
“Instante” (Augenblick).

1Crees b, enano, que esos caminos se contraponen cternamente?-
Todas las cosas derechas mienten, murmurd con desprecio el enano. Toda verdad
ed curva, el tiempo mismo es un circulo!

Para el enano el problema carece de importancia El tiempo tiene la aparien-
cia de ser lineal aunque esto es s6lo una concepcién superficial. En verdad, el
tiempo es un gran circulo que se cierra en el infinito. Seg(n esta concepcidn, el -
tiempo es concebido como una serie de “ahoras™. A partir del presente marchan
dos largas series: la serie de los ahoras pasados y la serie de los ahoras fituros.
Desde este punto de vista, el pasado se contmdicé con el futuro eternamente aun-
que forman un circulo que se cierra en lo indeterminado. El tiempo es representa-
do, por el enano, como un anillo de “shoras™. En esta vision, el eterno retorno se
presenta como un circulo vicioso donde todo esfuerzo de superacién queda redu-
cido a la nada ya que todo retornaré tal como sucedid. Frente a esta concepcién

denigrante del eterno retorno, Zarathustra se enfurece con su interlocutor.

T4, espiritu de la pesadez, dije encolerizdndome, jno tomes lag cogas tan a la ligeral O
te degg de cuclillas ahf donde te encuentras, jeojitranco! « jyo te he subido hasta

aquit

En estos pérrafos Nietzsche expone, en boca del enano, la concepcién meta-
fisica del tiempo, donde se advierte una oposicion entre el pasado y el futuro. JEn
qué se basa la eternidad del tiempo? En la eternidad del pasado y en la eternidad
del futuro, contestarfa el enano. Frente a esta imagen ordinaria y decadente del

tiempo, Zaratustra cambia el enfoque de la pregunta, al concentrar su atencién en
el instante.

jmira, continué diciendo, este instantel Desde este portdn llamado Instante comre Aa-
cia atrds uns calle largs, eterna: a nuestras espaldas yace una eternidad.

Cada una de las cosas que pueden comer, inotendrd que haber recorrido ya alguna
vez ega calle? Cada una de lag corag que fueden ocurrir, jno tendrd que haber ocurrido,
heber sido hechsa, haber transcurrido ya alguna vez? (...)

Y esa arafia que se arrasira con lentitud a 1a luz de la luna, y esa misma luz de la Ju-
na, ¥ yo y ¥4, cuchicheando ambos jurto & este portén, cuchicheando de cosas cternas -

"2 NIETZICHE, F., AsZ, p. 200, AHZ, p.225
3 NIETZSCHE, F., AsZ, p. 200. AHZ,p.226
4 NIETZSCHE, F., AsZ, p. 200. AHZ,p.226
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ino tenemos todos nogotros que haber existido ya? — y venir de nuevo y correr por

aquella otra calle, hacia delante, dcggnte de nosotros, por esa larga, horrenda calle- jno

tenemos que retornar eternamente?

Aqui aparecen confrontadas las dos versiones del eterno retormo, tal como lo
plante6 Nietzsche con anterioridad en el aforismo 341 del Gay Saber. Pero ahora
la figura del demonio desaparece ya que para contestar este enigma es necesario
un proceso de transformacién. La diferencia entre las dos visiones estd puesta en
el retorno. ;qué es lo que retorna dé! tiempo? El enano no lo distingue, afirma que
el tiempo es un circulo. Si todo lo que puede ocurrir es sélo una repeticién, el
futuro no hace mds qué repetir 1o que ya sucedi6 y todo esfuerzo de superacién
caerd en el vacfo. En la visién de Zarathustra, el presente no se concibe bajo la
forma anénima del “ahora’ sino como el “instante”. Futuro y pasado se unifican y
gintetizan en la vivencia del instante que repfesenta el centro de gravedad de la
eternidad. |

En el momento en que el enigma se vuelve m4s gigantesco, hasta sumergir a
aquellos que interrogan, la escena se trunca y Zarathustra escucha aullar a un pe-
rro.® El mullido del perro se transformé repentinamente en un grito. Vio a un jo-
ven pastor retorciéndose, asfixiado, comvulso, gobre la tierra con una enorme cu-
lebra negra saliendo de su boca. Zarathustra traté de ayudar al pastor tirando de la
cola de la culebra pero todo fue inatil hasta que el pastor mordi6 la cabeza de la
gerpiente y logr6é desprenderse del ahogo y la ndusea que le producfa.

Pero el pastor maordid, tal comose lo aconsejé mi grito, {dio un buen mordiscot Le-
jos de af escupid la cabeza de la gerpiente: - y ge puso en pie de un galto.-

Ya no pastor, ya no hombre, - un transfigurado, iluminado que refa! |Nunca antes
en la tiara habia reido hombre alguno como él riol

La superacién de la concepcién demoniaca, nihilista, decadente del tiempo
produce una transformacién crucial. La seriedad y pesadez se transforma en lige-
reza, alegria y risa. De la situacién de shogo y asfixia que provoca el nihilismo se
sale por medio de una decision personal: airavesar el puente que separa al Gitimo

hombre del superhombre.

% NIETZSCHE, F., AsZ, p. 200. AHZ, p.226-227

% En este pagaje hay una fusién problemiticaen fa figura del perro y del joven pastor. Ambos
podrian representar al mismo persongje, es decir, a Zarathustra en su etapa de creador de la moral
del bien y del mal. El perro, como representante del sufrimiento del hombre cargado con los pesos
de la moral, ya se encuentra en KSA 3, Die frohliche Wissenschaft, § 312, pp.547-548 “Mi perro.
He dado mi nombre a mi sufrimiento, y le llamo “perrd™.

Y"NIETZSCHE, F., AsZ, p. 202. AHZ, p.228. El juegp es redencién de la nsusea,
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La transformacién de Zarathustra es un tema cjue reaparece en B! convalecien-
1¢°* cuando Zarathustra se llama a sf mismo para expresar el eterno retorno. Su
pensamiento abismal lo insta para que hable y asuma su destino: ser el primer
maestro del eterno retorno. Durante siete dias y siete noches, Zarathustra atravesé
su enfermedad de hombre nihilista, bajo la proteccién y el cuidado de sus anima-
les herdldicos: el dguila y la serpiente. Ahora estd en condiciones de contestar

aquellas preguntas quie habfan quedado pendientes

{Demasiado pequetio ¢l més grande! — Este era mi hastio del hombre! gf’ ¢l etemo re-
tormo tamnbién del més pequefio! - jEste era mi hastio de toda existencial

Ahora advierte Zarathustra el aspecto selectivo del eterno retorno, su poder
transformador y redentor. Desde esta nueva visién del tiempo, existe la posibili-
dad de que se extinga el Gltimo hombre, de que se supere, ly viva el superhombre.
El tiempo ya no es un circulo vicioso puesto que el instante se revela como autén-
tico cuando se lo descubre tal como es, sin intenciones morales. Frente a la visién
fatalista del retomo, Zarathustra descubre la incidencia de la libre aceptacién del
instante y la incidencia del Amor Fati. En esta etapa, Zarathustra descubre el 4m-
bito de la libertad. Ya no se frata de la libertad negativa, la libertad para despren-
derse de las ataduras morales, sino que hay una afirmacién positiva de la libertad.

iLibre te llamas a ti miemo? Quiero oir 3 pengamiento dominente(...) jLibre de qué?
Qué t1)37;)0:1'!,& eso a Zarathustra! Tus ojos deben anunciarse con.claridad: jlibre para

quet?’

Luego de la transformacién, Zarathustra no s6lo logra liberarge do las ataduras
idealistas sino que descubre sus potencias creadoras. El querer hace libre al hom-
bre de todas sus alienaciones. El querer es redentor y posibilita 1a aceptacion de la
vida. El supremo Sf dicho 2 la vida permite la superacién del espiritu de vengan-
za, supera la ndusea de la existencia. El querer también permite la redencién del
pasado y la aceptacién del instante, libera al hombre de todo tipo de culpa o re-
" mordimiento. En esta nueva visién del eterno retorno aparece la incidencia de este
poder liberador, desocultador y transformador de la existencia. El Amor Fati, esa
férmula ya expresada por los estoicos, expresa también la idea de libertad que

% Der Genesende (e} convaleciente) proviene del verbo genesen, al igual que en griego neomai
tiene el gentido de “retorna’™. De este modo, el convaleciente ex quien ge concentra para el retorno,
para realizar siy destino més {ntimo. : :

¥ WIETZSCHE, F., AsZ, p. 275. AHZ, p.302



sostiene Nietzsche. Esta formula es lo opuesto a todo tipo de fatalismo o determi-
nismo asf como también es lo opuesto a la férmula cristiana del libre albedrfo. En
esta concepceidn, fatum alude al destino aceptado y querido tal como es. El Amor
Fati supone la aceptacién del devenir tal como ocurre, sin cargas morales y sin
culpas. Amor alude al querer redentor y liberador de los ocultamientos que habria

efectuado la tradicién metafisica sobre los caracteres genuinos de la vida.

Mi férmula para expresar la grandeza en ¢l hombre €3 amor fafy (amor al destino):
€l no querer que nada ges dietinto, ni en el pasado, ni en el future, ni por toda la eterni-
dad. No sdlo soportar lo necesario, y menos ain disimulario — tado idealismo es men-
dacidad frente a lo necesario —, sino amarto. ™

Frente al carécter objetivante y anénimo del eterno retorno, en su versién pu-
ramente cosmol6gica, Zarathustra descubre su inclusién en el gran juego césmico.
Yo mismo formo parte de las causas del eterno retorno, afirma Zarathustra
cuando acepta la transformacién del azar en destino. A esta voluntad que acepta el
acontecimiento, sin culpas ni remordimientos morales, Nietzsche la denomina
‘“viraje de la necesidad™. En esta idea se presenta una identificacion entre la vo-
luntad, cuando acepta la vida tal como se da, en una conjuncién de azar, necesi-
dad y libertad, de allf que la imagen del superhombre se identifique con el nifio al

ser concebido como un participe inocente del gran juego del mundo.

{Oh t4 voluntad mia! {TU wiraje de toda necesidad, t4 necesidad mia!
iPresérvame de todes las victorias pequeriag!
{T4 providencia de mi alma, que yo llamo detinol TG que ertds dentro de mit {Tq
que estig encima de mi! {Presérvame y regérvame para un gran destino!
Y tu Gltima grandeza, voluntad mia, resérvatela pers tu Gltimo ingtante, - jpara ser
inexorable en tu victarial jAy, quién no ha sucumbide a su victorial

Amor Fati no alude al destino predeterminado y causalista que no deja mar-
gen para ninguna transformacién. Por el contrario, en la versién nietzscheana,
Amor Fati alude al juego de dados, a la aceptacién del azar y al sometimiento a
las reglas que impone la voluntad de poder. El representante de una voluntad li-
bre, el jugador, el superhombre, no es ¢l hombre de una libertad incondicionada,
no vive en el capricho arbitrario, sino que es el hombre que acepta participar del
juego del mundo y quiere dentro de sf lo necesario. En esta versién,‘ Nietzsche

rechaza la idea de una aceptacién sumisa frente a una fatalidad ineludible ya que

190 \IETZSCHE, F., AsZ, p. 81. AHZ.,p.102
10! NIRTZSCHE, F., KSA 6, fcce homo, p.297. En castellano Ecce homo, ed. cit., p. 54
102 \IRTZSCHE, F., AsZ, pp. 269-269. AHZ, p295
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la participacién del hombre en el gran juego del mundo se expresa a partir de una
voluntad que acepta el devenir inocentemente. La alusién a la figura del nifio se
repite en multiples situaciones asociadas a la aparicién del superhombre. Dentro
de esta simbologfa, el nifio expresa la inocencia del devenir ya que el nifio, con su
juego, se inserta libremente, configura el mundo y lo transforma. A diferencia de
la concepcién propia de la metafisica de la subjetividad, el hombre no descubre el
mundo a partir de sus representaciones. Hombre y mundo no son dos sustancias
separadas que logran relacionarse. El niffo representa al hombre capaz de confi-

gurar sk mundo.

Y es0 a lo que habéis dado el nombre de mundo, eso debe ser creado primero por
vogotros: jvuestra razén, vuestrs imagen, vuestra volurtad, vueatro amor deben devenir
ese mundol |Y, en verdad, para wucstra bienaventuranza, hombres del conocimien-

tol.

Nietzsche alude a esta nueva visién del mundo en el capitulo “Antes de la
salida del sol”. Cuando el protagonista puede liberarse de los ocultamientos que
efectud la metafisica sobre el tiempo, sobre él mismo y sobre el mundo que ahora
se revela en su profundidad. En este pasaje, el dia representa la vigencia del sol
platénico que ilumina con su claridad racional el mundo pero que, a la vez,
oculta aquellos caracteres que no permiten ser racionalizados. Solamente allf don-
de el superhombre, el nifio, descubre el mundo como un juego inocente, éste se
manifiesta a través de sus caracteres propios, sin los ocultamientos provocados

por la claridad racional.

En verdad, una bendicién ea y no una blasfemia el que yo emgefie: ‘Sobre todas las
cosas esth el cielo Azar (der Himmel Zufall), el ciclo Inocencia (der Himmel Uns-
chaild), el cielo Acaso (der Himmel Ohrgefdhr} y el cielo Arrogancia (der Himmel

Obermd)’, 10¢

La expresion ladica del mundo es aceptada y asumida por un tipe de hom-
bre que renuncia a las falsificaciones metafisicas. Nietzache contrapone dos figu-
ras: el hombre pobre de mundo, el hombre de la metaflgica, de la moral, de la
virtud empequefiecedora y de la religién, al hombre pleno de mundo, capaz de
aceptar el tiempo, de transformar el azar en destino, de integrarse al gran juegd
césmico. Zarathustra se ve a sf mismo expuesto al viento helado, en contraposi-

cién a los Gltimos hombres que se refugian en las ciudades donde se calientan en

193 NIETZSCHE, F., AsZ, p. 110. AHZ, p.132
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la proximidad del préjimo. Entre estos hombres, pobres de mundo, Zarathustra se
encuentra lejos de su patria
jOh soledad! ;T\ patria mia, soledad! jDe qué modo tan bienaventurado y delica-
‘do me habla tu voz!

. No nos hacemos mutuas preguntag, no nos recriminamos el uno al otro, nosotros
stravesamos, abiertos uno para el otro, puertas abiertas. 165

En el silencio de la soledad, Zarathustra descubre la profundidad insondable
del mundo. El anhelo de Zarathustra se dirige a lo lejano, a lo que est4 por llegar.
Este anhelo no es el deseo de llegar a un mundo suprasensible ni el de alcanzar
alguna trascendencia trasmundana. Su mayor esperanza se orienta a la expectativa
por la llegada de un tipo de hombre abierto al mundo, capaz de asumir la creen-
cia en el eterno retorno. Bajo el cielo azar y el cielo inocencia, el hombre se inter-
na en lo luminoso del mundo y allf puede desarroller sus potencias creadoras sin
el peso de los limites inventados por una moral represiva (representadas como
nubes que ocultan y deforman la visién del mundo). “Dios ha muerto” es el lema
que evidencia la pérdida de sentido de toda teleologfa y elv derrumbe del mundo
suprasensible que ha actuado como “mundo verdadero”. El eferno retorno no pre-
tende asegurar ningan logro superior para la humanidad, no promete ninguna fi-
nalidad. Por el contrario, este pensamiento manifiesta que el devenir se encuentra
més all4 de todo sentido moral, de toda causa y de toda intencién. El azar designa

esta misma ansencia de teleologfa y de racionalidad en el interior del devenir.

iDejad venir ami ¢l azar: es inocente, como un nifio pequd‘loll“

“Azar’ también nombra la inmoralidad del devenir, la susencia de un prin-
cipio rector en el orden del mundo. Azar y necesidad se identifican para expresar
una visién liberadora del tiempo ya que también convocan el canto, el baile y la
alegria de la fiesta. El cambio, la contradicéién, el devenir, la guerra, desterrados
de 1a metafisica como notas propias del mundo aparente, son restituidos a una
nueva dignidad. La concepcién ladica del mundo supone la negacién de los ca-
racteres atribuidos por la historia de la metafisica tradicional: el mundo no es un
ente viviente, no es una maquina, no responde a una ordenacién racional, no estd

sujeto a leyes, no hay causalidad ni sustancialidad.

19 WIETZSCHE, F., AsZ, p. 209. AHZ,p.235
105 NIETZSCHE, F., AsZ, p. 230. AHZ., pp.258-259



iCuéndo dejarén de turbarnos todas eses sombras de Dios? ;Cuéndo habremos
despajado completamente de sus atributos divinos a la naturaleza? (Cuéndo tendremos
el derecho, nogotros los hombres, de ‘hacernos naturales’, con la naturaleza pura, nue-

vamente encontrada, nuevamente liberada? 107

Nietzache pretende eliminar todo tipo de antropomorfismo y trasmundanis-
mo en la concepcién del mundo al rechazar toda interpretacién moralizante o es-
tetizante. La inocencia del devenir, el azar, el caos manifiestan la infantilidad del

juego del mundo.

..‘el juego’ (Das Spiel), lo imitil — como ¢l ideal del hombre sobrecargado de fuerza,
como ‘infartil® (kindlich). La ‘infartilided’ de dios (Die “Kirdlichkeit™ Gcottes), en
griego pais paon 1®

El dios nifio, que jugando configura el mundo es Dionysos cuando expresa
el mundo eternamente deviniente y retornante.

Lamueva concepeién del mundo.

1)E! mundo pergiste. No eg una cosa que devenga, nada que paga. O més bien: de-
viene, perece; pero no comenzd nunca & devenir y no ha dejado nunca de perecer. —se
conserva en amnbos casos- Vive de si mismo: sus excrementos son sus alimertos (..}

5)8i er admisible pensar el munde  como una magnitud determinada de fuerza y
como un determinado nimero de centro de fuerzas —y & toda otra representacién sigue
siendo indeterminada y, por tanto, im«fdzabie — entonces, se sigue de aqul que ha de
atravesar por un mimero calculable y previgible de combinacicnes dentro del grande
juego de dados de su exigtencia, En un tiempo infinito cada combinacién posible ten-
dria que haber sido alguna vez alcanzada; még ain; tendria que haber gido alcanza-
daunntmero infinito de veces. Y puesto que entre cada “combinacién” y su préximo
“retorno” tendrian que heber transcurrido todas las combinaciones en sbeoluto posibles,
y cada una de estar combinaciones condiciona toda la secuencia de combinaciones de
la migma gerie-, eatarfa con ello demostrado un ciclo de gerieg absolutamente idénti-
cas: el mundo como ciclo que ya se ha repetido ya infinitamente y juega su juego #
nfiniten'®

En este pasaje, Nietzache afirma, en primer lugar, que el mundo es eterno:
no tiene ni un comienzo ni un fin adjudicable a algn Dios creador. El mundo es
eterno, pero las fuerzas que lo componen son finitas. En la versién nietzecheana,
el eterno retorno implica la eternidad del tiempo y la finitud de las fuerzas que se
desplazan sobre un espacio también finito. Como el devenir es perpetuo, eterno,
las fuerzas deben retornar. El eterno retorno supone la sintesis de tres nociones:
inocencia del devenir, finitud de las fuerzas y constancia de la energia Todo

cambia y todo retorna, pero este retorno no asegura ninguna finalidad En conso-

198 NIETZSCHE, F., AsZ, p. 221. AHZ,p.247

197 IETZSCHE, F., KSA 3, Die frohliche Wisserschaft, §103, pp. 467-463

198 \IRTZSCHE, F., KSA 12, Nachgelassene Frogmente, Herbs 1885- Herbs 1886, 2 {130}, p.
129
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nancia con la experiencia dionisfaca, el juego del mundo no se deja apresar por las
ﬂgidas categorias racionales (Welt, Weltspie!). Mis alld de la utilidad, més alld de
la 16gica, més alld del bien y del mal, el mundo es el juego inocente del dios nifio
que se desembaraza de su sufrimiento creando. La divinidad del amoral Dionysos
es intramundana, contiene dentro de sf todas las confradicciones y todas las finali-

dades de la vida, concebida como “artista”, como voluntad de poder.

+ Y snbeis también  qué es para mi “el mundo”. ;He de mostréroslo en mi espejo?
Este mundo; une enormidad de fuerzw, rin comienzo, #in fin; una cantidad fija, férrea
de fuerza que no ge hace mayor ni menor, que no e congume  gino que sélo ge trana-
forma (...) y luego, una vez mé4s, retornando de lo abundante a lo simple, del juego de
las contradicciones 8l placer de la congonancia, afirméndose 2 8f mismo 8N en esta
igualdad de sus derroteros y de sus afios, bendiciéndose a sl misme como aquelle que
ha de regresar eternamente, como un devenir que no conoce ni gaciedad ni hast{o ni
censencio -; este mi mundo dioniviaco (Diese meine dionyaische Welf) del arearse-a-sf-
mismo-eternamente, del destriirse-eternamente-a-si-mismo (..} jQueréis un nombre
para este rmmdo? ;Una selucion para todor rup enigmas? Une luz también pars vosa-
trog, log més ocultog, los niés fuertes, los més impasibles, los més de medianoche?

i Bste muovdo es vohortad da poder! — y nada mdst”7'°

En este pasaje encontramos sugerida la intima relacién y el encuentro en-
fre el eterno retorno y la voluntad de poder, simbolizados en la figura del niffo
Dionysos. Esta problemsética e indescifrable unidad no se mantiene al modo de
una sustancia, no es racional, aunque la racionalidad estd cémprendida dentro
suyo. No tiene una finalidad pero admite todas las finalidades inframundanas. El
dios del juego sugiere este innombrable espacio que se despliega entre el cielo y la
tierra. Frente a toda herencia platénica, que fundamenta la divisién en dos mun-
dos, Nietzsche opone esta concepcién hidica de un finico mundo eternamente de-
viniente y eternamente retornante, en el luminoso instante del mediodfa !

El mediodia es el tema central de la cuarta parte del Zarathustra. La inminente

legada del superhombre convoca al protagonista a una Gltima y fatal tentacién: la

1% NIETZSCHE, F., KSA 13, Nachgelamene Fragmente, FrGhjshr 1888, 14 [188), pp. 374-376.
O \IETZSCHE, F., KSA 11, Nachgelassene Fragmente, juni- juli 1883, 38 {12}, pp. 610-611.
" yer en NIETZSCHE, F., KSA 5, Jenseits vor: Gut wnd Bdse, "Aug hdhen Bergen. Nach
Gresang”, pp. 241-243. En castellano Mtz alld del bien y del med, “Degde  altas montafiad®, Epodo,
Madrid, Alianza, 1989, pp.257-260 Este poems, con leves variantes, fue enviado por Nidzsche a
Heinrich von Stein, en una carta enviada desde Niza a finsles de noviembre de 1884. Dedicado al
simbolo del Mediodia, en este poemna aparecen los caracteres de a concepeidn ludica del mundo.
“El amigo de mediodfa - jno!, no preguntéis quién es—

Fue hacia el mediodfa cuando uno se conwirtié en dos...

Ahora nosofros, seguros de una victoria conjunta, celebramos 1a fiesta de las fiestas:

iEl amigo Zarathustra ha llegado, el huésped de los  huéspedes!

Ahora el mundo rie, el telén gris se ha rasgado,

El momento de las bodas enire luz y tinieblas ha venido...”
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compasién por su descendencia "2 El destino de Zarathustra estd signado por dos
fatalidades: ser un trinsito(Jbergang) y un ocaso (Untergehen). Para llegar a ser
el maestro del eterno retorno, debe él mismo transformarse, redimirse de lo que
fue (el creador de 1a moral del bien y del mal). Al terminar la convai\ecencia de
altimo hombre parece que ha terminado el ocaso de Zarathustra y sus animales

as{ se lo dicen:

Ha Hegado 1a hora de que el que se hunde en su ocaso se bendiga a ¢f mismo. Asf
acaeba el ocago de Zarathustra s

Ante la afirmacién de sus animales, Zarathustrn guarda un profundo silencio.
Sabe que ain falta la parte mas dificil de su tarea, ahora faltan los discipulos ca-

paces de transformar el mundo

Asi, pues, que los hombres suban shora hasta mi: pues todavia aguardo los signos
de que ha llegada el tiempo de mi descenso, todavia no me hundo yo mismo en mi oce-
so como tengo que hacerlo, entre los hombres. !

Zarathustra ya llevé su prédica a los hombres, ahora sélo le resta esperar pa-
cientemente, en la soledad de la caverna, que los hombres suban hasta él. Hasta
que no lleguen los signos de 1a Ilegada de sus hijos, no habrd cumplido el profeta
su migién, Zarathustra ahora re encuentra acosado por la tentacién de sucumbir en
su ultimo pecado: la compasidn.

Deade la época de la aparicién de Aurora, Nietzsche critica la compasién
cristiana al considerarla el sintoma de una moral antivital ya que todos los va-
- lores emergentes de este sentimiento los considera obstaculos que impiden la su-
peracion de la vida Desde su optica, la compasién provoca la humillacién en
quien la recibe, la verghenza, hasta llegar al resentimiento que genera el espiritu
de venganza. Nietzsche opone al amor al préjimo, el amor al lejano, al que tiene
que venir. Este amor dionisfaco no tiene nada de compasion, es activo, quiere
crear Jo amado. Como todo valor cristiano, la compasién es un signo de vida de-

cadente, vuelve al hombre indulgente y desinteresado. En cada instante, Zarathus-

12 algunos comentadores consideran a csta cuarta parte como un agregado donde se repiten los
temas ya tratados. En un momento Nietzsche proyects editar esta cuarta parte enuna obra que se
Hameria Mediodla y eternidad. Asi sc lo amuncia a su amigo Peter Gast en una carta del 14 de
marzo desde Venecia. NIETZSCHE, F., Samtliche Briefe. Kritische Studienausgabe, (en adelante
BKSA), hrsg G. Colli und M. Montinari. Berdin/New York, Deutscher Teschenbuch Verlag/de
Gruyter, 1986, BKSA 7, N° 580, An Heinrich Keselitz in Venedig, 14/3/1885, pp.20-22, BKSA 7,
N° 596, 16/4/1885, pp. 40 55,

I \IRTZSCHE, F., AsZ, p. 277. AHZ,p.304

"M NIETZSCHE, F., AsZ, p.297. AHZ,p.323
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tra pone en juego su destino, en cada uno de sus actos acecha la posibilidad de
actuar de modo decadente o de continuar en su tarea creadora. En Zcce homo,
Nietzsche alude a este pasaje de su obra, cuando Zarathustra es sometido a una
Gltima prueba crucial. Al respecto afirma:

Cuento entre las virtudes nobles la superacién de la compasién: con el titulo “La
tentacién de Zarathustrd® he descrito poéticamernte un caso en el cual un gran grito de
auxilio llega hasta é! cuando la comparién, como un pecado Gltimo quiere asaltario y
hacerle infiel 2 sf mizmo (... )ésta es fa prueba, acago la Gltima prueba que un Zarathua-

tra tiene que rendir — su miténtica demosticidn de fuerzs. !

(Por qué Zarathustra siente compasién por estos personajes que vienen a
buscarlo? Porque ellos representan efapas incompletas en el proceso de superacién
del nihilismb decadente, etapas que el propio personaje ya ha atravesado con do-
lor. Todos ellos son solitarios, que huyen de la gran ciudad y saben que Dios ha

muerto pero, desesperadamente, buscan alglin otro objeto de veneracién donde
proyectar sus valores. Zarathustra se conduele de estos hombres que representan
sombrags de lo que él niismo fue en su etapa destructiva. Lo que tienen de “supe-
rior” estos personajes es que son grandés despreciadores y ellos también sienten
pauséa por el hombre gregario de la ciudad. A diferencia de Zarathustra, no son
inocentes, son vengativos y resentidos con su pasado. No parecen dispuestos a
redimirse de lo que fueron en ofra época. No aceptan sus frustraciones como par-
tes de sf mismos y por ello Zarathustra sabe que no son ellos dignos de continuar
su tarea. No poseen la ligereza y la alegria propia del nifio para participar, sin cul-

pas, del juego del mundo.

Timidor, avergonzador, torpes, como un tigre &l que e ha salido mal e} salto, asi,
hombres superiores, og he visto a menudo apartaros furtivamente a un Jado. Os habia
galido mal una sugada.

Pero vosotros, jugadores de dados, jqué importa eso! jNo hebéis aprendido a juger y a
hacer burias como se debe! JNo estamos siempre sentados a una gran mesa de burlas y

de juegos? (...)
jPor qué extrafiarse de que més de un puchero se rompal jAprended a refros de vo-
sotros mismos come hay que reir! Vogotros, hombres superiores, joh, cuéntas cosas

son alin posiblea!”

Para superar esta etapa, donde continfia vigente la comprensién incompleta
del eterno retorno, deben apartar los sentimientos propios del nihilismo reactivo.

Para ser creadores deben aprender a cantar, a reir, a bailar, es decir, a jugar ino-

13 NIETZSCHE, F., KSA 6, Ecce homo, p.306. En castellano Ecce homo, ed. cit., p.28
N6 \IETZSCHE, F., AsZ, p.363. AHZ.,p.390
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centemente. Zarathustra los invita a su caverna para compartir una fiesta aunque
sabe que no son ellos los signos que espera pero venera lo que tienen de puente
para llegar al superhombre. Todos ellos tienen algo, en su unilateralidad, que po-
gibilita la superacién del hombre ya que son refutadores, desmistificadores de los
grandes valores aceptados por la cultura. Desprecian la comodidad de la gran ur-
be, son solitarios, buscadores de peligros y se arriesgan en la bisqueda de nuevos
fundamentos para sus creencias. Desde el punto de vista del creador, son fracasa-
dos que todavia no conocen el poder de la risa, que deben aprender a ser nifios.
Zarathustra invita a estos hombres superiores a su caverna y allf se reinen con los ‘
animales heraldicos —el #guila y la serpiente, Durante la cena, Zarathustra siente
que el ambiente de la caverna se tomna irrespirable y sale alo abierto de la noche,
acompafiado por sus animales. Al volver a la caverna, encuentra a todos estos per-
sonajes adorando a un asno. Esta actitud, de humillacién y sumisién, representati-
va del filtimo hombre, resulta transfigurada por la alegrfa y la risa que trn-nsforman
toda veneracién en parodia divertida. La adoracién se ha transmutado en juego
gatirico y en burla de toda seriedad. Zarathustra espera de estos hombres que
aprendan a refr, a cantar, a bailar, que no “fechinen los dientes” ni maldigan su
pasado. Para llegar a ser lo que son, aiin deben hacerse nifios y aprender a jugar
inocentemente. En el silencio de la medianoche, aparecen log simbolog que, a di-
ferencia; del lenguaje ocultante, permiten vislumbrar los caracteres auténticos de
la vida. La visién nocturna del mundo se identifica con la experiencia dionisfaca
cuando desaparecen los limites y las formas visibles y se agudiza el oido. La lira,

la campana, son simbolos asociados a otro tipo de captacién del mundo.

jy! jay! [cémo surpiral jcdmo rie en sucfios! {la vicja, profunda, profunda media-
nochel ,

iSilencio! ;Silcnciol Ahora s¢ oyen muchas cosas a las que por ¢l dia no les s licito
hablar alto.’!

 Eneste instante, el pasado redimido de sus culpas y fracasos se torna queri-
do. La voluntad de poder se manifiesta como voluntad de eternidad ya que el
mundo ha madurado y revela el deseo de retorno. El creador acepta ahora el su-
frimiento al reconocer el dolor como un momento necesario para la plasmacion de
su obra. En este momento de perfeccién del mundo, Zarathustra descubre la con-
ciliacién de los opuestos: la medianoche es mediodia, el dolor es placer, la locura

es sabiduria, el pensar es adivinaci6n, la verdad es falseamiento. El hombre de la
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Selbstitberwindung es el tnico capaz de sumergirse en el juego del mundo gue
elimina fodo tipo de subjetivismo y de moralismo, cuando ya no rigen las sombras
del nihilismo decadente. La imagen del superhombre es l1a del tirador de dados,
del nifio inocente que, al crear e inventar formas, se desembaraza de su sufri-
miento. El dolor quiere su finitud, quiere pasar, quiere su;iersn'se. Todo lo que su-
fre quiere herederos, no se quiere a sf mismo, de alli que el creador no busque la
felicidad ni la compasi6n, sino su obra. Zarathustra, como sfmbolo del creador,
descubre el aspecto femenino de la vida, a 1a que identifica con la parturienta
cuando acepta y justifica el sufrimiento en el nacimiento de su hijo. El alma de
Zarathustra, su sabiduria salvaje, es de naturaleza femenina hasta el punto de que
el anhelo de descendencia se idenﬁﬁca con la sobrenbundancia de fuerzas. Diony-
gos y Ariadna simbolizan los aspectos distintivos y antitéticos del eterno retorno:
la conservacién y la superacién. El cielo y la tierra; el 4guila y la serpiente; lo di-
vino y lo humano; lo masculino y lo femenino, se encuentran enlazados en una
alianza primordial que permiten el despliegue del juego del mundo. El superhom-
bre permanece fiel al sentido de la tierra, a lo perecedero, a lo que suffe, a lo que
necesita redimirse en su creaciéon. Ariadna, en tanto simbolo de lo superhumano,
es similar a 1a condicién de Dionysos, como simbolo de lo divino, munque esta
relacién no deja de ser un enigma“8

En la mitologfa, Ariadna es una ﬁgixra humana y, bajo este aspecto, su sufri-
miento es a cansa de la sobreabundancia de fuerzas, de su necesidad de dar, de
regalar!?® Esta es la necesidad de todo lo maduro y la virtud que acompafia al
creador. Zarathustra, como primer maestro del eterno retorno, puede considerarse

un hijo de la pareja Dionysos-Ariadna Entre el cielo y la tierra encontramos el

Y NIETZSCHE, F., AsZ, p.398AHZ., p.424

1&n\1ada igual s¢ ha compuesto nunce, ni sentido nunce, ni sffido mnca: asl sufre un dios, un
Dionysos. La respuests a este ditirambo del aislamiento solar en la luz serfa Ariadna.... jQuién
sabe, excepto yo, qué ev Ariadna ... De todor estor enigmae nadie tuvo hasta shora la rolucidn,
dudo que alguien viera giquiera aquf nunca enigmas” NIETZSCHE, F. K5A 6, Fcce fomo,p.348.
En castellano Scce Homo, ed. cit., p. 105

1% Al ger Ariadne una mujer, tembién simboliza la neturaleza de lag mujeres. Arisdna expresa el
carécter enigmético y peligroso propio de todas fas mujeres, Enun juego eatirico, Nietzeche ubica
a los tres personajes mitolégicos juntos, Dionysos, Teseo y Ariadna, donde ella representa fa hija
de! rey Minos cuando ayuda al principe ateniense a salir del laberinto del minotauro para entrar
en un leberinto min més peligroso: en los brazos de 1s princesa.

» Ariadna, dijo Dionysos, ts eres un laberinto: Teseo s ha perdido en ti, ya perdio el hilo ¢de
qué le girve ahora no haber sido devorado por el minotauro? Lo que le devora es peor que un mi-
notaurc’

T\ me adulas, contesté Ariadna pero no quiero compadecer cuando amo; estoy cansada de mi
compasién: en mi todos los héroes sucumben. Este es mi ukimo amor a Teseo: 'yo lo hago sucum-
bir*.
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juego del mundo y, dentro de este juego inocente, se presenta el hombre digno de
vivir en é1: el creador de formas, el jugador liberado de los ocultamientos metafi-

51C0S.

{Quiénes sonmi padre y mi madre?

+No es mi padre el principe abundancia

ymi madre la quieta risa?

ino engendré acaso el monstruo en el que yo vivo,
yo, Zarathustra, luminoso espfritu

que la gapiencia derramé doquiera

Dionysos, el dios del juego, simboliza los aspectos fundamentales del pensa-
miento de Nietzsche:
Ser deviniente: Dionysos es lo opuesto a la concepcién sustancialista del Ser
como permanente presencia. Dionysos es muerte y resurreccién.

De tiempo y de devenir es de lo que deben hablar los mejores stmbolos2!

Voluntad de poder (Der Wille zur Macht): Dionysos simboliza a la vida en su
impulso de superacién, su voluntad de ser més de lo que es.

Eterno retorno de lo mismo (Die Ewige Wiederkunft): Dionysos, al representar el
. eterno retorno, pretende ser lo opuesto a la concepcién metafisica del tiempo. En
Nietzache, el tiempo es triplemente extético. El instante {Augenblick}, como uni-
dad y presencia de los tres éxtasis temporales.

En cada instante comienza el ser, en tormo a todo ‘ac!u{' ﬁlzrf la eafera ‘alld’. El
certro estd en todas partes. Curvo es el sendero de la eternidad.

Dionysos refine la multiplicidad de los caracteres de la vida, cuando se mani-
fiesta como impulso creador, eternamente deviniente y retornante, como supera-
bundancia de fuerza, como un principio destructor y constructor de fuerzas. En £/
ocaso de los tdolos se reconoce como el primer filésofo en comprender el mara-

villoso fenémeno del dionisismo entre los griegos y éste sélo puede ser explicado

Ultimo acto: bodag de Dionysog y Ariadna®. NIETZSCHE, F. K8A 12, Nachgelassene
Fragmente, 9 {115}, pp. 400402.
120 NTETZSCHE, F., KSA, 6, Dionyscs- Dithyramben, Von der Armdt des Reichsten, p.407. Aria-
dna, fa mujer que acomparid al dios, también acompafié a Nietzsche hasta el umbral de la locura.
Entre el 3 y el 8 de enero de 1889, Nietzache envia, desde Turin, las llamadas “tarjetas de la locu-
ra”. Tres de estas tarjetas estdn dirigidas a Césima Wagner, transmutada en su “esposd”, en Aria-
dna. En una dice: “A la princesa Ariadna, mi amade”. NIETZSCHE, F., BKSA, 8, cartas N° 1240,
r.S?Z. la citada ex 1241, p.572, 1242, p.573.

3 NIETZSCHE, F., AsZ, p.110. AHZ . pp.132-133

122 \IRTZSCHE, F., AsZ, p.273. AHZ.,p.300
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como un exceso de fuerzas'” En el simbolo de Dionysos, el griego santifica el
misterio de la sexualidad, de la'genexl'acién y del nacimiento que justifica el dolor.
Sélo el cristianismo, dice Nietzsche, que actiia en contra de la vida, hizo del sexo
algo impuro, ocultando, bajo caracteres morales, sus caracteres auténticos. Diony-
508 es, también, el dios del misterio puesto que esta unidad indescifrable nunca se
muestra en toda su verdad. En Mds alld del bien y del mal aparece por primera vez
el nombre de Ariadna en la obra de Nietzsche y se refiere al dios como “el genio
del corazon”. El dios tanto se manifiesta como se oculta, en un misterioso jusgo
de seduccién cuando “adiving” tesoros ocultos en montafias de barro. Dionysos se

expresa con palabras calladas, secretas, permaneciendo en la dimensién del jue-

go 124

Al cabo de este recomrido por la aparicion del juego en las obras de
Nietzsche podemos preguntar: (Es Nietzsche quien expresa la crisis de la historia
de la metafisica, mientras permanece denfro de esta historia, o es quien anuncia
una nueva experiencia del Ser? La respuesta a este interrogante divide aguas entre
los principales intérpretes del pensamiento nietzscheano y la ubicacién del tema
del juego cumple un papel crucial en esta polémica. En 1962 aparecieron los dos
volimenes del Metzsche de Heidegger; obra de referencia obligada a partir de
entonces ya que busca rescatar a Nietzsche de las interpretaciones nacional-
socialistas, rracionalistas, vitalistas y meramente estetizantes. A pesar de ello,
segin Heidegger, la voluntad de poder consolida las posiciones anteriores de
Leibniz, Kant, Schelling, Hegel ylSchopenhauer que culminan en la técnica como
época final. La voluntad de poder, afirma Heidegger, representa la forma acabada
y extrema de 1a subjetividad.

Conla doctrina del superhombre, Descartes conoce su supremo triunfo1¥®

12 uyq fui el primero que, para cornprender €l instinto helénico mée antiguo, todavia rico e inclugo
desbordante, tomé en serio aquel maravitioro fendmene que lleva el nombre de Dionyros: ef cual
golo ea explicable por una demasta de fisrza. (...) En la doctrina de log migterios el dolor queda
santificado: "los dolores de la parturients” santifican £l dolor en cusnto tal, - todo devenir y crecer,
todo lo que ez una, garartia del futuro mplioz doler. Para que exicta el placer del crear, pers
que la voluntad de vida se afirme eternamente a si misma, tiene que existir también eteramente e
“tormento de la parturients”. Todo eato significa la palabra de Dionysos” NIETZSCHE, F., K8A
6, Gotzen. DAmmenag, p.159. En castellano Crepiiscuio de los Idolos, Madrid, Alianza, 1980,
. 133-135.
t "El genio del corazén (...) el dios Dionysos, esc gran dios ambiguo y tentador a quien en dtro
tiempo, como sabéis, ofreci mis primicias con todo secreto y con toda veneracién. (...)yo, el ulti-
mo discipulo ¢ iniciado del dios Dionysos.” NIETZSCHE, F., KSA 5, Jenseits von Gut wnd Bose,
? 295, p. 237, en castellano Mds olld del bieny del mal, Madrid, Alianza, 1983, pp.252-253
BURDEGGER, MARTIN, Geramtausgabe, Mietzsche I ed. cit.,p.51, en cagtellano, traduccion
de Juan Luis Vermal, Barcelona, Ediciones Deatino, 2000, p. §7. En contra de eata tesis ver
AMBROSINI, CRISTINA, tesis & licenciatura “Nielzsche y o superacidn de la mefgfisica™
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Heidegger reconstruye la historia de 1a metafisica, desde la afirmacién de
los caracteres de 1a ousfa, traducida como sufgfbc}zcm en el pensamiento medieval.
En los tiempos modernos, 1a subjetividad del subjectum se determina por el acto
de representar. A partir de Descartes, el hombre es el subjectum por excelencia ya
que es el que se representa a sf mismo. A pesar de Ia virulencia con que Nietzsche
se separa de Descartes, Heidegger afirma que, cbn la doctrina del superhombre, 1a

metafisica llega a la determinacidn exfrema y acabada de su esencia.

La metaflsica absoluta, con sus vueltas en Marx y en Nietzsche, pertenece a la
historia de Ia verdad del ser.'®®

Dos afios antes habia aparecido el Metzsche de Fink, obra donde profundi-
za en el pensamiento del juego, entendido como fundamento de una experiencia
originaria del Ser, que colocarfa a Zarathustra en una senda nueva en la historia
del pensar. La metéfora del juego, como juego trdgico, como la dualidad Apolo-
Dionysos, esbozado en El nacimiento de la tragedia seréd resuelto, en las obras de
madurez, como el Aion pais esti paizon de fuerte incidencia heraclitea y es, segin
Fink, ésta la fuente de la originariedad de! pensamiento nietzscheano, irreductible
a la historia de la metaflsica de la subjetividad. La profundizacién del pensa-
miento del juego, una vez superada la oposicién juego-Ser, apartarfa a Nietzsche
de la tradicién metafisicaya que, en esta lectura, la relacién entre la voluntad de
poder y el eterno retorno se ve modalizada por el amor fati que redime al tiempo.
Queriendo el eterno retommo, el hombre se abre césmicamente al gran juego del
mundo. Para este autor, el juego es simbolo, no metdfora Terciando en esta polé-
mica, Cacciari critica la interpretacion meramente estetizante de Fink. Para el fil6-

sofo italiano, el juego dionisiaco y el etemo retorno no conducen a una sintesis

dirigida por el Dr. Bruno L.G.Piccione y juzgada por un tribunal integrado por los Doctores Ricar-
do Maliandi, Andrés Mercado Vera y Brnuno L.G.Piccione, nota obtenida 10 (diez) ef 4 de octubre
de 1984, (Inédita)

126 UFIDEGGER, MARTIN, Carfa sobre el lumanismo, Madrid, Ediciones Taurus, 1966, p.34.
Ls determinacién del ser como presercia es la nota caracteristica de la metaflsica occidental,
puesta en crisis par la critica nietzecheana de los conceptos de ser y de verdad que vienen a ser
sustituidos por el concepto de juego. Egta nota también la encontramos en la critica freudiana a la
idea de consciencia y de sujeto, junto con la destruccién heideggeriana de la onto-teologfa. En
Nietzsche, Freud y Heidegger encontramos un 1éxico heredado de la metafisica donde cada prés-
tamo, al former parte de una sintaxis, arrastra tras de si todo el sistemna. Es eso lo que permite a
esos destructores destruirse reciprocamente, por ejemplo, a Heidegger considerar a Nietzsche con
tanta lucidez y rigor como mala fe y desconocimients, como ‘el ultimo “platénico”. *“Podria uno
dedicarse a ese tipo de ejercicio a propdsito del propio Heidegger, de Freud, o de algunos otros. Y
actualmente ningtn ejercicio estd més difundido®. DERRIDA, Jacques, “La estructurs, el signo y
el juego en el discurso de las ciencias humanas®, en La escrifura y la diferencia, Barcelona,
Anthropos, 1989, p.387
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entre:dos senderos que finalmente concilian sus contradicciones. El pensamiento
del Judus Det conduce a una deconstruccién histérica de los conceptos metafisicos
de Ser y Sujeto que se puede encontrar, bisicamente, en los escritos péstumos del
*85 al *89. En estos escritos se concentra la critica a los fundamentos de la con-
cepcién moderna del lenguaje y permiten encontrar las bases para una epistemo-
logia liberada de conceptos mecanicistas. A juicio de Cacciari, la genialidad de
Nietzsche consiste en concebir la verdad como organizacién-falsificacién con-
junta. El proceso de logicizacién, racionalizacién, sistematizacién, descubre que
este orden no es a-priori sino que resuita de nuestra “necesidad”. Esta epistemo-
logfa radical, transformada, no aniquila el devenir, por lo que seguird siendo “fal-
sa”. Lejos de aniquilar {a bsqueda del conocimiento cientifico o de negar valor a
la logica, lo que se afirma es que

el mundo nos parece légico porque nosotros lo hemos logicizado antes.”

La forma légica no es un deber-ser sino un querer-poder. En contra de las
interpretaciones que ubican concepci6n nietzscheana del arte en la tradicién irra-
cionalista-vitalista donde el arte representaria un /apsus en la actividad 16gico-
discursiva, para Cacciari, el arte no es lo negativo del logos. El gran estilo no es lo
contrario de la 16gica, expresa la profiunda necesidad de conocimiento, libera el
pensamiento hacia formas nuevas, hacia armonfas dificiles. La ndusea de Zara-
thustra aparece cuando los poetas “mienten demasiado”, pierden lucidez, exceden
la medida de lo falsificante para buscar un significado comunicable. Para Cacciari,
la auténtica mentira del gran poeta afirma la verdad de la apariencia que para la
metafisica es no verdad e indica, a la vez, 1a verdad de la ausencia de fundamento.
‘El cardcter abisal, desfondante del gran estilo expresa la verdad de la no-verdad.
Cacciari encuentra que el Arte en Nietzache es invisible, no puede reducirse a
imagenes, e divinizacion del individuum, tranefiguracion critico-intelectual en Si

trégico, en aceptacioén alegre del juego del mundo.

127 \ietzsche, fragmento péstumno 1888-188¢9 Aparténdose de las tendencite esteticigtas, Caccia-
ri encuentra en este fragmento la nota caracteristica del proceso de  apropiacién-transformacién
de la realidad que nace del formalismo més radical. CACCIARI, MASSIMO, Desde Nietzsche:
Tiempo, arfe, politias. Trad Ménics Cragnolini, Ana Paternostro, Buenos Aires, Biblos, 1994, Ver
AMBROSINI, CRISTINA, F! “Nietzsche ” de Cacctars. Estudio critico sobre Massino Cacciar!
en Perspectivas nietescheanas 3, Buenos Aire, setiembre de 1994, pp. 95-101
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Aun cuando Cacciari destaca el caricter musical del pensamiento de
Nietzsche, que lo aparta de la tradicién metafisica sin que ello implique un aban-
dono hacia posturas irracionalistas, es con el tema del tiempo, en los simbolos del
eterno retorno, donde se advierte la méxima tensién en lo que respecta a la supe-
racién del nihilismo y la posibilidad de vislumbrar la temstica de una voluntad
decisora. Desde el planteo de la Wille zur Macht, como fuerza logicizante y es-
quematizadora, hastala concepcién del instante (Augendlick), como una instan-
cia previa a todo esfierzo de logicizacién, la orgia dionisiaca simboliza el instante
donde el miedo pénico, Ia pesadilla, se transforma en un “asf lo quise”.

En Nietzache la esencia de la verdad consiste en una evaluacién. Evaluar signi-
fica tomar algo como valor y usarlo como tal. Valor quiere decir: condicidn pers-
pectivista de la intensificacion de la vida. La verdad tiene el cardcter de una cre-
encia. Toda evaluacién es expresién de condiciones de conservacion y de creci-
miento. Para Nietzsche el arte, como transposicién transfigurante, demostrativa de
1as formas superiores de vida, es el valor més alto. Segin Heidegger, hay dos ti-
pos de verdad en Nietzsche:
1)La verdad como fijacién del ente (la verdad errénea)
2)La verdad como acuerdo con lo deviniente (el arte) |

La verdad como tener-por-verdadero es una falsificacién, er un error que
puede ser imitil (cuando consolida los valores decadentes) o Gtil (cuando permite
la esquematizacion del caos). El arte, concebido como transfiguracién, es un
acuerdo con el devenir y de alli que lo considere el valor mds alto. Desde este
punto de vista, el arte también es un conjunto de mentiras. El arte, como configu-
racién, como creacién de formas, es un falseamiento del devenir que no puede ser

ydetenidﬁ/ por ninguna creacién formal. Ya que no hay més que un mundo y este
es cruel y feo, es necesario el arte como poder transfigurador, como juego estéti-
co. La filosofla, 1a ciencia, el arte, dan forma a lo real, se implantan como errores,
errores Gtiles en la medida en que estdn al servicio de la superacién de la vida
(..) hay tan gélo un tnico rmundo v éste es falzo, cruel, contradictorio, se-
ductor, carente de sentido... Un mundo asi constituido es el mundo verdadero... Tene-
mos necesidad de la mentira para lograr la victoria sobre esta realidad, esta “verdad”,

esto es, peara vivir....El que la mentira sea necesaria para vivir, también esto mismo
forma parte del caracter terrible y dudoso de la existencia...

La metafigica, la moral, la religion, la ciencia ~todas ellas son tomadas en considera-

cién en este libro exclusivamente como diversas formas de la mentira: con su ayuda
se cree en lavida “La vida debe inspirar confianze®: la tarea: asf planteada, es colosal.
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El hombre, para darle solucién, tiene que ser un tentiroso por naturaleza, més que
cualquier otra cosa tiene que ser, ademnés, artistz!

En este pasaje, podemos reconocer tres planos de 1a verdad, en Nietzsche

El plano de la verdad metafisica: Este es el plano de las verdades consagradas

L por la metafisico como parte del “mundo verdadero”, en oposicién al “mundo
aparente”. Estas verdades, morales y religiosas, son el producto del espiritu de
venganza ya que son verdades etemas e inmutables que vacian de sentido al tiem-
po. Estas verdades, propias de la voluntad de verdad, deben sér dejadas de lado
como mentiras decadentes.

E! plano del pragmatismo vital: Estas verdades falsean el devenir pero estdn
puestas al servicio de la vida como voluntad de poder. La aparicién de estas
“verdades™ es un refugio. En el plano del conocimiento, la concepcién de la vo-
luntad de poder requiere la esquematizacion del devenir en algin conjunto de cre-
encias que se saben provisorias. La batalla iniciada por Nietzsche contra el nihi-
lismo decadente, necesita de la instauracién de nuevos mitos que aseguren una
nueva cohesién para la experiencia El desafio consiste en evitar transformarse en
el fundador de ofra religién. ;Cémo instaurar un nuevo mito sin recrear el rasgo
socratico o cristiano? Estas verdades parecen ser postuladas como simulacros,
como formaciones estratégicas destinadas a fundamentar alguna perspectiva.

El plano de la verdad originaria: La contradiccion, la lucha, la alternancia de
creacién y destruccién, el placer y el dolor, pueden ser liberados de los oculta-
mientos que efectud la metafisica La justicia, en oposicién a la ci'é.encia, permite
al devenir mostrarse en su verdad ltima. Esta verdad se opone al error util del
pragmatismo vital y al error destructivo de la metafisica. El develamtento de la
verdad originaria implica la afirmacién de la inocencia del devenir, el sf dionisfa-
co dicho a la vida, la aceptacién del tiempo. La justicia pretende ubicarse en o) l/
antipodas de la concepcién de verdad como adecuacién y concordancia. El deve-
lamiento de esta verdad originana, requiere del hombre el mayor coraje, el mayor
valor (AMut} ya que se puede perecer a cansa de esta verdad. Constantemente
Nietzeche alude al peligro, al abismo, al coraje heroico del hombre dionisfaco.
Dionysos, como divinizacion del juego representa el abismo de la verdad. En este
punto se presenta uno de los aspectos cruciales del pensamiento de Nietzsche: la
vida habla el lenguaje de la verdad a través del error. La voluntad de poder nece-

sita de mdscaras, de no-verdad para mostrarse pero sobrepssa la potencia de la

8 NIETZICHE, F., K3A 12, Nachgeiassene Fragmente, 1887-1889, 11 [415], pp. 193-194
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verdad. De allf que la verdad originaria permanezca en el misterio y Zarathustra,
como portavoz de la vida, es un descifrador de enigmaé y un adivino.'®

El tema del juego, expulsado de la filosofia por Platén, relegado a un plano
inferior como irrealidad, es rescatado por Nietzache para transformarlo en metéfo-
ra cosmica con la que da lugar a la idea de una naturaleza creadora pero también
destructora, donde el devenir es simbolizado como un laberinto inabarcable. La
imagen de los dioses jugando a los dados resalta la. inutilidad, la sin razén del jue-
0, expresa ¢l azar, la inocencia del devenir. La imagen del superhombre alude al
jugador, al hombre sin culpas ni cargas morales, capaz de soportar la pura nihili-
dad de su existencia, la contingencia, precariedad y finitud de su participacién en
un juego que lo sobrepasa y lo desborda, que lo envuelve y lo transforma

Como dijimos en el inicio de este capftulo, el pensamiento contemporaneo
eleva la nocién de juego a dignidades insospechadas. Los temas capitales del pen-
samiento nietzscheano estdn orientados a la superacién de la metafisica aunque,
en contra de la interpretacion trivial de esta tarea, 1a invocacién al juego invierte el
principio mismo de toda evaluacién. Estos temas, més que representar categorias,
parecen cumplir con la funcién de desorientar o dispersar unidades de significa-

Cl()n_ 131

La ontologia que corresponde a este régimen simulador no es una ontolo-
gla mis que a titulo de simulacro. La victoria, en la guerra entablada por
Nietzsche contra el nihilismo, necesita de 1a instauracién de nuevos mitos, sin caer
en ¢l invento de una religién més. En este sentido, la mistificacién del juego més
que una idea fundacional parece representar una formacién estratégica destinada a
cumplir el papel de un contra-mito.

La lectura de Nietzache requiere de un “lector cémpli'ce”. Este coautor debe
ser capaz de leer entre lineas, de interpretar las citas escondidas, de seguir, con
énimo de rabdomante, la arquitectura laberfntica que resulta defensiva y ofensiva
a la vez. La utilizacién irénica del vocabulario metaflsico s6lo puede realizarse en

el marco de un juego que se desenvuelve en el limite entre el sentido y el sin-

sentido. Este juego artistico y galante es el que necesita del guerrero y el danzarin.

12 wzarathustra el que dice la verdad (Wahrsager), Zarathustra el que rie verdad (Wahrlachery®
NIETZSCHE, F., AsZ, p. 366 AHZ., p.392

13 En contra de la interpretacién meramente estetizante del juego que realiza Eugen Fink, para
Cacciari el juego expresa la orgla dionisfaca del Instante en el que el miedo tragico, 1a pesadilla, se
transformme enun "asf lo quire”. El juego er la bisqueda, de suerte en suerte, de log infinitor posi-
bles. Ver CACCIARI, MASSIMO, Desde Nietzsche. Tiempo, arte, polltica., ed. cit.., p.135.
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...quienes mAg saben de felicida.d son lag n'.xaz;ig)osas y lag burbujas de jabén, y todo
1o que entre log hombres e de su misma especie.””

En este punto, la metdfora del juego, marca un rasgo comin con la compren-
sién wittgensteiniana del lenguaje y con una filosofia caracterizada por la remar-
cacion de los limites de la racionalidad. En el plano de 1a filosofia del lenguaje, la
metéfora del juego destruye la idea de una forma general de la proposicién pero, a
diferencia del relativismo, concibe al juego como convencionalidad que vive en el
proceso mismo de quien lo juega. Esta corriente, signada por la experiencia de
extincion y decadencia de una cultura, emparentada con Wittgenstein y sus con-
temporéneos -Hugo von Hofmmannstahl, Karl Kraus, Franz Kafka y Fritz Mau-
thner- anuncia la pérdida de confianza en el poder de la palabra y la creencia en Ia

mendicidad del lenguaje.

235 La recepcion nietzscheana del juego en Rugen Fink y Martin
Heidepger - _

Como dijimos anteriormente, la interpretaﬁ;ién de Fink, respecto a la obra de
Nietzache, se separa de Heidegger en un punto crucial: mientras que para el pri-
mero, el filosofo de la voluntad de poder y el eterno retorno representa una salida
a la agotada filosofia de la subjetividad a partir de la concepcién lidica del mun-
do, para Heidegger aun continiia Nietzsche prisionero de 1a metafisica occidental
y representa el acabamiento de sus posibilidades. A la pregunta de si Nietzsche
encuentra una nueva salida frente al agotamiento de ia metafisica, Fink contesta
afirmativamente. En la interpretacion de Heidegger Nietzsche afirma del mundo
las dos ideas basicas de su filosofla: la voluntad de poder y el eterno retorno que,
cuando son pensadas en unarelacion antitética, lo confinan a la historia de la me-
tafirica de la subjetividad, la cual piensa el ser del ente como representacién. En
Hoizwege, se niega que Nietzsche salga a lo abierfo de una nueva interpretacién
del mundo. Para Heidegger, Nietzache sigue estando prisionero de la metafisica al
dar una vigién moderna del problema de la verdad. El superhombre, como el
hombre querido por la voluntad de poder, es el hombre apropiador del mundo, es
el hombre de la técnica, es el hombre de la subjetividad incondicionada, segiin
Heidegger. En consideracién de Fink, esta interpretacién es unilateral yno aludea

131 1 ENAIN, THIERRY, Pour wne critique de la raison hudique, Essai sur la problématique
nietzschéerme Librairie Philogophique J. Vrin, 6,Place de la Sorbonne, 1993, p.66
ISIIETZSCHE, F., AsZ, p. 49, AHZ, p.70.
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la relacién intrinseca entre voluntad de poder y eterno retorno, unificadas en la
figura de Dionysos y en su identificacién con el juego.

Ya desde sug primeros escritos se mueve Nietzsche en la dimensidn misteriosa del
juego, en su metafisica del artista, en su heraclitismo de nific que juega con el mundo,

nifio que es Zaus, elpaisumx’zon.lj23

En este punto, Nietzache parece coincidir con Hegel cuando afirma que el juego
en su despreocupacién méxima es, a la vez, la seriedad més sublime y la Gnica

verdadera, aunque o8 osta rafz comGn con Herdclito la coincidencia relevante, no

la resolucién de fondo de la metafisica hegeliana, segiin Fink. En Nietzache, el
juego del niffo y del artista se convierte en el concepto clave para interpretar el
mundo. El juego, transformado en metdfora cosmica, perfora el engafio apolineo,
afraviesa la apariencia para divisar la vida que construye y destruye incesante-
mente. El nacimiento y la extincién de formas se experimenta como baile y como
danza, como jugadas de dados. Sélo allf el hombre puede, en su productividad
ladica, sentirse integrado al todo del gran juego césmico, més alld del bien y del

mal pues todos los valores aparecen inherentes a este juego, afirma Fink.

Cuando Nietzsche concibe el ser y el devenir como juego no se encuentra ya pri-
sionero de la metafisica; tarnpoco 1a voluntad de poder tiene entonces el carcter de la
objetivacién del ente para un sujeto representativo, sine el cardder de fa configuracién
apolinea. Por otro lade, con el eterno retorno de lo mismo se piensa el tiempo lidico
del mundo que todo lo trae ¥ todo lo elimina. El elemento alciénico de la imagen del
superhombre alude al jigador, no &l déspota o al gigarte técnico, '

A partir del rescate de la idea del juego, como un simbolo digno de ser
pensado por la filosofia, Fink elabora su propuesta. En 1960 aparece su obra Spiel
als Weltsymbol,'** donde reviga, en la tradicién metafisica, qué es lo digno de ser
pensado por la filosofla. De esta historia, rescata a los estoicos, quienes dividieron
a la filosofla en légica, fisica y ética. En la medida en gue los estoicos conciben el
logos universal como lo divino, en 1a tradicién posterior se lo identifica con Dios
y en Kant la sistematizacién de {a filosofia obedece a este orden: Dios, la natura-
leza y la libertad humana. La dignidad de estos objetos, contrasta con la indigni-
dad de otros temas intramundanos, fiitiles y sin peso propio. En la tradicién filogé-
fica, el juego, sobre todo el juego humano, no ha sido tomado serismente en
cuenta, ha sido colocado en la periferia de 1a vida, como pasatiempo, como activi-
dad suplementaria, a lo sumo ha sido considerado por la psicologia para caracteri-

zar la evolucién del nifto. De todos modos, el juego humano es un fenémeno real

¥ LINK, EUGEN, la filosofia de Nietzsche, ed. cit.p.223
1 FINK, EUGEN, La filosofia de Nietcsche, ed. cit.p.225
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¥, para Fink, puede servir, por analogia, para representar otro fenémeno que rehu-
- ye el andlisis cientifico: el juego c6smico. Para este antor, el concepto de “juego
cosmico” representa un simbolo especulativo para interpretar el movimiento glo-
bal de larealidad. El fenémeno del juego humano es familiar, es tan natural como
ia lengua materna, de allf que se lo comprenda usualmente de un modo ingenuo.
Fink propone un nuevo camino en la comprensién del juego humano a partir de
una significacién mundana, dotado de una trangparencia césmica. Considerar al
juego como el “punto cero” dal pensamiento filoséfico, implica retornar a He-
réclito.”* Fink rescata, en principio, el ﬁaémento 30 de la coleccién de los preso-

créticos, establecida por Diels, para caracterizar su posicion.

Este orden del mundo idéntico para todos no ha sido creado por ningin dios, ni por
ningin horabre giro que €1 fue slempre, es v serd, fuego eernamente viviente, que se
alumbra segin medida y se extingue segan medida, '’

El orden del mundo, el cosmos, es una unidad articulada. Este bello ensamblaje
de mar, tierra, valles, montafias, estrellas, animales y plantas no es creado por el
hombre ni por un dios, entonces, ;por qué son nombrados por Heréclito? En prin-
cipio log dioses y los hombres son intramundanos y pueden ser asociados a la idea
del cosmos ya que ellog poseen el poder de la poiess, de la produccién, Son los
unicos creadores de los seres intramundanos pero esta produccién no es un don
propio, no les pertenece. La capacidad productiva de los hombres y los dioses se
deriva de su relacién con el fuego (pyr) increado y eterno que, en Herdclito, ad-
mite distintos nombres (keraunos, helios, horem, aion). Los hombres y los dioses
tienen un vinculo de comprensién con el cosmos, con la potencia fundamental que
todo lo produce, que organiza y regla el cambio de todas las cosas'® Estén
abiertos al mundo y este éxtasis les permite participar de este poder, de una mane-
ra derivada. Acerca del tiempo del mundo, rescata Fink la sentencia del fragmento
52

El tiempo del mundo eg un nifio que juega al tric-trac: gu reino ea el de un nifio

135 FINK; EUGEN, Spial als Weitsymbol, Stuttgart, Kohlahmmer, 1960, en francés Ze jeu comme
symbole die monde, Panis, Les Editions de Mirmit, 1966

136 1 a revision del pensamiento de Hericlito se encuentra en el micleo de fas ocupaciones filosdfi-
cas de Heidegger y Fink, en los afics *60. Ambos autores dictan conjuntamente un seminario du-
rente e} invierno de 1966-1967 en la Universidad de Friburgo destinedo a revisar la interpretacién
de los fragmentos de Heraclito, vergidn en castellano HEIDEGGER, MARTINY, FINK, EUGEN,
Herdclito, Barcelona, Ariel, 1986

Y FINK, E., Le jeir..., ed. cit, p.26

1% FINK, E., Le jek..., ed. oit., p.28
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El todo del ente, el reino del mundo, es aludido simbé6licamente como un nifio
que juega (pais paizon) para designar lo mds originario que pueda decirse del
mundo. Los dioses y los hombres son, basicamente, ciudadanos del juego del

~mundo, son de su mismo rango.'” Fink acusa a Platén y a Aristételes de haber
adjudicado a los dioses la perfeccion y el poder mientras excluyeron a los hom-
bres, relegéndolos al esfuerzo impotente de la filosofia cuando Her#clito ya habia
colocado a los dioses y a los hombres del mismo lado: a ser participes de la fuerza
poiética sobre la que se funda el juego del mundo. La diferencia principal entre
los seres celestes y los mortales radica en la naturaleza inmortal de los primeros,
lo que justifica que Platén nombre al hombre como “un juguete del dios” (paig-
nion theou).'" Fuepo, tiempo, juego, son nombres diferentes que nombran la
misma actividad césmica Los hombres y los dioses son los participes privilegia-
dos de esta actividad que da sentido al universo. Herdclito dice en el fragmento
32:

Lo uno, la nica sebidurfe, no sufre y sufre al mismo tiempo por ser llamado con
el nombre de Zeus

Podria escribirge toda la historia de la filosofla occidental como un comenta-
rio a este pamafo 32, aﬁﬁha Fink, ya que aqui aparece la orientacién teolégica de
ia metafisica, aludiendo al summum ens, a la totalidad que da razén y sentido al
juego de los dioses y los hombres. Lo innombrable, lo impensable, lo inconcebi-
ble, es nombrado como Dios de alli que la metafisica haya incurrido en el error de
confundir 1o real con la palabra que lo nombra al ocultar el juego del mundo bajo
la concepcitn de un Dios. La filosofia, luego, olvidé que el nombre de Dios era un
recurse humano para nombrar lo incomprensible de la totalidad cuando, en Gltima
instancia, no es mds que una mdscara que olvida su condicién de mdscara y se
cree rostro.! El mundo no es un ente intramundano mas. El cosmos es, a la vez,
lo més préximo y lo més lejano, lo més familiar y natural y lo més lejano o inima-
ginable. El hombre, como un ente mds dentro del mundo, también existe en una
relacién extdtica con el todo del mundo. El juego humano estd dotado de lo que
Fink llama “transparencia mundana” que encontramos atestiguéda en el juego
cultual de las civilizaciones arcaicas. Este juego representa, en estas civilizacio-

nes, lo més serio porque filnda una irrealidad que ez la puerta de acceso a la ver-

1% FINK, E., Ze jex..., ed. cit, p.29

M9 FINK, E., Le jeu..., ed. cit., p.30

14! SCHEINES, GRACIELA, Juguetes y jugadores, Buenos Aires, Editorial de Belgrano, 1981, -
p.74 ' '



dadera realidad. Es también lo m4s antiguo, ya que es anterior a 1a filogofla misma
y, definitivamente, es lo mds sagrado. El juego cultual es elevado a la dignidad de
juego divino, de allf que todos los otros juegos, derivados de éste, reciban de alli
su esplendor mdgico. El culto conserva el recuerdo de esta relacién primitiva de
aperfura del hombre al mundo, de su integracién al gran juego de la totalidad
césmica. El juego cultual es un intermediario entre el juego humano y el juego del
mundo, segin Fink. Por su intermediacién el hombre recupera, luégo de haberla
perdido u olvidado, su integracién al mundo. El juego césmico no es un fenéme-
no, es, ante todo, un pensamiento. El juego del mundo es el proceso de individua-

cién aunque, considerado en sf migmo es un juego sin jugador

El juege del mundo no es el juegn de una pergona, porqgue es solamente en é1 que
hay personas, hombres y dioses: y el mundo lodico del juego del mundo no es una apa-
riencia, ]ino una aparicidn. La aparicién es el nacimiento universal de todog loa entes,
de todas las cosas y de todos log acortecimientos en una presencia comn (...) Todo
ente es juguete cédsmico, pero todos los jugadores son también simplemerte juguetes.
La aparicidn ex la méscm detris de la cual no hay nadle, detrés de la cual no hay nada
mas que la nada. '

Las notas propias de esta ontologfa del juego, que en algunos punto coincide
con Heidegger, se encuentra extractado en un articulo que Fink publica en 1957
bajo el titulo Oase des Glilckés — Gedanken zur einer Ontologie des Spiels'™ don-
de insigte en log puntos centrales de su tesis; el juego humano es la accién simbé-
lica que hace presenté sensiblemente el mundo y la vida. Esto no supone el es-
fuerzo de determinar el ser del juego sino la colosal tarea de invertir el problema
para determinar ef sentido del ser a partir del juego.!* El juego humano, ese fo-
ndémeno existencial tan familiar, tan frecuente, sin embargo huye de la importuni-
dad del concepto racional para refugiarse en la ambigiiedad de las méscaras. Todo
juego estd determinado por lo gozoso de la alegria lidica que, cuando se extingue,
agota de inmediato el juego. Esta luminosa alegria, multivoca y multidimensional
también puede contener el duelo y el dolor, afirma Fink. Estructuralmente, el jue-
go no es accién individual, estd abierto al préjimo, a 1a comunidad ladica, al com-
paftero de juego. El juego humano nece-siia a menudo del juguete, ese objeto que

instaura una doble dimensién: lo lidico del juguete que radica en su naturaleza

M2 ¥MNK, E., Le jew..., ed. cit., p. 238~239

3 FINK, EUGEN Oase des Ginckés — QGedarden zur einer Onfologie des Spsefa,
Freiburg/Miinchen, verlag Karl Alber, 1957, en castellano Cusic de la felicidrd. Pensamientos
para una ontologla del juego, éxico, Centro de Estudior Filosdficos, Cuaderno 23, UNAM,
1966

1 FINK, E., Oasis de la..., ed. cit., p.28
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mégica, en su realidad misteriosa y, por otro lado, el juguete como objeto del
mundo real.

E! hombre, justo en sus esenciales acciones fundamentales, no puede estar libre de las
cosas, estd destinado a ellas: en el trabajo al martillo, en el dominio a la espada, en el
amor al lecho, en la poesia a la lirn y en el juego al juguete!®

Cada juguete es vicariamente todas las cosas ya que jugar es una confronta-
cidn con el ente. En el trato magico con el juguete, el jugador se oculta a si mismo
detrds de un papel, se hunde en & lo que, nuevamente, instaura una dualidad, una
doble existencia. Esta duplicidad pertenece a la esencia del mundo ladico aunque,
a diferencia del mundo del loco que no es capaz de deslindar entre fantasia y rea-
lidad, el jugador puede entrar y salir de ese mundo creado por €l. De hecho, en el
juego domina un alto grado de libertad aunque también encontramos alli su
opuesto, afirma Fink, el arrobamiento que puede llevar hasta lo demonfaco de la
mascara.

El juego puede ocultar en sf ¢l claro momento apolineo de la libre mismided, pero
también el oscuro momento dionig{aco de la mto-renmcsa panica %

Por la misma época en que Fink elabora su ontologia del juego, Heidegger
publica Das Ding'¥, un articulo aparecido en 1954, escrito sobre la base de una
conferencia pronunciada en 1951, donde aparecen los aspectos de su pensamiento
identificados con una concepcién ladica del mundo. En este articulo, aborda la
pregunta ;qué es lo césico de la cosa?, {qué es la cosa en si? Preguntas que con-
ducen a otra pregunta ;qué pasa con la cercanfa? ya que en la cercania encontra-
mos aquello que acostumbramos llamar cosas. Hasta ahora el hombre no ha con-
siderado suficientemente lo que es la cercanfa ni lo que es la cosa, afirma Heide-
gger.

LQué es la jarra?. Alrededor de esta pregunta, Hetdegger ensaya una respuesta,
por momentos recursiva, sobrecargada de reiteraciones y neologismos, donde fi-
nalmente se alude al juego para sugerir la concepcién hidica del mundo. Como
recipiente, la jarra es algo que esta en si, como algo aunténomo (Selbstand),la jara

se distingue de un objeto (Gegenstand). La jarra sigue siendo una jarra tanto si la

45 ¥INK, E., Oasgisde ia..., €d. cit., p.20

M8 FINK, E., Oasis de la..., ed. cit., p.32

47 $n 1950, Heidegger da la conferencia Die Sprache que marca el comienzo de la meditacién
sobre el lenguaje, donde se desarrollan ideas ya contenidas en los escritos de 1930 y en Sobre el
emanismo. En este mismo afio de 1950, Heidegger da en Médnaco la conferencia sobre Iz cosa
que contiene la doctrina del Jeviernt, la cuadratura. Sobre estos elementos se desarrollara la labor
filosdfica de Heidegger en lor afior siguiertes, HEIDEGGER, MARTIN, Das Ding, Vortige und
Aufsgatze — Gonter Neske Pfullingen, 1954, pp.163-185, en castellano, La cosa, Cuadernos Hispa-
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representamos como 8i no, sin embargo, 1a jarra estd como recipiente sélo en la
medida en que ha sido llevada a un emplazamiento (Steller), es decir, gracias al -
producir (Herstellen). La condicién de ser producida por el alfarero no constituye
lo propio de la jarra en cuanto jarra. La jarra no es un recipiente porque fue produ-
cida sino que tiene que ser producida porque es este recipiente. En este punto,
Heidegger introduce el oscuro concepto de Geviert (cuadrado o cuadratura). Este
concepto indica que el ser de la cosa no es ni la simple presencia de que habla la
metafisica, ni la instrumentalidad teorizada en Ser ¥ tiempo cuando caracterizaba
el modo inauténtico del existir cotidiano. En esta etapa de elaboracién intelectual,
la instrumentalidad ya no define el ser de la cosa sino la cuadratura. Log “cuatro”
que constituyen la cuadratura son la tierra y el cielo, mortales y divinos. En el
obsequio de lo vertido demora la simplicidad de los Cuatro. El obsequio de lo
vertido es obsequio en la medida en que hace permanecer tierra y cielo, los divi-
nos v los mortales. Pero ahora permanecer ya no es un mero persistir de algo que
estd ahi. El permanecer acaece (ereignet) de un modo propio. Lleva a los cuatro a
lo claro de lo que les es propio. Desde la simplicidad de aquél estdn confiados el
uno al otro. Unidos en esta mutua pertenencia estdn desocupados. El obsequio de
lo vertido hace permanecer la Cuaternidad de los Cuatro. Pero en el obsequio
esencia la jarra como jarra.® Por medio de estas frases poéticas, que rememoran
a Holderlin, Heidegger parece rechazar una clarificacién medianamente univoca,
asimilable a un esfuerzo metafisico mds, por el contrario, parece querer indicar
que los cuafro no son entes inframundanos sino direcciones, puntos cardinales,
dimensiones de la apertura del mundo en el que estdn los entes intramundanos. 19
La cosa, no entendida al modo romano de res, ni en el sentido del ens de la
edad media, ni en el sentido de odfectum de la edad moderna, hace permanecer a
los Cuatro unidos —tierra y cielo, los divinog y los mortales- en la simplicidad de
su cuaternidad. Cada uno de log cuatro refleja a su modo la esencia de log restan-
tes. Este reflejar no es la presentacién de una imagen copiada, es un juego (Spiel)
apropiante-despejante donde cada uno de los cuatro da juego a cada uno de los
restantes. A este juego de espejos (Spiegel-Spiel) de la simplicidad de tierra y
cielo, divinos y mortales, un juego que acontece de un modo propio, lo llama

Heidegger “mundo™.

noamericanos, 98, Madrid, pp.136-158, otra versién en castellano ge encuentra en HEIDEGGER,
MARTIN, Conferenciasy artlados, Barcelona, Ediciones del Serbal, 1994,

18 HRIDEGGER, M., Conferencias v artlados, La cosa..., ed. cit., 156

W ATTIMO, Gianni, htrodecciin o Feidegger, Barcelona, Gediss, 1987, p.118
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La constitucién de log Cuatro egencia como el juego de egpsjos —un juego que
acaece de un modo propio- de los que, en su simplicidad, estan confiados cada uno a
cada uno. La constitucién de los Cuatro esencia en el hacer mundo del mundo. El juego
de espejos del mundo €5 1a danza en corro(Reigen) del acaecer (Ereignen) de un modo
propio. Por egto la danza en corro no empieza circundando a los otros como un aro. La
danza en cormo es ¢l anillo (Ring) que hace anitlo (ringt) al jugar al juego de log espe-
jes. Acaeciendo de un modo propio, despeja a los Cuatro, abiertos en todas partes, al

~ enigma de su esencia. La esencia coligada de este anillante juego de espejos del rmmdo
es "la vuelta®. En la vuelta del anillo que juega el juego de espejos, los Cuatro se plie-
gen a su esencia, unida a la vez que propia de cada uno. Flexibles de este modo, ha-
ciendo mundo, ensarnblan décilmente el rundo.**®

Sin nombrar a Nietzache ni aludirlo a través de ninguno de los términos
identificados con el autor del Zarathustra, Heidegger expresa su concepcién no-
metafisica del mundo donde la idea del juego resulta dominante. A diferencia de
Fink, quien abiertamente reconoce en la concepcién ladica nietzscheana la fuente
de inspiracién de su ontologia del juego, Heidegger insiste en confinar a
Nietzsche al acabamiento y agotamiento de la metafisica al reservar para sf mismo
el papel del nuevo camino. A pesar de ello, el inocultable vinculo con Nietzsche
hace que algunos heideggerianos emprendan la tarea de sintetizar a estos dos auto-
e |

Enfre los filosofos de la época que estamos considerando y dentro del mismo
ambiente filoséfico, el argentino Carlos Astrada (1894-1970) elabora la idea del
Juego metaflsico donde logra amalgamar conceptos tomados directamente de

Nietzsche pero expresados en un lenguaje claramente heideggeriano. ™

% HRIDEGGER, M:, Conferencizs ¥ articudos, La coga..., ed. cit., p 157.Los términos ®juego”,
“espejct “anilld”, “ronde” (Spied, Spiegel-Spiel, Ring, , das Gering, Reigen) describen la interac-
cién de la tierra y del cielo, de los divinos y de los mortales. Estos elementos constituyen la cua-
dratura. Ver SCHURMANN, REINER, Le principe d ‘@wrchie. Heidegger et la question de l'agir,
Paris, Editions du Seuil, 1982, pp. 268-269

13 Fn 1927 ge instala en la ciudad alemana de Colonia donde cursa estudios de Filosofia, princi-
palmente junto a Max Scheler quien le dedica su obra Die Wissengformen und die Gesellschaft.
En el semestre de invierno de 1928/1929 asiste al primer curgo que, en la Univergidad de Friburgo,
dicta Martin Heidegger "Introduccion a la Filosofia” y al seminario Phdenomenologie der Ein-
Jithlung de Edmund Husserl, con quien entabla amistad. En los siguientes tres afios concurre a
varios cursos y seminarios de estos dos {ilésofos, donde toma contacto con Jos problemae y plan-
teos rectores de la Filogoffa alemana de la época. En 1931 regresa al pafs para insertarse de un
modo decisivo en la vida académica y cultural argentinaSon sus obras &1 Juego existencial(1933),
Healismo fenomencdlgioo y metafision existencial (1936), La ética formal y los valores (1938), &
Juego metafisico (1942), Temporalidad (1943), Nietzsche y la crisis del irracionalismo (1946,
ampliada en 1961), £l mito gaucho (1948), Existencialismo y criziz de la flocofla (1952), La dix-
$éctioz en ia filosofla de Hegel (1956), B marcismo y las escatologlas (1957), Trabajo y aliena-
crém (1958), Fromanismo y dialéction de la hibertad (1960), Dialéctioa y positivismo dbgico (1961),
La doble fz de la dialéction (1962), Tierra y figura (1963), Ensayos filosdficos (1963), Fenome-
nologla y prexis (1967), La génesis de la dialéctica (1968), Dialéctica e historia (1969), Martin
Heidegger (1949). Ver AMBROSINI, CRISTINA, “La metafisica del juego en Astrade”,

Instantes y azares. Escritures nietzscheanas, Buenos Aires, EUDEBA, Afiol, N°1, 2001, pp.143-
149
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En El juego metafisico (Para una filosofla de la finitud) (1942), Astrada
expresa su afinidad con el pensamiento de Nietzsche, a la vez que, en consonancia
con la época, se inscribe en una posicidn existencialista donde‘ 5e recurre princi-
palmente al lenguaje heideggeriano. Segin Astrada, en el juego metafisico se ex-
presa la existencia humana al proyectarse hacia la trascendencia. Desde su punto

de vista, los grandes sistemas metaflsicos son juegos jugados, cuya significacién

- radica en el riesgo existencial que ¢1 ha corrido. Comprender estos sistemas meta-

fisicos implica esforzamos por volver a jugar esos juegos, acercarnos al impulso
de que los que los crearon, jugandose en la bisqueda del ser.

S1 la dialéctica es un juego de oposicioneg que se resuelven en sintesis tfansito-
rias, en la fragedia, los términos antagénicos (el hombre y el Ser)no se resuelven
jamds. Mientras la interrogacion se torna cada vez més acuciante, 1a busqueda se
reitera infructuosamente, el Ser se diluye en la Nada. En esta blisqueda, el hombre
se juega el todo por el fodo (no jugamos porque hay juego sino que hay juegos
porque jugamos). Esta biisqueda del Ser, de un fundamento trascendente, se torna
drama porque revela al hombre su propia existencia, esencialmente precaria, fini-
ta, pura nihilidad. En este punto, retomando la impronta nietzscheans, se revela Jo
nocturno, el silencio, el abismo, el riesgo y la aventura Existir es jugar un juego
que ge agota en & mismo y, a la vez, gin posibilidad de salir del juego (salvo en la

muerte). Por el contrario, el mundo de la vigilia es:

destumbramiento sin sabiduria, embriagucz en medio del resplandor tres del que se
orculta la nada. El verdadero acceso a la metafisica sélo se ofrece al hombre —~durmiente
Hameado a despertar- en esa abertura clara sobre el fondo de sombra en que acontece y
se desarvolla e} juego total. 1
Desde su punto de vista, filosofar es hacernos ef periplo de la finitud ya que el
hombre existe solitario, sin mediacién alguna, en la pasién de la interrogacién
filos6fica. Esa es la libertad de nuestra existencia finita.
A tono con la moda filoz6fica de la época, en esta obra se suceden las citas a
Nietzsche, Kierkegaard y Heidegger. En tono dramitico afirma Astrada que en

todo jugador auténtico hay un perdedor. La derrota, 1a nada, es ol telén de fondo

1521 a concepeitn de la Filosoffa como juego primordial fue formulada por primera vez en £ jue-
goexistencizl (1933). El ensayo £ juego de la Fiiosofia es de 1936 y la parte I de £i juego me-
tafisico “La filosofla emocional scheleriana, concebida como juego del Erod” contiene un matesial
ya presertada por el mtor depde diez afior anter, en diversar revistas del palr y de América.
ASTRADA, CARLOS £l juego meflsico Pura wer flosaofla de la finttued, Buenos Aireg, El Ate-
neo, 1942, p. 16
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del juego puesto que el Ser es Ser para la Nada En este jugarse banal, el hombre

es valiente. No hay una filosofia del juego, sino un frigico juego de la filosofia

Nosotrog, como jugadores del ser, sélo existimog en la dramética aventura del filogo-
far, golpe deremos que, para el periplo de la finitud, nos aleja de todo lo éntico, de la
costa sparenternente firme de lag cogas.

Esta concepcién del juego metafisico se reconoce también heredera de la obra
de Huizinga Homo ludens. La posicion de Astrada, propia de la época de postgue--
rra, busca “desnazificar” el pensamiento de Nietzsche para recuperar aquellos
aspectos que lo hacen solidario con los puntos de partida de la “filosofla de la
existencia’” revitalizada, especialmente, por Heidegger. Por ofro lado, y en abierta

" polémica con los marxistas, Astrada niega la identificacién entre irracionalismo
(del que serfa un exponente Nietzsche) y fascismo asi como su contraparte: la
identificacién del racionalismo con las luchas por la emancipacién del proletéria—
do. Lo que se va a imponer, profetiza Astrada, no es el pacifismo ingenuo cuando
supone que la defensa de 1a paz es la defensa de la razdn, sino un pacifismo hecho
de racionalismo e irractonalismo, de célculo racional, movilizado por el instinto
de conservacion, y de un estado emocional, producto del temor y de la impoten-
cia.

Astrada sitla a Nietzsche como un precursor de la filosofia de la existencia,
junto con Kierkegaard y Schelling, quienes marcarian nuevos rumbos para la fi-
losofla de la vida Desde su punto de vista, es sugestivo que en el repudio del
cristianismo coincidan Nietzsche, el heterodoxo y destructor, y Kierkegaard, el
mistico y cristiano quien sefiala, para llegar a Cristo, el camino de la paradojay la
desesperacién. Segin Astrada, Nietzsche ha reconocido, en su época, los signos
premonitorios de un cambio revolucionario del orden social, instaurado desde la
Revolucién Francesa y supone una nueva senda para el pensamiento a partir de la
obra subversiva de una necesaria transvaluacidn de todos los valores.

Nietzsche se inscribiria en una posicién gnoseolégica y metafisica reconocida
como “el irracionalismo®. Esta actitud, que logré amplia difusiéﬁ desde fines del
giglo XIX hasta mediados del XX, en sus variantes antiplaténica, antikantiana y
antihegeliana, parte del reconocimiento de que un conocimiento puramente racio-
nal es insuficiente para la aprehensién del mundo. Para el irracionalismo de corte

vitalista, es verdadero lo que se verifica en la actividad vital y es Gtil para la vida

133 ASTRAD A, CARLOS B juego..., ed. cit., p.34
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En este marco, Nietzeche habria sido el primero en dar status filoséfico a la pala-
bra vida aunque esta tendencia puede rastrearse a partir de la obra de Federico
Schlegel, Philosophie des Lebens (1827). Su posicidn valord, con pathos romanti-
co, la cultura griega, lo que lo lleva a considerar toda época posterior como expre-
sion de decadencia. Segfin Astrada, la posicién irracionalista de Nietzsche alcanza
su caracter radical en la Voluntad de poder, en conjuncién con su idea del Eterno
retorno de lo igual (sic), cuando niega todo progreso y creacion en los aconteci-
mientos histéricos. A pesar de esta interpretacién vitalista-romdntica, Astrada fo-
ma distancia y marca las diferencias con la interpretacién de George Lukacs'™
quien, desde la filosofla marxista, califica a Nietzeche de “reaccionario” y casi
llega a responsabilizarlo por fa persecucién de que fue objeto por los fascistas
alemanes, tomando el pensamiento nietzacheano con una literalidad que lo falsea
Para Astrada, el hecho de que Nietzsche no haya tomado parte en la lucha de
emancipacioén del proletariado, no autoriza a simplificar su pensamiento para pre- -
sentarlo como un reaccionario ni para interpretar de un modo unilateral los afo-
rismos e identificar el concepto de barbarie o la critica a la moral de los esclavos
con la crueldad criminal de la persecucién nazi. Lo que Lukacs afirma del ateismo
de Nietzsche (al que, siguiendo la interpretacién de Jaspers, le asigna el cardcter
de “religioso”) es falso, afirma Asfrada Al tomar distancia de las interpretacioner
superficiales que hacen del ateismo de Nietzsche una forma de bisqueda angus-
tiada de Diog, Lukacs quiere presentar esta forma de atefsmo como enemigo del
proletariado y contrario al igualitarismo solidario que propone el socialismo.

Al terminar este capftulo y después del examen de estos autores, propongo
rescatar, dentro del panorama filoséfico contemporaneo, gran parte de los proble-
mas y de los aportes planteados por Kant, Schiller y luego Nietzsche, respecto a la
nocién de juego, los que tienen su continuacién en la discusién entre Teorfa Criti-

ca y Hermenéutica. Al respecto afirma Jaime Fetij(m155 :

en la estética neomearxista de Benjamin, Bloch, Marcuse © Adorno, se continGa
una reflexién fundamertsl sobre la determinacién social del arte que, planteada ipual-
mente en torno al tema de la sutonomia, sigue sirviéndose sustancialmente de los conr
ceptog bégicos de la estética cldsica o idealista, en cuyo momento fundacional se en-
cuertren Kent y Schiller: la determinacién objetiva del arte, €l concepto de forma (es-
tética}, 1a apariencia estética.

134 1 UKACS, GEORGE Schicksaiwende. Beitrdge z einer neuen Deudsche Meologie, Aufbau,
Verlag, Berlin, 1948

135 9CHILLER, FRIEDRICH, Kallias, Carta sobre la educacion estética del hombre, extudio
introdurtorio y notas de Jaime Feijéo —edicién bilingie- Barcelona, Anthropos, Madrid, Ministerio
de Educacidn y Ciencia, 1990 '
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El pensamiento de Schiller se halla en el origen de la tradicién de la Teoria
Critica pero también aparece en la perspectiva hermenéutica, a partir del concepto
de “juego” que se encuentra en las Cartas sobre la educacion estética del hombre
cuando estas ideas, son concebidas en el marco de la filosofla de 1a conciencia
{separacion y oposicion sujeto-objeto). En la hermenéutica, el juego, fundamenta-
do antropolégicamente como un exceso, le sirve a Gadamer para sostener una
tendenciz humana. Lo que ¢] retiene del concepto de juego lo acerca al desinterés
y ala autonomia de lo estético ya preconizado por Kaat. El arte, como juego, en-
trafia el ejemplo humano mdés puro de autonomifa del movimiento. La obra, pro-
ducto del juego, deja siempre un espacio gque hay que completar. También para
Kant, el juicio del gusto se manifiesta en el ejercicio conjunto de imaginacién y
entendimiento y es denfro de esta concepeién que, para Gadamer, el arte moderno
expone su vertiente ludica.

Fuera de la conciencia del sujeto ludente, Gadamer concibe al juego como
un proceso dindmico que engloba al jugador y lo impregna de un espiritu propio,
de un impuiso de ligereza, de libertad, de gozo por el resultado. En este sentido,
Gadamer admite nombrar como “juego” a todo lo que tiene movimiento y asf es
posible hablar del juego de las olas, del juego de los animales, etc.

Dice Gadamer

Lo primero que hemos de tener claro €8 que el juego es una funcién elementsl
de la vida humens, hasta e} punto de gue no e puede pengar en absoluto la cultura hu-
mana sinun componente Ndico (...) la lumanidad del juego umano reside en que, en
ege juego de movimientos, ordena y disciplina (...} eso que se pone reglas a sf mismo
en la forma de un hacer que no est4 sujeto a fines es la razén (.. JFrimero, hemos bus-
cado una fundamentacion antropoldgica en el fendmeno del juego como un exceso. Un
cardcter distintiva muy profundoe de s existencia lnmana & que, con toda la inseguri-
dad y lag deficiencias de gus funciones sensoriales, el hombre se entiende a &f mismo
comp libre y ¢ sabe expuesto al peligm de la libertad que constituye lo humeno. Sigo
aquf las ideas de la antropo]og{d filosdfica mspirada en Nietzsche y desarrollada por
Scheler, Plessner y Gehlen,!

A partir del giro lingfifstico y ya instalado en el paradigma de la filosofia del
lenguaje, se llega a la elaboracién del concepto de una razén comunicativa que es
deudora de la idea de juego en una doble vertiente: por un lado, en la apropiacién
de la idea de los “juegos del lenguaje” de Wittgenstein y del concepto de arte de .
Schiller. En E! discurso filosdfico de la médemia’aa‘, Habermas formula una refle-

X16n acerca de su teoria de la accidén comunicativa sirviéndose de las Cartas de

1% GADAMER, HANS-GEORG, Iz actuztidad de lo bello, Barcelons, Paidés, 1998.
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Schiller. Allf Habermas define las Cartas como el primer escrito programético
para una critica estética de la modernidad. Segiin la consideracién de Habermas,.
el concepto de arte de Schiller se concibe, en cuanto educacién estética, como una
razoén comunicativa en el seno de la cual el proceso formativo no puede estar
referido al individuo sino a la colectividad, entendida como una fuerza comunica-
tiva solidaria. Schiller, siguiendo a Kant, se limita a dar un contenido histérico-
filoséfico a esa funcién mediadora del juicio estético, considerandola en un senti-
do comunicativo y concibiendo al arte como una forma de comunicacién.

La fertilidad de la nocién “juegos del lenguaje”, propia de Wittgenstein, se
advierte también en el campo de las matematicas, de la 16gica y de la ética. Para
Habermas, es decisiva esta teorfa cuando muestra que la comprensién de una ac-
cién simbéblica estd ligada a la capacidad de “seguir una regla™ Loa significados
deben su identidad a una regulacién convencional, la identidad de la regla se
asienta en la intersubjetividad de su validez y este enfoque es aplicable al empleo
de simbolos comunicativos. La concepcién de “razén comunicative”, propia de
Apel y Habermas manifiesta la asimilacién de estas ideas que redundan en el
campo de la ética. De tal modo, en el capftulo siguiente se expondr4 la idea de los
“juegos del lengunaje” propia de Wittgenstein con la intencién de mostrar la im-

portancia de esta idea en la conformacién de los debater contemporéaneos.
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Capitulo 3 Ludwig Wittgenstein: los jucgos del lenguaje

El lenguaje es un laberinto de caminos. Vienes de ur lado y
sabes por donde andas; vienes de otro al mismo lugar y ya no lo sa-
bes.

Ludwig Wittgenstein, Philosophische Untersuchun-
gen, § 203

3.1. Bl tratamiento del lenguaje en Cuaderno agul, Cua-
derno marrdin 'y en Iny estigaciones filosdficas

En egte capftulo se trata de mostrar el aporte decisivo de la filosofla de
Wittgenstein para la resignificacién del juego dentro del discurso racional, espe-
cialmente para el compo de la légica y las matemdticas.! En esta exposicién se
admite que la idea de los “juegos del lenguaje™ aparece a partir de la reformula-
ci6n del Tractatus sin que ello implique la aceptacién de la existencia de dos
- Wittgenstein. Por el contrario, se trata de mostrar la continuidad de las preocupa-
ciones principales del filésofo vienés, preocupaciones basicamente éticas. La con-
sideracion de las primeras formulaciones de: la idea de “juegos” para el caso de los
lenguajes, en Cuaderno azul y Cuadernc marron serd el punto de partida y se deja
para el final la consideracion del Tractatus para destacar la continuidad entre el
Wittgenstein 16gico y el ético.

En contraposicién a Platén, en un estilo discursivo equiparable al de
Nietzache, Wittgenatein piensa “seriamente™ la nocién de “juego™ aunque alude a
aspectos distintos. Como vimos en el capitulo anterior, en el caso de Nietzsche el
juego es usado como simbolo del mundo y se basa primordialmente en el modelo
del juego espontdneo, libre, sin reglas ni pautas prefijadas, amorfo. La idea de
“juego linguistico”, propio de Wittgenstein, en cambio, se inspira en el ajedrez en
tanto juego rigidamente reglado donde la estipulacién de las reglas y el méximo
formalismo sirven como notas definitorias de la légica y las matematicas, ya que,
desde este punto de vista, existe el juego cuando rige un sistema de reglas clara-
mente delimitadas. A pesar de la primera apariencia de oposicién entre la concep-

ci6én de Nietzsche y Wittgenstein, el juego libre o el juego rigidamente reglado,

! Ver AMBROSINI, CRISTINA, Adathematics, mysticism and game. Pascal and Witigenstein,
publicado por la Austrian Ludwig Wittgenstein Society, 22™. International Wittgenstein Sympo-
sium 1999, en Actas volumen L, Kircherg am Wechsel, Austria, 1999,
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pretendemos sefialar una comin modalidad antiplaténica desde donde se aprecia
el limite del lenguaje, lo inefable, el silencio que envuelve al discurso.

A pesar de la amplia bibliografla que circula alrededor de la obra de
Wittgenstein, no hay garantias acerca de una apropiacién candénica, aun cuando
tradiciones rivales han tratado de apropidrselo. Podemos pensar que esto se debe
al estilo de expresion: el tono metaférico, enigmético, casi oracular, sumado a la
falta de una linea argumentativa, permiten leerlo bajo distintas claves.” No es ésta
la principal fiente de malentendidos. Lo que falta en Wittgenstein es una doctrina,
un sistema cerrado donde todo quede sintetizado o conciliado. Esta carencia no es
tomada como un defecto sino como un mérito ya que, justamente, Wittgenstein
renuncia a la tarea de crear un dogma que se fundamente a sf mismo. Sus escritos
presentan siempre problemas aislados, los fragmentos e siguen unos a otros pero
en esta secuencia no hay una continuidad tematica. El estilo se caracteriza por la
falta de unidad y continuidad argumentativa. El tono dominante de su filosofia es
predominantemente critico. Sus criticas son mds amplias, mis coherentes y mas
sistemdaticas que sus enunciados constructivos. Méds que un sistema filoséfico, su
propuesta se presenta como una ferapia ﬁloséﬁca?. La amplitud de miras de su
propuesta facilita 1a tarea de adscribirlo a distintas tradiciones ya que para algu-
nog es un nuevo Hume mienfras que, para ofros, confinGia la empresa de Frege y

Russell.* Segiin varios de sus biégrafos, sus lecturas de juventud se orientaron

? WITTGENSTEIN, LUDWIG, Werkausgabe (in 8 Bénden) Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1989,
en adelante (W), W Band 1 Phitasophicche Untersuchamgen, en castellane bvestigacicnes flosd-
Jicas, Madrid, Critica, 1988, p.11 Al respecto, afirma uno de sus comentadores: "Wittgenstein
siempre escribié en ese estilo enloquecedoramente personal, desnudo, teatralmente epigramitico,
centelleante como un poderoso estroboscopio, desconcertando a la inteligencia con un brillo que
alternsba con Ia oscuridad ¥ causa a menudo alge totalmente barrogo.” .SHWAYDER, D.8, “El
penramicnto de Wittgerstein sobre las materrdtions” en P.WINCH, PETER, Fsfidior sobre In
JHosofla de  Witlgerstetn, Buenos Aires, EUDEBA, 1971, p.49. Ver AMBROSINI, CRISTINA,
Wittgenstein, lo fuegos del langugje y Ia disolucion det Sujeto modemo en Cuadzmos de Stica,
11-12, Buenos Aires, diciembre de 1591,

? "Ciertamente, Wittgenstein mirmo no presentéd ru filosoffa come un sisternr, Jin embargo, se
impone lapregunta de i un filésofo, que durante decenioa ha meditado y exerito sobre un 4mbito
termitico no carente de unidad, no poser un sistema fundamental y unitario, aun cuando £l mis-
o no lo describa o articule. Sobre todo, cuando hace notar expresamente en su tltimo trebajo que
no se da creer, saber ni argumento alguno, fuera de un sistema; ¥ que ¢l sisterna es el elemento
vital de logz argumentos”, BRAND, GERD, Loy fextos fundamentales de Iudwig Wittgenslemn,
Madrid, Alianza, 1981, p.12

4 “Muchos conciben a Wittgenstein corno une especie de Hurne contermporanes; pero toda rela-
cién que pueda haber entre los dos es indirecta, Wittgenstein nunca leyd més que unas pocas phgi-
nas de Hume. Si buscamos el ancestro filoséfico de Wittgenstein, nuestra investigacién debe
dirigirse hecia Schopenhauer, espectficamente su “golipsismo”, su concepcién del “lfmite” y sus
ideas sobre el valor serdn mejor comprendidas a la luz de Schopenhauer que de cualquier ctro
filorofo {...) Por lo derrdis, lar influencias filosdticas que recibe Wittgenstein se limitan casi todo a
Frege y a2 Russell, que lo introdujo en los esrritog de Frege™ ANSCOMBE, G.EM, htroduccion
& “Tmctatuz ™ de Wittgensfein” Buenog Aires, Bl Ateneo, 1977, p.2.
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hacia escritores situados en la frontera entre filosofia, religién y poesia mds que
hacia los filésofos cldsicos. Entre los primeros ubican a San Agustin, Kierkegaard,
Dostoievski, Tolstoi, Georg Christoph Lichtenberg y Otto Weininger. Ayer afirma
que no hay pruebas de que Wittgenstein hubiera hecho ningln estudio serio sobre
los escritos de Kant y que todo lo que sabia sobre este autor procedia del filtro de
Schopenhauer, mientras que para Shwayder la filosofla de Wittgenstein es kantia-

na desde el principio hasta el fin.> Para Brand, Wittgenstein es el insigne repre-

gentante de una fenomenologia de la Lebenswelt ya que su pensamiento se mueve
entre dos polos: “Es verhdlt sich so und so” (las cosas suceden de tal vy tal modo)
y “Es wird so und gehandelt” (se actia de tal y tal modo). Cémo suceden las co-
508 y c6mo se actin, es algo que se muestra y que viene dado en formas de vida®
Respecto 2 una posible influencia de Nietzache, destaca uno de sus bidgrafos que
en el inviemo de 1914, en Cracovia, Wittgenstein compra el octavo volumen de
una edicién de las obras completas de Nietzsche que incluye E! Anticristo. Lo que
parece convencerlo de la posicion nietzscheana no es tanto la hostilidad hacia el
cristianismo, sino la idea de que la esencia de la religion regide en los sentimien-
tos y las practicas que genera. En esta época, Wittgenstein afirma que para él “el
cristianismo es el finico camino seguro a la felicidad” no porque fuera una doctri-
na verdadera gino porque en lag palabrag y en el ejemplo de Cristo se podia en-
contrar un ejemplo de vida, una actitud a seguir, que hiciera soportable el sufii-
miento.’

Junto = las preocupaciones de orden religioso, Wittgenstein se interesé desde
joven por los fundamentos de las matemdticas, lo que lo llevo a conocer a Frege y
a Russell. Trasladado a Cambridge, estudié con Russell antes de la Primera Gue-

rra Mundial. En 1921 aparece el texto alemdn de zu primera obra el Tractatus {o-

“Biendo un muchacho estuve fuerternerte influido por la principal obra de Schopenhauer, “ £l
mewrkdo como voluntad y representacién” y veremos que esta influencia  persiste en el Tractatus,
i bien los Gnicos filésofos hacia quienes se reconoce deudor son Frege y Russell(...) Dijo a Von
Wright que no hacia demasiado caso de Spinoza ni de Hume, aunque la interpretacidn que hizo el
Cireulo de Viena del Tractats le sproximaba muche a Hume AYER, AJ, #ittgenctein, Barce-
lona, Critica, 1986, p.26 ’

*La filosofla de Wittgenstein es kantiana del principio al fin. Tampoco cambia jaméa en otros
sentidos (...} Wittgenstein nunca domind ¢l impulso kantiano de demostrar las categorias funds-
raentales del pensamiento v la experiencia” SHWAYDER, 1.3, “El pensamiento de Wittgens-
tein sobre las matemdticas™ en WINCH, P, Esfudios sobre la filosofia de Witigersiein, Buenos
Aires, EUDEBA, 1971, p.49. Ver también HINTIKK A, JAAKO “Cuantificadores, juggos del
lenguaje y argumentos frascendeniaies” en  Ligion, juegos del lenguje e sinformacion. Temas
kantianos de la filosofla de la ldgioa, Madrid, Tecnos, 1976.

S = Asi, Wittgenstein es para mi el fenomendlogo por sutonomasia® BRAND, GERD Los textos
#mdamemdes de Ldwig Wiltgenstein, Madrid, Alianza, 1981,p.12

Ver MONK, RAY, Iudwig Witigenstein, Barcelons, Anagrams, 1990, p.127

108



glco-philosophicus bajo el nombre “Logisch-Philosophische Abhandlung”, en el
altimo nimero de Annalen der Naturphilosophie, de Wilhelm Ostwald y al affo
siguiente aparece la version inglés-alemén.® Aparte de esta obra y un articulo de
1929, todos los escritos de Wittgenstein han sido publicados péstumamente. El
comentario de esta obra lo postergamos para exponer la génesis del concepto
“juegos del lenguaje” propio de Wittgenstein, bajo la conviccion de que este con-
cepto marca una confinuidad y una remarcacién de las principaies tesis sostenidas
en el Tractatus.

Segin Anthony Kenny, la primera vez que aparece la metéfora del juego, en la
obra de Wittgenstein, es en una conversacién con Schlick, en junio de 1930. Tras
s retorno a Cambridge y a la filosofia, en 1929, empieza a advertir la importancia
de caracterizar la relacién entre el nombre y el objeto nombrado, problema que
hasta entonces habfa considerado como una cuestién extra-filoséfica y trivial. La
intima conexién que advierte shora entre el significado y el uso de un término lo
lleva a explorar los distintos juegos del lenguaje. En esta conversacion, Wittgens-
tein sostiene que toda sintaxis es arbitraria, incluso los axiomas de las matemati-
cas, dado que lo que tienen de verdad es que rigen como las reglas en un juego de
ajedrez Las reflexiones propias de esta época se encuentran en Cuaderno azul y
Cuaderno marron’ y en Investigaciones filosdficas.

El Cuaderno azul (Blue Book) Wittgenstein lo dicté en las clases de Cam-
bridge durante el curso de 1933-34 e hizo varias copias para repartir entre sus
alumnos. ' En esta publicacién ensaya un nuevo método filoséfico donde introdu-
ce lanocién de los “juegos del lenguaje”, concepto que parece destinado a disipar
las grandes fuentes de confusion filoséfica Con este método pretende atacar la

confusién que generan preguntas del tipo: ;qué es el tiempo?, ;qué es el significa-

& Durante los trimestres de primevera i verano de 1921, Wittgenstein reside en Trattenbach donde
cierce coma macstro rural, En era época recibe noticias de Russell quien, desde China, e cormuni-
£a que gu manugcrito quedd en manoa de una diacipula, Dorothy Wrinch, bajo lag imstrucciones de
editarlo, Tras ¢l rechazo por parte de Cambridge University Press, Miss Wrinch intenta con los
editeres de treg publicaciones slernsnee v finalmente es Otgwald quien lo acepta por contener la
Introduccién de Russell, aclarando que, en ofro caso, fo hubiese rechazado, Cuando Wittgenstein
recibié una copia de esta edicién, un aflo después, quedé horrorizado por la baja calidad de la
edicién y no fue hasta que aparecid la edicién ingless, en 1922, que comiders a su obra adecua-
damente editada. MONK, RAY, op. cit, p.197-199.

® WITTGENITEDI,L, W Band 5, Das Blaue Buch, Eine philosophische Betrachtung {Das
Brawne Buch), en cagdtellano Los cuademos azd y marrén, Madrid, Tecnos, 1968
m‘.‘e‘zttgmstem comenzd el trimestre  impartiendo dos cursos: “Filosofia” y “Filosofia para mate-
miticos™. Estos cursos resultaron muy concurridos por o que sorprendié a sus alumnos propo-
niendo dictar & un grupo selecto un escrito que fuego seria repartido al resto, Exte grupo incluyé
a cinco alunmos preferidos: Skinner, Louis Goodatein, HM.8.Coxeter, Margaret Magterman y
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do?, yqué es el conocimiento?, las cuales suponen encontrar un sustantivo para
nombrar en la respuesta. La biisqueda de la esencia, afirma Wittgenstein, repre-
senta un ejemplo del anhelo de generalidad que caracteriza a la indagacidn filogd-
fica, desde Sécrates en adelante y que surge cuando se pretende imitar el método
de la ciencia. A la nocién de esencia opone la de “parecidos de familia”, nocién

gue caracterizara a su propuesta.

Nos inclinamos a creer que debe existir algo én comin a todos los juegos, ponga-
mos por caso, ¥ e esta popiedad comin e9 la justificacién para eplicar ¢l término
“juego” a los diversos juegos; puesto que los juegos forman uns familiz cuyos miern-
trortienen aires de familia, Algmor de ellor Hienen la mirma nariz, ofrox las misman
cejas, y otrog 1a mizma manera de  andar, todag exar semwjanzag ge superponen. La idea
de que un concepto general £5 una propiedad comin de sus casos particulares ewtd co-
nectada con otras ideas prirnitivas ¥ derneeiado simples de 1s estructira del lenguaje !

El Cuaderno marrdn (Brown Book) lo dicté a Francis Skinner y Alice Ambrose
en 1934-35, y autorizé sélo tres copias que mostraba a amigbs y discipulos prefe-
ridos. Rush Rheeg afirma que el Cuaderno azul no era mds que un conjunto de
notas mientras que el Ciaderno marrdn fue f:onsiderado durante cierto tiempo
como un borrador preparatorio de Invesﬁgaciiones filosdficas. En agosto de 1936
se registra la Gltima revision de una versién alemana del Cuaderno marror cuan-
do escribié con grandes trazos: “Dieser ganze ‘Versuch einer Umarbeitung’ vom
{Anfang) bis hierher ist nichts wert” (Todo este intento de revision, desde el co-
mienzo hasta este punto, carece de valor), y luego se dedicé a lo que conocemos
como la primera parte de Ias Investigaciones filosdficas.

El Brown Book esta dividido en dos partes. El tema principal de la primera
parte estd dedicada a detallar diversos “juegos linglisticos”, la segunda parte es
un comentario gobre algunos conceptos como los de “reconocer”, “desear”, “re-
cordar” y “comprender”. En estos textos la nocién “juegos del lenguaje” parece
ugarla para refutar la idea de una forma necesaria del lenguaje. En el Cuaderno
azu! propone imaginar diferentes juegos de lenguaje pero en el Cuaderno marron
habla de diversos juegos de lenguaje, no como partes incompletas de un lenguaie,
gino como lenguajes completos en sf mismos, como “sistemas de comunicacién
humana”(Systeme menschiicher Verstandigung) ¢ introduce la relacién entre en-
tendimiento y lenguaje. En este texto insiste en que “comprender™ no es una tni-

ca cosa. Hay tantas diversas formas de comprender como tan diversos son los

Alice Ambrose, Estas notas se encuadernaron con tapas azules y desde entonces se conocieron
como el Cuaderno azd. ’ '
YN WITTGENSTEIN, L., W Band § Dag Blawe Bech, p.37, Cuademo azd, =4, cit., p4S
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mismos juegos del lenguaje, lo que serfa una razén para afirmar que no hay nin-
gin sistema general del lenguaje.

En Cuaderno azul critica la idea de que para lograr claridad en el significado
de un término general haya que encontrar el elemento comin a todas las aplica-
ciones del término. Este modo de encarar el problema no s6lo no ha dado ningfin
resultado sino que hizo que ios filésofos abandonasen, como irrelevantes, los ca-
sos concretos que son los (inicos que podrian ayudar a comprender el uso del tér-
mino general 2

Frente a las acusaciones de oscuridad e imprecisién de los términos,

Wittgenstein recomienda:

Lo que hiay que hecer en taler cesor ex corternplar giernpre obmo s€ san de hecho
en nuestro lengrzje las palabras en cuestidn (..} Utilizamos un martitlo de dos modos
diferentes ruando golpeamos con 41 un clavo vy cuando introducimos un taco en un
‘agujero? § Y 1o utilizamos de dos modos diferentes o del mismo modo cuendo introdu-
cimos este taco en este agujero y cuando introducimos otro taco en ofro agujero?; O
solamente deberfamon Hlamarlos usos diferentes cuando en un caso  introducimos alge
en algo y, en otro, por ejemplo, rompemos algo? ;O todo esto es utilizar el martillo de
un solo modo y inicemente ha de hablarse de un modo diferente cuando utilizamos el
martillo como pisapapeles? ;En qué casos varnos a decir que una palabra se usa de dos
modor diferenter y en cukles que re usa de un solo modo??

El estudio de los juegos del lenguaje es el estudio de las formas primitivas
del lenguaje y este estudio es mecesario para luegb clarificar el problema de la
verdad o falsedad de las proposiciones, del acuerdo o desacuerdo de las proposi-
ciones con la realidad, de la naturaleza de las distintas modalidades proposiciona-
les. Con esta idea Wittgenstein intenta disipar la niebla mental que envuelve el
uso ordinario del lenguaje. Wittgensttein parece, en algunos tramos del Cuaderno
azul, haber encontrado un método para “hacer transparente"" los miltiples usos del
lenguaje mediante un andlisis del lenguaje ordinario. La idea de que el lenguaje
comiin es una forma incompleta de ofros lenguajes mds complicados, aparece cla-
ramente rechazada en el Cuaderno marrdn. Los juegos del lenguaje son concebi-
dog como completor de tal modo que lag funcioner gramaticales de un lenguaje no
tendrian correlato en ofro y el posible acuerdo o desacuerdo con la realidad seria
algo diferente en log distintos lenguajes. |

El primer juego del lenguaje que imagina es el que usa un consfructor y su
ayudante. Con este célebre ejemplo, Wittgenstein critica la concepcién de San
Agustin al caracterizar el aprendizaje del lenguaje mediante definiciones ostensi-

vas, al modo como se le ensefia a un nifio. La descripcién que hace Agustin de

3 \WITTGENSTEIN, L., W, Das Blawe Buch, p.40, Cuzdemo amd, ed. cit., p.91
Y WITTGENSTEIN, L, W, Dz Blawe Buch, p.94, Cuzdemo amd, ed.cit p.91
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Hipona es correcta, afirma Wittgenstein, para un lehguaje mas sencillo que el
nuestro. En el ejemplo propuesto hay piedras, ladrillos, losetas, vigas, columnas.
A grita una de estas palabras tras lo cual B trae un determinado objeto. Witigens-
tein propone imaginar una sociedad en la que éste sea el Gnico lenguaje y un nifio
se “enfrenara” en su vgo, del mismo modo en que se enfrena a un perro a obedecer
¢rdenes por medio de ejemplos, recompensas y castigos. En estos casos, la pala-

bra “ladrillo” tendria un ugo distinto, podria representar 1a orden “trdeme un ladri-

Ho”. A veces pensamos en el significado de los signos como en estados de la
mente de la persona que los utiliza, a veces como en el papel que estén jugando
estog signos en un sistema de lenguaje. La conexién entre estag dos ideas se da a
partir de la aceptacién de que las representaciones que acompsfian al uso de un
signo, estén causadas por el uso del signo “en un sistema de lenguaje particular™.
Nos recuerda que William James menciona las sensaciones que acompafian el uso
de “y”, “si”, “0” junto con ademanes, sensaciones visuales y musculares, pero no
deben identificarse las sensaciones con sus significados, puesto que si en algin
lenguaje la palabra “pero” significase lo que significa “no” en nuestro idioma, no
deberfamos comparar los significados comparando las sensaciones que producen.

El segundo juego lingtistico que examina en este texto es una ampliacién del
anterior. Cuando al peén de albafiil se le da la orden “ICinco losetas!, supone que
el ayudante sabe de memoria la serie de palabras de uno a diez, va donde se guar-
dan las losetas, toma una loseta por cada palabra y se las lleva al albafiil. En el
caso anterior, el ayndante obedecia las érdenes en silencio, pero shora articula los
numerales y toma un objeto cada vez que pronuncia el nombre de un mamero. En
este lenguaje, el uso de los numerales se ha engefiado ostensivamente annque la
diferencia con el caso anterior estriba en que en el primer juego se sefialaba un
objeto y ahora se sefiala un mimero. En este caso, la misma palabra, por ejemplo
“freg”, significard lo mismo aunque se sefialen cosas distintas (ladrillos, piedras,
etc.) o se ensefiarén palabras distintas sefialando a grupos de piedras de la misma
férma. A diferencia del lenguaje anterior, en éste se ha introducido un tipo de
instrumento completamente diferente al introducir los numerales.

Como en el ejemplo anterior, en el tercer caso de juego linguistico,
Wittgenstein introduce un nuevo instrumento de comunicacién: un nombre pro-
pio. Ahora el albafiil pronuncia el nombre de un ladrillo particular y su compafiero
ge lo alcanza Wittgenstein afirma que la ensefianza ostensiva de un nombre pro-

pio difiere de la ensefianza de un numeral y de un nombre de clase. Esta diferencia
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no consiste en el acto de sefialar y pronunciar una palabra, ni en ningin acto
mental sino en el papel que la demostracién (sefialar y pronunciar) juega en el
enfrenamiento total y en el uso que se hace de ella en la prictica de la comunica-
ci6n por medio de este lenguaje.

Su argumento consiste en afirmar que el sefialar no es decisivo en este uso del
lenguaje. Al indicar, por ejemplo un jersey azul, no sabrfamos si nos referimos al
color o ala forma o a alguna otra cualidad. La diferencia, afirma Wittgenstein, no
estd en el acto de seftalar sino mds bien en lo que rodea a este acto en el uso del
lenguaje

Witttgenstein construye, en log pasajes siguientes, una serie de juegos del
lenguaje en los que infroduce todo tipo de signos cuando dirige su atencién a la
construccion de diversos juegos, cada vez mds complicados. Incluye el uso de las
palabras “este” y “alii”, preguntas y respuestas, las palabras que designan colores,
lanoci6n de una serie inﬁnitz\, las ideas de “pasado”, “presenté” y “futuro”. Todas
estos péarrafos parecen destinados a refutar la idea de que las imdgenes mentales
son esenciales para la captacién del significado.

Un punto crucial de la comparacién entre el lenguaje y los juegos es que, en
ambos, son imprescindibles Jas reglas. Pero aquf tanto 1as palabras “juegos™ como
“reglas” designan parecidos de familia. Lo que llamamos “regla’ en un juego
abarca cosas muy distintas, todas relacionadas. En algunos casos, la regla puede
servir de ayuda para ensefiar un juego, o bien la regla se aprende practicando el
juego. Advierte Wittgenstein que si queremos que el concepto de regla arroje al-
guna luz sobre la naturaleza del lenguaje, debemos evadir el riesgo de incurrir en
circularidad al afirmar que las reglas usadas requieren la comprensién del Ienguaje
para poder aplicarse. En el Cuaderno marrén™ examina la signiente cuestion “za

qué {lamamos unaregla?”’, recurriendo a un ejemplo:

B va de un lado 8l otro de acuerdo con leg reglae que le de A A B ge le ha en-
tregado 1a siguiente tabla &— , he—, ¢T, dd. A da una orden construida con las letrag
de [ tabla, por ejemplo; "aacaddd”, B busca {a flecha que comrerponde a cada letra
de 1a orden y se mueve en consonancis, en mestro ejemplo asf: 5T,

La tabla de signos podria ser considerada una regla o 1a expresién de una regla,

y puede ser ugada de muy diversas maneras. B puede usar la tabla tantas veces

14 WITTGENSTEDRI,L , W, Band 5 Das Braune Buch, p.119, Clzdemo marrdn, ed.cit., p.114
13 WITTGENSTEIN, L, W, Band 5, Daz Browow Buch, p.139 Quodemo marmdn, ed. cit., p. 131
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como A le da una orden, puede ser que B memorice las flechas cuando llegue a
familiarzarse con ella. Es admisible que la capacidad de B para obedecer érdenes
suponga algin adiestramiento anterior, no derivado del uso de la tabla. Wittgens-
tein insiste en que los diagramas, lag sefiales y demés signos, nunca podrian usarse
gi no hubiese un adiestramiento. El adiestramiento mediante el que los nifios
aprenden definiciones ostensivas supone, para Wittgenstein, el seguimiento de
una regla y este procedimiento es anslogo al adiestramiento de un perro mediante
recompensas o castigos. El seguimiento a una regla es un hdbifo o una costumbre
que resulta de ejercicios repetidos. La regla es algo de aplicacién repetida y no es
algo que se pueda hacer una sola vez en la vida. Los distintos juegos sirven para
apreciar las distintas aplicaciones de la palabra “regla”, no para decir “lo que es
una regla” ya que no se trata de encontrar una esencia oculta gino de mostrar los
distintos usos.’®

En el Cuaderno azu! afirma Witttgenstein que no usamos el lenguaje confor-
me areglas estrictas pero ello no afecta a su funcionamiento puesto que el len-
guaje ordinario esta perfectamente\ 1 significado de una expresién depende de
como seguimos usindola. No hay qué pensar el significado como una conexién
oculta que hace la mente entre una palabra y una cosa, ni que esta conexioén con-
tiene todo el uso de la palabra “como podria decirse que la semilla contiene al
arbol”."” Lo que da significado a una orden, a una pregunta, a una palabra, es el
papel que la manifestacion de estos signos juega en la practica total del lenguaje

En fnvestigaciones fllosdficas, Wittgenstein utiliza la nocién “juegos del len-
guaje” para consumar una critica demoledora a las tradicionales teorfas acerca del
lenguaje, tanto al esencialismo como al nominalismo ya que ambas interpretan
las palabras como nombres, sin detenerse a describir su uso. Este nuevo abordaje
del problema revela las insuficiencias de las teorfas mds conocidas, incluido el
Tractatus. La obra comienza del migmo modo que el Cuaderno marrdn, con una
cita de Las confesiones de San Agustin.

Cuando ellos (los mayores) nombraban alguna cosa y corsecuente con esa apela-
cidss se movien hacia algo, lo vela y comprendfa que con los sonides que pronuncisben
Hlamaben elios a aquelia cosa cuando pretendian sefalarla. Pues lo que ellos pretendian
e entresacaba de su movimiento corporal: cual lenguaje natural de todos los pueblos
que con mimica y juegos de ojos, con el movimiento del resto de los miembros y con
el sonido de 1a voz hacen indicacién de las afecciones del alma al apetecer, tener, re-
chazar o evitar cosas, Asi, oyenda repetidamente las palabras colocadas en sus lugares

18 WITTGENSTEIN, L, W, Band 5, Dus Braue Buch, p.144 Cuadlemo marrédn, ed. cit., p.134
‘P WITTGENSTEIN, L, W, Band 5, Das Blawe Buch, p.116 Cuademe azid, ed. cit., p.108
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apropiados en diferentes oraciones, ooleg'{a paulatinamente de qué cos'as eran aigxos

¥, una vez adiestrada la lengua en esos signos, expresaba ya con ellos mis deseos.

Wittgenstein sefiala que este modo de presentar el aprendizaje de un lenguaje
impone una imagen particular de 1a esencia del lenguaje, concretamente, la idea
de que las palabras del lenguaje nombran objetos. De aquf surge la conviccién de
que cada palabra tiene un significado y que éste es sl objeto por el que existe la
palabra. Quién asi describe el lenguaje parte del uso de los sustantivos como “me-

sa”’ y piensa en las restantes palabras como

algo que yase acomodars’

Las distintas escuelas filoséficas sostienen que “‘ol nombre designa un obje-
to” o que “el nombre es como una etiqueta que se le coloca a la cosa”. No es que
esta idea sea incorrecta, afirma Wittgenstein, sino incomf)leta, a lo sumo puede ser
éste el modo de caracterizar un juego del lenguaje primitivo como es el juego de
“nombrar”. Caracterizar el lenguaje de este modo es como decir “jugar consiste en
mover fichas en un tablero™. La anterior es una definicién demasiado incompleta,
s6lo sirve para los juegos de tablero.

Luego de examinar la teoria del lenguaje de San Agustin, la somete al si-
guiente ejemplo: envio a un nifio 2 una tienda con un papel donde escribf “cinco
manzanas rojas”. Suponemos que el tendero abre el cajén con el rétulo “manza-
nas” y asi sucesivamente. De este modo aparece caracterizado un modo de usar un
lenguaje mds primitivo que el nuestro. Para oponerse a esta idea designativa del
lenguaje que presenta San Agustin recurre a una cantidad de ejemplos, algunos ya
usados en Ckaderne azw! y Cuaderno marrdn, destinados & mostrar que el modo
ostensivo de aprendizaje del lenguaje no es mds que un modo entre otros.? Se
revela asf el corto alcance de esta concepcién sobre la esencia del lenguaje donde
nombrar aparece como una extrafia conexién de una palabra con un objeto,” que
envuelve el funcionamiento del lenguaje con una bruma que hace imposible la

visién clara® El acento ahora estard puesto en marcar el vinculo que une los sig-

18 WITTGENSTEIN, L, W, Band 1, Phitosephische Untersuchumgen) en adelante (PhU), L1,
.237, en castellano hwvestigaciones filosoficas, Barcelona, Critica, 1988, Pate 1,1, p. 18

® WITTGENSTEIN, L, W, PhU, I, 1,p.238 hwestigaciones.... I, 1, ed.cit, p.19

x “Agustin describe, podriamos decir, un sisterna de comunicacién; sélo que no todo lo que

llamamos lenguaje es este sistema” WITTGENSTEIN, L, W, PhU, 1.3, p.239  nwstiuciones,

ed.cit, I, 3, p21

3 WITTGENSTEIN, L, W, PhU, 1, 38,p.259 hvestigaciones..., ed.cit.,, 1,38, p.57

B WITTGENSTEIN, L, W, PhiJ, 1, 5, p.239 hvestigaciones..ed.cit., 15,p.21
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nificados con los diversos usos del lenguaje, de tal modo que serfa més frtil su-

poner que las palabras son como herramientas.

Piensa en lags herramientas de una raja de herramientag: hay un martilio, unas te-
nazas, una sierra, un destornillador (..) tan diversas como las funciones de estos obje-
tos son les funciones de las palabras.n

Ag{ la palabra “loga” puede cumplir variar funciones, puede degignar a un
objeto o representar una orden o una proposicién. ;De qué depende, entonces, el

significado? La respuesta de Wittgenstein es contundente:

del papel que desempeia la palabra dentro de un juego del k—:nguaje.24

En otros términos, el significado estd en el uso.® El signo, concebido co-
mo una herramienta, atenta directamente contra la idea de una estructura general
de la proposicién, contra la existencia de un lenguaje ideal, de una esencia del

lenguaje.

Imaginar un lenguaje significa imaginar una forma de vida®

La expresion “juegos del lenguaje” debe poner de relieve que hablar forma
parte de una actividad que se plasma en las acciones de “dar 6rdenes”, “describir
objetos”, “relatar un suceso™, “hacer conjeturas™, “enunciar y comprobar una hi-
péteais, “mostrar los resultados de un experimento en tablas y diagramas™, “in-
ventar y leer una historia”, “actuar en un teatro”, “cantar”, “contar un chiste”, “re-
solver un problema matemdtico”, “iraducir de un lenguaje a otro”, “suplicar, agra-
decer, maldecir, saludar, rezar™, entre otrog tantos. Esta pluralidad de modos de

empleo del lenguaje contrasta con la empobrecida imagen que han dado los 16gi-
7

cos, incluido el autor del Tractatus, afirna Wittgenstein.

f’ WITTGENSTEIN, L, W, PhiJ, I, 11, p.243 hwvestigeciones, ed. cit, I, 11, p.27
* “Imaginate un juego del lenguaje en el que B, respondiendo a la pregunta de A, dé parte del
mirnerco de losas o cubog que hay enuna pils, o de los colores v formas de lag piedras de constrixe-
cién que estdn aqui y aild —Asi, un parte podria sonar "Cinco losas®. 4Cuél es entonces {a diferen-
cia entre el parte o la asercién “Cinco losas” y la orden “ICinco losas!® 7 —Bueno, el papel que la
emisién de estas palabras juega en el juego del lengugje” WITTGENSTEIN, L, W, PhU, |, 21,
g.248 Investigaciones..., ed. cit.,121,p.35

S WITTGENSTEDRY, L, W, PhUJ, 1, 43, p.262-263 Mhwvestigaciones..., ed. cit., 143, p.61
B WITTGENSTEIN, L, W, PhJ, I, 19, p.246  hrvestigaciones..ed..cit, 1 19, p.31
T LWITTGENSTEIN, W, PhU, 1, 23, p. 250 hwestigaciones..ed.. cit., I 23, p.41
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Wittigenstein inicia el andlisis de una serie de juegos del lenguaje, destina-
dos a profundizer en uno de sus temas emblemsticos: mostrar Ia génesis del emror
filoséfico. Este error consiste en concebir el significado como algo misterioso y
oculto. El hecho de nombrar aparece como el vinculo extrafio de una palabra con
un objeto, principalmente cuando el filésofo considera fijamente un.objeto'frente
a él repitiendo innumerables veces un nombre o la palabra “esto™

Pues los problemas filosdficos surgen cuando el lenguaje hace fiesin. ¥ ahl po-
dernce figurarnos ciertarnerte que nombrar es alghin acto rental notable, casi un bau-
tismo de un objeto, Y podemos también decirle la palabra “exto™ al objeto, dirigirle la
palabra —un extrafio ugo de esta palabra que probablemente ocurra gélo al filogofar,

Los problemas filostficos surgen cuando la “rueda gira en el vacfo”, cuan-
do el lenguaje “se va de vacaciones”, cuando los fil6sofor imaginan que el nom-
brar es algin acto oculto del alma. En esta tradicién, el discurso filoséfico aparece
como un juego del lenguaje especifico que, sin embargo, tiene 1a pretensién de ser
un discurso fundacional que arranca los conceptos de sus usos concretos. La criti-
ca se dinge aqui a Iva filosofla como un saber que construye grandes sistemas. En
contra del ideal intelectualista cartesiano y en solidaridad con el escepticismo,
para Wittgenstein, la filosofia deberia cumplir un papel destructivo, sobre todo en
aguellos casos en que lo que se destruye no merece ser preservado: {dolos de pies

de barro y castillos en el aire.

1De dénde saca nuestro examen su importencia puesto que sdlo parece destruir to-
do Jo interesante, es decir, todo lo grande e impostante? (Todo edificio en cierto modao;
dejando séle pedazos de piedra y escombros.) Pere son sélo cartillon en ¢l aire lo que
destruimos y dejamos libre 12 base del lenguaje sobre la que se asientan.”
Si la filosofla, para Wittgenstein, es esta potencia destructiva, jhay algin

resquicio donde cumpla alguna funcion pogitiva? Al respecto afirma:

Queremos establecer un orden en nuestro conocimiento del uso del lengurje: un

orden para une finalided determinads: uno de los ruchos drdenes posibles; no ef or-
den®

Wittgenstein insiste, en miltiples parrafos, en que la filosofla anterior se

lanzé de manera equivocada a la blsqueda de la esencia (Wesen), de una esencia

% WITTGENSTEN, L, W, PhU, 1, 38, p. 259-260 , Irvestigaciones...ed, cit., 138, p.57

¥ WITTGENSTEIN, L, W, PhtJ, I, 118, p.301¢ hwvestigaciones... ed. cit,, I 118, p.127. Una idea
similar de la filosofla como una empresa destructiva se encuentra en £ gmn mecanograma “Todo
1o que la filosoffa puede hacer es destruir {dolos. ¥ eso significa no hacer otros rmevos —por ¢jem-
plo, a partir de la ausencia de {dolos” Ver KENNY, ANTHONY, El legado de Wittgenstein, Méxi-
co, Siglo 300, 1920, p.77
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comiin a los distintos usos de las palabras, al intentar escrutar sus mecanismos
mefafisicos. Este rechazo adopta el sentido de una autocritica ya que también se
aplica a su propia propuesta. El mismo se coloca a la defensiva de un posible ata-
que a los juegos del lenguaje, objecion que podria haber realizado en la épocaen

que escribid el Tractatus:

Pues podria objetarse ahora: {Ta cortas por lo fécil! Hablas de todos los juegos
del lenguaje posibles, pero no has dicho qué es lo esencial de un juego de lenguaje
¥y, por tanto, del lenguaje (...) Te ahorras, pues, la parte de la investigacion que te ha
dado en su tiempo los mayorer quebraderos de cabeza, a saber, fa tocante a la forma
gerneral de la proposicion y del lenguaje.:“

Wittgenstein renuncia explicitamente a la tarea de ensayar alguna tesis acer-
ca del gustrato Gltimo del lenguaje. Ahora admite que no hay nada en comfn
cuando emparentamos distintos fenémenos con la misma palabra, no hay ninguna
esencia, ningin sustrato fijo, ningin a priori ideal dado que las semejanzas en
cuanto surgen también desaparecen, Nuevamenﬁe, en este tema recurre a la analo-
gia con los juegos. ;Qué hay comiin a todos los juegos para ser nombrados con la
misma palabra? Estdn los juegos de tablero, juegos de cartas, juegos de pelota,
etc, ;son todos entretenidos, son todos de ganar o perder, son todos de habilidad o
de suerte? Lo que tienen en comin los distintos juegos son “parecidos de fami-
lia”. El significado de “juego™ no tiene limites precisos. Pero, si filera necesario,
podrian establecerse tales limites. Fijar un limite para el significado, buscar Ia
esencia de los juegos del lenguaje equivale a traicionar y anular el mismo con-
cepto cuando indica que el lenguaje s una actividad, “una forma de vida”. Hablar
de “el lenguaje’”” como de un fenémeno Gnico y univoco equivaldria a hablar del
juego como si existiese s61o un Gnico juego. El lenguaje ya no es concebido como
una imagen o figura de la realidad, sino al modo de un instrumento del que pue-
den darse incontables usos. Junto con la versién figurativa del lenguaje, desapare-
ce la nocién de “forma légica correcta”. Ahora, a las proposiciones no hay que

corregirlas sino comprenderlas.

Llamaremos también ‘juego del lenguaje’ al todo formado por el lenguaje v las
gcciones con las que estd entretejido.32

*® WITTGENSTEDN, L, W, PhU, 1, 132, p.304 - hwvestigaciones...ed. cit,1132,p.131
! WITTGENSTEIN, L, W, PhlJ, I, 65, p.276-277. hvestigaciones... ed..cit., I, 635, p.85
3 WITTGENSTEIN, L, W, PhU, 1, 7, p.241. Bvestigaciones... ed. .cit.. L 7, p.25
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Wittgenstein parece empefiado en “desenmascarar” el uso metafigico que
se hace de las palabras en las ciencias o en la filosofla, en el campo de la ética o la
estética, por ejemplo con las palabras “bueno” o “bello”, cuando se pretende re-
cortar la definicién verdadera En estos casos, buscar la esencia se presenta como
un problema profiindo, como si bastara fijar 1a mirada para enfocar con nitidez tal
esencia. La pregunta capital, planteada en el Tractatus, yqué es el lenguaje?, aho-
ra se presenta como un falso problema. El propésito de estos escritos ya no es
resolver este problema sino eliminarlo o disolverlo.

Cuando los filésofos usan una palabra —*conocimiento’, ‘ser’, ‘objeto’, ‘yo’, ‘pro~
posiciér’, ‘nombre’ - ¥ traten de captar la esencia de la cosa, siernpre se ha de pregun-
tar: {3e usa efectivamente esta palabra de este modo en el lenguaje que tiene en su tie-
ra natal?

33I\Ios'ot,ms reconducimos las palabras de su empleo metafisico a su empleo cotidia-

o,

La conclusion de este planteo seria que dar con el significado. no es dar con
la cosa sine dar con el uso. Ast la filosofia no debe interferir en el uso del len-
guaie, debe dejar todo como estd, puesto que al'ocupafse de estos problemas, no
se trafa de explicar larealidad sino de describir el uso del signo, dentro del juego
en que aparece,

Ya desde sus primeros escritos, Witttgenstein critica la filosofia tradicional

que intenta explicar larealidad al modo de la explicacién cientifica.

Toda expliozcién tiene que desaparecer y sélo la descripeidn ha de ocupar su lu-
gar. T esta descripeion recibe su luz, esto es, su finalidad, de los problemas filoséficos,
Estos no son cietamente empiricos, sino que ge resuelven mediante una cals en el fun-
cionamiente de nuestro lenguaje (...) Los problemas se resuelven no aduciendo nueva
experiencia, gino compilando lo ya conocido. La filosofla es una lucha contra el em-

brujo de nuestro entendimiento por medio de nuestro lenguaje.“

La filosofia no es una metaciencia, e& decir, no es una discipling que estudia
una totalidad y le da un fundamento. La filosofla no puede interferir en el uso
efectivo del lenguaje, no puede tampoco fundamentarlo.” Sino es la blsqueda del

fundamento, entonces, jcudl es el objetivo de la filosofia?

Mostrarle a 1a mosca 1a salida de 1a hotella <:azsmnos\':ins.3's

P WITTGENSTEIN, L, W, PhUJ, I, 116, p. 300. hvestigociones..ed. cit,, I, 116, p.125 .

* WITTGENSTEIN, L, W, PhU, I, 109, p.299. Bwvestigaciones...ed, .cit., I, 109, p.123

3 WITTGENSTEIN, L, W, PhU, 1, 124, p.302. Iwestigaciones... ed.cit., I, 124, p.129

3 WITTGENSTED, L, W, PhU, 1, 309, p.378. hwestigaciones..., edctt., 1, 309, p.253. Enun
manuscrito Wittgenstein dice “la filosofia es una herramienta 0til edlo en contra de los Fildsofos
y en contra del filésofo dentro de nosotros” Ver KENNY, ANTHONY, Wittgenstem, ed. cit., p.85
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Hay toda una mitologia inserta en nuestro lenguaje y algunos de esos mitos
conviene que sean removidos mientras ofros pueden conservarse, a condicién de
ger reconocidos como tales. Wittgenstein insiste en que la filosofia consiste en la
eliminacion de los problemas filoséficos annque reconoce que esta tarea no tiene
fin puesto que se resuelven distintos problemas, no un #énico problema. Para atacar
estos problemas hay distintos métodos, tantos como distintas terapias.” De tal
modo que, bajo la éptica wittgensteiniana, la filosofia es concebida como una te-
rapia que puede ser curativa o preventiva. Tal terapia consistiria en dar expresién
a las dudas y las perplejidades. La perplejidad filoséfica aparece a partir de un
malentendido pero aclarado el malentendido, el problema desaparece, como desa-
parece la mosca cuando encuentra la salida del atolladero. La filosofia deberia

servir para transformar el sinsentido /atente en sinsentido patente.

Un problema filosdfico tiene Ia forma “no s¢ salir del atoiladero™ *

Esta terapia confribuiria a disolver los falsos problemas al reconducir las pa-
labras de su uso metafisico a su uso cotidiano. Cuando buscamos poner un orden
en nuestro conocimiento, optamos por algunos de los érdenes posibles ya que no
existe, afirma Wittgenstein, ning(in orden ideal al cual deberiamos ajustarnos.

Asi como en el Tractatus aparece la comparacién entre proposiciones ¥ pin-
turas, en Investigaciones filosdficas vuelve una y otra vez la idea de que en e len-
guaje jugamos juegos reglados acompahfados de conductas sociales. Esta tesis
fundamenta el rechazo a la existencia de lenguajes privados. Todo juego del len-
guaje es publico, es el producto de una actividad social. Wittgenstein rechaza la
posibilidad de un uso privado y sostiene que, quienes lo admiten, incuren en dos
eguivocaciones fundamentales: una acerca de la naturaleza de la experiencia y la
otra acerca de la naturaleza del lenguaje. La primera consiste en admitir la posibi-
lidad de una experiencia privada, la segunda consiste en el uso de la definicién

ostensiva.

(Pero serfa imaginable un lenguaje en el que uno pudiera anotar o expresar sus
vivencias internas —sus sentimientos, estados de &nimo, etc. —para su uso propio? -} Es
que no podermos hacerlo en nuestro lenguaje ardinario? — Pero no es ego lo que quiero
decir. Las palatras de este lenguaje deben referirse & lo que sdlo puede rer conocido

3 WITTGENSTTEIN, L, W, PhUJ, I, 133, p.305. hvestigaciones... ed. .cit. I, 133, p.133
3 WITTGENSTEIN, L, W, PhU, I, 123, p.302. hwestigaciones..., ed. cit., I, 123,p.129
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por el hablante, a sus sensaciones inmediatag, privadas. Ctro no puede, portanto, en-
tender este lengnaje.w '

Un lenguaje privado es un lenguaje en el que las palabras se refieren a
sensaciones privadas. Pero jcomo se refieren las palabras a las sensaciones?,
¢(coémo se aprenden los nombres de las sensaciones, por ejemplo de “dolor’?
Wittgenstein rechaza la posicién conductista,‘_’o aungue insiste en gque no tendria-
mos ningin uso para la palabra si su aplicacion estuviera separada de criterios de
conducta. Es necesario acompafiar el juego del lenguaje con un comportamiento
que, en el caso de la palabra “dolor” serfa la expresién de dolor. En Zettel examina
este problema a partir del caso en que un nifio aprende el uso de la palabra “do-
lor”. Si el niffo, dice Wittgenstein, se conduce en tal o cual forma en determinadas
ocasiones, pienso que siente lo mismo que yo en tales casos. Si es asi, el nifio aso-
cia la palabra con un sentimiento y emplea ésta cada vez que se produce ese sen-
timiento. En estos casos, el lenguaje es un auxiliar y una extensién de una con-

ducta que llamar{amos natural o instintiva |

Nuestro juego de lenguaje es una extensién de la conducta primitiva. (Pues nuestro juego del
lenguaje es conducta.) (Instinto}.*!

Frente al problema: ;son privadas las sensaciones?, Wittgenstein encuentra
otros dos interrogantes:1) ;son incomunicables las sensaciones? y 2) ;son inalie-
nables las sensaciones? A ambas preguntas contesta negativamente. No se pone en
duda el cardicter privado de Ias sensaciones puesto que, dentro del juego lingnisti-
co, la afirmacién “las sensaciones son privadas™ es una proposicién gramatical.
Lo que debe rechazarse es la idea que el nombrar sensaciones supone un acto de
introspecci6én andlogo al de mirar denfro de una caja secreta. En un lenguaje pri-
vado serfa necesario el uso de definiciones ostensivas privadas en una especie de
ceremonia privada. Pero en un lenguaje privado no puede existir ninghn criterio
para distinguir lo verdadero y lo falso. Cualquier criterio de correccién es pitblico,

es el resultado de la aplicacién de reglas que resultan de la aceptacién o rechazo

» WITTGENSTEDRY, L, W, PhlJ, I, 243, p.356. Ihvestipaciones....ed..cit. 1243, p.219

° WITTGENSTEIN, L, “No eres después de todo un conductista enmascerado? ;No dices, real-
mente, en el fondo, que todo es ficcidn excepte la conducta humana? W, PhU, 1, 307-308,
pP.377-378 Iwestigaciones... ed. cit., 1,307-308, p.251

4L WITTGENSTEIN, L., W, Band 8, Zettel, 545, p.402, en castellano Zettel, México, UNAM,
1979, 545, p.100,
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de una praxis social. En el caso de un lenguaje privado no es posible tal apela-
cién, de aqui ia afirmaci6én q.ue tal lenguaje es un absurdo.®
Hablar un lenguaje es parte de una actividad social, la cual estd gobernada
por reglas. En el lenguaje siempre hay una referencia a la norma ptblica, aunque
ge trate de sensaciones internas. La idea de confrontar dos impresiones en un len-
guaje privado, Wittgenstein lo compara a la situacién de comprar dos periddicos
iguales para comprobar la verdad de las noticias. El rechazo a los lenguajes priva-
| dos se sustenta en la conviccién de que los lenguajes son, basicamente, juegos
reglados. Un punto crucial para entender la comparacién entre el lenguaje y el
paradigma del ajedrez es que ambos suponen el empleo de reglas. Cuando usamos
el lenguaje ordinario no es frecuente que reparemos en la presencia de las reglas.
La éplicaci(m de las palabras no estd totalmente controlada por reglas, asi como
tampoco el tenis, por ejemplo, tiene una regla que controle la altura de la pelota o
cudl es la fiierza que debe aplicarse en el saque y a pesar de estas limitaciones, el
tenis es un juego reglado. Las reglas, al igual que los juegos, presentan parecidos
de familia. Algunas sirven para aprender un juego, ofras son un instrumento del
propio juego. En otros casos, el juego se aprende mirando coxﬁo juegan otros, sin
necesidad de explicitar las reglas®
Yaen Brown Books habia analizado el tema y en /nvestigaciones mantiene
el mismo enfoque: el modo de estudiar la naturaleza de las reglas consiste en es-
tudiar las expresiones de las reglas. Una de sug caracteristicas es que requieren un
adiestramiento en su uso. Wittgenstein insiste en que una regla es algo que debe
ser repetido en numerosos casos, no en uno solo. El seguimiento de lareglano es
algo que pueda hacer un solo hombre, una sola vez en la vida Seguir una regla
supone una prctica, un adiestramiento, una técnica aprendida a partir de précticas

sociales.

Entender una oracién significa entender un lenguaje. Ertender un lenguaje signi-
fica dominar una técnica

La nocién “juegos del lenguaje” incluye la idea de que el lenguaje es una
prictica que nos conforma a partir de las reglas que lo rigen. Estas reglas no son

producto de un sujeto individual, pero tampoco son adjudicadas a un sujeto tras-

> WITTGENSTEDN, L, W, PhU, 1, 199-202, p.344-345. hwvestigaciones...ed. cit, 1, 199-202, pp.
201-203
** WITTGENSTEIN, L, W, PhU, I, 54, p.270-271, Iwvestigaciones...ed. cit., L, 54, p.75
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cendental supraempirico. No hay “necesidad™ en el uso de las reglas del lenguaje
en el sentido en que fales reglas reflejen un orden a-priosi. Nuevamente,
Wittgenstein compara las reglas del lenguaje (matemadtico, religioso, ético, estéti-
co o cualquier otro) con las reglas del juego de ajedrez. No se trata de que las re-
glas funcionen porque son reflejo de un orden verdadero, ya que si resulta racional
jugar al ajedrez no es porque represente algiin tipo de racionalidad supraempirica,
lo es porque hay un uso acordado de las reglas, las que, en si mismas, son sélo
convenciones.

Vistas las cosas de tal modo, gcudl es el papel de la l16gica? Si la légica y
las matematicas ocupan un lugar destacado entre las ciencias no es porque su ob-
jeto deba ser puro y nitido, sino por la exactitud de sus reglas, las que son inexo-
rables. Wittgenstein rechaza la existencia de lenguajes ideales pero admite la de
lenguajes normativos y las ciencias formales estarfan construidas con leyes mds

inexorables aun que las leyes de la naturaleza.

3.2. La nocibn de “juego” en “juegos del lenguaje”
(Spraschspielen)

La expresion “juegos de lenguaje” (Sprachspiel, language games) fue in-
troducido por Wittgenstein luego de una reformulacién y revisién de las ideas del
Tractatus en el sentido de una profundizacién de la posicién ya asumida. Con esta
toma de posicidn pretende destacar que lo primario del lenguaje no es la significa-
ci6n, sino el uso. El lenguaje puede ser comparado a un juego reglado: hay tantos
_ lenguajes como juegos de lenguaje. Entender una palabra en un lenguaje equivale
a saber como funciona, cudl es su uso, qué papel cumple dentro de un juego del
lenguaje.

Para Wittgenstein, el lenguaje no es una suma de significados, independien-
tes de sus distintos usos, por el confrario, es una actividad integrada a distintas
formas de vida (lebersform). El lenguaje es visto como una compleja trama de
actividades regidas por reglas. Para ilustrar esta idea a menudo caracteriza el fun-
cionamiento del lenguaje como un sistema de ruedas que engranan unas con otras
y todas ellas con la realidad, de allf 1a critica al lenguaje filos6fico como una rue-
da que gira en el vacio. Lo que constituye la unidad de los juegos del lenguaje no
es un significado puro o una definicidn real ni hay una esencia que tipifique tal

significado sino “un aire de familia” (Familiendhnlichkeiten). La idea de que hay

“WITTGENSTEIN, L, W, PhU, 1, 199, p.344 . hwvestigaciones... ed. cit, I, 199, p.201
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una significacién inica del lenguaje o de los juegos del lenguaje estropea su com-
prensién. No hay una funcién en el lenguaje, asf como no la hay en una caja de
herramientas. No hay una funcién comin en las distintas expresiones del lenguaje,
hay innumerables modos de usar las palabras que se combinan, entrecruzan aun-
que guarden entre sf ciertos parecidos de familia En los juegos del lenguaje no
hay nada oculto. La idea de que hay alguna misteriosa conexién oculta entre el
lenguaje y la realidad es lo que origina los llamados “problemas filoséficos™ que,
para Wittgenstein, no son mds que perplejidades. El fin de la filosofia deberfa ser
despejar tales perplejidades al “mostrarle a la mosca cémo salir de la botella”.
Pero una vez desencantada la relacién sujeto-objeto ;qué queda? Wittgenstein

parece contestar a esta pregunta cuando afirma:

1a profundidad de la esencia corresponde a la profunda necesidad de convencién.®

Si existe pluralidad de lenguajes y es imposible reducirlos todos a un univer-
sal, entonces la nocién de juego no puede ser cristalizada en ninglin significado
fijo. Esta concepcién afecta al cardcter mismo de la fundamentacién de las mate-
méticas pues la exigencia de unidad le parece shora un mito. Para Wittgenstein la
matemética no presupone una légica, ni ésta descansa sobre verdades eternas. Se-
gin Cacciari,® ésta es la perspectiva ideologica que da lugar 2 la tesis del conven-
cionalismo de la forma légica puesto que este mundo hecho de pluralidad de co-
nexiones, lenguajes, usos, no es por eso menos “objetivo”. Sin formalizacién radi-

cal no hay racionalizacién posible sino conciliaciones ilusorias, metafigicas.

$Qué es lo que me obliga? - ;La expresién de la regla? — 8i, si he sidoeducado asf
alguna vez. Pero jpuedo decir que me obliga a seguirla? 31, si uno se imagina aquf a la
regla, no como una linea & Ia que sigo, xino como un conjure que nos mantiene encan-
dilados
{("puro sinsentido y chichones”))"’

Este proceso de reversién del pensamiento negativo en un proceso de racio-

nalizacién positiva de la convencién, caracteriza la propuesta de los juegos del

43 WITTGENSTEIN, L, “der Tiefe des Wesens entspricht das tigfe Bedirfnis nach der Ubere-
inkunft®, W, Band 6, Bemerkungen tber die Grundlagen der Mathematik{(en adelante BGM)
(1937-1938), 74, p.65, en castellano Observaciones sobre los firdamentos de las matemdtions,
Madrid, Alianza, 1987, (1937-1938), 74, p.43

4 CACCIARI, MASSIMO, KRKIS. Ensayo sobre el pensamiento negativo de Niefzsche a
Wittgenstein, México, Siglo 204, 1982. -

41 \WITTGENSTEIN, L, W, BGM, (1941-1944), 27, p.395. Observaciones...ed. cit., (1941-1944),
27,p.334
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lenguaje. La intima conexién que advierte entre el significado y el uso de un tér-
mino lo lleva a explorar los distintos juegos linghisticos, y desde allf sostiene la
arbitrariedad de todo sistemna sintictico, incluso en los sistemas axiomdticos de las
matemiticas, dado que lo que tienen de verdad es que rigen como las reglas en un
juego de ajedrez.

La comparacién entre la sintaxis de vn sistema axiomditico y las reglas del
ajedrez, se repite, varias veces, en conversaciones con Waismann. Esta analogia,
al mismo tiempo que pone de relieve la arbitrariedad de todo sistema de signos,
justifica la adopcién del méximo formalismo. Podria darse el caso de un juego no
jugado por nadie, este caso no invalida la nocién de “juego”. En cambio sf invali-
da o distorsiona la idea del juego, una actividad donde nadie respeta ninguna regla
ya que ellas gobiernan, de un modo absoluto, el espacio que limitan. El rigor en el

cumplimiento de la regla es el fundamento del formalismo.

1a sintaxis no tiene fundamentos, por esto es arbitraria. Independientermente de su
emplea y conriderada en sf, ex un juego, exactamente como e} juego de sjedrez,
Esto es, por consiguiente, lo correcto del fonmalismo.

Observa Habermas que también Husserl compara los signos matemdticos
con las fichas del ajedrez, pero aquf se evidencia la diferencia con Wittgenstein: la
postulacién de la existencia de significados puros. Sélo conociendo estos signifi-
cados originarios podriamos saber qué hacer con las fichas del ajedrez, de tal mo-
do que este platonismo del significado une a Husser}l./con Frege y lo distancia de
Wittgenstein. ®

Respecto al formalismo, hay algo correcto y algo equivocado, afirma
Wittgenstein, La verdad del formalismo es que permite tomar a toda la sintaxis
como un conjunto de reglas de juego. Siguiendo con la analogia entre lenguaje y
ajedrez, Wittgenstein afirma que un pe6n cumple un lugar l6gico dentro del juego.
El peén, independientemente de su aspecto, es una variable como loes la“x” enla
légica. Frege se habria equivocado cuando planteé la siguiente alternativa: O te-
nemos que habérnoslas con trazos de tinta en el papel o esos trazos son signos de
algo. Esta alternativa no es correcta, no puede aplicarse al juego del ajedrez ya
que las figuras no tienen significado. El significado del juego de ajedrez es lo que

¥ W AISSMANN, F, W, Band 3, Ludwig Wittgensstein wund der Wiener Kreis Gespriche, aufgezei-
chnet von Friedrich Waissmann, 19 juni 1930 (bei Schlick), p.104, en castellano Hittgensteiny el
Clreudo de Viena, México, Fondo de Cultura Econémica,1973, p.92

¥ HABERMAS, JURGEN; £ discurso fossfico de la modemidad, Madrid, Taurus, 1989, p.208
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todos los juegos de ajedrez tienen en comin. ™ El lenguaje no es una institucién,
no sirve para ningin fin preestablecido. A diferencia de ofras actividades como
“cocinar” o “lavar’ que se definen por un propésito, “hablar” no se define por una
finalidad. Quien, al cocinar, se gufa por reglas distintas a las correctas, cocina mal,
mientras que en el caso de quien se guia por reglas distihtas al juego del ajedrez,
sencillamente “juega un juego diferente (spielt ein anderes Spiel).”! Lo que puede
decirse es que el lenguaje es un nombre colectivo.™ '

La nocién “juegos del lenguaje” confribuye a destruir la idea de una for-
ma general de la proposicién, desecha definitivamente la basqueda del lenguaje
ideal, de la esencia del lenguaje. Al perder la mirada esencialista, se redefine la
misma nocién de “juego”. La crisis del significado, vivida por Wittgenstein, con-
trasta con los logros alcanzados, por 1a misma época, por la Wiener Kreis cuando
concibieron a la filosofia como un meta-ienguaje de las teorfas cientificas. En la
concepcién de Wittgenstein, no se da el caso de un juego correctamente Jjugado,
ya sea juego lingtistico o matemdtico, sino después de que se haya establecido un
orden. El no saber jugar ailn correctamente formarfa también parte del juego, es
decir, el juego se define en relacion con los jugadores. Ensefiar a jugar, familiari-
zarse con las reglas o transformarlas, forma parte del juego. La convencionalidad
del juego no es q priori, vive en el proceso de quien lo juega. En estas afirmacio-
nes se revela el efecto desmistificador de esta concepcién ladica del lenguaje. La
filosofia g6lo puede poner un orden, que no podra ser mas que el orden normal, es
decir, el orden ya establecido por las reglas, septn es jugado. Si pretende exceder-
se en esta tarea, la filosofla se transforma en bisqueda de la esencia, en metaflsi-
ca. El conocimiento del formalismo como limite del lenguaje caracteriza, en su
aspecto negativo, la concepcién de los juegos del lenguaje. La mdxima negativi-
dad, se confrapone al méximo formalismo como anverso y reverso de la misma

moneda.

33. El tratamiento del lengunaje en el Tracatus: comparacion

con la teoria de los juegos del lenguaje.

% WITTGENSTEIN, L:, I Zettel, 320, pp.347-348, Zettel, ed. cit., 320,p.62
3 WITTGENSTEIN, L:, W Zeltel, 320, pp.347-348.  Zettel, ed. cit., 320, p.62
2 WITTGENSTEI, L:, W Zettel, 322,p.348 . Zettel, ed. cit.,, 322, p.62
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Si un pensador es importante cuando introduce una ruptura, un cambio re-
volucionario en el campo de reflexion al que pertenece, entonces Wittgenstein es
doblemente importante ya que influy6é de manera decisiva en 1a filosofia contem-
pordnea tanto con el Tractatus como con Investigaciones filosdficas aun cuando
estas dos obras presenten algunas tesis conflictivas entre sf. Esta caracteristica

llevé a algunos a afirmar la existencia de dos Wittgenstein. En primer lugar po-
nemos a Bertrand Russell quien reconoce en el autor del Tractatus a un autor po-
seido de un auténtico genio filoséfico, con el que mantuvo una intensa relacién
intelectual y personal. En contraste, menciona despectivamente con las siglas WII
al responsable de toda una escuela filos6fica de 1a que Russell tenfa el peor con-

cepto y al respecto afirma:

Sus doctrinas positivas me parecen triviales, y sus dodirinas negativas infunda-
das. No he encontrado en hwestigaciones filosdficas de Wittgenstein nada que me pa-
reciera interesante y no comprendo por qué toda una escuela halla sabidurfa digna de
consideracion en sus péginas.

También Justus Hartnack™ admite la existencia de dos Wittgenstein. El
autor del Tractatus, afirma Hartnack, afecté al positivismo 16gico del Cfrenlo de
Viena cuando aparece como un realista al plantear 1a opcién entre el conocimiento
cientffico o el silencio. En cambio, el segundo se muestra como un pragmético al
embarcarse en una nueva navegacién con la nocién “juego del lenguaje”, con una
posicién antiesencialista por identificar “significado™ y “uso”. Para este comenta-
dor, entre las dos obras, hay un abismo. Al desmontar la teorfa figurativa del len-
guaje y reemplazarla por el andlisis de los juegos del lenguaje, introduce una no-
vedad radical y una ruptura comparable a la que efectia Nietzsche entre El origen
de la tragedia y Humano demasiado humano.

K.T.Fann,” también divide la filosofia de Wittgenstein en dos perfodos:
el primero propone un método a-priori para mostrar la esencia del lenguaje, asf
llega a la nocién de proposicién elemental y hecho atémico. Segiin esta teoria, el

lenguaje es equivalente a lenguaje descriptivo ya que “decir” implica “describir”.

*® RUSSELL, BERTRAND, My Fhilosophicai Deveiopment, p.216-217, citado por AYER, A.J, en
Wittgenstem, Barcelons, Critica, 1986, pp. 167-170. Wittgenstein tamnbién expresa sus idees hacia
Russell “ Algunos fildsofos (o como se les quiera Hamar) sufren de lo que podria Itamarse Joos of
problems o pérdida de problemas. En tal caso, todo se les antoja absolutamente simple, y les pare-
ce que ya no existe ningiin problema profundo, el mundo se hace vasto y chato y pierde toda pro-
fundidad; y lo que escriben se convierte en algo incalculablemente insulso y trivial. Russell y
H.G.Well sufren de esto® WITTGENSTEIN, L., W, Zettel, 456, p.380 Zettel, ed. cit., 456, p.85

* HARTNACK, JUSTUS, Wittgensteiny la filosofla contempordnea, Barcelona, Ariel, 1972, p.25
PFANN, KT, £ conceptode filosofta en Wittgenstein, Madrid, Tecnos, 1975
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Lo qﬁe puede decirse son las proposiciones de las ciencias naturales. Para este
comentador, el tema central del Tractatus es la distincién entre “decir” y “mos-
trar’, Este criterio de demarcacién permite delimitar las posibilidades del lengua-
je. Luego de la vuelta 2 Cambridge, propone un método a posteriori para marcar
los limites del lenguaje y en este viraje ubica la ruptura entre el primero y el se-
gundo Wittgenstein pero encuentra las semillas del segundo en los Notebooks.”®
El cambio se habria producido como un producto de la tarea de ensefiar a leer y
escribir a los nifios, donde tuvo opoﬁunidéd de apreciar la complejidad del len-
guaje, a lo que se agregaron las criticas de Ramsey y Sraffa. En Some Remarks on
Logical Forn?’ propone un analisis del lenguaje que evidencia un viraje en su
pensamiento. Este comentador no coincide con Max Black™ quien sugiere que los
pensamientos que se encueniran en Investigaciones filosdficas se encontraban en
plena elaboracién en la época del Tractatus, aunque no fueron cristalizados ade-
cuadamente por la necesidad de publicar la obra.

Por otro lado, podemos agrupar a los que consideran a la obra de Witigenstein
como una unidad, entre los que encontramos distintos argumentos que apuntan 2
finalidades contrapuestas. Peter Winch propone combatir la idea, a su juicio com-
pletamente errénea, de que hay en Wittgenstein dos autores. Adjudica esta mala
interpretacién a la influencia de Russell, segtin el cual, luego de redactar el Trac-
tatus, Witigenstein abandoné su interés por la l6gica para dedicarse al estudio del
lenguaje natural. En este trabajo, Winch® intenta defender a Wittgenstein de la
acusaci6n de ser un bebaviorista Adscribe al autor del Tractatus a la tradicién
kantiana, donde 1a noci6n de “proposicién elemental” es comparable a la de “jui-
cio sintético a priori”, estableciendo conexiones con la teoria del esquematismo.
Para este comentador, Wittgenstein recuerda a Kant cuando polemiza con Hume
para quien todos los conceptos provienen de la experiencia sensible. En cambio,
para Kant, la experiencia sensible es el primer paso del conocimiento y, en el si-
guiente, este material debe pasar por una estructura a priori que enlace los con-
ceptos. Habria continuidad en la filosofla de Witigenstein porque en el Tractatus
1o dado es el objeto, la sustancia del mundo, lo inmutable y fijo. En cambio, en

Investigaciones, el orden de prioridad estd invertido ya que lo dado shora son las

5 WITTGENSTEIN, L:, W, Band 1, Tugebudcher (1914-1916), en castellano Diario fdosdfico
1914-1916), Barcelona, Planeta, 1986
TConferencia publicada en 1929, Sera el ultimo trabajo publicado en vida, Ese mismo aio,
Wittgenstein defiende el Tractatus como tesis doctoral.
BBLACK, MAX , A Companion to Wittgenstein ‘s Tractatus, citado por FANN, op.cit.
3 WINCH, PETER, Estudio sobre la flosofla de Witigenstein, Buenos Aires, Eudeba, 1971
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formas de vida. El cambio es leve pero decisivo, no se trata ya de buscar lo oculto
bajo el modo cotidiano de hablar sino de analizar el uso corriente del lenguaje.
Para Anthony Kenny® hay continuidad en la filosofia de Wittgenstein. Este
intérprete admite el abandono de la nocién de que las proposiciones atémicas son
independientes enfre si, tesis que habia permitido formular el llamado “atomismo
l6gico”. Las nociones “juegos del lenguqile” y “parecidos de familia” llevan a una
reformulacién antes que a un descarte de la teorfa pictérica, segin Kenny. La idea
de que Wittgenstein fue el padre de dos filosoflas distintas y desconectadas se
basa en tres puntos principales:
1) En el Tractatus, Witigenstein propone un atomismo filoséfico, donde los ele-
mentos altimos de! lenguaje son nombres simples que designan objetos simples.
Estas proposiciones elementales son independientes entre si.
2) En el Tractatus, Wittgenstein se interesa por la forma légica de la proposicién
para llegar a la esencia ideal del lenguaje. En cambio, en [nvestigaciones filosdfi-
cas abandona la idea de que el lenguaje tenga una esencia para dedicarse a la des-
cripcioén del uso real.
3) En el Tractatus, las oraciones tienen sentido cuando son pinturas de la reali-
dad. Luego afirmaré contundentemente que la proposicion tiene significado en el
uso, es decir, dentro del juego del lenguaje en el que participa.

Para Kenny, lo qué afirma el punto primero es exacto. El segundo es, en parte
exacto y en parte equivocado. El tercero es completamente inexacto. Con respecto
al primer punto, afirma Kenny que es cierto que Wittgenstein abandona el ato-
mismo 16gico cuando pasa a interesarse por el andlisis de los distintos usos. Con
respecto a la esencia del lenguaje, abandona la idea de que tal esencia se encuentre
“en una estructura comiin a toda proposicién para interesarse por las diversas for-
mas cambiantes de vida que actuarfan como modelos, sobre la base de “parecidos
de familia”. En contra de ofras interpretaciones, la teorfa pictérica, segin Kenny,
sobrevive en textos de los afios *30. Las nociones “juegos del lenguaje” y “pareci-
dos de familia” llevan a una modificacion antes que a un abandono de la teoria del
Tractatus. En distintos textos, citados por Kenny, sugiere Wittgenstein la idea de
que la teorfa del significado como pintura no es que sea falsa sino que necesita ser
complementada por la teoria del significado como uso. De all{ deduce el comen-
tador que la teorfa del lenguaje presente en /nvestigaciones no debe ser vista como

rival sino como complementaria del Tractatus. A juicio de Kenny, lo més sor-
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prendente de la filosofla de Wittgenstein es la continuidad en el tipo de filosofla
que divide en seis afirmaciones:

1) La filosafla es puramente descriptiva: Wittgenstein se opone al tipo de filoso-
fias que tratan de explicar el curso de la historia, que ofrecen pruebas de la exis- -
tencia de Dios o cosas por el estilo. La filosofia no deberia ampliar nuestro cono-
cimiento sino ordenarlo.

2) La filosofla no es una ciercia natural: Esta afirmacién contrasta con otra que
circulaba en su época, segiin la cual, los enunciados filoséficos son verdades ne-
cesarias, verdades de donde todas las demds proposiciones extraen su verdad.

3) Filosofla y pintura: Desde el Tractatus, Wittgenstein insiste en que los enun-
ciados filoséficos no son pinturas del mundo, en el mejor de los casos son ilustra-
ciones de giros gramaticales del habla.

4) La filosofla se compone de ldgica y metafisica: En Investigaciones el estudio
de los juegos del lenguaje recibe también el nombre de “légica” y sostiene que el
trabajo del filésofo consiste en ponerle un freno a la metafisica Ya desde el
Tractatus considera a la metafisica como “filosofia descamriada’ por confundir sus
enunciados con los de la ciencia natural.

5) La filosofla es la doctrina de la forma ldgica: El andlisis russeiliano, propio de
la época del Tractatus, busca discemir entre lo que realmente se sigue de una pro-
posiciény lo que parece seguirse. Este examen de la forma l6gica se sigue en el
estudio de los juegos del lenguaje.

6) Las proposiciones filosdficas tienen un cardcter tinico: En el Tractatus las pro-
posiciones filoséficas s6lo pueden ser mostradas, no dichas ya que son enunciados
de caracter informativo. También en Investigaciones sostiene que los enunciados
filos6ficos sélo pueden ser recordatorios de lo obvio.

Entre los estudios sobre la obra Wittgenstein, que contribuyen a consoli-
dar la tesis sobre la unidad, se ubica el libro de Allan Janik y Stephen Toulmin, Le
Viena de Wittgenstein™ El objetivo de la obra es mostrar el ambiente intelectual
en el que se gesté el Tractatus, en el esfuerzo por reconciliar al Wittgenstein lo-
gico con el ético. Para hacerlo, investigan los principales personajes del ambiente

intelectual de la Viena de principio de siglo. ¢En qué estaba pensando Wittgens-

% KENNY, ANTHONY, Wittgenstesn, Madrid, Alianza, 1982

! JANIK, ALLAN Y TOULMIN, STEPHEN, La Viena de Witigenstein, Madrid, Taurus, 1983.
Ver AMBROSDII, CRISTINA, Ludwig Wittgenstein, los juegos del lenguaje y la Etica en Actas
de las IJormadas Naciordes de Filosoflay HCongreso de la AFRA, Salta, agosto de 1991.
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tein antes de escribir el Tractatus y mucho antes de conocer a Frege yARussell?
Para lograr una mejor comprensién de la obra de Wittgenstein, proponen eliminar
la divisién que comiinmente se hace entre composicién musical, teorfa fisica, pe-
riodismo politico, arquitectura y logica filoséfica, y para ello convocan a Sigmund
Freud, Arnold Schonberg, Adolf Loos, Oskar Kokoschka, Ernst Mach y Karl
Kraus, entre otros. Con esta presentacién esperan asentar la imagen de un Gnico
Wittgenstein, el hombre y el filésofo, el técnico de las tablas de verdad y el ana-
lista de los juegos del lenguaje. Para estos autores, la apropiaci6én neopositivsta de
los empiristas 16gicos habr{a oscurecido los origenes intelectuales de su obra y de
allf habrian partido los desencuentros con sus contempordneos. Estos intérpretes
consideran a Engelman una fuente de informacién de primera mano, dado el es-
trecho contacto que mantuvo con el autor del Tractratus, en la época en que fue
redactado. Citan maitiples cartas donde Wittgenstein se muestra interesado en el
tema de los limites del lenguaje y la ética. Estos investigadores pretenden mosfrar
la raiz del malentendido cuando los positivistas hicieron del Tractatus una lectura
antimetafisica. En cambio, para los antores de este libro, el eje motivacional del
Tractatus es Karl Krauss antes que Russell, puesto que la critica del lenguaje que
aparece en esta obra tiene una larga tradicién vienesa, con influencias predomi-
nantes de Schopenhauer, Tolstoi y Kierkegaard. Enfre los intelectuales vieneses,
rescatan la decisiva influencia que habria ejercido Mauthner, discipulo de Scho-
penhauer, cuando denuncia el uso metafisico, con fines politicos, del lenguaje.
Mauthner sostiene un escepticismo epistemolégico radical, con el que no coincide
Wittgenstein pero que actia como elemento inspirador de su propuesta. También
reconocen la influencia de Hertz y Boltzman en la formacion intelectual del joven
Wittgenstein. Todas estas referencias son convocadas por estos intérpretes como
prueba del alejamiento de Wittgenstein de los problemas propios de un empirismo
de raiz machiana. Esta interpretacién del Tractatus, como una obra ética, es sélida
y contundente, afirma Dominique Lecourt® aunque considera que minimiza en
extremo la influencia de Frege y Russell. De hecho, el Circulo de Viena vio en el
Tractatus una confirmacién de sus principales lemas y encontraron en Wittgens-
tein una teoria del conocimiento apoyada en los recientes logros de la légica ma-

temdtica.

¢ LECOURT, DOMINIQUE, £l orden y los juegos, Buenos Aires, Ediciones de la Flor, 1984,
p.184
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Como critica al neopositivismo se sostiene que esta escuela no puede eliminar
la metafisica con sus propias armas ya que se sustenta en tesis indemostrables -la
existencia de hechos atémicos-, es decir, tan metafisicas como aquellas que pre-
tende destruir. Pero esto no afecta a Wittgenstein. Si bien el antor del Tractatus
puede ser ambiguo y oscuro en este fema, la reformulacién de la teorfa del signifi-
cado alrededor de la nocién “juegos del lenguaje”, lo aleja definitivamente de todo
tipo de parentesco ideolégico con el Circulo de Viena y lo coloca en una posicién
critica a la metafisica mucho més radical y definitiva.

Vista a la distancia las controversias y desencuentros con sus contempora-
neos, la obra de Wittgenstein aparece con todo el vigor de su honestidad intelec-
tual. Como él mismo reconoce en el prélogo de Investigaciones, el suyo es un
pensamiento en zig-zag, que rehuye seguir un curso fijo, que necesita pasar varias
veces por el camino ya recorrido para encontrar un nuevo dngulo, un rincén toda-
via no explorado. Este esfuerzo por multiplicar las perspectivas, por no detenerse
en un sistema, requiere también del lector una gimnasia especial que termina por
defrandar a quienss quieren estabilizarlo o defenerlo en una teoria En el afio
1945, Wittgenstein se refiere a las ideas contenidas en el Tractatus como mis
“viejos pensamientos” y reconoce en ellos graves errores. Si bien, en alguna me-
dida, es responsable del uso que hicieron los positivistas l6gicos de su obra, por
no publicar a tiempo un deslinde de responsabilidades, tampoco publicé en vida
sus “nuevos pensamientos” quizds bajo la sospecha, confirmada por los hechos
posteriores a su muerte, de que no contribuirian a despejar el equivoco sino a re-
forzarlo, Es absurdo buscar en los grandes pensadores, siempre expuestos a las
refutaciones, 1a serena tranquilidad propia de los dogmas religiosos. Aunque es
apreciable una evolucién en el pensamiento de Wittgenstein, que lo lleva a pro-
fundizar la critica a la metafisica inserta en el discurso filoséfico, también es legi-
timo buscar “hilos de Ariadna” que nos permitan encontrar una continuidad en su
pensamiento. Como bien observa Kenny, es posible que el propio Wittgenstein
haya exagerado las diferencias entre el Tractatus y las Philosophische Untersu-
chungen, no obstante, a medida que pasa el tiempo podemos apreéiar que son tan
interesantes las semejanzas como las rectificaciones.

El Tractatus afronta un desafio propio de la época, la necesidad de clanificar
la relacién enfre el lenguaje y el mundo, y para ello presenta una “teorfa pict6ri-

ca”. En una carta enviada por Wittgenstein a Russell, desde su reclusién en Mon-
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tecassino, hace hincapié en el valor de las tautologias como un tema central del

Tractatus. Al afirma:

Ahora bien, me temo que no hayas realmente captado mi afirmacién principal, de

la que toda la cuestién de las proposiciones 16gicas sélo es un corolario. El punto prin-

cipal s la teoria de lo que puede expresarse (gesagt) por las proposiciones, esto es, por

el lenguaje (y, lo que equivale a Io mismo, lo que puede ser pensado), y 1o que no pue-

de ser expresado por proposiciones, sino sélo mostrado (gezeigt); creo que éste es el

problema cardinal de la filosofia,

Segiin esta teoria, las proposiciones son figuras de hechos. No cualquier pro-
posicion es una figura, sélo lo son las que figuran hechos atémicos, es decir, las
proposiciones atémicas. Un hecho es lo que se corresponde con una proposicién
atémica verdadera Asi, las proposiciones dotadas de sentido son aquellas suscep-
tibles de figurar o dibujar hechos alémicos mientras que su negacién también
enuncia una situacién posible. El proceso de confrontacién con la realidad decide
qué proposicién es verdadera o falsa® Este argumento le sirve a Wittgenstein
para distinguir entre “decir” y “mostrar”, dibujando con esto un limite entre lo que
puede ser dicho {las proposiciones de las ciencias ficticas) y lo que sélo puede ser

mostrado (las proposiciones de la ética, lareligién y la estética).

Laproposicién muestra aquello que dice, la tautologia v 1a cortradiccion muestran
que no dicen nada. (%r Satz zeigt was er sagt, die Tmuologie und die Kontradiktion,

dass stz nichts sagen)

En este sentido, las tautologias y contradicciones no tienen contenidos de
verdad, carecen de sentido aunque pertenecen al simbolismo. Si bien la tautologia
no representa ning@n estado de cosas, permite todos los posibles estados de cosas
mientras que la contradiccién

{lenatodo el espacio légico ¥ no deja & la realided ni un punto. &

Pero ni una ni otra determinan ninguna figura de 1a realidad. Si bien las ver-
dades de la l6gica no dicen nada (sense-less), muestran las propiedades del mun-
do.

3 WITTGENSTEIN, LUDWIG, Cartas a Russell, Keynes y Moore, R37, Madrid, Taurus, 1979,
p.68

® Parte de la sustancia de esta teoris, si fuera corrects, consistiria en hacer imposible y superflua la
teorfa de los tipos de Russell. Segin Wittgenstein, la teorfa de los tipos pretende decir io que no se
puede, aunque la distincién entre *decir” y *mostrar® no tratarfa de reviser la teorfa de Russell sino
de demostrar que es superflua. Ver BARTLEY III, WILLIAM WARREN, Wittgenstein, Madrid,
Cétedra, 1987, p.81

> WITTGENSTEI, L, W, Band 1, Tractatus log ico-phiosophiass, (en adelante T), 4.461, p.43
86 WITTGENSTEIN, L, W, T, 4.463, p. 43-44
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La proposicion musestra la forma logica de la realidad. La exhibe. (Der Salz ze gt
die lagische Form der Wirklichked. Er weist sie m'xﬂ.67

Lo que expresa el lenguaje no podemos expresario por el lenguaje. Esta
distincién es determinante porque especifica el campo de 1a logica que, al delimi-
tar lo decible, limita lo pensable desde dentro. Los enunciados de la l6gica no son
los Gnicos que tienen esta capacidad de mostrar, pero tienen la particularidad e
importancia de que “muestran la l6gica del mundo”, aunque no describen ningin
hecho, puesto que no hay hechos légicos. La l6gica precede a toda experiencia, en
el sentido de que penetra en todo lo decible aun cuando ella misma es indecible.
Lo que se desprende de este planteamiento es que las proposiciones que muestran
la realidad, entre las que se encuenfran las propias afirmaciones del Tractatus,
son “sin sentido”, lo que no implica que deban ser dejadas de lado para dedicarse
a hacer ciencia, como entendieron los neopositivistas.® El reconocimiento del

lfmite tiene como valiosa funcién clarificar el mundo. En 6.44 afirma:

No es lo mistico como sea el mundo, sino que sea el mundo. (Qlicht wie die Welt
ist, ist des Mystische, sonderm dass sie ist)%

Las proposiciones de la l6gica son todas analiticas, no confirman ni des-
mienten nada, sin embargo su relacién con el mundo estd “dada”. La légica no
explica nada sino que formaliza los limites de la proposicién. En este sentido, lo
mistico muestra también lo inexpresable, los limites del lenguaje representativo
mas alla del cual rige el silencio. La relacién lenguaje-mundo permanece en el
ambito de lo inefable.

Es interesante observar la alianza, presente en el Tractatus, enfre légica y ética.

Los enunciados de la 16gica son tautologias que, si bien no dicen nada acerca de la

SPWITTGENSTEIN, L, W, T, 4.121, p.33

% Ayer dibuja un paisaje muy completo de Ia influencia que ejercié el Tractatus en los dmbitos
académicos europeos. Inmediatamente de ser publicado, sélo fue conocido en algunos circulos de
Viena y de Inglaterra, hasta que el Circulo de Viena lo adopté entusiastamente. Wittgenstein
raantuvo cortactos personales con Bchlick, Waisman y Carnap pero, tras 1a muerte del primero, se
alejo abruptemente de estos filésofos, sobre todo de Carnap, al que acugé de plagio. Con respecto
al resto de log miembros, Hans Hahn, Otto Neurath, Godel y el mismo Ayer, aceptaron sin cues-
tionar que la metafisica debia ser relegada al lugar de log enunciados sin sentido. Alrededor de los
afios ‘20 influye en el desarollo de 1a filosofia analitica. En Oxford, Wittgenstein es un descono-
cido hasta 1932 y en Cambridge apenas circula entre unos pocos estudiosos hasta que en 1929
regresa al Trinity College. En este perfodo, mientras los neopositivistas se inspiraban en su obra, el
propio Wittgenstein se encontraba reelaborando su obra. Ver. AYER, AJ, Wittgenstein, Barcelo-
na, Critica, 1986

® WITTGENSTEI, L., W, T, 644, p.84. Ver AMBROSINI, CRISTINA, Nietzsche y Wittgens-
tein, del juego infantd a los juegos del lenguaje en Perspectivas nietmchearas 2, Buenos Aires,
agogto de 1993, pp. 9-25
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realidad, permiten mostrar las propiedades del mundo. En este sentido, 1a logica
es frascendental, es decir, condicién de posibilidad para poder hablar del mundo.
Respecto a la ética, el planteo es el mismo. Los enunciados éticos no nos dicen
c6mo es ¢l mundo sino que lo muestran como sub specie aeterni (6.45). En este

sentido, la ética es trascendental. En 6.43 Wittgenstein seffala:

Si la voluntad, buena o mala, cambia el mundo, sélo puede cambiar los limites
del mundo, no tos hechos. No aquello que puede expresarse con el lengusje.”

Las verdades de la ética, una vez que transforman los limites del mundo, que
clarifican los problemas de “mi mundo”, son escaleras que hay que tirar para de-
dicarse a actuar. En tal caso, el valor de la teorfa es puramente instrumental. En el
esfuerzo por frenar los desbordes de la metafisica y ubicar los limites del lenguaje,
Wittgenstein va mucho mids alld que Kant al descartar la posibilidad de funda-

mentacion racional del discurso ético.

De lavolurtad como sujeto de la ética no se puede hablar: Y 1a voluntad como
fendmeno, sdlo intereraa la psico}ogia,ﬂ

A la vez que descarta la posibilidad de fundamentar un sujeto moral, al modo
kantiano, Wittgenstein reconoce la irreductibilidad de lo ético a un plano cientifi-
co. Si bien de la ética no es posible hablar, Wittgenstein admite que la tendencia a
decir algo en este terreno es irrefirenable ¥ por eso propone poner los limites desde
dentro del lenguaje. En distintos parrafos, mantiene esta tesis de largo alcance,
donde sostiene que no hay ninguna parte de la experiencia del mundo que sea al
mismo tiempo a-priorf. No hay ninglin sujeto para garantizar o fundar por antici-
pado un acuerdo de nuestras representaciones con el mundo. En todo caso, tal
mtento cae fuera de log limites del lenguaje. La conclusién del Tractetus es un
Hamamiento al silencio y, en este esfuerzo de autolimitacidén, evidencia el rechazo
a las categoriag basicas de log sistemas morales. Euta posicién no implica afirmar
que la ética sea confraria al discurso argumentativo sino que sus fundamentos es-
tén en otro lado.

En 1919, Wittgenstein abandona el trabajo filos6fico, manifestando de este

modo una toma de posicién prictica respecto a sus ideas publicadas. Desde 1920 a

™ WITTGENSTEIN, L., W, T, 6.43, p.83
MHITTGENSTIEIN, L, W, T, 6.423, p.83
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1926 se dedica al magisterio y en esta época recopila un glosario de términos ale-
manes para uso en las escuelas primarias. Esta investigacion, realizada sobre el
uso del lenguaje en los niffos, podria ser uno de los factores inspiradores del anali-
sig de los juegos del lenguaje. Luego de su vuelta a Cambridge, Wittgenstein tra-
baj6 intensamente en sus nuevas ideas, aunque no publicé ninghn libro.

La critica general del lenguaje, asumida por Wittgenstein, deberia mostrar
que la légica y la ciencia desempefian un papel descriptivo dentro del lenguaje,
que hacen posible la representacién del mundo mientras que las cuestiones relati-
vas a la ética, la estética y la comprensién general del mundo forman parte de una
vigién mistica que se mantiene en el dmbito de lo indecible. La distincién entre
“decir” y “mostrar”, que encontramos en el Tractatus, sirve para marcar el limite
mads alld del cual no podemos realizar afirmaciones de orden descriptivo. Lo deci-
ble son las proposiciones que se refieren al mundo, entre las que encontramos los
enunciados cientificos, en cambio los que corresponden a la ética, 1a estética y el
yo caen dentro de lo indecible, de lo mistico ya que 1a relacién lenguaje-mundo es
inefable. La nocién de “juegos del lenguaje” completa la tarea de ajustar los limi-
tes ya que incluye la idea de que el lenguaje es una prictica que nos conforma a
partir de 1as reglas que lo rigen, las que no son m4s que el producto de una deter-
minada forma de vida. A diferencia de la época del Tractatus, larelacién entre el
signo y sus usos le parece de primera importancia en los afios 1930. Sostiene en
esta época que toda sintaxis es arbitraria dado que lo que tiene de verdad es que
rige como las reglas de un juego. Lo comiin a todos los lenguajes es que se desa-
rrollan bajo 1a forma de juegos, es decir, adquieren sentido en la medida en que se
respetan sus propias reglas, las cuales crean un 4mbito de normatividad, de orden.
Wittgenstein advierte que buscar la ¢sencia del lenguaje s6lo conduce a callejones
sin salida, por el contrario advierte la fertilidad de la concepcién del lenguaje co-
mo un juego reglado: descarta la idea de un lenguaje ideal, concibe al lenguaje
como una actividad nunca terminada que determina una “forma de vida”. El pro-
blema que se genera acerca de la postulacién de un juego del lenguaje ideal o de
un juego Gltimo al cual remitir la diversidad de los distintos juegos parece ser re-
suelto por Wittgenstein destacando el cardcter de las reglas, las que en los len-
guajes normativos rigen de un modo “inexorable”, de allf la semejanza con el jue-
go de ajedrez. El méximo formalismo se deriva de la. convencionalidad de la
norma, el seguimiento de ia regla es la base de estos juegos que no remiten a nin-

gan orden verdadero puesto que expresan, en cada caso, alguno de los drdenes
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posibles, los que viven en el proceso de quienes los juegan, Desde este punto de
vista, la filosofia puede poner un orden pero no puede explicar conclusivamente
ningin orden ultimo. Los argumentos que permitirian fundamentar el acuerdo
entre las representaciones y el mundo caen fuera de los limites del lenguaje. Con
estas afirmaciones, Wittgenstein nos previene del peligro de propagar el mito del
simbolismo que consiste en dejarse llevar por el espejismo que crea el lenguaje y

con ello ahogar, en el ruido de las palabras, los pensamientos filoséficos.

{(Asf como a veces se puede reproducir una misica sélo en el ofdo intemo, pero no
silbaria porque ef silbido ahoga la voz interna, asi también, algunas veces es tan baja la
voz de un pensamiento filoséfico, que el ruido de las palabras habladas lo shoga ¥ ya
no puede ofrla, si auno se le planteauna cuestién y tiene que responderla ).’

Wittgenstein admite el poder destructivo de la filosofia, la capacidad de
derribar idolos y esta tarea se inscribe en la misma linea que, desde el campo de la
literatura, anuncian la pérdida de confianza en el poder de la palabra ¥ Su creencia
en la mendicidad del lenguaje, en especial cuando da lugar a un parloteo sin gusto
e indecente sobre la moralidad y la politica.

En la bibliografia de los Gltimos afios, encontramos un amplio debate sobre
cémo contextualizar la obra de Wittgenstein, sobre todo a partir del rechazo de la
idea de que hay dos Wittgenstein. Es frecuente que se ubique su ancestro filosé6fi-
co en Schopenhauer pero colocéndolo en el contexto cultural de la Viena finige-
cular de la crisis y cafda del imperio austrohingaro. Para estos autores, el eje mo-
tivador del Tractatus es el deseo de reconciliar la fisica de Hertz y Boltzman con
la ética de Kierkegaard y Tolstoi y desde esta perspectiva pretenden subsanar la
incisién que produjo la interpretacién positivista al propalar la existencia de dos
etapas distintas en la obra del filésofo anstriaco.™ Vistas las cosas de este modo,
es explicable que su vida intelectual haya estado signada por una suma de equivo-

cos: con Frege y Russell, con Popper, con los miembros del Circulo de Viena y de

1a Escuela de Oxford” En buena medida, 1a filosofla posterior, marcada por el

" WITTGENSTEI, L, W, Zettel, 453,84 Zettel, ed. cit., 453, p.379

B Ver JANIK, A y TOULMIN, 8, La Viena de Wittgenstein, Madrid, Taurus, 1983

* Ver LECOURT, DOMINIQUE, £} ordeny ios juegos, Buenos Aires, Ediciones de la Flor, 1984,
la polémica entre Wittgenstein y Popper. Respecte a los malentendidos con los miembres del Cir-
culo de Viena, afirma AYER, ed. cit., p.46 *Sin embargo, hoy esta claro que, en su aspecto cen-
tral, la perspectiva del Tractatus fue mal interpretado por los miembros del Circulo de Viena y

los jévenes filésofos ingleses fuertemente influidos por €l, incluyéndome a mf (..) Dimos por

supuesto que ¢l crefa que la metafisica no tenfa valor, miertras que, en la medida en que la equi-
paraba con lo que ¢l llamaba “lo mirico™ e inclula en ella juicios de valor y la apreciacién del
sentido de la vida, su actitud era mucho mas afin a la de Kant, cuyas crfticas a la metafisica pre-
tendian limitar el alcance del entendimiento en los asuntos de la fe”
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giro lingistico, estuvo caracterizada por los debates en torno 2 la apropiacién de
la idea de los juegos del lenguaje. Entre las polémicas que signaron los filtimos
afios se encuentra el debate modernidad-postmodernidad donde la figura de
Wittgenstein es apropiada, bajo tesis antag6énicas. En el punto siguiente se expo-
nen algunos de los argumentos de Lyotard y Habermas, los dos principales con-
tendientes para, a modo de conclusidn, criticar a ambos por hacer un uso de la
idea de los juegos del lenguaje que traiciona la intencién wittgensteiniana de re-
marcar los limites del lenguaje significativo al intentar decir algo acerca de la to-
talidad de los juegos.

3.4.E] debate en torne a Ia interpretacién de los juegos del lenguaje: la

polémica modernidad-postmodernidad

El término “postmoderno” se hizo de uso corriente después de la publica-
cién de La condicion posmoderna de Jean-Frangois Lyotard. Una vez establecido,
se lo asoci6 a otros autores franceses. Durante los afios ochenta y, a pesar del dis-
tanciamiento de alguno de ellos, los nombres de Jacques Derrida, Michel Fou-
canlt, Jean Baudrillard y el mismo Lyotard fueron asimilados como postmoder-
nos. Lyotard define lo postmoderno como “la incredulidad acerca de los grandes
relatos (grands récits)’” La principal metanarracién en cuestién pertenece a la
linea ilustrada que ve la legitimacién de la ciencia en su capacidad emancipadora.
Seghin este autor, el conocimiento moderno se justifica en relacién con grandes
narraciones tales como la creacién de riqueza o la revolucién de los trabajadores.
Lyotard desmonta esta pretension afirmando que ya no podemos recurrir a tales
discursos. La ciencia, que en el pasado se consideraba la piedra de toque del co-
nocimiento legitimo, ha perdido su supuesta unidad, cada forma de discurso est4
obligado a generar por sf misma su propia autoridad, todo lo que queda son “redes

flexibles de juegos de lenguaje”.

La legitimacién es el proceso por el cual un legislador se encuentra autorizado a
promulgar esa ley como una norma. Sea un enunciado cient{fico; est4 sometido a la re-
gla: un emunciado debe presentar tal conjurdo de condiciones para ser aceptado como
cientifico. Aqui, 1a legitimacién es el proceso por el cual un "legisiador™ que se ocupa
del discurso cientifico est4 autorizado a prescribir las condiciones convenidas (en gene-

 LYOTARD, JEAN-FRANCOIS, La condition past-modeme: rapport sur le savoir, Paris,1979
Latraduccién inglesa no se publicd hasta 1984, The Postmodem Condition: A Report on Knowle-
dge, Manchester University Press, 1984, en castellano La condicidn postmodermua: informe sobre
el saber, Madrid, Catedra Teorema, 1986
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ral, condiciones de consistencia interna y de verificacién experimental) para que un
emunciado forme parte de ese discurso, y pueda ser tenido en cuenta por la comunidad
cientifica. 7

La comparaci6n entre ley juridica y ley cientffica no es arbitraria. Para Lyo-
tard esta comparacién se justifica en la hermandad que encuentra entre el tipo de
lenguaje que se lama ciencia y el que se llama ética y politica ya que poder y sa-
ber son las dos caras de un mismo asunto. En este punto central de la critica al
proyecto moderno, Lyotard recurre a la nocion “juegos del lenguaje™ de
Wittgenstein. Lyotard expresa fres observaciones a propésito de los juegos del
lenguaje. La primera es que las reglas no se legitiman por sf mismas, forman parte
de un contrato, explicito o no, entre jugadores. La segunda es que a falta de reglas,
no hay juego y que una modificacién de las mismas cambia la naturaleza del jue-
go. La tercera dice que todo enunciado debe ser considerado como una “jugada”

dentro de un juego.

Esta iltima observacidn lleva a admitir un primer principio que subtiende todo

ruestro método: que hablar es combatir, en el sertido de jugar, ¥ que los actos de len-

guaje se derivan de una sgonistica general,”’

Lyotard propone el concepto de agon (lucha) para caracterizar al lenguaje en
lugar de “comunicacidn’” y retrotrae este uso a la ontologia de Heré4clito, la dia-
léctica de los sofistas y, por supuesto, también a Nietzsche. Esto no significa,
aclara el autor, que se juega para ganar. Se puede hacer una jugada por el simple
placer de inventarla pero, aun alli, habria un sentimiento de triunfo. La idea de una
agonistica del lenguaje se complementa con ofro principio: “el lazo social estd
hecho de “jugadas™ del lenguaje”.™ La teorfa de la informacién, en su versién
cibemnética frivial, deja de lado el aspecto agonistico del lenguaje, desconoce que
los dtomos estén situados en el cruce de relaciones pragmaticas. Qada uno sufre
las jugadas de los ofros que suscitan “confra-jugadss™ reactivas. Esta atomizacién
de lo social en redes flexibles de juegos de lenguaje puede parecer bien alejada de
la realidad moderna, afirma Lyotard. En la sociedad contemporénea, sociedad
postindustrial, cultura postmoderna, la diseminapién de juegos del lenguaje parece

disolverse en el propio sujeto social, desde este punto de vista. Si bien el lazo so-

" LYOTARD, J.F., La condicidn postmoderna..., ed. cit., p.23
" LYOTARD, J.F., La condicién postmoderna..., ed. cit., p.27
" LYOTARD, J.F., Iz condicién postmoderna..., ed. cit., p.28 "Lo que se precisa para compren-
der de esta manera las relaciones sociales, a cualquier escala que se las tome, no esinicamente una
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cial es lingtfstico, es un entramado donde se entretejen distintas reglas bajo la
interpretacién de que tales juegos tienen autonomia enfre si y hasta puede predi-
-carse la “inconmensurabilidad™ entre ellos. Los juegos del lenguaje son muchos, y
el juego del lenguaje descriptivo, que es el de la ciencia, es uno entre otros. Lyo-
tard insistirg en la idea de que la postmodernidad no tolera metarrelatos porque
cada juego del lenguaje juega su propio juego, del mismo modo que la ciencia
juega el suyo. Segin Lyotard, hoy en dfa, la ciencia juega su propio juego del len-
guaje y es incapaz de legitimar los ofros juegos. Ya no existe ningin fundamento
metodolégico seguro, 1as certidumbres de la ciencia se han derrumbado y el cono-
cimiento, tal como lo entendieron los modernos, se ha desvanecido. El abismo
lingtifstico en&’e.descripcién y realidad, la interaccién de poder y discurso signifi-
can que la ciencia es sospechosa. La consecuencia politica de esta idea es el re-
chazo a la posibilidad de fundamentar cientificamente el discurso polftico. Las
mulitiples realidades de lo local y lo limitado son parte constitutiva de la condicién
humana y descubrirlo podria ser liberador. Los elementos corrosivos postmoder-
nos minan los fundamentos de los grandes proyectos ilustrados. Todo ello aparece
ahora como una ficcién, como superhistorias del progreso. Los grandes metarre-

latos ya no son dignos de crédito.

Decidimos aqul que los datos del problema de legitimacién del saber hoy estdn
suficientemente despejados para nuesiro propésito. El recurso a los grandes relatos esta
excluido; no se podria, pues, recurrir ni a la dialéctica del Espiritu ni tampoco a la
emancipacién de la humanidad para dar validez al discurso cientifico postmoderno. Pe-
ro, como se acaba de ver, el “pequefio relato” se martiene como Is forma por excelen-
cia que toma la invencién imaginativa, y desde luego la ciencia®.™

Desde este punto de vista, Habermas ofrece una meta narrativa mds, una
narracién de la emancipacién més general y abstracta que la metanarrativa mar-
xista y freudiana. Para Lyotard, el principio del consenso es insuficiente como
criterio de validacién, el consenso no es mds que un estado de las discusiones, no
gu fin, éste es la paralogfa El consenso ge ha convertido en un valor anticuado. La
justicia, para Lyotard, es una practica que no esta ligada al consengo ya que inclu-
ye la idea de heterogemorfismo de los juegos del lenguaje, la renuncia al terror del
isomorfismo aunque admite que ¢l consenso debe ser local. Postmodernismo sig-

nifica, entonces, el final de singulares puntos de vista lo que supone una guerra a

teorta de la comunicacién , sino una teoria de los juegos, que incluya a is agonistica en sus presu-
gguestos" ,ed cit., p.39
P LYOTARD, J.F., Za condicién postmodzrna..., ed. cit., p. 108

140



la totalidad, una resistencia a las explicaciones singulares, un respeto por la dife-
rencia y una celebracién de lo regional, lo local y lo particular™®

Jean-Francois Lyotard endosa la idea de que no debemos tener narrativas
totalizantes. No podemos depender del singular discurso de una historia unificada
que legitime todos nuestros reclamos politicos, morales y religiosos cuando reto-
ma las ideas wittgensteinianas del lenguaje como juego y las usa como paradigma
de conocimiento porque encuentra en ellas la llave de las ‘narrativas pequefias’
opuesta a las ‘narrativas grandes’. Su objetivo es una politica que pueda respetar
el deseo por la justicia y la biisqueda de lo desconocido, en una real liberacién de
los seres humanos. Para Lyotard el epilogo de la modernidad y el prélogo de la
postmodernidad se encuentra en el Kant de la tercera critica y en los textos histé-
ricopoliticos, los que podrian considerarse como una cuarta critica, junto con el
Wittgenstein de las Investigaciones filosdficas y los escritos péstumos donde en-
cuentra un antropologismo frascendental en el primero y un anfropologismo empi-
rico, en el segundo.®

En 1980 Habermas pronuncia una conferencia bajo el titulo “La Modernidad:
un proyecto inacabado” donde asume la tarea de enfrentar las acusaciones lanza-
das al ruedo por Lyotard, bajo el término de batalla “postmodernidad”. A la vez,
trata de dar una respuesta a los temas presentados en un arti;ulo de Richard Rorty
“Habermas y Lyotard sobre la postmodernidad™.® En este articulo Rorty con-
fronta al Habermas de Conocimiento e interés donde critica la linea del pensa-
miento francés que aqui denomina “neoconservadora” ya que los caracteriza a
partir del intento de abandonar 1a politica liberal dado el abandono explicito de los
universalismos. Los escritores franceses que Habermas critica estan dispuestos a
abandonar las distinciones entre “verdadero y falso consenso”, entre “validez y
poder’” para no tener que contar con una metanarrativa que explique “lo verdadero
y lo vélido”. Habermas quiere volver a Hegel. Piensa que para evitar la dosilusién
que produjo la filosofia de la subjetividad en Nietzache y las dos tendencias del
pensamiento postnietzscheano (uno que lleva a Foucault y el otro a Heidegger),

tenemos que volver al lugar donde el joven Hegel equivocé el camino, dice Ror-

8 v} giro del lenguaje”™ en la filosolla occidertal (las Glimas otras de Heidegger, 1a penetracion
de las filosoffas anglonortearnericanas en el pensamiento europeo, el desarrollo de lag tecnologiag
del lenguaje); correlativamente, el ocaso de los discursos universalistes (les doctrinas metafisicas
de los tiempos modernos: los discursos del progreso, del socialismo, de la abundancia del saber)”.
LYOTARD, JEAN- FRANCOIS, La djferencia, Barcelona, Gedisg, 1988, p.11

81 LYOTARD, JEAN- FRANCOIS, La diferencia, ed. cit., p.11-12
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ty.83 El camino equivocado se tom6 cuando la divisién realizada por Kant entre
ciencia, moral y arte fue tomada en serio, lo que dio lugar a todo tipo de reduccio-
nismos, donde todo es polftico o todo es estético mientras los antireduccionistas se
esforzaron en mostrar los errores reduccionistas.

La necesidad de tomar posicién frente al desafio lanzado al ruedo por Lyo-
tard, es el tema de una serie de conferencias compiladas por Habermas bajo el
titulo EI discurso filosdfico de la modernidad. Alli revisa las criticas de los auto-
res aludidos ahora como “neocestructuralistas franceses” donde también muestra la
divergencia acerca de la interpretacién de Wittgenstein. Habermas ubica la obra
de Wittgenstein en el contexto mas amplio de la historia de la modernidad y la
filosofia de la subjetividad ® En esta interpretacién, Wittgenstein es ubicado entre
los filésofos que permiten una salida a la agotada filosofia del sujeto, al conside-
rarlo como un pragmatista junto a Peirce y Mead y por propiciar 1a teorfa de los
actos de habla de Austin-Searl o 1a hermenéutica filoséfica de Gadamer.

A juicio de Habermas, la entrada de Nietzsche en el discurso de 1a modernidad
cambia de raiz la argumentacién puesto que se enfrenta a dos opciones: desarro-
llar la critica a la Hustracion basdndose en una racionalidad centrada en una sub-
jetividad o abandonar el programa en su conjunto. La ruptura de Nietzsche con el
pensamiento moderno se advierte, a juicio de Habermas, en el distanciamiento
con Wagner cuando opone su dionisismo al romanticismo. As{ Wagner, al que
Nietzsche vuelve la espalda por motivos més filoséficos que personales, resume
la modernidad con la expresién de un romanticismo decadente, finalmente postra-
do ante el cristianismo. Frente al desafio lanzado por Nietzsche a la metafisica
moderna se abren varios caminos: uno transitado por Heidegger y otro por Batai-
le, junto a otra propuesta, ambigua y retardataria, segn Habermas, de Horkhei-
mer y Adorno con su Dialéctica negativa® En el discurso de la modernidad, los
acusadores coinciden en un punto: una razon que se funda en el principio de la

subjetividad y se eleva desde alli como un bastién inatacable, convalida todo mo-

8 RORTY, RICHARD, “Habermas y Lyotard sobre la postmodernidad® en Habermas y la moder-
nided, Madrid, Cétedra-Teorema, 1994, pp.253-276

83 RORTY, R., “Habermas y Lyotard..,, ed. cit., p263

¥ HARERMAS, JURGEN, & discurso filoséfice de la modemidad, Medrid, Taurus, 1989, Ha-
bermas reconoce como punto de partida de sus investigaciones la critica neoestructuralista = la
razén, junto a la difusién del término post-modernidad tomado de J.F.Lyotard. De estas doce lec-
ciones, las primeras cuatro fueron dictadas en el College dz Frunce, en Paris, en marzo de 1983,
Otras de las lecciones son el tema de las Messenger Lectures, dictadas en 1984 en Ithaca, New
York. Lasrestantes fueron dictades en el Boston College, op. cit., p.10

8% «Horkheimer y Adorno se enfrentan todavia a Nietzsche, Heidegger y Bataille se retinen bajo
la bandera de Nietzsche para dar la Gitima batalla” J Habermas, op.cit., p163
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do de represion y de totalitarismo, de humillacién y de sojuzgamiento. A partir de
aqui se despliegan estrategins diferentes: desde Hegel y Marx hasta Nietzsche y
Heidegger, desde Bataille y Lacan hasta Foucault y Derrida, ya sea que se pre-
sente la critica como ontologia fundamental, como dialéctica negativa, como de-
construccion o como genealogia, pero todas ellas fracasan en las arrebatadas au-
totransgresiones del sujeto y terminan por caer, segin Habermas, en grotescos
éxtasis de tono religioso-estético. Habermas encuentra una salida a la filosofia del
sujeto, en la idea de los “juegos del lenguaje” de Wittgenstein. En la interpreta-
cién de esta nocidn, Habermas no pretende “sacar a la palestra” la interpretacién
positivista de los juegos del lenguaje sino su comprension a partir de la aceptacién
de que tales juegos funcionan porque presuponen idealizaciones que abrazan el
juego del lenguaje completo de donde surge la perspectiva de un acuerdo.® El
concepto de razén comunicativa debe eludir varios peligros: en primer lugar evita
caer en las paradojas autorreferenciales en las que se ve envuelfa toda critica radi-
cal a larazon a la vez que ha de evitar caer en las trampas del pensamiento centra-
do en la nocién de sujeto que no consigue huir de los rasgos totalizantes de una
razon instrumental, una razén inclusiva que termina triunfando como unidad por
encima de toda diferencia.

En un extremo, Lyotard supone en Wittgenstein la postulacién de la inconmen-
surabilidad de los juegos del lenguaje. En el ofro extremo, Habermas necesita que
los distintos juegos del lenguaje “abracen™ un juego del lenguaje completo e irre-
basable. En este punto, ambos fraicionan el espiritu de la nocién wittgensteiniana
al “decr” algo que desborda las posibilidades del lenguaje, al hacer afirmaciones
acerca de la totalidad del lenguaje, actitud que el mismo Wittgenstein considera
parte de la enfermedad filoséfica El ansia de generalidad es el resultado de ciertas
tendencias conectadas con algunas confusiones filosdficas. Como ya vimos, en
Cuaderno azul Wittgenstein insiste en que el estudio de los juegos del lenguaje
tiene por principal interés examinar formas primitivas del lenguaje, por ejemplo el
modo en que un nifio aprende a hablar u otras formas primitivas. El estudio de
problemas ligados a la verdad o la falsedad, al acuerdo o desacuerdo de enuncia-
dos y ofros procesos del pensamiento altamente complicados podria aprovecharse
de este punto de partida. La ventaja reside en que, el estudio de los juegos del len-
guaje, digipa la niebla mental que aparece a partir del “ansia de generalidad™, pro-

pia de los fil6sofos. La tendencia a buscar algo en comfin a todas las entidades que

¥ HABERMAS, J., £l disaurso ..., ed. cit., p.240
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incluimos en un término general, lo que tienen en comin todos los juegos, estd
conectada con ideas muy primitivas y simples. Es comparable con la idea de que
las propiedades son ingredientes que tienen las cosas que tienen esa propiedad.
Asf como la cerveza tiene alcohol, se supone que en las cosas “bellas™ hay “belle-
za”. Llegado al punto de decir algo acerca de lo que tienen en com@n todos los
juegos del lenguaje, Wittgenstein recurre a los “rasgos de familia” (Familiendhn-
lichkeiten)con lo cual no termina de apoyar ninguna de estas dos posiciones ex-

fremas.

Yo puedo caracterizar mejor esos parecidos que con la expresién “parecidog de fa-
milia”; pues as{ como se superponen y entrecruzan los diversos parecidos que se dan
entre los miernbros de una familia: estaturs, facciones, color de los ojos, andares, temn-
peramentos, etc., etc. — Y diré: los "juegos™ componen una familia

Y de! mismo modo componen una familia, por ejemplo, log tipos de nimeros.. ¥’

La ambigiedad que genera la idea de los “parecidos de familia” parece desti-
nada a marcar una abstencién filoséfica y, con ello, dejar en blanco alguna tesis
acerca de la totalidad del lenguaje quizds bajo la conviccién de que decir algo en
ese terreno invalidaria la adopcién del concepto de “juego” como metafora para
caracterizar esta actividad polifacética a la que llamamos lenguaje. N1 inconmen-
surables, ni universales, para Wittgenstein cualquier tesis acerca de la totalidad
incurre en el mismo error filosdfico. Error que se agrava cuando dicha tesis sirve
para justificar el discurso moral o politico.

En continuidad con el recurso a la met4fora del juego, en el préximo capitulo, se
trata de mostrar la presencia de ella en la elaborécién de ofra teorfa decisiva en el
campo de la ética y de las ciencias del comportamiento: la teoria de los juegos de
estrategia. Esta teorfa, emergente del utilitarismo, es ofro de los polos de debate,

en confrontacidn al deontologismo, en los debates contemporéneos.

SNITTGENSTEIN, L., W, PhU, 1, 67, p.278 Investigaciones..., ed. cit., 1, 67, pp.88-89
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Capitulo 4: La teoria de los juegos y la racionalidad estratégica
He conocido lo que ignoran los griegos: la incertidumbre
La loterta de Babilonia, Jorge Luis Borges
2.1. La teoria de los juegos (Theory of Gamne) como teoria de

la decisién racional

Nuevamente en la interseccién entre matematicas y ética, como en el caso
de Pascal y de Wittgenstein, la metifora del juego encuentra un terreno fértil en la
primera mitad del siglo XX. En este capitulo se trata de mostrar la importancia de
la teoria de los juegos, j)ropia de la racionalidad estratégica, en los debates filos6-
ficos contemporéneos sin desconocer la incidencia principal que tiene en el desa-
rrollo de distintas ciencias del comportamiento. Como se insistird en las conclo-
siones, desde la etologia hasta la ética, estos modelos sirven para caracterizar la
conducta altruista. Para ello, en un primer punto, se presentard una breve resefia
del desarrollo de estas teorias durante el siglo XX. Los principales elementos de la
teoria y una clasificacién de los distintos juegos serdn mencionados para abordar
la incidencia de estos desarrollos en la elaboracién de las teorfas contractualistas,
en especial en el terreno de la teoria de la justicia donde la figura de John Rawls
resulta central. El aporte de Elster a estas teorias se encuentra a lo largo de todo el
capimlo.’ En ¢l caso de Elster, se trata de seiialar la empresa, de corte kantiano, de
remarcacién de los limites de la razén. Tanto en el caso del “compromiso previo”
como el del uso de sorteos representan la abdicacién de una conducta intencional
por otro mecanica. En estos casos, abdicar de la razén implica el reconocimiento
de una racionalidad de orden superior, capaz de ponerse sus propios limites. Fi-
nalmente, en el altimo punto se hace mencidén a las criticas de Apel y Habermas,
congiderados como los dos principales exponentes de los modelos de razén comu-

picativa, teoria rival dentro de los modelos de conducta interdependiente,

! Desde el punto de vista de la filosofia politica, Elster es un pensador filomarxista impuesto en la
tradicién del persarniento liberal, Desde el purto de vista de 1a filosofia de las ciencias sociales, la
defensa del individualismo metodoldgico y la critica del holisme estructural-funcionalista marca
su posicién dentro de los debates acerca de la metodologia de las ciencias sociales. Ver
DOMENECH, ANTONI, Introduccién a ELSTER, JON, Domar iz seerfe, Barcelona, Paidds,
1991. Ver AMBROSINI, CRISTINA, “La racionalidad esiratégica como modelo de toma de deci-
siones. Algunas criticas® en La racionalidad en debate, compilacién y prélogo de Oscar Nudler y
Gregorio Klimovsky, Centro Editor de América Latina, Buenos Aires, 1993, pp. 291- 307
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La teoria de los juegos de estrategia tuvo sus inicios en la década del 20,
cuando el matemdtico Emile Borel esbozé algunas ideas que ahora forman parte
de la misma. El 7 de diciembre de 1926 John von Neumann dio una conferencia
en la Sociedad Matemdtica de Gotinga en la que demostrd el Teorema principal
de la teoria de los juegos” pero recién en 1944 aparecié Theory of Games and
Economic Behavior que escribid junto con Oskar Morgenstern, donde se destaca
el amplio campo de aplicacion de la teoria’ La teoria de la racionalidad utilizada
por los economistas anteriormente era una combinacién de teoria bayesiana de la
decisi6n paramétrica y del analisis matemstico infinito clésico.* En la teorfa de los
juegos de estrategia de von Neuman y Morgenstern, se admite que los agentes
decisores no estan enfrentados a pardmetros fijos sino a otros agentes tan racio-
nales como ellos mismos, con capacidad de conducta estratégica. La racionalidad
paramétrica es un caso de conducta racional donde, al momento de tomar una de-
cisién, se supone un medio formado por (a) objetos naturales gobernados por le-
yes causales y (b) por otros agentes menos sofisticados que é1 o que representan
constantes descartables denfro de su anéligis mientras que se considéra a sf mismo
como la iinica variable a tener en cuenta. A diferencia de este modelo, supuesto en
toma de decisiones guiadas por principios, la racionalidad estratégica se define
mediante un axioma de simetria: el agente actlia en un medio donde encuenfra
otros agentes, ninguno de los cuales puede suponer menos sofisticado que ¢l mis-

mo.

2 Teorema fundamental de la teorfa de los juegos en VAIDA, S, hutroduccion a la programacion
fineal y a la teorta de los jusgos, Buenos Aires, EUDEBA, 1967

* En 1940, von Neumann se conecta en Princeton con el economista de origen austriaco Oskar
Morgenstern quien habia llegado a América con un enfoque 1dgico-empirista de las ciencias so~
ciales. Esta epistemologia era resultado del contacto con los miembros del Circulo de Viena. De
allf el interés por encontrar una teoria de base matemética

* £n la teorfa econdrnica neoclasica, la hipotesis aceptada es la del comportamiento racional. De
acuerdo con él, el agente decisor se describe con un conjunto de creencias (matemdticamente re-
presentadas) y un conjunto de deseos o preferencias ordenados de los que se puede calcular una
funcisn de utilidad. Elegir un curso de accién es elegir la mejor opridn sobre la base de creencias y
restricciones. Si 1a funcién de utilidad posee determinadas propiedades matemdéticas, entonces la
hipétesis del comportamiento racional puede acogerse a un teorema matermatico para decir que el
agente decisor tiene un solo maximo y que el curso de accién que elegird el actor racional sers el
que lleve a ese maximo. Los teoremas centrales de la ciencia econdmica est4ndar prueban mate-
méticamente que un conjunto de individiuos que persigan descentralizadamente sus objetivos,
actuando de un modo individualmente maximizador, alcanzardn un conjunto de condiciones que
colocardn a la economfa en una situacidn de equilibrio general tal que nadie podria mejorar su
situacién sin perjudicar & otros. A esta situacién se la conoce como “6ptimo de Pareto”. La teorfa
tradicional del equilibrio econdmico suponia un mercado lo suficienternente grande y competitivo
como para que los agentes no tuvieran que preocuparse de las acciones de los demmds, en cuyo caso
no habria diferencia entre actuar racionalmente entre condiciones de mercado y condiciones me-
teoroldgicas. Ver, DOMENECH, A, Introduccién..., d. cit., pp. 16-18
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En las décadas que siguieron a la publicacién de Theory of Games, la teoria ha
mejorado los planteos matemdticos que le sirvieron de base y ha ampliado consi-
derablemente el campo de aplicacién desde la resolucién de problemas econ6mi-
cos hasta la planificacién de estrategias de guerra o la seleccién de animales para
el mejoramiento de una raza’ La teorfa de los juegos se presenta como una he-
rramienta disponible para las ciencias del comportamiento aunque el uso del tér-

mino “juego” podria oscurecer la naturaleza de estas teorias.

Tal vez la palabra “juego” fue una eleccidn desafortunada para un término téc-
nico. Y aunque se pueden hacer muchas analoglas ricas e interesartes con el bridge, el
poker y ofros juegos de saldn, el sentido usual de 1a palabra tiene connotaciones de di-
versidn y entretenimiento, y de alivio de la corriente principal y de los grandes proble-
mas de la vida. A estas connotaciones no se les deberfa permitir oscurecer el serio pa-
pel de la teorfa de los juegos, de proporcionar una base metemética para el estudio de la
interaccién hurnana, desde el punto de vista de las potencialidades estratégicas de los
individuos y grupos.®

Los juegos, sobre todo los juegos de salén, sirven como modelo de situacio-
nes donde el que toma una decisién debe tenle-r en cuenta las decisiones que toma-
ran los otros y los otros deben hacer 1o mismo para impedir que el contrincante
neutralice o frustre su accién. En un juego, cada jugador debe establecer hasta qué
punto sus intereses son confrarios o comunes con los demds antes de decidir si
compite o coopera con todos o con alguno de los contrincantes. De esta mezcla de
intereses comunes y antagénicos, que se presenfan en los juegos, se extrae un mo-
delo de racionalidad estratégica. Cuanto mds complejo es el juego que sirve de
modelo, mas aplicaciones tiene en la vida real, pero también es més dificil su ana-
lisis. De alli se deduce una especie de ley perversa que se presenta en estos mo-
delos: las situaciones mds interesantes, son las menos predecibles. A pesar deo que
los juegos mds complicados derivan en resultados menos predecibles que los sen-
cillos, normalmente resultan més interesantes y més fructiferos. Al contemplar

una situacién compleja, como si se tratara de un juego, se pueden traducir lag si-

3 “Inrrante rods de una década, mientras que la ciencia econdrica dominarte perecfa aferrarse a
{os dogmas de la teorla tradicional, -paramétrica- del equilibrio del mercado, la teoria de los jue-
gos parecid encontrar aplicaciones mds obvias y naturales en ofros campos: la teorfa de las rela-
ciones internacionales, la teorfa politica y, timidamente al comienzo, la teorfa sociolégica. No es
hasts entrados los sfios 70 —quizé, nuevamente, como resultado de una crisis econdunica de enver-
gadura desconocida desde fa de 1929- que la teoria de los juegos vuelve a ingresar en el foco
principal de interés de la ciencia econémica” DOMENECH, A,, Introduccién ..., ed, cit,, p.22
® SHUBIK, MARTIN, Teoria de los juegos en ciencias socszles, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1992, p.16. Elder también cuestiona el uso de la palabra “juego” en estas teorias cuando
afirma “El enfoque estratégico de la conducta humana se formaliza mediante la teoria de los jue-
gos que podria haberse denominado mas correctamente la teorfa de las decigiones interdependien-
teg” ELSTER, JON, £ cambio teconoidgico, Barcelona, Gedisa, 1990, p.71
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tuaciones objetivas de un observador experimentado, introduciéndolos en un mo-
delo cuantitativo y concediéndoles un determinado peso.” La teoria de los juegos
posibilité 1a modelizacion de situaciones de interaccion social bajo los siguientes
supuestos. Primero, la recompensa de cada uno depende de la eleccién de todos, a
través de la causalidad social general. Segundo, la recompensa de cada uno de-
pende de la recompensa de todos mediante 1a envidia o el altruismo. Tercero, la
‘decisién de cada uno depende de la decisién de todog y ¢ésta es la contribucién
especifica de la teoria de los juegos. Por Giltimo, la estructura de preferencias de
cada uno depende de las acciones de todos a través de la socializacién y mecanis-
mos similares.?

Los juegos como el ajedrez o las damas son casos de juegos de informacion
completa ya que se conocen lag jugadas. En cambio, los juegos de azar como el
pbcker o el bridge son juegos de muy dificil conceptualizacién: en tanto el juga-
dor se encuentra a ciegas respecto a las jugadas del confrincante las interacciones
parecen escapar a las posibilidades de formalizacion de 1a teorfa de los juegos.
Estos modelos de juegos involucran una clase especial de incertidumbre que se
presenta frente a la ignorancia de lo que hardn los otros jugadores. Esto provoca la
incursién de movimientos aleatorios, integrando de este modo un factor de riesgo
en el cdlculo de los jugadores. También pueden presentarse situaciones de incerti-
dumbre por la ignorancia o equivocacién en las reglas del juego. La teorfa de los
juegos ha operado en su mayor parte bajo el supuesto de una informacién com-
pleta, al admitir que todos los jugadores conocen todas las reglas y pueden hacer
todos los calculos necesarios, y es en el desarrollo de este paradigma que se ad-
vierte un progreso en el tratamiento de la incertidumbre respecto a las reglas.® Una
parte importante de la teoria de los juegos de estrategia es la determinacién de los
limites. Un modelo se define por sus limites y su adaptabilidad a las situaciones
reales depende tanto de lo que se incluye como de lo que se omite. Son importan-
tes las “condiciones de frontera”, donde pueden encontrarse suposiciones técitas,
las que tienen que ser explicitadas y sometidas a un escrutinio cri‘tico.m

La teoria de la racionalidad estratégica, en especial la teorfa de los juegos,

parte de lanocién de “funcién de ntilidad” que resulta de una cuantificacién de las

? DAVIS, MORTON D JFitrodiccion a ia teorfa de os _juegos, Madrid, Alianza, 1986, p.17

® CLSTER, 1., & cambio...., ed. cit., p.72

® SHUBIK, MARTIN, Teoria de los Juegos en ciencias sociales, México, Fondo de Cultura Eco-
ndmica, 1992, p.17

1° SHUBIK, M., Teoria de los fusgos, ed. cit., p.20
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preferencias de las unidades tomadoras de decisién. La accidn racional implica
tres operaciones de optimizacién: 1) ubicar la mejor accién para creencias y de-
seos dados; 2) formar la creencia fundada para una prueba dada; y 3) acumular la
cantidad atinada de pruebas para deseos dados y creencias previas. De este planteo
se sigue que la teoria de la eleccibén racional puede fallar en fres niveles puesto
que, a menudo, no existe una accién, creencia o deseo dptimo. En los casos en que
se cumplan esfos requisitos, de todos modos, puede ser que las personas no pue-
dan llevar a cabo la accibén, formar las creencias o reunir las pruebas, tal como lo
requiere la accidn racional. A menudo, la toma de decisién involucra situaciones
que combinan la incertidumbre y el riesgo lo que dificulta el criterio de maximi-
zacién a adoptar. En la teoria clésica, el reconocimiento de estos problemas no
llevé a un cuestionamiento demasiado profundo de los supuestos generales de la
teorfa del equilibrio general. La teorfa de los juegos de estrategia de von Neuman
y Morgenstern, en cambio, amplié el concepto de racionalidad de un modo decisi-
vo, permitié ampliar 1a teorfa a aquellas situaciones en que los agentes no actian
sobre pardmetros inertes sino junto a otros actores tan capacitados como ellos para
planear estrategias no controlables por otros. Los principales elementos y el voca-

bulario de estas teorfas es el tema del préximo punto.

4.2.Los elementos de todo juego estratégico: los jugadores,

las reglas, las ganancias o el resultado final y las estrategias.

A pesar de las dificultades de aplicacién de los modelos, el optimismo de los
teéricos de los juegos de estrategia se sustenta en que muchas situaciones conflic-
tivas pueden ser formalizadas sobre la base de modelos matematizables. Bajo el
presupuesto de que cada unidad de decisién busca el méximo de ganancias, res-
petando a la vez las reglas del juego, se puede afirmar que en todo juego estratégi-
co intervienen cuatro elementos:

Los jugadores: son las unidades soberanas de decision que persiguen sus fines.

Las reglas: establecen las variables o los cursos de accién posibles que cada ju-
gador puede controlar ya que las reglas son las que establecen el juego mismo. Un
cambio en las reglas provoca un cambio de juego. El jugador experto es aquel que
puede sacar el maximo provecho de la flexibilidad de las reglas sin cambiar el

juego.
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El resultado final (play offs} o las ganancias: son las utilidades que resultan del
juego, que en cada juego son distintas. En el ajedrez puede ser jaque mate, en la
politica puede ser la toma del poder o en la economia las ganancias en dinero.

I,r;s estraregia.s;.' gon los cursos de accién posibles de donde pueden determinarse
planes de acci6n alternativamente posibles. Las estrategias se pueden planificar
teniendo en cuenta tanto las reglas como las posibles acciones del contrincante.
En los juegos de estrategia se destaca la interdependencia de las decisiones de los
adversarios v las expectativas respectivas acerca de ia conducta del otro. En el
caso de laracionalidad estratégica, el criterio de racionalidad se refiere al criterio
de eleccién de estrategias, teniendo en cuenta el resultado més favorable. Formu-
lado en forma de una méaxima, e patrén basico afirma: “elige la estrategia que, en
el marco de las reglas del juego y en vista de los oponentes, prometa el resultado
mas favorable”. En el lenguaje comtn, el término “estrategia’ se refiere a “accién
inteligente” aunque es posible encontrar casos de “estrategins deficientes”. En el
caso de los juegos complejos es muy dificil evaluar la conveniencia de la estrate-
gia de modo concluyente. En algunos casos es conveniente contar con distintas
estrategias, reguladas por el azar, lo que hace imposible que el rival descubra qué
curso de accidn tomar4 un jugador ya que él mismo lo desconoce. A esta combi-
nacién probabilistica de estrategias puras se la conoce como “estrategia mixta”.!
Los jugadores son las unidades tomadoras de decisiones. Cada jugador cuenta
con una cantidad de recursos a su disposicién, cierto espectro de lineas de accién
(medios de comunicacién, colaboradores, etc.) y ciertas expectativas de preferen-
cias o utilidades referentes a los posibles resultados. En estos modelos se supone
que los jugadores son tomadores de decisiones racionales y conscientes, con obje-
' tivos definidos y que pueden ejercitar la libertad, dentro de los limites prescriptos.
A pesar de esta supuesta libertad de accién, como en todos los juegos, las reglas
restringen el comportamiento de un jugador. El jugador puede ser un individuo,
una familia, una empresa, un sindicato, un Estado, etc. En los casos de toma de
decision grupal, la teoria considera que el grupo actila como un dnico individuo,

pero esta asimilacién es peligrosa y puede inducir a engafio. La toma de decisién

11 H7abermas ubica a la racionalidad estratégica dentro del concepto de "accidn teleoldgice™ donde
se espera que, en el resultado de la accién, los actores dependan unos de otros. Cada uno se orienta
a la prosecucién de su propio éxito y sélo se comporta cooperativamente en la medida en que ello
encaja en un calculo egocéntrico de utilidades®. HABERMAS, Jorgen, Theorie des komnuezkats-
ven Handelns, Suhrkamp Verlag Frankfurt am Main, 1981 (en adelante ThH) tomo 1, p.131, en
versién castellana Teora de la accidn conunicativa (en adelante TAC) Madrid, Taurus, tomo I,
p.127

150



de los jugadores a menudo se ve condicionada por é,l_lestiones de tiempo, o de al-
tos costos de la informacién indispensable, por la carencia de conocimiento o por
la falta de una escala de preferencias suficientemente ordenada, lo que explica que
la mayor parte de las decisiones son racionales 2 medias. Esta caracteristica da
lugar al concepto de titere. Un jugador limitado por las reglas del juegd, hasta el
punto de no tener mayor margen de accién, es un titere estratégico. En algunos
casos, no son las reglas quienes determinan que un jugador sea un titere estratégi-
co sino que es ¢l mismo quien limita sus acciones a “un finico curso de accién
razonable”.

Shubick'? divide el mundo de los jugadores en cinco categorias que no sur-
gen de un andlisis exhaustivo sino que pretenden sugerir distintos tipos de com-
portamientos a ser tomados en cuenta en la modelizacion de juegos de estrategia.
Los cinco tipos son: el ciudadano (visto como consumidor, trabajador y votante),
el industrial u hombre de negocios, el financiero, el politico y el administrador o
burdcrata.

El ciudadano es considerado como consumidor, suministrador de mano de obra,
pequefio comerciante o productor y también como participe limitado en el juego
de 1a politica donde, frecuentemente, su participacién se reduce a votar. Las cate-
gorias “hombre de negocios” y “financiero” estdn restringidas a los més altos eje-
cutivos de las grandes empresas de una sociedad. En estos casos, las medidas que
ge consideran son valores monetarios. Normalmente estdn asociadas estas figuras
a la toma de decision bajo riesgo y son usados como medidores de los niveles de
confianza de otros tipos de jugadores al delegarles el manejo de valores moneta-
rios. En cambio, el politico es un delegado en el ejercicio del poder y, hasta cierto
punto, también de los bienes materiales de los ciudadanos. Normalmente ia toma
de decisién politica se considera en términos de juegos cooperativos. Esto implica
discusién, debate, comunicacién y accién coordinada. Las decisiones tomadas por
los politicos son ejecutadas por los burécratas o administradores. Existe una va-
riada jerarquia de jugadores de este tipo y se caracterizan por limitar la perspecti-
va estratégica de sus superiores

Las reglas establecen, a su vez, las variables que cada jugador puede controlar.
El sistema de reglas establece el tipo de juego de que se trata. En la teorfa de los
juegos, los de salén son usados como modelos de situaciones. Esto no indica c6-

mo jugar bien un juego determinado, sino més bien cudles son las reglas a tomar
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en cuenta en una situacion determinada. El sistema de reglas establece la totalidad
de las posibilidades para las acciones de los jugadores y, finalmente, determina la
ganancia o la pérdida de cada jugador.

Las ganancias o €l resultado firal son las utilidades o valores que se atribu-
yen a los resultados de las partidas La teoria de los juegos estd relacionada con el
comportamiento motivado, de allf que continuamente esté relacionado con cues-
tiones de utilidad y de preferencias. El enfoque estdndar de la teorfa de utilidades
admite un Gnico individuo, lo que representa una seria restriccién puesto que las
situaciones m4s interesantes de modelizar son aquellas en las que coexisten e inte-
ractian muchas estructuras de preferencia.

Existen diferencias entre eleccién y preferencia. La eleccidn se refiere a un
acto donde se toman decisiones o se adoptan aigunas estrategias. La preferencia,
en cambio, eg una creencia acerca de resultados o perspectivas donde pueden ubi-
carse relaciones transitivas puesto que si X es preferida ay e y es preferidaa z, es
de esperar que x sea preferida a z. A menudo, estas diferencias son ignoradas por
los teéricos lo que puede llevar a la idea errénea de que las preferencias son ob-
servables directamente. La teoria de los juegos, como toda teoria de la accién ra-
cional, busca la “maximizacién de utilidades” y la “minimizacién de pérdidas”.
Para asegurar la obtencién maxima de utilidades, quien toma una decisién debe
contar con una matriz de utilidad en la que se puedan ubicar los distintos cursos
de accién, a la luz de deseos y fines dados. La racionalidad de la decisién se basa
en el cdlculo de la utilidad esperable, ya que con el célculo de 1a matriz de utilidad
se abre la posibilidad de que la toma de decisién no sea un acto arbitrario, sino un
acto de conocimiento. Los deseos personales, log fines, el sistema normativo ad-
mitido, son considerados como dados y no son sometidos a critica. Pero el cono-
cimiento de que una determinada accién tiene una utilidad méxima, no conduce,
por sf mismo, a una eleccién. Al momento cognitivo (de célculo légicamente
coherente y matemdticamente correcto) debe sumdrsele otro momento préctico
donde se afirme el autointerés. Este no se identifica necesariamente con una con-
ducta egofsta o miope, que sblo trate de sacar la méxima ventaja del momento.
Por el contrario, se busca conciliar la maximizacién de utilidades con una forma
de egofsmo racional, de largo plazo, compatible con el interés social. En este sen-
tido, la racionalidad se concibe como el proceso de transformacién de un primer

momento de autointerés de corto alcance, en ofro liicido, capaz de calcular, a largo

12 JHUBIK, MARTIN, Teorta de los jueges.... ed. cit., p.37
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plazo, el éxito de la accion. La decisién racional no se ocupa de la correccién de
los fines, toda la dimensién de la correccién de los fines queda eliminada de la
teorfa. El punto de vista teérico de los juegos supone sin cuestionar la presencia
de la libre voluntad en el agente racional, al admitir que puede hacer todos sus .
cdalculos y comparaciones necesarias para ordenar una serie de preferencias. A
cada individuo se le asocia un conjunto ordenado, llamado escala de utilidad, y
una proyeccion de la que saldra la fincion de utilidad. Es discutible si las escalas
y funciones de utilidad tienen alguna base real, si representan lo que la gente pre-
fiere realmente.

Las estrategias representan un plan de accién que sefiala cuéles ser4n las reac-
ciones de un jugador durante el juego. En el caso de los juegos reales, no siempre
es posible explicitar completamente las estrategias ya que pueden ser muy com-
plicadasy, a la vez, un jugador puede tener estrategias alternativas. En el caso del
ajedrez, y s6lo a modo de ejemplo, un jugador puede tener una estrategia global
pero, a la vez, puede introducir modificaciones frente a cada nueva jugada de su
confrincante. En el caso de los juegos de informacién completa, c'omo el ajedrez,
las damas y el Go, los jugadores tienen la posibilidad de adecuar sus estrategias de
acuerdo a los movimientos del contrincante y, en estos casos, cuenta el factor psi-
colégico. Por ejemplo, los manuales de ajedrez recomiendan forzar al confrincante
a una jugada comprometida aunque sea a costa de una situacién inicialmente des-
ventajosa para el primer jugador.” Por el contrario, en los juegos de cartas, los
jugadores adaptan sus estrategias con un grado mayor de incertidumbre al encon-
trarse a ciegas respecto a las cartas del contrincante.

En un sentido mas técnico, en la teoria de los juegos de estrategia se contras-
tan dos formas descriptivas: la forma extensiva y fa forma estratégica’® En el
primer caso se expone, en detalle, cada movimiento y estado de informacién a lo
largo de todo el juego, mientras que, en la segunda, se trata de establecer una can-
tidad de estrategias globales junto con los resultados o utilidades que se espermn.
Una estrategia significa una descripcién completa de la forma en que un jugador
propone jugar un juego de tal modo que, en el caso de una estrategia completa,

cualquiera podria jugar el juego en lugar del jugador original - una secrefaria, un

13 Emanue! Lasker, campeén mundial de ajedrez, comentaba que los factores psicolégicos consti-
tuyen uno de los principales factores del juego. El mismo adoptaba una apertura que lo situaba en
una posicién ligeramente desventajosa frente a su oponente, con la intencién de desconcertarlo o
de incitarlo a una jugada riesgosa. Citado por DAVIS, MORTON, htroducciona la teorfa...ed.cit,

.29
B SHUBIK, MARTIN, Teorfa de los juggos...ed. cit., p41 y sgis
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representante, una computadora -, sin tener que recurrir a nuevas instrucciones.
Cuando en un juego falta la informacién perfecta, se puede recurrir a una distribu-
cién de probabilidades llamada estrategia mixta, sobre el conjunto original de es-
trategias puras.”” La informacién imperfecta proporciona una base racional para el
uso del comportamiento aleatorio. En los juegos puramente competitivos pueden
desempefiar un papel importante las estrategias en las que interviene el azar. En

estos casos, la decisién aleatoria sirve para impedir que el adversario conozca la

estrategia del jugador ya que ni é1 mismo la conoce. '

Tomar decisiones mediante el lanzamiento de una moneda al aire, tirando
los dados o mediante loterias, se considera a menudo un recurso no racional ya
que representa el caso de larenuncia a la conducta intencional a favor de la adop-
ci6n de algin mecanismo no intencional. Frente a este tema, Jon Elster plantea
dos preguntas principales: jcuéndo se recurre realmente a las loterfas para tomar
decisiones y asignar tareas, recursos y cargas?, ;bajo qué condiciones se permiti-
rian normativamente en funcién de 1a racionalidad individual o la justicia social?
El uso de loterias estd asociado a la incertidumbre, la indeterminacién y la incon-
mensurabilidad.

La teorfa de 1a eleccién racional puede fracasar a causa de la indeterminacion,
la que puede darse cuando se presentan varias opciones para actuar, todas igual-
mente Optimas (resulta indiferente elegir entre dos cajas del mismo producto en un
supermercado, entre la eleccién de dos candidatos igualmente aptos para cubrir un
puesto de trabajo, entre dos habitaciones iguales en un hotel). La falta de informa-
ci6én para decidir qué es lo mejor entre varias opciones se acerca a la inconmensu-
rabilidad. Esta situacién se da cuando se presentan varias opciones para elegir
pero no hay elementos suficientes para decidir cudl es la mejor. Algunos casos de
este tipo pueden ser la eleccién de una carrera o de un nuevo empleo o domicilio.
Las consecuencias de taleé decisiones en el futuro. son desconocidas y deberia
haber experimentado las distintas alternativas en el pasado para estar en condicio-
nes de affontar una toma de decision informada. Lo que sucede en tales casos es
que toman importancia las consideraciones secundarias, por ejemplo, para elegir
un cambio de domicilio, la cercania o lejania de ciertas personas, la presencia de
medios de transporte publico, etc. Frente a la ignorancia acerca de la maximiza-

cién del mayor bien bugcado, el modo de seleccién se parece al uso de una lote-

'3 1 a primera demostracién matemitica del uso de estrategias mixtas se debe a Zermelo (1913)
' SCHELLING; THOMAS, La estrategia del conflicto, Madrid, Tecnos, 1964, pp.199-230
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riz.” En todas estas situaciones, el recurso a las loterfas manifiesta la disposicién

a admitir los Himites de la razon.

La primera migién de una teorfa de la eleccién racional es ser clara acerca de sus
propios limites. Como dijo Pascal, a veces nada es més racional que la abdicacién de la
razén. '

Nos recuerda Elster que los seres humanos somos animales que buscan razo-
nes claras para actuar, de alli que resulte muy diflcil aceptar la indeterminacién.
Es frecuente que se recurra a todo tipo de argumentos para inventar razones cuan-
do no hay ninguna, quizés por el potencial peligro de amrepentimiento y culpa
frente a los resultados no deseados de la accién intencional. En el argumento a
favor de la utilizacién de las loterias también interviene la razén cuando se llega a
la decision de no utilizar la razén para tomar una decision. Abdicar de la razén
supone aquf la admisién de que no podemos contar con los elementos necesarios
para determinar un punto 6ptimo o que los costos de este proceso son superiores a
los beneficios esperados.’® Para que se justifique el uso de loterias no es necesario
admitir que el proceso de seleccién es objetivamente aleatorio, ya que alcanza la
aleatoriedad epistémica para considerar justo e imparcial el recurso a un sorteo
para tomar decisiones.®

En el caso de 1a toma de decisién individual, Elster distingue enfre las decisio-
nes paramétricas y estratégicas. En el primer caso, se considera al actor tomador

de decisiones como la tinica variable a considerar y el resto de los elementos, in-

17 Cuando la opcién racional es indeterminada, algiin otro método de eleccién puede cubrir el
vacio. Puede actuar el princpio de satigfaccion al elegir algo que se considera bustante bueno
aungue no lo mejor. La mayoria de las situaciones en la vida cotidiana presentan este caso: Existe
el riesgo de actuar demasiado pronto, con poca informacién y, por el contrario, el riesgo de actuar
demasiado tarde buscando la mejor opcidn. jcuél es el riesgo més alto? En la mayoria de los casos
hay indeterrninacién para decidir racionalmente. ELSTER, JON, Tuercas y fomilos Una irfro-
duccidn a los conoeptos bisicos de las ciencias sociales, Bercelons, Gediza, 1991

8 FLYTER, JOM, Tercas ¥ . ed cit., pd4d

¥ Hay fuertes resistenciag a usar log mecanismos alternativos a la accién racional, en casos de
indeterminacion. Pusden ponerve las expectativas en probabilidades subjetivas ficticias o, como en
el caso de la disputa por la terencia de los hijos en los juicios de divorcio, o de adjudicacién de
drganos de transplante, se persigue la sofucion que seria la optima en el caso de que no entrafiara
jos riesgos de la demora en la toma de decisién

T Eister cita a von Neumann cuando afirma “Cualquier persona que estudie métodos aritméticos
para producir digitos aleaterios incurre en pecado. Las tablas de nimeros aleatorics han tenido que
ser modificadas, pues han resultado poseer propiedades de regularidades indeseables™. Una se-
cuencia aleatoria suficientemente larga presentars, en algiin punto, regularidades. Al eliminarlas
nos acercamos a una mezcla intencional no aleatoria, Para garantizar la imparcialidad, es necesario
contar con un mecanismo verdaderamente aleatorio. A menudo la gente juzga la aleatoriedad del
sorteo por los resultados pero esto también es problemético puesto que un conocimiento del cil-
culo de probabilidades o de ciertas regularidades del mecanismo empleado podria poner en mejor
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cluyendo el entorno y el comportamiento de las demds personas, se consideran
parsmetros fijos. Por el confrario, en el caso de las decisiones estratégicas, se
destaca la incidencia de la interdependencia de las decisiones. Antes de actuar, el
jugador estratégico deber4 anticipar lo que hardn los ofros, sabiendo que ellos ha-
rén lo mismo. En lag decisiones paramétricas o “juegos confra la naturaleza” se
puede recurrir a la suerte cuando el agente es indiferente en sus preferencias y
necesita economizar esfuerzos en la toma de decisién o cuando la aleatoriedad
garantiza la imparcialidad: el caso de un médico que debe decidir qué paciente
recibird un nuevo tratamiento puede ser un ejemplo. En las decisiones estratégi-
cas, se recurre a las loterfas cuando no existe un punto de equilibrio en las estrate-
gias puras. En estos casos, la aleatoriedad sirve no tanto para resolver el problema
de 1a indeterminacion, sino para impedir que los otrog actores tengan informacién
acerca de la conducta futura, y es més frecuents en lag interacciones de competen-
cia pura o juegos de suma cero donde lo que gana uno lo pierde el ofro y donde el
uso de estrategias mixtas es mas plansible. .

Respecto al uso de loterias sociales, Elster revisa esta historia, en las polis
griegas, en Roma, en Florencia y Venecia® para elegir candidatos a puestos poli-
ticos o religiosos. La eleccion aleatoria de jurados era una préctica usada en Ate-
nas en ¢l siglo V a.C, por medio de alg(n sistema de sorteo, enfre voluntarios,
para que actuaran como jurados en distintos tribunales que, a su vez, se adjudica-
ban arbitrariamente.” Las loterfas politicas fueron usadas, en el pasado, como un
mecanismo destinado a amortiguar los conflictos entre las facciones de la oligar-

quia o para garantizar la participacién de los ciudadanos en los asuntos pablicos

gituacién a distintos participantes del sorteo. ELSTER, JON, Domar la sierte, Barcelons, Paidds,
1991, p.69

2! Bn Venecia se recurria a un proceso muy complejo para elegir al Dux, La eleccién duraba cinco
diag. Treinta miembros del Gran Consejo, integrado por ciudadanos de menos de treinta afios de
edad, eran elegidos por un sorteo. Estos treinta se reducfan a nueve, también por un mecanismo de
loterfa, quienes eleglan a cuarenta hombres mediante, por lo menos, siete votos cada uno. Tras
elegir a los cuarents, los nueve volvian al Gran Consejo con su lista de nominados. Estos nomina-
dog eran examinados por la cAmara para constatar que cada clan tuviera no més de un represen-
tante. A contiruacién, el grupo de cuarenta se reunfa en una sala y echaban a suertes la reduccién a
doce. Estos doce eleglan a veirticinco, quienes se reducian & mieve, quienes elegfen a cuarenta y
cinco para éstos seleccionar a once de ellos. Estos once {los Undici) eleglan a los Cuarenta y Uno
(los Quarantounoc) que luego, finalmente, elegfan al Dux por un minimo de veinticinco votos. Tan
complicado proceso buscaba desterrar la expectativa de que alguien tuviera la victoria asegurada
ya que nadie podria imponer su voluntad “a menos que contara con una inmensa mayoria o una
jrmensa suerte”, ELITER, JOM, Juicios Salomdnicos, Barcelona, Gedisa, 1991, p.74

22 13 adjudicaci6n de jurados por sorteo entre ciudadanos es una préctica frecuente en varios esta-
dos modernos. Elster analiza el caso de Estados Unidos y Noruega. En este tiltimo caso, son los
ayuntamientos quienes eligen jurados de un modo no aleatorio pero para dictaminar la sentencia se
elige al azar a 14 miembros de exte grupo, siete hombres y siete mujeres, De estos catorce, tanto fa
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con un minimo de imparcialidad cuando el mimero de ellos hacfa imposible la
participacién de todos a la vez.” En la antighedad, el uso de las loterfas se inter-
pretaba como la expresién de la voluntad divina.** A menudo se asocian las lote-
rias a los recursos adivinatorios usados desde la astrologia hasta la brujeria: la
creencia bésica es que el universo no es aleatorio, pero puede develar sus miste-
rios por medio de métodos aleatorios. En otros casos, el recurso al azar puede ser-
vir para preservar la autoestima de los que resultan descartados, en la seleccion de

beneficiarios para el reparto de un bien escaso.”

defersa corro el fiscal, rechazan dos cada uno, sin restricciones de género, con lo que quedan
diez ELSTER, JON Juicios Salomdnicos, Barcelona, Gedisa, 1591, p.110

B3 1.a seleccién de miembros para actuar en el gobierno de Florencia (La Signoria) constaba de
varias etapas: 1) se nombraban los candidatos, 2) los candidatos eran exarninados para su aproba-
citn, 3) ertre los seleccionados, se elegia g un grupo menor, por medio de un sorteo, 4) entre los
elegidos, se rechazaban a aquellos que no cumplian algunas condiciones Ultimas como, por gjem-
plo, que sus parientes cercanos hubiesen gobernado la ciudad recientermente. Para asegurar la esta-
bilidad del sistemna, durante el siglo XIV, se recurri6 al siguiente sisterna: cada tres afios se nom-
braban los candidatos para ocupar los cargos. Se presentaban los candidatos a un comité examina-
dor de 114 miembros y cada uno votaba secretamente a cada candidato que necesitaba el voto de
las dos terceras partes del comité para ser aprobado. Los nombres de los candidatos aprobados se
introducfan en unas bolsas y cada dos meses se escogian al azar aquellos que se necesitaran para
integrar el gobierno de La Signorfa. Los candidatos no favorecidos por el azar seguian participan-
do en los ciclos siguientes y siempre se empezaba la seleccién por la bolsa més antigua, hasta
agotaria, de tal modo que todos mantenfan la expectativa de ser elegidos en alglin momento. La
aleatoriedad epistémica v el hecho de que todos mantenian la posibilidad de participar otorgaba
legitimidad al proceso, a la vez que desalentaba la incursidn en acciones fraudulentas. ELSTER,
JON, Juscios Salomdnices, ed.cit., pp.94-101,

# Degde el Antiguo Testamento hasta la Edad Moderna, las loterfas se han utilizado para escnar
la voluntad de Dios. Los sorteos, forrmales o informales, podrian ser vistos como procedimientos
destinados a forzar 1a mano de Dios. En Nimeros 26:52-56 se du la orden de utilizar un sorteo para
dividir las tierras de Israel o para detedar la culpabilidad (Josué, 7). En los casos no ardenados por
la palabra de Dios, el recurso al azar para escrutar la voluntad de dios es visto como una accién
blasferna y supersticiosa. Asf y todo, Santo Tomés de Aquino, citando a San Agustin, admite que,
en caso de necesidad imperiosa, es licito solicitar e} juicio divino echando suertes, siempre que se
obrerve la debida reverencia. Santo Tomds de Aquino, Summa Theologion, O-I, q 95, art.8. Elster
tomna los ejemplos de la obra de Thomas Gataker On the Nafiwre ard Use of Zots, de 1619 aunque
las citas que realiza corresponden a la 2da. Edicién de 1927, Otras obras en las que se basa son
H.Greely, “The Eguality of Allocation by Lot ™, Harvard Civil Rights-Civil Rights Liberty Review,
12, 1977, pp 131141 y AR Amar, “Choosing Represertatives by Lottery Votting”, Yale Law
Jornal, 93, 1984, pp.1253-1308.

% No hay muchos casos de torna de decisiones mediante sorteos, en las sociedades contemnpora-
nieas. Los dos casos més frecuentes son la seleccién de jurados y el reclutamiento de soldados. La
adjudicacion de rifiones artitficiales, de vacantes en escuelas publicas o de viviendas populares, de
becas de estudio o de puestos de trabajo, pueden ser resueltos mediante loterias. La practica de
diezmar prisioneros en campos de concentracién también recurria al azar. En todos estos casos se
admite que el sorteo preserva el valor de la justicis en el reparto. Elster desconfls del criterio segin
el cual un sorteo preserva fa autoestima. Estudios psicolégicos muestran que la imparcialidad pro-
cesual unida a un resultado desfavorable generan insatisfaccién. Recibir una mala nota en un exa-
men resulta mejor tolerado si es el resultado de una evaluacién parcial e imracional. Perder injusta-
mente resulta mas tolerable que perder justamente. Si tenemos a nuestra disposicién un sisterna
fiable y racional, no serin la preservacién de la autoestima el motivo para adoptar un sisterna alea-
torio. El autorrespeto es un producto lateral que no puede lograrse mediante acciones disefiadas
con ¢l Ginico propésito de reforzarlo. Ver ELSTER, J., Domar la suerte, ed. cit., pp. 124-126
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Jer rechazado por la fortuna era menos deshorroso que ser rechazado por la comumi-
dad.

Hay varias razones para preferir la seleccién aleatoria de jurados; una de ellas
es que garantiza la igualdad de oportunidades: todos los ciudadanos deben estar
en igualdad de condiciones para asumir esta carga piblica. Otro motivo impor-
tante es que la seleccién aleatoria de jurados dificulta el soborno o la intimida-
cidn. Por oftra parte, la seleccion aleatoria garantiza la imparcialidad, aunque po-
dria ser que el resultado aleatorio de una seleccién, por casualidad, beneficiara o
perjudicara al acusado ya que es muy dificil de garantizar la representacién de una
gociedad, en un microcosmos de pocas personas como es el caso de un jurado.
Para evitar esta sifuacién, en algunos estados se recurre a un mecanismo mixto
donde se parte de una muestra estratificada al azar que asegurara una presencia
proporcional de hombres y mujeres, de distintas clases sociales, religiones, nacio-
nalidades de origen, efc. La indeterminacién es una razén importante para utilizar
loterias. En situaciones de equioptimalidad, cuando distintas opciones resuit;an
todas igualmente buenas, se puede tirar al aire la moneda para decidir. La inde-
terminacién también puede estar asociada a la inconmensurabilidad enfre opcio-
nes. | |

Recapitulando: En opini6n de Elster, la razén principal para recurrir al uso de
loterfas en la toma de decisiones es la honestidad. Esta exige reconocer la presen-
cia de la incertidumbre, 1a indeterminacion y la inconmensurabilidad entre opcio-
nes. En el argumento a favor del uso de las loterfas interviene la razén, en una
etapa anterior, en la etapa del reconocimiento de sus lfmites. Podemos saber que
los beneficios esperables de una toma de decisién costosa serdn menores que sus
beneficios. Puede presentarse lo que Elster denomina adiccidn a la razén que es la
insistencia en usar métodos racionales més alld de lo razonable. Resistir las sire-
nas de la razén es un modo de combatir el autoengafio. Esto representa un modo
superior de la racionalidad puesto que, querramos o no, en parte, nuesfras vidas
resultan determinadas por la aleatoriedad. Domesticar la suerte, en la medida de lo

posible, implica someter a control la aleatoriedad del universo, afirma Elster.”

%6 ELSTER, JON, Juicios Saloménicos, ed.cit, p.95

7 n algunas teorfas se advierte la repugnancia hacia el reconocimiento de la incertidumbre, la
ignorancia y la indeterminacién. En muchos casos, recurrir a las estadisticas es otro modo de ac-

" tuar atientas. En gran parte la propia teorfa de las decisiones bayesiana es una expresion del deseo

de tener razones para todo. La idea de que ante la falta de informacién, todos los resultados deben

considerarse igualmente probables no puede justificarse. Sin embergo, tiene firmes fundamentos
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Antes de pasar a las criticas al modelo contractualista en el caso de las teo-
rias de la justicia, critica que se fundamenta en el individualismo metodols-
gico, presentaremos un cuadro de clasificacion de los juegos de estrategia,

en el punto siguiente, con la intencién de disponer de este vocabulario.
4.3. La clasificacién de los juegos

Los juegos se distinguen por el nimero de personas que participan {de 2, de 3

o de n personas), también se clasifican segin las utilidades (juegos de sumas
constantes o de sumas no constantes). Los juegos bipersonales de suma cero indi-
can que ambos jugadores tienen intereses diametralmente opuestos. El término
“suma cero™ procede de los juegos de salén, como el pdcker, donde hay una can-
tidad fija de dinero vsobre la mesa y 1o que gana uno lo pierde el otro. Estos juegos,
por ser de antagonismo perfecto, son los més estudiados.” Para este tipo de jue-
gos, von Neumann enuncid el teorema del minimax donde establece que se puede
asignar un valor (V) a todos los juegos finitos de suma cero, representando este
valor la cantidad media que puede esperar ganar el jugador I del jugador II, en el
caso de que ambos actiien racionalmente, dado que este resultado es esperable por
fres razones: ‘

1) Existe una estrategia para el jugador I que proteger4 esta ganancia y nada de lo
que haga IT impedird que I obtenga V. Por lo tanto, I no se conformard con algo
que le ofrezca menos que V.

2) Existe una estrategia para el jugador II que le garantiza que no perdera mds del
valor de V. Por lo tanto, puede evitar que I gane mds que V
3) Por definici6n, el juego es de suma cero y lo que gane I, lo pierde II. El jugador
II estd interesado en limitar las ganancias de 2 V, con lo que minimiza sus pérdi-

das.

psicolégicos en el deseo de forzar una solucién ya que no resulta fécil tolerar la ignorancia y la
ambigiedad. Ver ELSTER, J., Domar la suerte, ed. cit., pp. 147-148

8 Morton Davis cita el caso de un general aliado, jefe de las fuerzas aéreas del Pacifico sur, cusn-
do enfrenta el siguiente problemsa: los japoneses quieren reforzar s ejéreito en Nueva Guines ¥
para hacerlo pueden elegir dosrutas. Por el norte, donde el tiempo era Hluvioso o por el sur, donde
el iempo era bueno. En cualquiera de los dos casos el viaje duraba tres dias. Los japoneses desea-
ban que su flota estuviese el menor tiempo posible expuesta al bombardeo aliado, mientras que ¢!
general aliado deseaba lo contrario. Este caso se diferencia del caso del ajedrez ya que ambos
jugadores deben tomar una decisién desconociende la decisidén que tomard el contrincante.
DAVIS, MORTON, htroducciona la teoria...,ed. cit, “Los juegos bipersonales de suma cero con
puntos de equilibrio”, pp.31-43
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Este teorema permite énalizar los juegos de suma cero como juegos con punto
de equilibrio, esto es, cuando ninguno de los jugadores mejora su posicién si
cambia unilateralmente de estrategia. El punto de equilibrio se transforma en una
estrategia segura y en el caso de que los jugadores hayan llegado a este punto, no
habria ninguna razén para abandonarlo. Los puntos de equilibrio, cuando existen,
son relativamente ficiles de encontrar. Se llama “maximin” a la estrategia que
proporciona el maximo de estos minimos. Si el minimax es igual que el maximin,
el resultado que se obtiene es un punto de equilibx'io. Dado que se formaliza en
filas y columnas, un punto de equilibrio es el més pequefio de su fila y el més
grande de su columna. Cuando existe un punto de equilibrio en un juego biperso-

“nal de suma cero, a este punto se lo llama “solucién”. Los jugadores racionales
deben adoptar estrategias de equilibrio® Los juegos que tienen un punto de
equilibrio tienen también solucién.

Los juegos de suma distinta de cero son los mds frecuentes de encontrar en la
realidad y los més interesantes. Pero, cumpliendo con la ley perversa de la que
hablamos antes, resultan los mas dificiles de formalizar. En este tipo de juegos es
donde se esgrimen los argumentos menos convincentes y las predicciones mds
discutibles. Mientras que la teorfa de los juegos bipersonales de suma cero en-
cuentran soluciones aceptables universalmente, los juegos de suma no constante
no tienen estrategias claramente preferibles a otras, ni hay un resultado dnico,
previsible y definido. En estos juegos se presenta una mezcla de intereses coope-
rativos y competitivos de donde resulta que los intereses de los jugadores son en

parte opuestos y en parte complementarios. Al respecto afirma Thomas Schelling:

La teoria de los jucgos ha proyectado una importante luz sobre la estrategia del
conflicto puro —los juegos de suma igual a cero-. Pero sobre la estrategia de la accién
en que el conflicto s¢ mezcla con la mutua dependencia ~los juegos de suma distinta de
cero que ertrafian las guerras y las amenazas de guerra, huelgas, negociaciones, extor-

¥ uComencemos con un ejernplo muy siraple: El jugador A elige el miroero s del conjunto -1, 0, 1
y surival B elige el numero ¢ del mismo conjunto, Después de conocer los resultados, B debert
pagar a A la cantidad s {t-s}+ £ {t+s) jcudles son las elecciones que es rnAs prudente realizar, para
ambos jugadores? (...) A desea obtener la mayor de las entradas posible. Lo Ilamaremos €l jugador
meximizante, y a B el jugador minimizante. La teoria de log juegos aconseja al jugador maximi-
zante razonar del siguiente modo: Si elijo’s=-1, puede ocurrir que B elija£=1, en cuyo caso pierdo
2. La misma pérdida se produce si elijo s=1. 8i elijo §=0, lo pear que puede ocurrir es que yo no
gane nada y no pierda nada. Luego, si elijo =0 tengo una mayor seguridad que con cualquier otra
eleccién. Andlogamente, B decide elegir £=0, porque sabe que de este modo no tendré que pagar
més de cero, mientras que con ofra eleccién puede perder 2. (..) i el mayor de log minimos (ma-
ximin “purc™) es igual al mencr de los maximos (el minimax “purc”) el nimero que buscamos es
ése. A la posicién que ocupa la llamamos un punto de ensilladura. La entrada misma recibe el
nombre de valor del juego v el par de estrategias principales una solugion™. VAIDA, S, htroduc-
cibna bz progransacisn dineal y a la feoria de los juegos, Buenos Aires, EUDEBA, 1967, p.35
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si6n delictiva, lucha de clases, guerra de razas, guerra de precios y chantaje; maniobrar
en burocracia o en el embotellamiento de trafico; y la coaccién de nuestros propios hi-
jos- la teorfa de los juegos tradicional no ha lograde proyectar una luz semej arte

En estos juegos, la mutua dependencia exige la necesidad de llegar a acuerdos
aunque mds no sea para evitar el fracaso mutuo.

El ejemplo clésico de este tipo de juegos es “la guerra de los sexos”, emun-
ciado por R.Duncan Luce y Howard Raiffa.®! En este modelo, se presenta la situa-
cién de una pareja que debe decidir si ir al boxeo (opcién prefeﬁda por el marido)
o al ballet (opcién preferida por la esposa). A pesar de tener deseos opuestos, los
dos prefieren irjxmtosva] lugar que no eligieron antes que ir solos al lugar que mds
les gusta. En estos casos aparece un elemento que no tiene ninguna incidencia en
los juegos de suma cero: la necesidad de comunicarse. En la medida en que el
juego no es meramente competitivo, es indispensable agregar elementos como la
consulta o la transmisioén de informacién, que se dardn en mayor o menor grado
seglin qué tan cooperativo o competitivo sea el juego.

En los juegos de suma cero, el jugador no conoce la estrategia de su contrin-
cante y 51 la conociera, el juego dejaria de despertar interés conceptual ya que el
jugador que tuviera esa informacién tendrifa una ventaja tal que harfa inmediata la
solucién del juego. Por el contrario, en los juegos de suma distinta de cero, cono-
cer la estrategia del contrincante no contribuye a reducir la complejidad en la
adopcién de una estrategia y hasta puede darse el caso en que desconocer la es-
trategia contraria resulte favorable. A veces, limitar la posibilidad de elegir estra-
tegias puede resultar conveniente. Puede resultar ventajoso para la esposa de la
guerra de los sexos desmayarse en presencia de sangre, lo que limitaria las posibi-
lidades de optar por el boxeo o para el marido, no tener ropaadecuadaparair al
ballet. También pueden aparecer amenazas, aunque éstas resultan un arma de do-
ble filo en muchas ocasiones. Deben ser consideradas muchas variables antes de
decidir si la intimidacién o la amenaza no se volverén en contra de quien la emite.
El grado de racionalidad del otro para comprender la amenaza, la capacidad del

. amenazador de cumplir la amenaza y ofras variables pueden incidir en el fracaso.

M QCHELLING, T, La estrategia ..., ed. cit, p.103

N 1 UCE, DUNCAN Y RAIFFA, HOWARD, Games and Decisions, Hew York, John Wiley, 1957
7 g{ objetivo de una amenaza es el de condicionar el comportamiento de alguien. Cuanto mayor
gea el costo de la parte amenazante de perjudicarse en el caso de cumplir la amenaza, serd menos
plausible. Una amenaza es distinta a una promesa ya que una amenaza exitosa es la que no se leva
a la practica. La amenaza es costosa cuando fracasa. El riesgo de fraceso crea un incentivo para
elegir amenazas moderadas en lugar de excesivas. Existe también el riesgo del cumplimiento in-
voluntario de 1a amenaza. Ver SCHELLING, T, La estmiegiz ..., La amenaza, ed. cit., pp.51-59
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El concepto de intimidacion tiene sentido cuando se presentan una mezcla de los
intereses nntagénicbs con los comunes. En cambio, no cumplen ningfin efecto en
las situaciones de competencia pura o de cooperacion perfecta.

El dilema del prisionero es el ejemplo clasico de juego de suma variable y el
que permite una gran riqueza de andlisis. El modelo, inventado por Merril Flood y
Melvin Dresher en 1950, luego formalizado por A.W.Tucker, se basa en el caso
de dos sospechosos de haber cometido un crimen. Ambos se encuenfran encerra-
dos en celdas separadas e incomunicadas. Cada prisionero tiene dos estrategias:
hablar o callar, lo que da lugar a dos alternativas:

1) Si uno habla y culpa al ofro, é] sale libre y su compinche recibe veinte afios
de cércel.

2) Si ambos hablan, los dos reciben cinco afios de prisién.

3) Si ambos permanecen callados, les corresponde un afio de prisién ya que, a lo
sumo, reciben un cargo menor por fenencia de armas.

Desde ¢l punto de vista de los prisioneros, cada uno debe tomar la decisién
de hablar o callar sin conocer la estrategia del otro. Las opciones se reducen a dos:
actuar competitivamente o cooperativamente, donde se deduce que la opcién coo-
perativa los beneficia m4s a ambos que la accién competitiva. En este caso, el
mejor resultado se obtiene si los dos callan. Siendo la opcién més tentadora la de
delatar al compaiiero, el dilema sigue en pie ya que si ninguno coopera ambos
obtendr4n peor resultado que si ambos cooperan. La accién maximizadora resulta
la més riesgosa individualmente ya que, al no conocer la estrategia del ofro, po-
dria darse el caso “yo calloy é1 me acusa”, con lo que el agente cooperativo
resulta castigado con 1a pena méaxima. A pesar de la ventaja acerca de la opcién
altruista o cooperativa, el dilema sigue en pie porque la adopcién de esta estrate-
gia se realiza bajo el riesgo de que el compafiero sea tan racional o solidario como
uno mismo ya que si este supuesto no se cumple entonces provoca el peor resul-
" tado: “yo callo y &1 me acusa”. Si ordenamos en una escala de preferencias las
opciones del dilema del prisionero, obtenemos que cada uno preﬁere:

1) yo soy egoista, &1 es altruista; 2) ambos somos altruistas; 3) Ambos so-
mos egoistas; 4) yo soy altruista y él egofsta

Cuando se da esta escala de preferencias, cada uno prefiere la salida individual
aun cuando el altruismo universal conviene mas que el egoismo universal. A pesar
de que colectivamente la opci6n altruista es la que elegiria un actor racional, ya

que representa una situacién optima, dada la falta de informacién acerca de la
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racionalidad de los demads, se produce un corrimiento hacia la opcién egofsta y de
alli a que se presente como una estrategia dominante. El resultado final es el peor
para todos a pesar de que el altruismo universal, sieﬁdo lo més conveniente, es
inestable por el riesgo individual.® ‘
Entre ofros, los casos que permiten formalizarse como el dilema del prisionero
son los siguientes:
a) Gente que va.al trabajo: cada uno va mds rdpido si lleva su coche, pero si to-
dos lo hacen, entonces todos van més despacio. :
b) Soldados que son. atacados: cada uno se salva més fécil si sale corriendo, pero
si todos lo hacen, entonces todos mueren. |
¢) Pescadores: cada uno gana més si pesca en exceso pero si todos lo hacen, en-
. tonces ganan menos.
| A pesar de la clara ventaja acerca de la accién altruista o cooperativa, el
problema sigue en pie, de allf su cardcter de dilema. Para arribar a la solucién,
cada detenido debe considerar la utilidad de. su compinche como si fuese 1a pro-
pia. Pero, si éste fuese el caso real, ya no serfa problemético. El conflicto se pre-
gsenta, justamente, porque no hay una opcidn clara acerca de callar, y permanecer
en la cércel durante un affo, o hablar y conseguir la libertad. Son numerosos las
situaciones de interaccion social donde se da el caso de un conflicto moral entre
actuar de modo altruista, a costa de sacrificar el interés personal y bajo el riesgo
de que el resto no lo haga, o sacar provecho del sacrificio de los demds. Cuando se
presenta un dilema del prisionero, entre los miembros de una comunidad, puede
" predicarse una solucién n{oral, por ejemplo, el cumplimiento del “imperativo ca-
tegorico™ bajo el convencimiento de que con el tiempo los egoistas se volverdn
kantianos y alterarsn su escala de preferencias hasta el punto de preferir ser al-
truistas en todos los casos, ain cuando el otro no sea tan racional como se espera.
Si bien todos preferirfan vivir en una sociedad de altruistas, en las sociedades
complejas se impone el egofsmo universal puesto que en los grandes grupos los
flujos de informacién acerca de la conducta de los demsds son muy débiles. La
falta de informacién desalienta la adopcién de principios éticos ya que, en caso de

imponerse, se asumen bajo el riesgo de resultar més perjudicado individualmente.

3 En el caso de las empresas, observan los economistas, éstes juegan un dilema del prisionero que
se repite afio tras afio. En un punto, se hace evidente la ventaja de la solucién cooperativa y la
adopcién de medidas que limiten la competencia hasta legar = la paradoja de que cada uno se
beneficia si beneficia a su competidor. Frecuentemente se prohiben estos juegos cooperativos
cuando toman {a forma de carteles o monopolios ya que el perjudicado es el consumidor.
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M4s rapiday efectiva resulta 1a soluci6n politica: el uso de la coercién de laley o
de la filerza para obligar a todos por igual a renunciar a la opcién egofsta ya que si
cada uno estd seguro de que el resto colabora, entonces estd mejor predispuesto a-
postergar su interés personal. >

El Dilema del prisionero es el punfo central de andlisis del libro de Robert
Axelrod, La evolucidn de la cooperacidn, donde el autor trata de determinar bajo
qué condiciones los individuos que persiguen sus propios infereses estdn dispues-
tos a cooperar, sin la ayuda de una autoridad central que los obligue a ello. Se
trata de contestar la siguiente pregunta jen qué casos debe una persona cooperar y
en qué casos ser egofsta, en el curso de una relacién que puede durar mucho tiem-
po? El Dilema muestra una formulacién abstracta de diversas situaciones en las
cuales lo que es individualmente éptimo lleva a la defeccién mutua cuando todos
podrian haber obtenido mejores resultados de haber cooperado. Dos egoistas que
jugasen una sola vez optarfan por la estrategia dominante, la defeccién (no coope-
racion). Si el juego tuviera un mimero finito de jugadas prefijadas, los jugadores
seguirian sin tener incentivos para cooperar dado que el futuro no influenciaria en
la Gltima partida. Axelrod advierte que si el juego se juega no una vez, sino un
mimero finito de veces, los jugadores tampoco tienen incentivos para cooperar ya
que si en la penaltima jugada los jugadores saben que en la Gltima defectuardn,”
tampoco cooperardn en aquélla. Por regresidn, este razonamiento se aplica a todas
las jugadas. Este no es el caso si los jugadores interactiian un nimero indefinido
de veces. La probabilidad de la emergencia de la cooperacién deja de ser cero. Lo
que hace posible la cooperacién es el hecho de que los participantes pueden volver
a encontrarse. Eso significa que 1a eleccion en el presente juego no sélo determina
el resultado de ese juego, sino que también influencia las elecciones subsiguien-
tes. En la mayoria de los casos, los jugadores no pueden estar seguros de cudndo
se producira la tltima interaccién. La tesis de Axelrod afirma “cuando el nimero
de interacciones es indefinido puede surgir la cooperacién”® En el anélisis del
Dilema del prisionero se han ideado muchos modos de resolver el problema, alte-
rando en alg(in punto la naturaleza de la situacién que, para Axelrod, presenta en

su forma fundamental los siguientes rasgos:

34 Este argumento respalda la teorfa del estado que sostienen Hobbes, para quien el Contrato So-
cial emerge de la necesidad de asegurar la actitud altruista. DAVIS, MORTON, htroduccidn a ia
feoria ..., ed. cit, pp.127-132

35 AXELROD, Robert, La evolucion de la cooperacién. El dilema del prisionero y la teoria de
juegos, Madrid, Alianza, 1984. El verbo inglés defect se traduce por defraudar o no cooperar

3 AXELROD, A, la evolucién...., ed. cit, p.22
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a) Los jugadores no disponen de ningiin mecanismo para llevar a cabo amenazas.
b) Cada uno de ellos ha de tomar en consideracién todas las posibles estrategias
del otro. Ademds, los jugadores pueden disponer de todas las estrategias posibles.
¢) No hay forma de saber lo que har4 el otro jugador.

d) No hay forma de eliminar al otro jugador, ni de huir o eludir la interaccién.
Cada jugador debe optar por cooperar o no en cada jugada.

¢) No hay forma de cambiar los pagos del ofro jugador. Estos incluyen las consi-
deraciones que los jugadores podrian tener por los intereses del otro.”

Bajo estas condiciones, lo dnico que posibilita la cooperacién es la expec-
tativa de los jugadores de volver a encontrarse en el futuro. De este modo, el futu-
ro influye sobre la situacién estratégica, aunque los jugadores valoran menos los
pagos conforme se aleja en el futuro el momento de su recepcién. Incluso cabe la
posibilidad de que en el futuro no vuelvan a enconfrarse ya sea porque e} ofro ju-
gador se muda, cambia de ocupacién, quiebra o fallece.®

El Dilema del prisionero iterativo es .diferente de una partida de ajedrez.

Los intereses de los jugadores no son totalmente competitivos, ambos jugadores
pueden salir mejor parados si cooperan que si no lo hacen. Pero, al parecer, un
sistema de cooperacion no puede emerger en una jugada, tampoco en una serie de
jugadas de nlimero conocido. Sin embargo, si ninguno de log participantes sabe
cuantas veces se encontrara con el otro, si la posibilidad de que se encuentren es
alta, v si la expectativa acerca del fituro no es mucho menor que la valoracién del
presente, la evolucién de la cooperacién tiene una probabilidad no nula.™

A diferencia del dilema del prisionero, donde la estrategia dominante es el
egoismo, en el llamado juego de los seguros, el orden de preferencia de los juga-
dores cambia ya que prefieren:

1) ambos somos altruistas; 2) yo soy egofsta, él altruista; 3)ambos somos

egoistas; 4) yo soy altruista, 41 egoista.

Aqui el egoismo ya no es dominante y ef altruismo es individualmente estable.
Pero subsiste el temor de que los demés no sean tan racionalgs como se puede

esperar y lo que menos se prefiere es ser tomado por un incauto. En estos casos,

¥ AXELROD, A, La evolucion...., ed, cit, pp, 22-23

7 AXELROD, A, La evolucién...., ed. cit, p.23

* para una m4s completa exposicién de la teorfa de Axelrod y la aplicacién de la teorfa en el cam-
po de la seleccién biclogica y 1a evolucion de la cooperacion social, ver SZNYCER, DANIEL,
Adaptaciones Cognitivas para Intercambios Sociales: Evidencia Looal y Derivaciones Tedricas,
(Tesis de Licenciatura en Antropologia, Universidad de Buenos Aires, Buenos Aires, Argentina,
Agosto de 2002)
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m4s que 1a coercidn, puede convenir una tarea de liderazgo para propiciar el logro
de Ia conducta solidaria. Mas desalentador es el resultado del llamado juego de las
gallinas “donde se presenta la siguiente escala:
1) yo soy egofsta, €1 aliruista; 2) ambos somos altruistas; 3) yo soy altruista,
¢l egoista; 4) ambos somos egoistas
En estos casos hay incentivos para ser egoista pero no constituye una es-

trategia estable, como en el caso del Dilema del prisionero, lo que deriva en una

lucha de todos contra todos. ™
Mientras que en los casos de juegos de suma cero puede haber una opcién
por la estrategia minimax, ya que ésta serd redituable tanto si el contrincante es
racional como si no lo es, en el dilema del prisionero la opcién cooperativa se
admite bajo el riesgo de que el compafiero sea tan solidario como se espera,
puesto que, si esto no se cumple, el resultado es peor para el que se amriesgé ala
cooperaci6n. En el caso de las acciones sociales, a menudo fracasan los intentos
por resolver un Dilema del prisionero dado que la falta de cooperacion del con-
trincante puede conducirlo més rapidamente al fracaso individual.
En el caso de los juegos de suma variable presentados hasta ahora, los cuadros

‘de pagos son los siguientes:

2 £1 juego de las gallinag recibe el nombre de una forma de carrera de autos donde, en una espe-
cie de duelo, los conductores corren uno hacia el otro con una rueda en la misma linea del cami-
no. El primero que carnbis la direccién antes de chocar es el “galling”. Para ver la diferencia entre
estos cuatro modelos de juegor de surna variable. SHUBICK, MARTIN, Teoria de los juegos en
ciencias socizles, Conceptos y soluciones, México, Fondo de Cultura Econémica, 1992, pp.376 y
sgts.

#l«Cuando se juega un juege sin solucién racional, cada jugador tiene que suponer algo sobre lo
que los demas van a hacer (...} la situacién se torns intolersble cuande cada jugador, al tratar de
adivinar a los dem4s, sabe que ellos estin tratando de hacer lo mismo® ELSTER, JON, E! cam-
bio fecnotégico, Barcelons, Gedisa, 1990, p.75
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Dilema del prisionero

C: Coopera D: Defecta (no coopera)

C D
ol 3.3 14
I .
D 4.1 2.2
Juego de los éeguros:
C D
C 4.4 1.32
I
D 3.1 2.2
Juego de las gallinas:
C D
C 33 2.4
I
D 4.2 1.1
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La guerra de los sexos:

I
C D
C 4.3 2.2
H
D 2.2 34

Los juegos puramente cooperativos representan el otro extremo respecto

a los juegos de suma cero.

Si la persecusion resume el juego de suma igual a cero la citz puede hacer otro
tanto por lo que ge refiere al juego de coordinacion*

Un juego de coordinacién pura es un juégo de estrategia en la medida en que
domina la situacién la falta de parametrizacién, es decir, la ausencia de informa-
cién acerca de las acciones de los demds cuando los intereses son convergentes. El
juego de cooperaci6n pura deja de ser un juego de estrategia si los jugadores pue-

den comunicarse sin dificultad y sin esfuerzo.®

4.4 La aplicacién de la teorfa de los juegos en la ética y en las

ciencias sociales

En el campo de la ética, encontramos distintos planteos que intentan dar a una
respuesta frente al problema que presenta la fandamentacién de la accién moral en
el contexto de las actuales sociedades democriticas, pluralistas, frente a las nece-
sidades de una organizacién social racional. De este modo, cobra interés, en el
campo de la ética, una teoria de la decision. Partiendo del andlisis del uso del len-
guaje natural, se pueden encontrar elementos en los usos comunes del término

“decisién’” para encontrar los elementos necesarios para construir una teorfa ética.

2 SCHELLING, THOMAS C, La estrategia ..., ed. cit,, p.105

*3 Luce y Raiffa definen los juegos cooperativos entre dos personas tomando en cuenta tres carac-
teristicas: 1) todos los mensajes previos al juego formulados por un jugador son transmitidos sin
distorsién al otro jugador, 2) todos los acuerdos son obligatorios y son exigibles por las reglas del
juego, 3) la evaluacién de un jugador de los resultados del juego no se ve alterada por estas nego-
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Cominmente se dice que “es necesario tomar una decision”, lo que no indica
que “decidir” implica tomar efectivamente un curso de accion, frente a la opcién
de distintas alternativas, y realizar una accién de manera concreta. En primer lu-
gar, “decidir’” se relaciona con “actuar”, es antodeterminacién y, en este sentido, |
estd incluido el tema de la responsabilidad frente a las posibles consecuencias de
la accién concreta. De esta manera, las decisiones colocan al actuar humano den-
tro del ambito de la responsabilidad y por esto mismo convocan la necesidad de
una teorfa ética. En segﬁnldo lugar, es necesario advertir que la autodeterminacién
dificilmente es total ya que en el momento de la toma de decisién puede haber
elementos heter6nomos que participan y de l(;s cuales el actor no giempre es cons-
ciente. Las condiciones bajo las cuales se toman decisiones no siempre estdn bajo
el control de quien decide, puesto que la decisiéon contiene tanto elementos de
autodeterminacién como de hetero-determinacién. Una teoria ética también tiene
que tomar en cuenta las tensiones que se producen entre la auto y la hetero-
determinacién. En tercer lugar, 1a decisién es vista como una eleccion entre alter-
nativas, como una disposicién que pone punto final a un proceso de reflexién y de
valoracién. Como “decisién” no se entiende tanto el acto concreto de la eleccién
gino m4s bien todo el proceso que lleva a la decision. En el caso de las decisiones
grupales (politicas, empresariales, familiares) este proceso suele ser complicado.
Una teorfa de la decision deberfa tomar en cuenta el momento previo a la toma de
decision, ya que es el momento de la deliberacion y planificacién frente a distintas
instancias valorativas. Desde este punto de vista, el proceso de la toma de decisién
estd compuesto por tres momentos conceptuales:

1) lareflexion acerca de un objetivo.

2) el reconocimiento del objetivo como propio.

3) lareflexi6n o planificacién de las vias que conducen a un fin. .

Lo que buscan las teorfas de la decisi6n es dotar de elementos racionales el

momento de la eleccién de un curso de accién para presentarlo como un momento
de conocimiento, deliberado y reflexivo y, con ello, disminui; el riesgo de una
accién arbitraria e ireflexiva. Se supone que quien debe tomar la decisién conoce
sus infereses, elimina los posiblés conflictos enfre intereses o las conh‘adicciongs,
ha ordenado en una escala jerdrquica y ﬁa. ubicado la utilidad esperada en algin

punto. En este sentido, la racionalidad se identifica con la superacién de un primer

ciaciones previas® LUCE, DUNCAN Y RAIFFA, HOWARD, Games and Decisions, New York,
John Wiley, 1957, p. 114
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momento “ciego” por un interés “lacido™, que es capaz de calcular el éxito de la
accién. El modelo basico de la toma de decisién, como eleccién racional, supone
“maximizar” las ganancias y “minimizar” las pérdidas, por lo que a menudo se
tacha a esta posicién de egofsta, egocéntrica o personalista. Segiin los defensores
de Iateoria, el logro del maximo de utilidades personales es compatible con logros
de mayor alcance y con el interés grupal. En el modelo bésico, la toma de decisién
racional se da bajo tres condiciones distintas:

La toma de decision bajo certeza Este ea el caso més simple y responde mejor al
modelo de la teorfa de la decisién. Aquf el que toma de decisién conoce exacta-
mente todas las contingencias posibles que rodean al problema, todas las conexio-
nes entre el estado real de cosas y la accién elegida, con lo que los actos pueden
maximizar las utilidades esperadas.

La toma de decisién bajo riesgo Se da cuando no se conocen todas las alternati-
vas posibles y lo que se sabe es que existen algunas probabilidades de que, bajo
ciertas condiciones, §e presenten determinados efectos. En este caso, el criterio de o
ractonalidad cambia yﬁ que no se trata de lograr el maximo de utilidad en tanto no
se dispone de toda la informacién necesaria, sino que la maximizacién se refiere a
'las expectativas de utilidad.

La toma de decision bajo inseguridad Es cuando no se conocen los resultados
posibles de una accién, ni se conocen los resuitados probables, con lo que los cri-
teriog de racionalidad se multiplican. En este caso se formulan distintas versiones
de méximas: “Elige una accién cuyas utilidades, en la situacién mds ventajosa,
sean maximas”. En la versién pesimista serfa “Elige una accién Cuyos prejuicios,
en la situacion mas desventajosa, sean minimos”.

En los casos reales se da con mayor frecuencia la segunda situacién ya que en
la mayoria de los casos ni se conocen todos los factores intervinientes ni se igno-
ran todos los resultados esperables. En todos los casos, el criterio iredominante de
racionalidad es el logro del méximo éxito. Si bien estas teorfas estin pensadas
para la accion individual, no se descarta que la usen grupos humanos o sirvan a la
toma de decisiones de] Estado, aunque en estos casos a teorfa es menos confiable:
una opcién individual ampliada, puede presentar problemas.

La nocién de “cuerpo politico” es muy antigua y sugiere que las acciones po-
liticas son acciones individuales a gran escala. La idea es que las sociedades for-
man preferencias, recogen informacién, toman decisiones y las ejecutan de un

modo parecido a la opcién racional individual. El teorema de la imposibilidad de
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Arrow, y otros desarrollos, demuestran que la nocidn de “preferencias sociales™ es
problemsdtica v que el concepto de “voluntad general” puede ser incoherente.* En
el modelo bisico, se presuponen entes homogéneos de decisidn. Pero el problema
se complica cuando, habiendo intereses en coman, los portadores de decisién son
entes heterogéneos, cosa que sucede en el caso de una sociedad pluralista Dado
que en la mayorfa de los casos el éxito de Ia accién depende tanto de las acciones
de un actor como de las acciones de los demds, el problema de la maximizacion
de utilidades se revela como conflicto entre las distintas maximizaciones, con lo
que el modelo bdsico resulta inadecuado. Para estos casos se formulé la teorfa de
los juegos de estrategia.

La teoria de los juegos se sustenta sobre la suposicién de que los participantes
logran una mayor utilidad si toman decisiones racionales, es decir, decisiones me-
ditadas y reflexivas, calculadas, en lugar de dsjarse llevar por un sGbito arrebato.
La irracionalidad se identifica con un desordenado e incoherente sistema de valo-
res, con errores de calculo o de informacién. De todos modos, resulta paraddjico
observar que, en algunas situaciones, por ejemplo frente a amenazas o frente a
engaiftos, resulta més redituable una conducta irracional ya que neutraliza la fierza
de la amenaza.

Son multiples los ejemplos de casos donde la racionalidad de la accién indivi-
dual conduce al fracaso de la accién colectiva puesto que la toma de decision
unilateral, en casos de conflictos de interaccibn, puede conducir rdpidamente 2 un
caso de inmolacién inatil. M4s alld de motivaciones de corte alfruista o egoista,
que de un modo u otro supongan una conducta instrumental, el cumplimiento del
imperativo categérico de Kant se desinteresa por las consecuencias de la accion o
por las circunstancias que 1a rodean. La ley moral kantiana supone elevar a méxi-
ma universal el principio de la accién y postula que alguien haga X, si X benefi-
cia a todog cuando todos lo practican pero, en ocasiones, tal curso de accién puede
ger autodestructivo. La toma de decisién unilateral, en casos de conflictos de inte-
raccion, puede servir de ejemplo: una politica de desarme begeﬁciaria a todos

aunque el desarme de uno solo de los contendientes puede conducirlo a la inmola-

4 «Los sisternas politicos reales se aproximan al modelo del actor unitario en diversos grados.
Cuanto més recurren a la planificacién centralizada mds se desvian de ese modelo en la prictica.
Las economias de estilo soviético ilustran esta paradoja. En cambio, las democracias pluralistas
tienen probabilidades de lograr més porque intentan menos. La planificacién macroecondmica
cuyos instrumentos  son las politicas fiscales y monetarias tienen més probabilidades de alcanzar
sus metas que las formas mis ambiciosas de planificacién fisica”™ ELSTER, JON, Juicios seio-
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cién imitil. Pese a que, frente a las limitaciones de la racionalidad estratégica, para
justificar 1a adopcién de conductas altruistas, descubrimos los méritos de la racio-
nalidad paramétrica, que es la que utiliza un actor cuando decide actuar toméndo-
ge 2 9f mismo como Gnica variable, es decir, sin recurrir a ningin tipo de célculo
acerca de la conducta de los demds o de los resultados de la accién. Un altruista
paramétricamente racional presentaria el siguiente orden de preferencia:

1) yo soy altruista, independientemente de los demds, 2) todos somos al-

truistas, 3) todos somos egoistas, 4) yo soy egoista y el resto es altruista.

En una comunidad de individuos que adoptasen esta escala de preferencias (ser
incondicionalmente altruistas, donde lo que més se detesta es sacar provecho de
los demds), no se necesita autoridad, ni liderazgo ni Estado, empero el modele
kantiano presenta otro tipo de problemas.® Algunos de estos problemas, asocia-

dos al deontologismo, serdn examinados en el punto siguiente.

4.5. Criticas a la moral del contractualismo liberal

Caracterizar el pensamiento moderno da lugar a grandes controversias ya
gue distintas tradiciones recuperan y resaltan aquellas notas mds significativas
para ellas mismas. Lo cierto es que la modernidad surge del entrecruzamiento de
acontecimientos de orden politico, religioso, estético y econémico, y en esta mez-
cla aparece un pensamiento que se distingue por el cardcter individualista, por su
poder de critica y por su peticién de derecho a la antonomfa de la accién. Pode-
mos distinguir en el pensamiento moderno, centrado en el plano de la toma de
decisiones éticas y politicas, dos grandes vertientes o matrices teéricas:

a) El utilitarismo, pensamiento basado en un uso estratégico de la razén

b) El deontologismo, caracterizado en nuestros dias por larazén comunicativa

ménicos. Las limitaciones de la racionalidad como principio de decision”, Barcelona, Gedira,
1991, p.133

**\er “El trilemna de la filosofia practica kantiana” donde se plantea que €l juego de la virtud kan-
tiana conduce a un trilema: o bien el imperativo da razones materiales para el curnplimiento del
deber, con lo que se hunde el criticismo (el rigorismo se convierte en eudemonismo}; o bien el yo
moral ge impone sobre el yo empirico zon lo que se sacrifica la sintesis entre el hombre nouménico
y el fenoménico; o bien es Dios y no el hombre quien realiza la sintesis “La idea de un soberano
dentro del alma e un reconocimiento irplicito de que log sujetos no pueden resolver el juego del
dilerna del prisionero contra si mismo.® DOMENECH, ANTONI, D¢ la Bticaa la politica. De la
razén erétion @ la razon inerte, Barcelona, Critica, 1989, pp.288-292. Para este autor, Rousseau
traslada al interior del alma del ciudadano el poder del soberano politico usando la ficcién de la
“yoluntad general”, en cambio Kant intenta evitar la nocién de un soberano absoluto recumriendo a
lanocién de un sobreego que es ta “voluntad pura®. La sola idea de buscar un soberano dentro del
alma es ya un reconocimiento de que los sujetos no pueden resolver el juego del dilema del prisio-

. nero contra sf mismos.
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Tanto unos como otros conflan en los logros de la libertad subjetiva que se
realiza en el Estado, puesto que éste encarna la formacién politica que representa
la “voluntad general”. Los grandes sistemas éticos tratan de fundamentar el al-
truismo universal buscando modelos de toma de decisiones sociales que alienten
escalas de preferencias altruistas antes que egoistas, sin embargo, en las socieda-
des complejas en que vivimos predominan las regulaciones del mercado que no
siempre garantizan un estado de justicia.

La idea de un contrato social es una de ias mas fructiferas en el desarrolio de
la modernidad y, alrededor de ella, se reformulan las principales ideas éticas: au-
tonomfa, justicia, deber, entre otras. La idea de un contrato es la de un acuerdo
donde las partes ingresan voluntariamente en una situacién inicial de igualdad de
derechos y obligaciones, de tal modo que queda excluida la posibilidad de que
unos se beneficien a costa de otros. Superada la concepcién descendente del poder
divino, propio de la época medieval, esta idea sirvié para justificar racionalmente
el orden social basado en la aprobacién auténoma de sug miembros. A pesar de
que todas las versiones contractualistas deben servirse de suposiciones contraféc-
ticas, algunas se esfuerzan por acercarse 3 las condiciones sociales reales y en este
grupo podemos ubicar a Thomas Hobbes, quien busca abstenerse del mayor modo
posible de condiciones aprioristicas. El punto de partida, imagiriado por Hobbes,
es el de un estado de naturaleza anérquico y andmico donde, a falta de regulacio-
nes, rige una guerra permanente de todos contra todos. Para asegurar la autocon-
servacién y la paz social, los individuos renuncian a una parte de su libertad para
someterse a la autoridad estatal absoluta. A diferencia de la versitn individualista
de Hobbes, en el estado de naturaleza que concibe John Locke, las personas estdn
dotadas de derechos naturales que las limitan en la interaccién social.

Je-an-Jac(iues Roussean reconocié claramente la imposibilidad de partir de
un estado inicial de desigualdad en el momento de suscribir el contrato social, El
orden social es el que introduce las desigualdades ¢ injusticias. El interrogante que
anima a Rousseau es el siguiente jse puede recuperar la libertad individual y la
fuerza creadora, propia del estado de naturaleza, sin renunciar a .ios logros benefi-

ciosos alcanzados por la vida social? Desde las primeras lineas del Contrato so-

4 Ver KOLLER, PETER, “Las teorfas del contrato social como modelos de justificacién de las
instituciones politicas”, en VV.AA, La Justicia. ; Discurso o mercado?, Barcelons, Gedisa, 1992,
pp.21-65 En este trabajo el autor relaciona la propuesta de Hobbes con Buchanan, la de Locke con
Nozick v la de Rousseau y Kant con Rawls, donde la idea contractualista, originariamente indivi-
dualista, se transforma en liberal para diluirse, a juicio del intérprete, en una metéfora universalista
con Rawls.
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cial se aprecia la dificil tensioén en que se encuentra el concepto de /ibertad con el
de cadenas, ya que poder fundamentar un orden de cadenas legitimas parece ser
el objetivo de la obra. Para resolver la contradiccién que provoca la afirmacion de
la libertad individual y la legitimacién de un sistema de coacciones sociales,
Rousseau introduce el tema de la voluntad general, concepto sobre el que més
tarde har#n pie tanto Kant como Hegel y Marx.”

El concepto “voluntad general” supone algln tipo de voluntad colectiva o
voluntad en gran escala. Este concepto resulta problemético, pues parte de una
caracterizacién, en principio, individualista al suponer que es un yo organizado a
partir de distintos mecanismos de decisién quien controla la voluntad. Las distin-
tas voluntades individuales agregadas, darian entonces lugar a la accién social o
politica En la matriz moderna, claramente individualista, la analogia entre “ac-
cién individual” y “accién polftica” se basa en la suposicién de que las sociedades
toman decisiones de un modo andlogo a los individuos. Esta suposicién fracasa en
tanto 1as sociedades son entidades complejas, fragmentadas, con pocas posibilida-
des de encontrar un centro organizador. En este punto, la teoria de los juegos de
estrategia marca un limite. Con las preferencias grupales existe una “trampa an-
tropomérfica” cuando se abusa de las analogfas entre el plano de lo individual y el
social. La congideracién de lo que “quiere” o “prefiere” el grupo admite a la so-

ciedad como una persona generalizada

Lateoria de los juegos se cree en la obligacion especial de no requerir que la "socie-
dad® sea una persona generalizada, capaz de hacer elecciones y juicios entre acciones o
resultados sobre la base de cierta clase de funcién de bienegtar. El contoto de jugado-
res comprometido en un juego conforma una clase de “animal” diferente y mas evasivo

que el jugador individual.

Desde la idea del actor unitario se puede aceptar que entre tomar una decisién
y {levarta a cabo no hay mucha distancia, aunque se presentan, a menudo, proble-
mas interpersonales de preferencias, hay autoengafio y fragmentacién cognitiva

También puede darse el caso de debilidad de voluntad para ejecutar la decisién.

Wap partir del Renacimiento, con la liberacién de los condicionamientos teoldgicos, renace con
fuerza el pensarniento politico de inspiracién platénico, que hace converger, en mayor o menor
grado, los planteamientos éticos y politicos, con las consiguiente correspondencia, al menos final,
de justicia y felicidad, deber y bien. Sus hitos mayores pueden situarse en T.Moro. J.Bodin,
Rousseau, Kant, Fichte, Hegel, socialistas utépicos, Marx, J.5.Mill hasta sus representantes actua-
les, como Rawls, Apel y Habermas.” CARRACEDO, JOSE RUBIO, Paradigmas de la politica.
Del estado justo al estado legitimo (Platén, Marx, Rawls, Nozick), Barcelona, Anthropos, 1990,
110

¥ SHUBIK, MARTIN, Teorla de juegos...ed.cit., p.126
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Pueden presentarse problemas de falta de informacion, lo que provoca la irrupcién
de la incertidumbre. A pesar de todos estos inconvenientes, Ja teorfa de la eleccién
racional es apta como modelo de toma de decisién individual. En cambio, su ex-
trapolacién al plano de las tomas de decisiones sociales resulta sumamente pro-
blemética, al pun{o que algunos autores consideran que el concepto de “voluntad
general”, tan caro al contractualismo, es incoherente. La teorfa de la racionalidad
estratégica, en especial la teoria de los juegos, parte de la nqcién de “fuﬁcién de
utilidad” que resulta de una cuantificacién de las preferencias de las unidades to-
madoras de decisiones. Como ya se ha dicho anteriormente, la accién racional
implica tres operaciones de optimizacién: ‘

1) Hallar la mejor accién para creencias y deseos dados.

2) Formar la creencia fundada para una prueba dada.

3) Acumular la cantidad atinada de pruebas para deseos dados y creencias pre;
vias.

En consecuencia, 1a eleccién racional puede fallar en tres niveles, pues a
menudo no existe una accidn, creencia o deseo dptimo o, aun cuando exista, las
personas no pueden llevar a cabo la accién, formar las creencias o reunir las prue-
bas tal como lo requiere la accién racional. Esta teorfa tiene limitaciones de apli-
cacién para todos los casos de inferaccion humana, enfre ofros motivos, porque
parte del individualismo metodoldgico.

Entre los mas preocupantes logros de las teorfas de la racionalidad de corte uti-
litarista se encuentran los Teoremas de la imposibilidad de Kenneth Arrow,” se-
gin los cuales la eleccién social racional de una sociedad éptima es imposible, si
ge aceptan una cantidad de supuestos:

4 1) El conjunto de los agentes estd e:.jmblecido.
2) Los agentes se enfrentan a una serie de alternativas dadas.
3) Las preferencias de los sujetos estdn dadas y no cambian a lo largo del

proceso politico de eleccién. o

4) Las preferencias se miden de un modo puramente ordinal.
5) Las preferencias individuales estén definidas y son complétas
6) Las preferencias individuales son fransitivas

Del mismo modo que en la ordenacién individual, los procesos de ordena-

ci6n social deben ser completos y transitivos. El concepto de utilidad paretiano es

ordinal, puesto que. en general se admite que la informacién canalizable por el
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mercado impide explorar de un modo cardinal las preferencias, es decir, a través
de comparaciones interpersonales. Si esto fiera posible, podria pensarse en una

maximizacién de la utilidad general.

Elteorema de la imposibilidad de Arrow nos dice que en general no podemos pre-
tender ser capaces de construir un ordenamiento social que respete y refleje las ordena-
ciones individuales. En términos més precisos, no podemos esperar reunir las compara-
ciones interpersonales realizadas por diferentes individuos en una ordenacidén conse-

cuente pretendiendo que dicha ordenacion constituya la comparacion social

A partir de esta limitacién, el pensamiento moderno desarrolla diversas
estrategias para atacar el problema. La imposibilidad de estabilizar la nocién de
“voluntad general” marca una anomalfa seria en el pensamiento ético-politico
moderno. Aceptando el desaﬂo; tanto desde la tradicién kantiana como desde la
utilitarista, se presehtan distintos modos de conceptualizar la idea del contrato
social ™

En los affos >70 1a filosofla kantiana obtiene un renovado fmpetu a partir del
programa de la ética del discurso, impulsado pbr Apel y Habermas, ala vez que se
publica A theory of justice (1971) de Rawls. Estos autores reactualizan los princi-
pios de una ética universalista de neto corte deontolégico. En esos afios, Kant deja
de ser s6lo una figura histérica para ser considerado un interlocutor vélido en la
preocupacién por fundamentar normas de validez universal. En el caso de Rawls,
su posicién se encuadra dentro del liberalismo deontolégico puesto que mantiene
firmemente la prioridad de lo justo sobre lo bueno.* El objetivo central de su teo-
ria de la justicia es proporcionar un procedimiento para la eleccién de principios
capaces de regular la vida social.

En la modernidad, la propiedad es una categoria clave que vertebra la idea de
necesidad y, a partir de alli, condiciona cualquier modelo de pacto social. Hume

es el fndador de la llamada justicia distributiva moderna al afirmar que la pro-

® ARROW, K.J, Social Choize and bdividued Values, Hew York, Willey, 1963

*® ELSTER, JON, Domar la suerte, Barcelona, Paidés, 1991

311 a justicia supone la intervencién de un agente racional mutointeresado cuando acuerda aceptar
ciertas restricciones a cambio de obtener la cooperacién de los dernés. Esta teoria, que se ha vuelto
mas gofisticada en los Gltimog afiog, puede remontarse al siglo XVII y XVIII desde Hobbes y Hu-
me hasta los planteos contemporéneos ligados a la teorfa de los juegos. Este modelo entiende a la
“justicia como ventaja mutus”. Otra concepcién rival es la de “justicia como imparcialidad”. Esta
concepcion, sostenida principalmente por Rawls, implica la remuncia al autointerés para adoptar un
punto de vista que antepone las nociones de autonomia e igualdad.

*IRobert Nozick afirma sobre el libro de Rawls Teorfa de la justiciz, “es un trabajo vigoroso, pro-
fundo, sutil, amplic, sistematica dentro de la filosofia politica ¥ la filosofla moral como no se
habia visto otro igual cuando menor desde los escritos de John Stuart Mill(...) Ahora los fildsofos
politicos tienen que trabajar segin la teoria de Rawls, o bien explicar por qué no lo hacen®.
NOZICK, ROBERT, Anarquda, Estadoy wioplz, México, F.C.Econdmica, 1988, p.183
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piedad es el objeto de la justicia aunque deduzca la justicia de la utilidad piblica
De acuerdo con Hume, el finico fundamento sobre el que puede legitimarse la
propiedad privada es la ventaja mutua: es més ventajoso respetar las posesiones de
los otrog que persistir en una guerra de todos contra todos y, para asegurar la con-
tinuidad de este respéto por las posesiones de los ofros, eleva este sentimiento a la
categorfa de virtud. La propiedad y la desigualdad de propiedades son justas por-
que son Gtiles, salvo en los casos de absoluta abundancia o de absoluta escasez. La
-condicién descripta pdr Hume como escasez moderada es analizada en términos
de un limite superior e inferior de la naturaleza para satisfacer las necesidades de
log hombres. El tema central de la justicia es la distribucién de las cosas de las que
tenemos una provisién limitada Podemos hablar de justicia allf donde la cuestién
concierne a la distribucién de una cantidad limitada de bienes. Otra de las condi-
ciones de la justicia, en Hume, es el egoismo moderado, dado que si los hombres
fueran sinceramente altruistas, nunca se hubiesen planteado la necesidad de
adoptar reglas restrictivas de 1a libertad, y si persiguieran su propio interés sin
ningin tipo de interés coman, caerfan en la violencia sin conciencia de culpa.
He aqui una proposicién que, segin creo, puede ser considerada como cierta: que
el origen de la justicia se encuentra inicamente enel egofsmo y fa limitada generosidad

de los hombres, junto con la escasa provisién con que la naturaleza ha subvenido a las
3
necesidades de éstos >

Si la idea de distribucién es “a cada cual lo mismo”, entonces la distribucién
es igualitaria y “justicia” significars distribucién de exactamente las mismas cosas
y las mismas cantidades de cosas, a cada miembro de Ia sociedad, de forma conti-
nuada y consistente. Este es un modelo que ningin liberal aceptaria en tanto la
justicia distributiva completa puede resultar desigual por basarse en el supuesto de
que las necesidades y las estructuras de las necesidades de todas las personas son
las mismas. En caso de hambruna extrema, por ejemplo, repartir la misma canti-
dad de pan a cada persona puede resultar tanto ineficaz como injusto al no tomar-
se en cuenta consideraciones acerca de edad, enfermedad, embarazo, trabajos pe-
sados, etc. A

Rawls define las circunstancias de la justicia signiendo 1a misma idea de Hu-
me. Se admite la ley de escasez, como una condicién objetiva, y los conflictos de

intereses, entre lag condiciones subjetivas. La teorfa de la justicia supone un limite

53 HUME, DAVID, Tratedo de la naturdeza humana, Madrid, Tecnos , 1998, p.666
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sobre la fuerza de la motivacion social y altruista, supone que los individuos y
grupos promueven intereses competitivos. La suposicién de una sociedad donde
no haya demandas conflictivas y las necesidades se satisfagan sin coaccién en un
plan armonioso, serfa una sociedad que va més all4 de la justicia La justicia es
una virtud alli donde existen intereses competitivos y cuando las personas se
sienten facultadas para hacer valer sus derechos. Para Rawls, un esquema compe-
titivo ofrece algunas ventajas frente a un sistema regulado, es impersonal y auto-
matico en los detalles de su operacién. Sus resultados no expresan las decisiones
individuales, tomadas conscientemente, y el uso del sistema de mércado no tmpli-
ca, necesariamente, una pérdida en la autonomia. Segin Rawls, la teorfa de la jus-
ticia como equidad no faverece, por sf misma, una economia de mercado o un
régimen socialista. La decision de qué sistema de distribucién es el mejor depende
de circunstancias, instituciones y tradiciones histéricas. De lo que se trata, en su
propuesta, es de postular una teoria ideal de la justicia. Decidir cudl seria la distri-
bucién justa de bienes y servicios sobre la base de la informacién acerca de las
preferencias y demandas reales de las personas excede las posibilidades de una
teoria ideal aunque es necesario establecer y administrar imparcialmente un siste-

ma justo de instituciones Advierte Rawls que, en la préctica, se elige entre va-

> Al establecer estas instituciones basicas, el gobierno puede considerarse dividido en cuatro fun-
ciones, asignadas en varias agencias o actividades encargadas de preservas ciertas condiciones
gociales y econdmicas:

Lo fincién de asignacién ha de mantener un sisterna de precios competitivos que prevenga la
acumulacién irracional de poder por parte del mercado. También estar4 encargade de identificar y
cerregir, mediante impuestos y subsidios, las desviaciones ceusadas por emrores en log precios que
pudieran afectar la definicidn de los derechos de propiedad.

La fimcién estebilzadora trata de lograr el pleno empleo en el sentido de que aquellos que bus-
quen empleo, lo encuentren en el marco de la libre eleccitn de ocupacién.

La fimcion de transferencia tendré a su cargo la determinacién del minimo social tomando en
cuenta las necesidades, las que no son tomadas en cuenta, necesariamente, por el sisterna competi-
tivo de precios. El principio de la diferencia exige que los ciudadanos se aseguren, a s mismos y a
sus descendientes, contra las contingencias del mercado frente a las demandas de necesidades
basicas. Una vez obtenido este minimo adecuado, puede ser justo que el resto de la renta total se
determine por un sistema de precios, suponiendo que sea eficaz y admita restricciones monopolis-
tas. Este modo de determinar la demanda de necesidades puede parecer mds eficaz que el tratar de
regular la renta mediante niveles salariales minimos.

La fimcion de distribucidn asurne 1a tarea de preservar lu justicia de las porciones distributivas
mediante la tributacién y los reajustes necesarios sobre los derechos de propiedad. El propésito de
estos impuestos no es incrementar las rentag en manos del gobierno sino corregir gradual y conti-
nuamente la distribucién de riqueza y prevenir las concentraciones de poder que pudieran poner en
peligro 1a prioridad de la libertad polftica y la justa igualdad de cportunidades, las que resultan
perjudicadas cuando las desigualdades de riqueza superan un limite. La determinacion de este
limite es asunto de decisién politica y no una parte de la teorfa de la justicia. Ya que el mercado no
est4 capacitado para responder a lag demandas de necesidades, éstas deben de resolverse mediante
un proceso diferente. E1 que los principio de justicia sean satisfechos plantea el problema de si la
renta de los menos aventajados {salarios mas transferencias) sea tal que maximice sus expectativas
(concordes con las limitaciones de la libertad y de la igualdad de oportunidades). RAWLS, JOHN,
Teortz de la justicia, México, F.C.Econbmica, 1979, p. 315)
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rias situaciones injustas y se busca, en una teorfa no ideal, la solucién menos in-
justa posible buscando un equilibrio de imperfecciones, un réajuste de injusticias
compensadas. El mérito de una teoria ideal, puramente procedimental, residirfa en
la posibilidad de contar con alguna noci6én de lo que es justo para evaluar, desde
alli, la gravedad de las imperfecciones reales y establecer el mejor modo de acer-
carse a ese ideal. Para ello imagina un estado inicial de igualdad donde los parti-
cipantes en la toma de decisién estdn cubiertos por un velo de ignorancia respecto
a su posicién en el resultado de la eleccién. De este modo queda garantizada la
imparcialidad ya que el velo de la ignorancia garantiza que los agentes no se ven
motivados por fines heterénomos. Desde esta perspectiva, quien formula un juicio
moral se sitta en una posicién ficticia que excluye las diferencias de poder a la
vez que ignora la posicién que tendra en el futuro.” En concordancia con la tradi-
ci6n, que puede remontars hasta Kant, para Rawls, une regla justa ha de tener en
cuenta por igudl los intereses de todos los involucrados. Rawls reconoce las cir-
cunstancias de la justicia en una sociedad de individuos egoistas racionales que
persiguen su propio interés en condiciones de escasez moderada y las “condicio-
nes de moralidad” que implica un “velo de ignorancia” que cubre a los contratan-
tes (informacion restringida al conocimiento de las leyes generales del comporta-
miento social pero desconociendo la posicién social y la gifuacion personal de los
participantes en la eleccion). Estas condiciones recrean la idea de un reino de los
fines ya que la situacién originaria supone la participacién de personas morales
que buscan la concrecién de dos fines: el establecimiento de una institucién bien
ordenada en la que cada uno tenga interés por mantener los principios de justicia y

1a realizacién de su propia idea del bien corporizada en un plan de vida™

33 «En la justicia como imparcialidad, la posicién criginal de ignaldad corresponde al estado de
naturaleza en la teoria tradicional del cortrato social (...} Entre los reggos esenciales de esta situa-
cién, exté el de que nadie rabe cudl s lugar en la sociedad, & posicidn, clase o stefies rocial; nadie
conove tampoco cudl es su suerte con respecto a la distribucién de ventajag y capacidades natura-
les, su inteligencia, su fortaleza, etc. Supondré, incluso, que los propios miembros del grupo no
conocen sus concepeiones acerca del bien, ni sus tendencias psicoldgicas especiales. Los princi-
pios de justicia se escogen tras el velo de la ignorancie®. RAWLS, JOHN, Teoria de la justicia, ed.
cit., p.29 :

* En Politicd Libercdism (1993) el enfoque de “la justicia como equidad” sigue siendo normativo
pero su justificacién es politica. Este principio se limits 2 los consensos, tradicicones e instituciones
de la culturs politica democratica, Rawls parte de una concepcion normativa de "persona”™ ya sea
jurfdica, politica o moral, incluso religiosa. Se parte de la concepcién de las personas como unida-
des basicas de pensamiento, deliberacién y responsabilided, que se adapte a una concepcién poltti-
ca de la justicia, no a una doctrina comprehersiva, a la vez que ofrece una concepcién adecuada
como fundamento de la ciudadania democr#tica, *Considérese ahora la ides fundamental de la
persona, Obvio es decir que muchos aspectos de la naturaleza humana pueden ser destacados por
su relevancia especial para el punto de vista que adoptemos. Prueba de ello son expresiones tales
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Lateorfade la justicié de Rawls rescata la idea de Contrato Social y propo-
ne una interpretacién donde el contrato tiene como finalidad el disefic de una so-
ciedad bien ordenada ya que las personas que suscriben el contrato tienen las si-

guientes caracterfsticas:

.

Los ciudadanos deben verse a sf mismos como seres dotados de un poder moral que
los capacita para tenier una concepcién del bien. También son capaces de revisar y
cambiar, §1 es necesario, su concepcién de acuerdo con fundamentos racionales y razo-
nables. Los ciudadanos, en cuanto personas libres, son independientes y no pueden ser
identificados con una concepcidn del bien preestablecida. Los ciudadanos se ven a si
misrros corno personas libres, parque son fuerte de la que surgen peticiones vélidas.
Dichas peticiones tienen un peso que es independiente de log deberes y obligaciones
especificadas en la concepridn politica de la justicia. Los ciudadanos tienen la capaci-
dad de responsabilizarse de los fines que persiguen, asi como de la desvalorizacién que
den & sus peticiores; asf, la concepcién de la persona come libre, igual, portadora de
poderes morales y fuente de peticiones validas, es la idea bisica mtu:hva que se en-

cuentra implicita en la cultura pablica de una sociedad democratica.”’
Llegado a este punto, Rawls recurre al concepto de “equilibrio reflexivo”
para justificar el “constructivismo kantiano” que propone. Las nociones de bien y
de justicia no son de orden metafisico, tampoco son convenciones ni se obtienen
.. o .58 egeq e . .
por decisiones mayoritarias.™ El equilibrio reflexivo es una técnica de razona-
miento que nos permite comparar nuestras intuiciones del bien con conceptos mas

generales. En los casos en que se presenten discrepancias podemos modificar la

como Homo pdliticus, Homo oeconémicus, Homo ludens y Homo faber. Puesto que nuesira expo-
sicién de la justicia como equidad comienza con la idea de que hay que concebir la sociedad como
un sistema equitativo de cooperacién a lo largo del tiempo entre generaciones, tenemos que adop-
tar una concepcién de la persona que se cornpadezca con esa ides”. En castellano, RAWLS,
JOHN, El liberalismo politico, Barcelona, Critica, 1996, p.48

57T RAWLS, JOHN, “Justice as fairness: political not metaphysical®, en Philosophy and Public
Affairs, nom. XIV, Princeton, Universidad de Princeton, 1985, p.244

* Rawls rechaza 1a idea de adoptar principios emergentes de] sentido corniin de justicia, entre log
que encuentra juntos con lor wtilitaristas (maximizar ¢l belance neto de satisfaccioén) los principios
ya enunciados por Marx *a cada uno segin su capacidad, a cada uno segin sus necesida-
des”(Rawls, 1979, 344), puesto que estos criterios se encuentran en el nivel emdneo de la generali-
dad. Desde su punto de vista, Mill argumentaba correctarnente cuando justificaba que, en tarto
permanezcamos en el nivel del sentido comiin, no hay reconciliacion entre lox distintos criterios de
justicia. Por ejemplo, en el caso de los salarios, los preceptos de que a cada uno segin su esfuerzo,
y a cada uno segin su contribucién, son incompatibles, considerados aisladamente, aunque de allf
no deduce, como lo hace Mill, 1a adopcién del criterio utilitarista. También rechaza Rawls el uso
de un criterio moral para establ ecer un principio de justicia distributiva puesto que tal principio no
podria ser elegido en la posicién original. El criterio “a cada uno segin su virtud” no serfa elegido
bajo el velo de la ignorancia, no puede introducirse hasta que los principios de justicia hayan sido
recorocidos. Puede decirse que el valor moral tiene un cierto sentido de justicia y que las virtudes
pueden caracterizarse como deseos o tendencias a actuar segin estos principios.(Rawls, 1979,
351). El concepto de justicia como equidad tampoco supone la defensa de una sociedad meritocrd-
tica. El principio de la diferencia no es igual al principio de la compensacién aunque alcanza algu-
no de los objetivos de este ultimo. Para este auter, la distribucion natural no es justa ni injusta, lo
que puede ser justo o no ex el modo en que las instituciones controlan estos hechos. Una sociedad
aristocritica es injusta porque consagra una contingencia, el nacimiento dentro de una clase social,
como criterio de distribucidn, Ver RAWL3, J., Teoriz de la .., ed. cit., pp.344-351
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situacién original o podemos revisar nuestros juicios ya que ellos no son fijos sino
que son susceptibles de revision.”

Otro concepto ceniral del pensamiento de Rawls es el de la posicién origi-
nal, donde recrea las ideas contractualistas de Locke y de Rousseau. Pero, a dife-
rencia de la visién clasica, donde los que suscriben el contrato saben qué intereses
les preocupa preservar: la propiedad, la libertad religiosa, la forma de gobierno, en
el contrato de Rawls todos carecen de informacién.* En la posicién original, las
partes son iguales como personas morales, tienen una concepcién del bien y, para
preservar la imparcialidad, se encuentran bajo el velo de la ignorancia. Tal situa-
cién hipotética supone que ninguno sabe cudl serd su lugar en la sociedad, su clase
social, su suerte en la distribucién de habilidades y capacidades, tampoco conocen
la situacion econémica o politica ni tienen informacion sobre la generacién a la
que pertenecen. En términos de los juegos de estrategia, esta situacién hipotética
representa un caso de toma de decisién bajo incertidumbre, aunque hay algunos
datos que los individuos sf conocen y que son necesarios para llegar a acuerdos.
Podria objetarse que la condicién del velo de laignorancia es irracional al suponer
que los principios de justicia deben elegirse a la luz de todo el conocimiento dis-
ponible. A esta objecion responde Rawls: “si nadie conoce su situacion en la so-
ciedad ni conoce sus dotes naturales, no estd en posicién de sacar ventajas, ni de
hacer coaliciones ni de proferir amenazas ya que desconoce cudles principios sir-

ven a sus intereses”.’!

% Con esta concepcidn, Rawls trata de mantenerse equidistante tanto del dogmatismo intolerante
como del escepticismo ético. La eleccién de los principios de justicia debe darse sobre una base
distinta al universalismo de tipo procedimentalista. Rawls renuncia a principios apricristicos, en-
tendiendo por tales a los principios metaflsicos, trascendentales y necesarios, tal como los presenta
el kantismo tradicional. Su concepcidn politica, no metafisica, de la justicia, supone la admisién
de los principios de justicia como puramente procedimentales. Pero, & pesar del esfuerzo por ca-
racterizar a las partes en la situacién originaria como personalidades abstractas, parecen filtrarse
algnnas caracteristicas de los sujetos reales de las sociedades democréticas occidentales, por ejem-
plo, de 1a capacidad argumentativa para dirimir los corflictos. Desde la perspectiva del constructi-
vismo, esta prioridad de lo juto sotre lo bueno, puede ser postulada pero no demostrada y, por
ago, aparece como una contingencia histérica v, por lo tanto, no lega al “punto arquimédico” que
propone. Ver GUARIGLIA, OSVALDO, Moralidad. Etica universalsia y syieto monal, Buenos
Aires, F.C.Econdrnica, 1996, pp.137-141 .

8 vLo que distingue a la justicia como imparcislidad e cmo ésta caracteriza a la posicién origi-
nal, el esquema en donde aparece la condicién de unanimidad. Ya que puede darge a la posicién
original una interpretacién kantiana, esta concepeién de la justicia tiene afinidades con el idealis-
o, Kant interdé dar una bage filosdfica a 18 idea de Roussesu de la volurtad genersl. La tecria de
fa justicia a su vez trata de presentar un proceso natural, traduccién de la concepcidn kantiana del
reino de los fines y de las noriones de autonomia y del imperativo categérico. De este modo, la
estructura subyacente de la doctrina de Kant se separa de sus bases metaflsicas, de manera que
pueda verse mas claramente ¥ se presente libre de objeciones” RAWLS, JOHN, Teoria de la ...,
ed. cit., p301

! Rawls muestra la diferencia entre la concepcién de la justicia de Hume, donde el velo de la igno-
rancia es tenue porque no se excluye mis conocimiento que el necesario para lograr un tipo de
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La razédn por la cual la posicién original debe abstraerse de las contingenciag del
mundo social y no verse afectada por ellas es que las condiciones para que se dé un acuerdo
equitativo, sobre la bage de los principios de justicia politica, ertre personas libres e igusles
imponen eliminar las ventajas negociadoras que inevitablemente surgen en el seno del mar-
co institucional de cualquier sociedad por acumulacidn de tendencias sociales, histéricas y
naturales

La posicién original incorpora la justicia procedimental pura en su mds alto
nivel ya que define los principios de justicia apropiados. En cambio, en la justicia
procedimental perfecta, la justicia es el resultado de un procedimiento. Esta dife-
rencia la ilustra Rawls con el famoso ejemplo de cortar la tarta: si se toma por
equitativo el reparto de partes iguales, lo que se requiere es que el que corta la
tarta se quede con el Gltimo pedazo, en tal caso la justicia es parte del resultado
del procedimiento mismo. En la posicién original rawlsiana, en cambio,

no existe ninglin punto de vista externo a la propia perspectiva de las partes desde
el gue se vean constrefiidas por principios previos e independiertes en las cuestiones de

justicia que surgen entre ellas como miembror de una sociedad.63
Hay una condicidn objetiva en la que 'se encuentran los individuos bajo el
velo de laignorancia: una situacién de escasez moderada donde los recursos natu-
rales y no naturales no son tan abundantes como para no requerir la cooperacién
ni tan escasos como para que fracasen tales acciones, y ofra condicidn subjetiva.
el mutuo desinterés. Rawls paﬂe, en este punto, del supuesto que puede enunciar-
se del siguiente modo: los hombres no son puramente egoistas ni altruistas per-
fectos, se reconocen como portadores de demandas vélidas. Las circunstancias de
la justicia se dan en condiciones de escasez moderada y enfre personas que pre-
sentan demandas conflictivas. Si estas circunstancias no se presentaran, no habria
necesidad de la virtud de la justicia
. El velo de la ignorancia obliga a los individuos a elegir los principios de jus-
ticia bajo incertidumbre. En estos casos, la teoria de la eleccion racional indica

que la decisién racional es aquella que lleva a minimizar las pérdidas, a la elec-

irnpercialidad: las partes siguen conociendo 1a configuracion general de su sociedad, su estructura
politica y su arganizacion social. En fa doctrina kantiana, en cambio, el velo de la ignorancia es lo
mas tupido posible. Mo basta que log agentes sean imparciales en el sentido de no aprovecharse de
las ventajas que lo coloquen en una posicién de fuerza., es necesario garantizar que los principios
de justicia se alcancen & partir de una representacién de les personas como morales, libres, iguales
y siméfricas ya que es ésta la nocién que caracteriza a una posicién kantiana.

52 RAWLS, JOHN, E liberalismo poiltico, Barcelona, Critica, 1996, p.54-55

63 RAWLS, JOHN, Justicia como equidad y otros ensayos, “El constructivismo kantiano en la
teoria moral, Madrid, Tecnos, 1986, p.144. En este ensayo Rawls toma distancia de la visién de
Kant y advierte que usa el adjetivo "kantiano™ para expresar analogia pero no identidad con Kant.
No se trata de encontrar una concepcién de fa justicia adecuada para todas las sociedades, hacien-
do caso omiso de las particularidades histéricas.
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cion m4s conservadora. La regla maximir indica que debemos jerarquizar las al-
ternativas conforme a sus peores resultados posibles, como si el lugar inicial que
alguien ocupari en la sociedad fuera decidido por un oponente maléfico. El velo
de la ignorancia indica que debemos priorizar la alternativa cuyo peor resultado
sea superior al peor resultado de las ofras alternativas.® Las sifuaciones que hacen

plausible la adopcién de estaregla tienen tres caracteristicas:

a) El velo de la ignorancia excluye toda base para el célculo de las probebilidades. Los
individuos deben tomsr en cuenta el hecho de que los principios que adopten tendran
gravitacidn sobre la vida de sus descendientes.

b) En tales condiciones de oscuridad acerca de los probables cursos de accién se man-
tiene la pricridad de la libertad, puesto que en la posicidn origing! la gente no arriesga-
ria la pérdida de la libertad a cambio de otrotipo de bienes econdmicos y sociales.

¢) Disponiendo de la alternativa de los dos principios de justicia que aseguran un mi-
nimo satigfactorio, perece irracional que las personas pongan en riesgos sus libertades
basicas.®

Existe una escala lexicogréifica de intereses segin los cuales las perso-
nas elegirian los principios de justicia, bajo el estado de incertidumbre que
propone la posicion original. Se ha asumido que, en la posicién original, las
personas son racionales y que afin cuando tengan un plan racional de vida,
no conocen los detalles particulares de dicho plan. La suposicion especial
que introduce Rawls es que a estos agentes racionales no les agalta la envi-
dia, no les resulta insoportable saber que ofros tienen mayor cantidad de
bienes sociales primarios, al menos mientras no excedan ciertos limites o
que las desigualdades se basen en la injusticia® El velo de la ignorancia in-
dica que las personas estin representadas como personas morales y no como
personas beneficiadas o perjudicadas por las contingencias de los accidentes
histéricos, ni por las capacidades naturales. La Ginica caracteristica comin es
la posesién de las facultades de personalidad moral minimas. Esto asegura
gue la posicion original sea equitativa.

La justicia como equidad supone el siguiente orden de principios:

64 vEyiste una relacion entre los dos principios y la regla maximin para escoger en condiciones de
incertidumbre. Esto ez evidente a partir del hecho de que los dos principios son aquellos que ezco-
geria una persona al proyectar una sociedad en la cual su enemigo hubiera de asignarle su lugar.
1.8 regla maxirnin nos dice que debernos jerarquizer las alternativas conforme a sus peores resulta-
dos posibles: habremos de adoptar la alternativa cuyo peor resultado sea superior al peor de los
resultados de las otras alternativas” RAWLS, J, Teoria de Iz ..., ed. cit., p.181

55 RAWLS, JOHN, Teoriz de la ...,ed. cit., pp.182-183

8 “Una razén para proceder asi es que la envidia tiende a hacer pecres a todos los hombres. En
este sentido es una desventaja para la totalidad (...} La concepcidn de la justicia elimina las condi-
ciones que dan origen a actitudes antisociales. Es, por tanto, estable en sf mismd® RAWLS, J,,
Teorta de la..., ed..cit.p.171
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1) cada persona tiene un derecho igual al sistema mas amplio de iguales liber-
tades bésicas que sea compatible con un sistema similar de libertades para todos.

2) las designaldades sociales y econdmicas han de ordenarse de modo que cum-
plan dos condiciones: (a) han de redundar en el mayor beneficio de los miembros
menos favorecidos de la sociedad; v (b) han de estar adscritas a cargos y posicio-
nes abiertos a todos en condiciones de imparcial igualdad de oportunidades.

El primer principio indica la prioridad de la libertad y, por lo tanto, indica que
las libertades basicas sélo pueden ser restringidas a favor de la libertad en si mis-
ma en dos casos:

a) Una libertad menos extensa debe reforzar el sistema total de libertades compar-
tido por todos.

b) Una libertad menor que la libertad igual debe ser aceptada por aquellos que
detentan una libertad menor.

El segundo principio sefiala la prioridad de la justicia sobre la eficacia y el
bienestar puesto que el principio de justicia es lexicograficamente anterior al prin-
cipio de la eficacia, y al que maximiza la suma de ventajas. La igualdad de opor-
tunidades es anterior al principio de la diferencia en dos casos:

1) La desigualdad de oportunidades debe aumentar las oportunidades de aquellos
que tengan menos.

2) Una cantidad excesiva de ahorro debe mitigar el peso de aquellos que soporten
esta carga.

La idea que alienta esta escala de preferencias es que los bienes sociales
primarios —libertad, igualdad de oportunidades, renta, riqueza, las bases del res-
peto mutuo- deben ser distribuidos de una manera igual, a menos que una distri-
bucién desigual beneficie a los menos aventajados.”’ Este orden garantiza el res-
peto por las libertades bésicas y que los individuos tengan garantizadas las condi-
ciones de una igualdad de oportunidades equitativas. El principio de la diferencia
proporciona una interpretacién del principio de fraternidad, a saber: no querer
tener mayores ventajas a menos que esas ventajas favorezcan a los que estdn peor
sifuados. Dentro de una familia, afirma Rawls, en condicionesi ideales, parece na-
tural el rechazo al principio de maximizar la suma de beneficios netos. Los miem-
bros de una familia no esperan beneficiarse a menos que ello redunde en el interés

de los més débiles. Del mismo modo, correctamente interpretado, el principio de

7 er RAWLS, JOHN, Justice as Faimess : Political not Metophysiaxl”, Philosophy & Public
Affairs 14 (1985) pp.223-251.
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la diferencia expresa la idea de una sociedad ordenada bajo 1a exigencia de que los
menos favorecidos tengan confianza en su propio valor, puedan disponer de los
bienes primarios, especialmente del autorrespeto.

La fraternidad, el tercer valor integrante de la triada democritico-
republicana ® expresa la necesidad, no meramente formal, de inferpretacién del
principio de la diferencia. En Rawls, este principio expresa un sentido de amistad
civica y de solidaridad moral que incluye la igualdad en la estimacién social y
excluye todo tipo de hdbitos de privilegios o servilismos. El principio de la dife-
rencia corresponde a la idea de la fraternidad porque incluye la necesidad de no
querer tener mayores ventajas a menos que beneficien a los peor situados. Segin
Rawls, la incredulidad acerca de la aplicacién de este principio para una sociedad
mas amplia que una familia, seguramente, ha sido la razén del descuido con el que

se lo ha tratado en la teoria democrética.

El principio de la fraternidad resulta una pauta perfectamente realizable. ®

En contra de la interpretacion frivial e instrumental del Contrato Social,
Rawls afirma el principio de la diferencia como una medida polftica de justicia
social, sin desconocer que las situaciones reales de distribucién de beneficios y
satisfaccién de necesidades estdn determinadas, en gran parte, por porciones es-
tratégicas de poder. Seglin Rawls, la posicion original modela un importante rasgo
tanto del constructivismo kantiano como del constructivismo politico: la distin-
cion entre lo racional y lo razonable, donde lo razonable no se subordina a lo ra-
cional.

La distinci6n entre lo razonable y lo racional se remonta a Kant, a la distin-
cién entre el imperativo categérico y el imperativo hipotético. En la justicia como
equidad, lo racional y lo razonable se presentan como dos ideas bfisicas e inde-
pendientes, ambas se complementan y forman parte de Ia idea de cooperacién
equitativa. Tomando prudente distancia de Teorla de la Justicia, donde afirmé
que la teoria de la justicia es una parte de la teoria de la decisién racional, en es-

critos posteriores Rawls insiste en una nota central de su propuesta:

entender 1a justicia corno equidad como un intento de derivar lo razonable de lo ra-
cional es una mala interpretacién de la posicidn original n

%8 DOMENECH, ANTONT, *....y fraternidad”, ISEGORIA 7, 1993, pp.49-78
® RAWLS, J., Teoria de Iz ..., €d. cit., p.129)



Una sociedad razonable no es una sociedad de santos ni de miopes agentes
egocéntricos. El aspecto basico de lo razonable es la disposicién a proponer tér-
minos equitativos de cooperacién “suponiendo que los demds hagan lo propio”.
Los agentes razonables y racionales son las unidades de responsabilidad en la vida
social y politica. Lo racional se aplica a un agente singular y unificado que puede
ser un individuo o un colectivo, que tiene capacidad deliberativa para elegir los
medios que considera mas efectivos para conseguir fines. Advierte Rawls que tal
concepcion de “lo racional™ no se agota en una racionalidad meramente estratégi-
ca, limitada a la relacién medios-fines, puede también un agente racional deliberar
sobre 1a eleccién de fines, segin su pertenencia a un plan de vida global, puede
incluir sentimientos como el amor a la pafria o a la naturaleza, pero carece de ia
sensibilidad moral que motiva el deseo de comprometerse en una cooperacién
equitativa, deseo presupuesto en la teoria de lajusticia. Sin el aspecto racional, los
agentes razonables carecerfan de fines necesarios para propiciar la cooperacién
gocial. Por ofra parte, una sociedad de agentes puramente racionales careceria de
un sentido de la justicia. El velo de la ignorancia satisface esta necesidad de no
subordinacién de lo racional a lo razonable. En la medida en que admitamos que
en una sociedad hay agentes razonables, es posible construir el marco del mundo
social pablico; en caso contrario, podria ser irracional renunciar al antointerés
para actuar de modo altruista. En una sociedad integrada por actores razonables,
todos tienen fines racionales que cumplir ¥, a la vez, poseen una facultad moral

que les permite actuar segin esta concepcién de la justicia.

lo razonable presupone y subordina a lo racional, Define los términos equitativos de
cooperacién aceptables para todos dentro de un grupo de personas separadamente
identificables, cada una de las cuales posee y puede ejercer las dos facultades morales.
Todos tienen una concepcién de su bien que define su provecho racional, ¥ todo el
mundo tiene un sentido, normalmente efectivo, de 1a justicia: una cepacidad de hacer
honor a los términos equitativos de la cooperacién {...) lo razonable subordina a lo ra-
cional porque sus principios limitan, y en una doctrina kantiana limitan absolutamente,
fos fines Gltimos que pueden ser perseguidos,

Las caracterfsticas de los ciudadanos racionales y razonables son las si-
guientes:
a) Capacidad para tener un sentido de la justicia y una concepcidn del bien, inter-

‘pretada a 1a luz de una concepcién comprehensiva (razonable)

0 RAWLS, JOHN, El liberalismo politico, Barcelona, Critica, 1996, p.83



b) Facultades intelectuales de juicio, pensamiento e inferencia

c) Poseen las capacidades y habilidades necesarias para ser miembros cooperantes
normales de la sociedad, a lo largo de un ciclo vital completo.

d) Poseen una disposicioén a proponer términos equitativos de cooperacién, cuya
-aceptacién por los demds resulte razonable esperar, siempre que pueda confiarse
en que los demds hardn lo mismo.

La subordinacion de lo razonable a lo racional corresponde, seglin Rawls, a la
unidad de !a razén practica cuando subordina la razén practica empirica a la razén
préctica pura, esto es, en una sociedad bien ordenada,” los principios de justicia
son lexicograficamente previos a las pretensiones particulares del bien. Esta ca-
racteristica, la prioridad de lo recto sobre lo bueno, es lo propio del constructivis-
mo kantiano.”

A juicio de Jon Elster, la obra de Rawls constituye el aporte més importante
del siglo XX en filosofia politica y social aunque no tiene consecuencias claras
para los problemas en pequefia escala Al momento de justificar un criterio de
justicia, Elster reconoce la superioridad del enfoque deontolégico ante las limita-
ciones de la racionalidad teleoldgica. En el utilitarismo cldsico una persona no es
digna de proteccion por derecho propio, por el contrario, es “s6lo una gota en el
océano de la utilidad social general”’ Frente al modelo utilitarista, se sefiala la

imposibilidad de superar el enfoque del individualismo metodolégico, propio de

M RAWLS, JOHN, Justicia como equidad y okros ensayos, El constructivismo kantiano en la teo-
ris moral, Madrid, Tecnos, 1986, p.150

72 "UUna sociedad bien ordenada no tiene una economia de mané, ni sus arreglos econémicos son
un juego de suma cero en el que nadie puede ganar a no ser que los otros pierdan {...) en vista de
las circunstancias de la justicia, log miembros de una sociedad bien ordenada no son indiferentes
en cuanto al modo como se distribuyen los frutos de su cooperacion social ¥, para que su sociedad
sea estable, 1a digribucidn resultante ¥ que se espera en el futuro tiene que ser considerada como
suficientemente justa.” John Rawls, Justiciz como equidad y otros ensayos, op.cit., p.156

3 Rawls sefiala algunas diferencias entre su versidn del constructivismo kantiano y Kant: la con-
cepcién de la justicia corro equidad otorga cierta primacia a 1o socisl ya que el primer objeto. de Ia
justicia es Ia estructura bdsica de Ia sociednd ¥ los ciudadanos tienen que Hegar a un entendimienta
pliblico sobre la concepeién de la justivia. En el cago de Kant, el tratamiento de la méxima, deriva-
da del Imperativo Categérico, se aplica al caso particular de individuos conscientes. En su caso, la
direccidn es la contrania: es necesario presuponer un cornpromiso previo, a partir del cual tienen
sentido todas las decisiones personales y asociativas. Para Kant, la autonomia de la persona deriva
del Hecho de la Razdn, s decir, del reconccimiento de que la ley moral es la suprema autoridad en
tanto seresracionales y razonables, lo que pone el acento en la conciencia moral individual y¥ no en
las condiciones sociales de fondo.Ver RAWLS, JOHN, Justicia coma equidad y otros ersayos,
p.171. En El liberalismo politico, Rawls sefiala cuntro diferencias entre el constructivismo morai
de Kant y el constructivismo de la justicia como equidad, pp.130-132

* «Una critica commin al utilitarismo afirma que no toma en cuenta el bienestar de los que se en-
cuentran pecr. Una queja a la justicia maximin es que toma demasiado en cuenta el interés de
aquellos, Maximizar €] bienestar total parece inhumano, maximizar el bienestar minimo parece
ineficaz. El concepto que el sentido comiin tiene de la justicia se encuentra en algin lugar entre
estos dos conceptos”. ELSTER, JON, Justicsz local, Barcelona, Gedisa, 1994, p.252.
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la matriz te6rica en que se basa La teorfa de la accién estratégica es apta como
modelo de toma de decisién individual pero, como se dijo anteriormente, su ex-
trapolacion al plano de la toma de decision social resulta sospechosa ya que la
asimilacién entre “individuo” y “sociedad” puede esconder una trampa antropo-
morfica al suponer que los grupos se comportan como las personas.”

Elster manifiesta un creciente desencanto frente a las posibilidades de las
teorfas generales, en especial en lo que respecta a la indeterminacién de las pres-
cripciones que ofrecen, lo que afecta al carficter normativo de las mismas. Frente
al problema de determinar las limitaciones empiricas de la justicia, el autor norue-
go distingue entre teorfas duras y blandas. Las primeras comienzan proponiendo
principios y luego “que las fichas caigan como puedan”, mientras que las teorfas
blandas son renuentes a ir en contra de lo que indican los juicios intuitivos en
condiciones particulares. Si aceptamos que el concepto teérico de justicia necesita
fundamentos empiricos, tiene sentido el estudio de la justicia local.

El estudio de los modos en que las instituciones asignan recursos escasos y
obligaciones penosas podria aportar parte de esos fundamentos empiricos que
serfan utilizados como datos para una teoria normativa. El concepto de “justicia
local” alude a 1a justicia en situaciones concretas y particulares, sobre todo en los
casos en que se ufilizan principios de distribucién de bienes escasos y cargas pe-
nosas, donde es posible detectar algunos mecanismos que dan lugar al orden so-
cial. Log casos estudiados se relacionan con la asignacién de érganos, de didlisis,
de esperma para fecundacién, de alimentos en casos de emergencia, de vacantes
en la universidad o en el servicio militar.® Si bien Elster no admite que el andlisis
normativo deba ser contextual, tampoco propone “una teorfa de la justicia local™
(un conjunto de condiciones necesarias y suficientes para la aplicacién de princi-
vpios distributivos en casos particulares). Lejos de descartar el criterio de justicia
como imparcialidad o equidad, Elster propone el estudio de los mecanismos (pa-

trones causales que entran en juego bajo condiciones generalmente desconocidas)

Bdobre la importancis del “tecremna de imposibilidad® de Arrow ver DOMENECH, ANTONI, De
la ética a la politica. *La relevancia ético-politica de los teoremas de imposibilidad™, Barcelona,
C ¥R CI1989, pp.354-358.

a1 ocal” se utiliza en tres sentidos: 1) se refiere al estudio de la asignacién de recursos o cargas
en sectores de la sociedad: salud, educacién y trabajo. 2)se refiere al estudio de las précticas de
distribucién en distintos paises: Noruega, Francia, Alemania y Brasil, 3) se analiza el modo en que
se adaptan los criterios generales en los centros focales de toma de decisién. Estos estudios empiri-
cos son tomados para ilustrar los puntos generales y no como fines en si mismos. Este estudio
reconoce corro antecedente CALABRESIGUIDO Y BOBBIT, PHILIP, Tragic Choiges, New
York, Norton, 1978 y WALZER MICHAEL, Esferas de la Justicia, México, Fondo de Cultura
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que justifican los procetiimientos de distribucién. Puede parecer un consejo surgi-
do del sentido comin, que para implementar una teorfa de justicia busquemos
recabar tanta informacién como sea posible, por el contrario, partir del velo de
ignorancia es un mecanismo utilizado por individuos que se encuentran motivados
por algo que excede su propio interés. El estudio de la justicia local parece comro-
borar esta segunda posicién ya que la riqueza, las habilidades y preferencias nor-
malmente son descartadas como fundamentos para la asignacién de bienes. A jui-
cio de Elster, el principal mérito de 1a posicién de Rawls, en oposicién al utilita-
rismo, es la renuncia a una actitud instrumental hacia el resto de los individuos ya
que algunos derechos individuales como la libertad de expresién no serfa restrin-
gida por agentes racionales, cegados por el velo de la ignorancia. Desde el punto
de vista del filosofo noruego, el problema de la teoria de Rawls, al igual que otras
teorias globales, es que no produce consecuencias claras para los problemas en
pequedia escala y resulta poco especifica al momento de determinar, por ejemplo,
qué sector de 1a sociedad alude el tema de “los que se encuentran en la peor situa-
cién”. En estos puntos el estudio de los fundamentos empiricos de los mecanis-
mos de asignacion de recursos puede servir para abonar el terreno en el que la
politica se entrelaza con la filosofla y las ciencias sociales.

Una vez sefialados los aportes que Elster realiza a la teoria de la justicia de
Rawls, aportes que se vinculan al reconocimiento del mérito del enfoque propio
del individualismo metodolégico y a la necesidad de ajustar los limites de aplica-
cién del constructivismo kantiano, pasamos a revisar las criticas que formulan
Apel y Habermas a los modelos de racionalidad estratégica. Alrededor de esta
polémica es posible ubicar gran parte de la reelaboracion de la filosofia kantiana

contemporinea

4.6. La racionalidad estratégica como razén monologica y el
“consenso de extrategas” como racionalidad dialégica: Apely Haber-

mas

En las teorfas de la toma de decisién racional existe una marcada com-
petencia entre los modelos calculatorios, de corte utilitarista y los modelos comu-

nicacionales de rafz kantiana, en los que Apel y Habermas son sus principales

Econémica, México, 1993, quien es el precursor de la frase “justicia local® al colocar los temas de
microdistribucién en su contexto histérico-social.
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exponentes.” Ambos modelos tienen en comiin ¢l punto de partida: la situacién
de conflicto. Las teorins calculatorias y comunicativas parten de la idea de un con-
senso que debe ser elaborado y que siempre estd amenazado, en su éxito y en su
duracion.”® Ambos modelos admiten que la resolucién de los conflictos debe
agotar los procesos de interaccién pacifica al rechazar ambos las soluciones es-
ponténeas, tradicionales, autoritarias o violentas. Otro rasgo comtin es el caracter
normativo y universalista. A pesar de algunas coincidencias, tanto Apel como
Habermas remarcan las diferencias entre sus propuestas y los modelos de racio-
nalidad estratégica, en especial con la teorfa de los juegos. Segiin ellos, la consulta
practica y la bisqueda de una voluntad com@in no es un fin en sf mismo en los
modelos de interaccién estratépica: la bitsqueda de consenso es un esfuerzo que se
justifica sélo si log participantes del juego esperan alguna ventaja, es decir, si se

da el caso de que actuar cooperativamente asegura mayor beneficio que actuar de

77 1,3 &tica comunicativa® nace en los afios *70 del siglo XX a partir de los trabajos de Karl Otto
Apel y Jurgen Habermas. Ambos parten de la idea de “accidén comunicativa® asumiendo el “giro.
lingisistico. Consideran al lengnaje desde la triple dimensién del signo, evitando la “falacia abs-
tractive” en la que incurririan aquellos que no aluden a la dimensién pragmética y solamente redu-
cen el anélisis del discurso & Ia dimensién sintdctica y seméntica. Habermas parte del paradigma
de las “ciencias reconstructivas™ para su pragmdética universal af destacar el cardcter falible de sus
eminciados, en el sentido de ser hipétesis. Apel sefiala como método filoséfico el trascendental y
confia en legar & erunciados universales e irrebassbles. Como procedimiento de correccion pro-
pone la contradiccion perfarmativa o la contradiccion pragmatica. La ética comunicativa es una
ética procedimental, propia del estadio 6° en el desarrollo de la conciencia moral, de la que habla
Kohiberg, No reflexiona sobre contenidos morales, como lo harfa una ética material sino acerca de
los procedirnientos mediante los cuales podemos declarar que las norrnas son comrectas. A la vez,
es una ética deontoldgica que emuncia fos procedimientos que deben seguirse para llegar a funda-
mentar la idea del deber moral. Estos dos caracteres, procedimentalismo y deontologismo, los
comparten con la propuesta de la “justicia como imparcialidad” propia de John Rawls. Frente a
cualquier tipo de ciertificismo o emotivismo, la ética comunicativa es cognitivista en 1a medida en
que considera al discurso prictico como andlogo & aquel que determina lo verdadero. Con lo cual
es posible digtinguir racionalmente lo correcto de lo vigente, lo que representa contar con un prin-
cipio racional-prictico donde fundamentar las normas morales. Ver CORTINA, ADELA, £nciclo-
pedia beroamericana de Filosofia, “Ftica comunicativa®, Madrid, Trotta, 1992

" £ la segunda mitad del siglo XX, se han desarroliado en Alemania dos importanter vertientes
del universalismo dtico: la ética constructivista y la ética discursiva. La primera tiene su origen en
12 Escuela de Erlangen cuyo preaursor fue Hugo Dingler. P.Lorenzen y W.Kamlah proponen en su
Propedéutica ¥gica un método constructivo, es decir, un método que procede paso a paso ¥ en el
que cada paso tiene que ser fundamentado argumentativamente, Este método se basa en la llamada
“yerificacién interpersonal® que se utiliza para examinar la pretensién de verdad de log enunciados
vy determina el marco para toda posible investigacién cientifica. Un enunciado, para ser considera-
do verdadero, debe resistir el examen critico de todo drbitro competente, Allf se excluye corno
arbitro competente al interlocutor condicionado por emociones, tradiciones o habitos, al menos
mientras se desamrolla la discusién. Aplicando esta idea a la ética, O.Schwemmer cree encontrar en
este método las reglas de una argumentacion racional. Aqui se introducen las nociones claves de
“consults” ¥ “transubjetividad”. Segun esta ides, la consulta reciproca de todos los invelucrados o
afectados permnite, a través de exdmenes argumentativos, el entendimiento entre ellos. El principio
de transubjetividad es el elemento que aporta el universalismo ético. Ef imperativo “trasciende tu
subjetividad”, enunciado por Schwemsmer, responde a tres postulados: 1)log conflictos no deben
ser resueltos por la violencia, 2todo participarte tiene derecho a representar sin trabas sus propios
intereses, 3)todo participante en la consulta tiene que estar dispuesto 8 modificar sus intereses,
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modo egofsta o que la solucién pacifica es mejor que la violenta. A diferencia de
la cooperacién estratégica, la accién comunicativa renunciaria de enfrada a la ins-
trumentalizacion de 1a bisqueda de acuerdos. Las meras consideraciones acerca
de la utilidad de la accién cooperativa serian una objecién para fundamentar allf la
razén comunicativa

Tanto los modelos de racionalidad estratégica como los de razén comunica-
tiva exigen que las normas que regulan la interaccién social satisfagan normas de
validez universal, findamentadas racionalmente, antes que intereses de grupos. La
idea del Contrato Social expresa el cardcter postradicional de la modernidad don-
de es posible criticar cualquier proyecto social que no encarne los ideales ilustra-
dos de autonomia e igualdad.

Seglin Apel, desde el punto de vista de una teoria de la accidn, se trata de
afrontar la siguiente cuestién jexiste una racionalidad especial de la interaccién
social que no puede ser reducida a la racionalidad medio-fin? La racionalidad es-
tratégica, presente en la teorfa de los juegos, presenta el caso en que la reciproci-
dad entre los actores se ve motivada por la instrumentalizacién. En el juego estra-
tégico, los sujetos del cdlculo de beneficios tienen que tomar en cuenta también el
calculo de log otros jugadores como condiciones y como medios de los propios
célculos de beneficios. Apel admite que en el contexto de los juegos parcialmente
cooperativos aparecen elementos comunicativos, por ejemplo, intercambio de
informaci6n y acuerdo acerca de acciones conjuntas. Pero, estas formaciones de
consenso se realizan bajo la condicién de que los ofros actores del juego estratégi-
co esperen de ello una ventaja. En estos casos, la formacién de consensos tiene
una importancia instrumental y accidental, nunca es un fin en si misma. Los so-
cios, en la relacién reciproca, son siempre sélo medios y condiciones lfmites de
las finalidades solitarias y de los esfierzos de éxito de los actores particulares. En
tal sentido, la interaccién estratégica se ve motivada por el cumplimiento do impe-
rativos hipotéticos. Si la racionalidad de la interaccién social = agota en la racio-
nalidad estratégica, el imperativo categérico de Kant, en la version que afirma
“actiia de manera tal que siempre utilices como fin y nunca como medio la huma-
nidad en tu persona y en la persona de cada uno de los demds” expresarfa un prin-

cipio irracional, un dogma, entendido quizés como una secularizacién de la con-

subordinandolos a un fin més amplio cuyo reconocimiento puede ser exigido de todos. Ver
HOFFE, Ottfried, Estrategias de Jo Juemano, Buenos Aires, Alfa, 1979, cap.9, pp.175-197
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cepcidn cristiana acerca de la naturaleza del hombre.” Tal parece ser, segfin Apel,
la concepeién dominante en la sociedad industrial occidental. Las formas valora-
tivamente neutras de la racionalidad cientificista, tecnoldgica y estratégica se pre-
sentan como las nicas formas de racionalidad intersubjetivamente reconocidas en
el 4mbito de la vida pablica, puestas al servicio de la bisqueda de un equilibrio
estratégico.®’ En opinién de Apel, desconocer los presupuestos seméntico-
lingitisticos y consensual-comunicativos del pensamiento vélido constituye el
error propio del sofipsismo metddico, presente en toda la tradicién filoséfica clési-
ca®

Apel distingue dos tipos de racionalidad de la inferaccién humana:

(1) de 1a racionclidad de formacién de consenso a priori transubjetivamente crientada

a la comunicacién linghistica a través de actos flocucionarios

(2) de la racionalidad teleoidg iaz a priod, subgefsvamenbz orientada, de la interaccién
estratégica a través de actos perlocucionarios.™

I3

Segiin Apel, no es posible derivar la comunicacién lingifstica a partir de la

razdn estratégicani de la teorfa de los juegos, sino al revés.

™ Weber se vale del concepto de “racionalidad teleolégica” como el grado maés alto de racionaliza-
cién de la cultura, puesto que ella se da cuando el actor no sdlo delibers acerca de los medios
adecuados para lograr el éxito de la accién sino que calcula también las consecuencias secundarias.
Este tipo de racionalidad da lugar a una “ética de la responsabilidad”, la que se identifica con la
ética del politico. En una escala mis baja de racionalizacién, Weber ubica la “racionalidad valora-
tive” que es la que se da cuando el actor elige los medios v los fines adecuados sin tornar en cuerta
los efectos secundarios puesto que concede un valor incondicional a la accién, lo que da lugar a
una “ética de la conviceién® siendo ejemplos de este tipo el sermdn de la montafia o e} kantismo.
Weber encuentra que €} proceso de racionalizacion en occidente se orienta hacia la preeminencis,
cada vez mayor, de la racionalidad teleolégica cusndo la razdn valorativa queda relegada a las
decisiones subjetivas de los individuos y entiende que éste ex el rasgo que caracteriza al “proceso .
de desencantamiento® del mundo que corresponde a la era de la ciencia. “En la medida en que la
ciencia y la técnica penetran en los 4mbitos institucionales de la sociedad, transformando de este
rnodo las instituciones mismas, empiezan a desmoronarse las viejas legitimaciones. La seculariza-
cién y el “desencantamiento” de lar cosmovisiones, con la pérdida que ello implica de s capaci-
dad para orientar la accién, y de la tradicién cultural en su conjunto, son fa otra cara de ia creciente
“cacionalidad” de 12 accidn social” HABERMAS, JURGEN, Ciencia y fécniaz como ideologla,
Madrid, Tecnios, 1984 p.54
8 wpor o pronto, habria que examinar si —en contra de la opinidn de Kant- balo el presupuesto del
bien entendido autointerés empirico, y consecuentemente sobre ia base de la racionalidad estraté-
gica de la teorfa de los juegos, no es posible una ética, digammos una €tica de la negociacién y de la
formacién de cornpromisos de acuerdo con los minirnos intereses vitales cormunes” | APEL, K ARL.
OTTO, Estudios Eticos, Barcelona, Alfa, 1586, p.38
81 Este error se encontrarfa presente no sélo en Paul Grice y sus seguidores sino en los platdnicos,
en la medida en que aseguran la validez intersubjetiva de los significados independientemente de
la formacion linghistica del consenso. El so]ipsismo metddico subyace en la filosofia de Kant a
Husser] en la medida en que asegura a priori la xmersubqehvxdad del conocimiento a través de las
funciones de la conciencia trascendental. Ver APEL, K.O., Estielios Eticos, ed. cit., p.64
82 APEL, K.O., Estudios Eticos, ed. cit., p.65
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hay que inferir la posibilidad de determinar univocamente la racionalidad de la teo-
rfa de la decisién o de la teorfa de los juegos a partir de la ya siempre presupuesta ra-
cionalidad de la formacién lingistica del consenso sobre sentido y verdad®

Los criteriog normativos de la racionalidad, orientada al entendimiento, tal
como los presenta Apel, no serian criterios secundarios de los cuales dependieran
luego las teorias especiales acerca de la accion estética, ética o politica. Serian,
bésicamente, la condicién de posibilidad de una determinacién racional de los
criterios de racionalidad de donde emanarian las normas de todos los ofros posi-
bles tipos de racionalidad de la accién.* ‘

Apel denuncia la incursioén en autocontradiccion pragmética del argumen-
tante®® para quien quisiera fundamentar la racionalidad estratégica, propia de la
teorfa de los juegos. Para este antor, la concepcién del lenguaje como un juego
cooperativo, entre otros, en el que se puede o no participar, tiene una justificacién
contradictoria. La concepcién del discurso como una empresa cooperativa y te-
leolégico-racional, bajo el presupuesto de intereses empiricos, no toma en cuenta
la fiuncién pragmético-trascendental del discurso argumentativo que no se vincula
solamente a intereses empiricos sino también a pretensiones de validez universal.
Aceptando tales pretensiones, la posibilidad del actuar comunicativo no puede
quedar confinado a un prudente cdlculo de utilidades del actuar estratégico. Apel
propone una fundamentacion Giltima racional del discurso argumentativo alrededor
del concepto de “comunidad ideal de comunicacién” puesto que, desde su punto

de vista, quien argumenta seriamente’® debe presuponer una norma fundamental

8 APEL, K. O. Estudios Eticos, ed. cit., p.66

84 La posibilidad de una reconstruccién filoséfica de los tipos de racionalidad se sustenta en dos
caracteristicas: 1)Reflexividad trascendental, 2) Sujecién a las reglas del juego del lenguaje del
discurso argumeritativo. Ambas determinaciones definen la racionalidad de una filosofia trascen-
dental en el sentide de una pragmatica trascendental del lenguaje. APEL, K.Q., Estudios Aticos,
ed. cit., p. 17

85 La pragmética trascendental de Apel accede a enunciados universales, criticables y autocorregi-
bles pere no falibles. Corno procedirniento de cornprobacion recurre a la cortradiceién perforrsti-
va o contradiccion pragmética que supone una contradiccién entre o que se dice ¥ lo que pragma-
ticamente ge egtd guponiendo para que tenga gentido o que ge dice. La caracterizacién del lenguaje
compo {vgos supone necesariamente la validez del principio de no-confradiccién, Si se tiene en
cuenta {a doble estructura (proposicional-performativa} propia de todo acto de habla, se puede
aceptar que la pretension de validez universal se da siempre con independencia del contenido de lo
que se dice. La estructura del lenguaje (que Idgos) impide hacer cierto tipo de afirmaciones ("no
hay verdades™) que, por ser pragméticamente autocontradictorias, no dicen nada. Este tipo de
afimmnaciones presentan une contradiccidn entre el acto locucionaric v el acto ilocudionario. La
aplicacidn de esta distincidn, supuesta en los actos de hable, conduce a una fundamentacién Gitima
en la medida en que los presupuestos pragmdticos trascendentales de la argumentacién son irreba-
sables.

¢ E1 “argumentar seriamente” muestra una nota compatible con Platén para quien el juego es lo
opuerto a lo seric Ver APEL, K. O., Estudios Eticos, ed. cit.,Cap. 1 La posicién dialégica hunde
sus raices en la posicién de Sécrates. Cualquiera que quiera dialogar “en serio™ tiene que recono-
cer la presencia de reglas discursivas anticipadas confrafacticamente. No argumentar en seric es
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en el sentido de las reglas de comunicacién de una comunidad ilimitada® Las
normas que emergen de la comunidad ideal de comunicacién no son normas mate-
riales; se trata de normas formales de cooperacion discursiva que ayudan, en tanto
ideas regulativas, a la bisqueda discursiva de la verdad. Sin embargo, los argu-
mentantes que han aceptado las reglas del discurso, saben que siguen siendo
miembros de una comunidad real de comunicacién y que deben empezar por con-
trolarse a si mismos para cumplir, més mal que bien, con los requisitos del didlogo
que anticipan contraficticaments. En este punto es donde puede presentarse ef
conflicto entre el cumplimiento de la norma ideal y la preservacién de los siste-
mas de autoafirmacién, puesto que resulta una riesgosa anticipacién la postulacién
de un estado ideal lejano fiente a los bloques de poder en conflicto, determinados
primariamente por reglas estratégicas de interaccion. Frente a esta situacién,
Apel propone una maxima de mediacién: “Tanto recurso a procedimientos es-
tratégicos (por efemplo, amenaza de revancha y semejantes) como sean necesa-
rios, tantos esfuerzos en el sentido de un punto de apoyo previo en mecanismos
consenso-discursivos de solucién de conflictos {por ejemplo, “medidas de con-

. . 8%
Jianza”), como sea posible”.

posible pero quien remmcia a hacerlo, renuncia también a la posibilidad de la racionalidad practi-
ca, Estos presupuestos pragmdticos tragcendentales son tomados como orientacidn de ia accién y
como canon para la critica de los didlogos reales

87 1 a posibilidad de unia fundarnentacién Gltima es mativo de debate ertre Apel y los partidarios de
Popper para quien toda forma de infalibilismo implica una veriante del modelo de la revelacion
del ronocimiento, ligado a concepciones teoldgicas que intentan asi evadir la critica. Hang Albert
sefiala la presencia de un trilema frente a quien esté dispuesto a afrontar la tarea de una funda-
mertacién vltirna de 1a razén. Esta tesis de la imposibilidad ha sido sisternatizada bajo 1a denorni-
nacién trilema de Meinchhausen” donde se plantea una triple aporia: o bien un regreso infinito de
la fundamentacién a principios que a su vez deben ser fundamentados; o bien un circulo l6gico en
la deduccién; o bien, una interrupcidn dogmaética del procedimiento al legar a un principio que se
da por evidente en sf mismo. Dado lo inaceptable de lag dos primeras opciones, la busqueda del
punta arquimédico concluye en un dogmatismo. Siguiendo la idea de inspiracién popperiana, Al-
bert propone cambiar la idea de fundamentacién Gltima por la de examen critico. ALBERT,
HANS, Tratado sobre la razén critioa, Buenos Aires, Estudios Alemenes, 1973, Apel enfrenta
esta acusacion irnputando “falacia abstractiva® e incursién en “autocontradiccion performative® a
Popper v sus seguidores, Habermes coincide con Apel en que el trilema sélo puede surgr i se
presupone un concepto seméntico de fundamentacién, que ge atiene a una relacién deductiva entre
proposiciones ¥ no puede dar cuenta de las relaciones pragméticas entre actos de habla argumen-
tativos. Heberrnas considers comects la metacritics de Apel al trilema planteado por Albert &l
admitir que el falibilismo consecuente incure en "autoconiradiccion performative®. Ver
HABERMAS, JURGEN, Moralbewwusstsein wnd konunieatives Handeln, Frankfurt, Suhrkamp,
1983, p.91, en castellano Conciencia moral y accidn comuanicativa, Barcelons, Planeta-Agostini,
19, pp 101-104

8 APEL, KARL OTTO, Una ética de la responsabilidad en la era de la ciencia, Buenos Aires,
Almagesto, 1990, p.50. Apel distingue dos dimensiones constitutivas de la ética. La dimensién de
fundernentacion (Parte A) ¥ la dimensién de aplicecion (Parte B). La parte A €3 una €tica de dos
niveles: el nivel de una transformacién del principio kantiano de universalizacién de la ética dedn-
tica, esto es, de una metanorma para la fundamentacién discursiva de las normas que se pueden
consensuar universalmente y el nivel de los discursos pricticos donde se legiltiman las “normas
situacionales” que no revisten caricter absoluto. La parte B es compatible con una ética de la res-
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Por su parte, Habermas admite que una teoria basada en la idea de “razén
comunicativa” no puede caer en extravios findamentalistas.” En la versién de
Habermas, el lugar del imperativo categérico lo ocupa el procedimiento de la ar-
gumentacién racional.”® Pero, en lo que atafie a la consideracién de la teorfa de los
juegos de estrategia, su critica se muestra solidaria con la de Apel. La accién te-
leolégica ocupa el centro de atencién de las teorfas filoséficas de 1a accién desde
Aristoleles, segin Habermas. Este concepto de accién se amplia y se convierte en
accién estratégica cuando en el cdlculo que el agente hace de su éxito intervienen
las expectativas de otros agentes que también buscan maximizar sus propios inte-

reses y éste es el caso de la teorfa de los juegos que se utilizan en Economfa, So-

ponsabilidad que debe atenerse a la situacidn histérica real. La metanorma es a- priori, irrebasable
vy factible de fundamentacién 0ltima. El cardcter procedimental de la metanorma signfica que ella
sdlo indica un procedimiento (el del discurse) como moralmente obligatorio. Pero de ella no pue-
den deducirse normas situacionales ya que no pude haber normas con contenido que sean vélidas
de antemano De tal modo, la parte A de la ética es necesaria pero no suficiente a la hora de en-
frentar las situaciones de conflicto real ya que parte de la conciencia de la diferencia entre la co-
munidad ideal ¥ la comunidad real de comunicacion. Apel formula un principio de complementa-
cién (Ergdnzung), principio E, que cumple una funcidn de complementacion estratégico-moral
Egara la fundamentacién de una ética de la responsabilidad, como parte B de la &ica discursiva.
HABERMAS, J,, TkH, II, p.58%, Teoria dz Ja accidn...,ed. cit., Tomo I, p.568. Para Hebermas,
1a insistencia apeliana en el concepto de fundamentacién Giltima preserta una inconsecuencia con
fa declarada adopcidn del giro linghistico, Apel, segin Habermas, apoya {a pretensién de “funda-
mentacién Gltima® pragmdético-trascendental en una identificacién entre verdad proposicional y
vivencia de certeza, identificacién que era comriente en la filosofia de la conciencia pero que no es
lcita en la pragmitica del lenguaje. Habermas admite que €l saber sobre reglas de la argumenta-
cion es, en cierto modo, un saber no falible, pero puede ser falible nuestra reconstruccién de ese
saber pretebrico y sostiene que la fundamentacién pragmético-4rascendental no sufrird ningin
deterioro si se le quita el cardcter de ultima y se admiten estos, presupuestos como hipdtesis regu-
lativas. “La idea de justificacién de normes no debe ser demasiado fuerte ¥ no deberf{a introducir
en la premisa aquello que sdlo debe ser conclusién, a saber: que las normas, para considerarse
justificadas, habrian de poder encontrar el asentimiento de todos los afectados. Este fue un error
que comet{ en J.Habermas (1983))" HABERMAS, JURGEN, Escritos sobre morasidad y etics
dad, *; Afectan las objeciores de Hegel a Kant también g la ética del discurso?”, Barcelona, Pai-
dée, 1991, p.102. “El hecho de que Apel se aferre testarudamente a la aspiracién de fundamenta-
cién Gltima del pragmatismo trascendental se explica, en mi opinién, en virtud de un retomo in-
consecuente 2 concepeiones que ¢l mismo ha desvalorizado, con un cambio tan enérgico de para-
digrna entre 1a filosofia de la conciencia y 1a del lenguaje”, HABERMASB, JURGEN, Concienciz
moraly cocidn comunicativa, Barcelona, Plancta-Agortini, 1994, p.120
% Bl principio de universalizacién es concebido en trminos de la aigujente regla de argumenta-
cidn que identifica como principio I: "en el caso de normas vilidas, log resultados ¥ consecuen-
cias laterales que, pars la satisfaccidn de los intereses de cada uno, previsiblemente se sigan de la
observancia general de la norma tienen que poder ser aceptados sin coaccidon alguna por todos™.
Este principio no debe ser confundido con el principio de la ética discursiva (1) que dice “sélo
pueden pretender validez aquellas normas que pudiesen contar con el asentimiento de todos los
afectados como participantes en un discurso practice”. HARERMAS, JURGEN, Fsoritas sobre
moralidad y eticidad, *§ Alectan las objeciones de Hegel a Kant también a la ética del discursoT,
ed. cit., p.101. El carécter dialégico de I y la exclusién de todo uso monolégico, marca un punto
de la critica a Rawls. Segin Habermeas, Rawls entiende la imparcialidad en el sentido de que cada
individuo es capaz, por si solo, de intentar una justificacion de las normas basicas. Habermas ad-
mite que su propuesta ofrece ventajas frente la teoria de Rawls, ya que en ella desaparece el ca-
récter ficticio de la “posicién original®, incluyendo el artificio que representa el “velo de la igno-
rancia’.
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ciologiay P&itica Social” El resultado de la accién depende de los otros actores
y s6lo se admite la cooperacion en la medida en que ello encaja en su cédlculo ego-
céntrico de utilidades. Este modelo concibe el lenguaje como un medio a través
del cual los agentes se orientan hacia su propio éxito. Entre las acciones sociales,
Habermas distingue, en las acciones estratégicas a la accién estratégica encu-
bierta de la accion abiertamente estratégica. A su vez, en las primeras, distingue el
engafio inconsciente del engafio inconsciente (manipulacién). Habermas tipifica
como patologlas de fa comunicacidn o distorsion sistemdtica a las sifuaciones de
accién estratégica. La pragmatica formal contribuye a la clarificacién de los dis-
tintos tipos de interaccién social donde reserva para la accién comunicativa el
mérito de ser un tipo especial de accién orientada no al éxito ni a la eficacia, sino
al entendimiento.” En estos términos, la idea de acuerdo no ge identifica con
pacto estratégico. Si el oyente acepta la oferta que un acto de habla enfrafia, se
produce un acuerdo entre los sujetos capaces de lenguaje. Tal consenso revela una
intencion comunicativa que se realiza en tres planos: a) el realizar un acto correcto
de habla en relacion con el contexto normativo, b) el hacer un enunciado verdade-
ro (presuposiciones de existencia ajustadas a la realidad, un saber proposicional
compartido) y ¢) expresar verazmente opiniones, sentimientos, deseos, intencio-

nes, etc.{(mutua confianza en la sinceridad de cada uno).”

SV HARERMAS, I, TkH, 1,p. 127, Teorade laaccitn..., €d. cit. 1, p.123

92 »E1 término *entendimiento™ tiene el significado minimo de que (a lo menosydos sujetos lin-
ghistica e interactivamente competentes entienden idénticamente una expresién lingistica. Ahora
bien, el significado de una expresién elermental estriba en la aportacién que ésta hace a un acto de
habla aceptable. Y para entender lo que un hablante quiere decir con ese acto, el oyente tiene que
conocer las condiciones bajo las que puede ser aceptadd™. HABERMASR, J., TkH, 1, p.412. Teorla
de laaccion... 1, p.393

93 Habria dos niveles en el tratamiento de las reglas del dislogo. Un nivel més abstracto, caracteri-
zado por las reglas propuestas por R. Alexy las que se dividen, a su vez, en tres niveles distirtos: el
seméntico, el pragmatico y el procedimental, En este tercer nivel, las reglas proponen determinar
los requisitos de participacién de los hablantes enel interior del discurso, anticipando asf el conte-
nido normativo: 2.1 Cada sujeto capaz de lengiaje v de accién puede tomar parte en las discusio-
nes. 2.2. a) Cada uno podrd problematizar cuslquier afirrnacién, b) Cada uno podrd introducir
cualquier afirmacion en la discusion, ¢) Cada uno podré expresar sus posiciones, deseos y necesi-
dades, 2.3. Ningin hablante podra ser impedido mediante una coaccidén que se imponga fuera o
dentro de 1a discusion en el goce de sus derechos fijados en 2.1 y 2.2, Habermas deriva el principio
(U de los presupuestos especificados mediante el emplec de un argumento negativo segiin el cusl
quien entra en una discusidn sin la intencién de respetar estas normas, incurre en una autocontre-
diccién performativa que invalida su participacién. El otro nivel en el tratamiento de las reglas del
didlogo es de cardcter empirico. Trata sobre la seleccién y el uso de las reglas que los hablantes
utilizen en sus conversaciones cotidianas, tales como las reglas conversacionales de Grice o los
actor de habla argumentativos, estudiados por Van Eemeren y Grootendorst. Ver GUARIGLIA,
OSVALDO, Moralidad. Etica wuniversalista y sujeto moral, Buenos Aires, F.C.Econdémica, 1996,
pp.121-183
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{lamo comunicativas a las interacciones en las cuales los participantes coordinan
de comn acuerdo sus planes de accién: el consenso que se consigue en cada caso se
maide por €l reconocimiento intersubjetivo de las pretensiones de validez En el carnpo
de procesos de entendimiento linguisticamente explicitos, los actores plantean preten-
siones de validez con sus acciones de habla, en la medida en que se ponen reciproca-
mente de acuerdo ¥ e trata, adema4s, de pretensiones de verdad, de rectitud, de veraci-
dad, segin se refieran en cada caso & algo en el mundo objetivo (como la totalidad de
las realidades existentes), a algo en el mundo social conjunto (como 1a totalidad de re-
laciones interpersonales fegltimamente reguladas) o a algo en el propio mundo subjeti-
vo {comp la totalidad de las vivencias a las cuales tiene acceso privilegiado). Mientras
que en la accion estratégica, un actor irfleye sobre el otro empiricarnente mediante la
amenaza de sancionex o la promesa de gratificaciones a fin de conseguir la deseada
prosecucién de una interaccién, en la accidn comunicativa cada actor aparece racio-
naimente impelido a una accidn complemertaria, y ello merced al efecto vinculante lo-
cutivo de una oferta del acto de habla®*

Habermas reafirma el cardcter deontoldgico, cognitivista, formalista y
universalista de su propuesta al exigir que todo aquel que frate en serio de partici-
par en una argumentacion no tiene mds remedio que aceptar los presupuestos
pragmaticos de la razén comunicativa.”

A modo de conclusién de este capitulo, antes de pasar a las conclusiones de
esta tesis, podemos afirmar que desde el inicio, la modernidad ha estimulado la
idea de emancipacién. En un primer momento se traté de la emancipacién de los
imperativos de la tradicién y de la religién, mediante la aplicacién de métodos que
involucraran la toma de decision racional. Con ello, se ha tratado de liberar a los
individuos de las trabas u obst4culos de los prejuicios y de las condiciones de vida
social ligadas al mantenimiento de privilegios de raza o de clase. En Apel y Ha-
bermas, esta necesidad moderna se desarrolla en funcién de una teoria de la co-
municacién que, en cada caso, determina la situacién del discurso ideal como una
norma a tomar como fundamento regulativo para la accién ética y politica Las
consideraciones acerca de tal situacion ideal, inmanente en cualquier utilizacién
del lenguaje, ofrecen una visi6n estimulante de la vida social ya que emanan de la
accion de individuos libres e iguales, sin embargo da pocas indicaciones acerca
del modo de enfrentar situaciones de alto riesgo donde se enfrentan bloques de
poder, fuera de la indicacién de que, en tales casos, se mecesitam “‘principios
puentes’ que permitan conectar la accién comunicativa con la accidn estratégica.
Estos mismos autores reconocen que las convicciones moralés, perseguidas sin
referencia a las implicaciones estratégicas, pueden resultar intiles e incluso peli-

grosas cuando se aplican de modo unilateral. La conducta orientada por principios

PHABERMAS, TURGEN, Conciencia moral y accion comunicativa, Barcelona, Planeta-Agostini,
1994, pp.77-78

%*Habermas cree evadir la acusacién de caer en falacia etnocéntrica al hacer esta afirmacién ya
que, a diferencia de Kant, no parte del fzchon de larazén
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puede proporcionar la tranquilidad de conciencia implicita en las acciones legiti-
mamente fundamentadas, dotadas de validez tal como pide la conducta social.
Pero también, es cierto que pueden conducir a resultados perversos si no van
acompafiadas de la conciencia del riesgo acerca de lag posibles consecuencias. En
vista de las grandes verglienzas que afectan al mundo actual, en vista del hambre y
la miseria, en vista de la tortura y la continua violacién de la dignidad humana, en
vista del creciente desempleo y las disparidades en la distribucién de riquezas, en
vista, finalmente, del riesgo de autodesﬁ’uccién del planeta, afirma Habermas, una
teoria {an restrictiva como la que sostiene, quizd resulte decepcionante dadas las
dré.éticas y enérgicas suposiciones idealizadoras de toda ética formalista.® Con-
viene recordar, en oportunidad del andlisis de esto antores, que la filosofia no tie-
ne la altima palabra y las ciencias sociales pueden contribuir al analisis de las si-
- tuaciones de riesgos, presentes en la vida social donde la teorfa de los juegos de

estrategia sigue siendo un programa de investigacién vigente.”’

Apéndice al capitulo 4: Caracter transdiciplinario del estudio del juego:

el aporte de las ciencias sociales (etologia antropolegia, psicologia)

¢Por qué y para qué se juega? En la frontera enfre la etologfa anima] yla
antropologia se construyen las distintas teorias cientificas sobre el juego. Entre la
naturaleza y la cultura se ubica este fenémeno multifacético del juego, objeto ted-
rico redescubierto por las ciencias sociales del siglo XIX que, a la vez, resulté un

campo propicio para el cultivo de lasociobiologfa®®

Los animales juegan, lo mismo que los hombres

% HARERMAS, JURGEN, Escritos sobre moralidady eticidad, *;afectan las objeciones de Hegel
a Kant también a {a €tica del discurso?, ed. cit.,, p. 130

9 Yer GIDENS, AN THONY, Consecuencias de ia modemidad, Madrid, Alianza, 1994, “Como
enfoque para el andlisis social, 1a teorfa de juegos es probablemente la que mejor funciona cuando
se aplica a situaciones en la que los agentes tratan de anticiparse a fos otros, aun sabiendo perfec-
tamente jque 2308 ofrog estdn intentando anticiparge a ellog (..) Si uno excluye el rieggo real de la
guerra, lo que desde este punto de vista eg extrafio, la camrera de armamentos est4 sustentada por el
intento mutue de anticipacién basando cada parte su estrategis sobre la valoracion de lag posibles
estrategias de los ofros.” p.123

%8 L.a oposicién naturaleza-cultura es congénita de la filosofia, tiene por lo menos la edad de la
soffstica. A partir de la oposicién physis-nomos, physis-téchne ha sido trafda hasta nosotros a tra-
vés de toda una cadena histérica que opone la naturaleza a la ley, a la institucién, al arte a la téeni-
ca pero también a la libertad, a lo arbitrario, a la histeria, a la sociedad, al espfritu, etc. Ver,
DERRIDA, J.,, “La estructura, el signo y el juego en el discurso de las cienciags humanas™ en Za
estructura y la difgrencia, Barcelona, Anthropos, 19892, p.38%
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En esta afirmacion, Huizinga ubica al juego como una manifestacién ante-
rior a la cultura y, por lo tanto, presente en los animales y los nifios. En un terreno
previo a la racionalidad y compartiendo esta nota comin con los animales, el so-
mo ludens tipifica el rasgo propio de lo humano aunque sea un territorio ignorado
por la metafisica tradicional. Si aceptamos, como afirma Nietzsche, que la historia
de 1a filosofla es monotono-tetsmo,” tanocién de homo ludens coloca la nota pro-
pia de la humanidad en un terreno ajeno a esta fradiciéon. Desde la vieja formula
aristotélica que caracteriza al hombre como zoon fogos, la razén fue la diferencia
especifica de lo humano al identificarla con una fuerza ordenadora, cosmolégica o
divina, donde la nota comn entre los hombres es la pertenencia a algln orden
trascendente que lo acerca a un Dios en la misma medida en que lo aleja de la
animalidad. Lo invariante de una presencia concebido bajo 1a nocién del funda-
mento o del principio primero, bajo los nombres de eidos, arché, telos, energeia,
ousia, sujeto, consciencia, ha sido pensado por la metafisica como un centro. 100

La nocién de homo ludens, en cambio, parte del intento de identificar 1o huma-
no recurriendo a una nota comin con todo lo que estd vivo, sea o no racional,
Desde el punto de vista cientifico, distintas disciplinas intentan determinar la natu-
raleza y 1a significacién del juego en esta etapa previa a la razén. Las respuestas

acerca de la finalidad o utilidad biolégica del juego son muy divergentes.

se ha crefdo poder definir el origen ¥ la base del juego comno la descargs de un exceso
de energia vital, Segin ofros, el ser vivo obedece, cuando juegs, a un impulso congé-
nito de imitacidn, o satisface una necesidad de relajamiento, o se ejercita para activi-
dades serias que la vida le pedira mas adelante o, finalmente, le sirve como un ejercicio
pars adquirir dominio de si mismo. Otros, todavia, buscan su principio de la necesidad
congénita de poder algo o de efectuar algo, o también en el deseo de dominar o de en-
trar en competencia con otros. Hay todavia quienes o consideran como una descarga
inocente de impulsos dafiinos, como compensacién necesana de un impulso dinAmico
oriertado demasiado unilateralmerte 6 como satisfaccidn de los deseos que, no pu-
diendo ser satisfechos en la realidad, lo tienen que ser mediante ficcidn y, de este mo-
do, sirve para el mantenimiento del sentimiento de la personalidad. 101

Las teorias elaboradas en los afiog subgiguienter a la publicacion de Homo
ludens destacan esta caracteristica ya que 1o que se recalca es la presencia de la
actividad ladica tanto en el hombre como en el animal. En el mismo afio de 1938,

el antrop6logo Marcel Griaule publica un libro relacionando sociedad y juego en

0 El concepto Monotono-Theisnus aparece en KSA 6, Gétzen Ddmenwng “Die Vernunft in der
Philosophie”, 6, p.78 :

100 ~ACCIART, MAISIMO, El Archipidlago, traduccién Monica Cragnolini, Buenos Aires,
EUDEBA, 1999, p.29

19} ITZING A, JOHAN, Homo huders, ed..cit., p.13
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las culturas africanas'®

aunque no llega a tener la misma repercusién que la obra
de Huizinga La tesis de Huizinga, teffida del irracionalismo propio de la época,
encuentra un nueve camino para explicar antropologicamente el siempre presente
fendmeno del juego.'” En 1945 aparece otra obra influyente, E! juego como ex-
presion de itbertad, de Gustav Bally.'™ En esta obra, Bally procura encontrar el
punto a partir del cual el juego, primariamente instintivo, se convierte en cultura y

en expresion de hibertad.

Asi pues, {lamamor juego a aquella conducta animal que se refiere a determinados
objetos dentro det 4mbito de la apetencia, refacién que se repite una y otra vez, “hasta
e} cansancio”, en el ir y venir, comenzar e interrumpir que se da bajo las formas més
variadas. Hallaremos que esta conducta serd tanto mée evolucioneda cuarto més inten-
sivo sea el cuidado de la cria y cuanto méstiempo dure la época de mvemud

Segiin este autor, los rasgos que constituyen la conducta instintiva son
“esquemas” que permiten la liberacion de un instinto y suprimen la tensién que
produce la apetencia. Una vez satisfecho el instinto —de caza, de hufda, sexual, de
descanso, etc.- se cambia de esquema para satisfacer alguna nueva apetencia y
contintia la actividad que se orienta a la obtencién de objetos imitiles o poco signi-
ficativos, al parecer, por placer, con independencia de la satisfaccion de una nece-
sidad fisica. En estos casos, el objeto al que se dirige 1a actividad del animal toma
la apariencia de un “juguete”, el movimiento no tiene una meta, orientada a satis-

facer un instinto sino que se convierte é1 mismo en meta.

el medio ambiente plantea al animal juguetén problemas que no sélo no son elimina-
dos por el movimiento del juego, sino que, por el contrario, éste pmfundiza y enrique-
106
ce’

El objeto, transmutado en juguete, posibilita la apariciéon de una conducta
libre, puramente gozosa y placentera. El cachorro, alimentado y protegido por su

madre, se entrega despreocupadamente al disfiute de una actividad, aparentemente

102 ARIAULE, MARCEL, Jeux dogons, Paris, 1938

103 wE1 fibro y fas tesis pandulistas de Huizinga habian servido de acicate a fos debates teoréticos ¥,

por su cardcter revulsivo, hablan provocado el afianzamiento de los argumentos en pos de la rela-

cién entre udismo y sacraiidad {...) las tesis de Huizinga estaban, pues, empujadas por el irracio-

nalismice de entreguenrss v los grandes sisternag explicativos civilizaterios ¥ por las informeciones

medievalistas y enograficas, que sirvieron de sustento a su teorizacién del homo ludens®.

GONZALEZ ALCANTUD, JOSE ANTONIO, Tractets hudonum. Una antropoldgica del jucgo,
- Barvelons, Anthropos, 1993, p.224

104 AT LY. GUSTAV, Fl juego como expresién de libertad, México, Fondo de Cultura Econémi-

ca, 1973

105 BALLY, GUSTAV, £l juego como..., ed. cit., pp.58-59

106 pAT LY, GUSTAV, & Juego comp ..., ed. cit., p.43
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imatil y juguetona, cuando persigue algo que se mueve. Bally disiente con aquellos
bidlogos que ven en este tipo de actividades un adiestramienfo y maduracién de
conductas instintivas. Bally afirma que son dos las condiciones que deben darse
para admitir que el animal estd jugando:

1) Satisfaccién de alimentacién v de proteccion.

2) Una relativa lejania de sus padres. La posibilidad del juego depende de una
cierta libertad o independencia respecto de sus padres.

El instinto busca la satisfaccién de una necesidad rigida, orienta la conducta a
una meta determinada, mientras que, en el juego, la meta es el movimienio mis-
mo. Lo imitil, unido a lo placentero, caracteriza la actividad ladica, seglin este
autor.

La actividad ladica aparece, entonces, segiin Bally, en una estrecha brecha
que se abre entre la seguridad y la libertad, que se manifiesta en ol animal en una
primera etapa de la vida, en tanto que en el hombre es una conducta presente en
todas 1as etapas de su evolucidn. Bally diferencia asi la conducta animal de la hu-
mana ya que esta (iltima necesita de la mediacién de la cultura para desarrollarse.
En el animal, 1a seguridad que le brinda el adulto desaparece ripidamente y, con
ello, la capacidad de juego. En el hombre, en cambio, la cultura sustituye y conti-
nlia, como una especie de madre artificial, las finciones protectoras de los proge-
nitores bioldgicos, v con ello le proporciona el margen de seguridad y libertad
necesarios para jugar.

La etologia, como disciplina admitida en el mundo cientifico, dirige su aten-
ci6n a las costumbres (ethos) de los seres vivos, a sus movimientos. Internarse en
este terreno supone admitir la presencia de decisiones que pueden ser conscientes
o no y que pueden responder a mecanismos adaptativos, bajo la forma de estrate-
gias. Niko Tinbergen'” explicaba que la etologia se caracteriza por plantear cua-
tro cuestiones fundamentales sobre el comportamiento: su causalidad, su meca-
nismo ontogendtico, su hiztoria filogenética (evolueién) y su funcién adaptativa

Més allé de tomear partido acerca de si los animales juegan o no, la teoria de los jue-

gos de estrategia, en principio desarrollada para aplicar en el campo de la economia,

fue usada en el campo de la etologia por primera vez por Lewontin (1961) para el estu-
dio de la evolucién '

197 Niko Tinbergen es considerado el padre de la dologfa. En 1972 gané el premio Nobel junto con
Konrad Lorenz y Xarl von Frish. La etologla es la ciencia que redine todos los intentos que buscan
responder cuestiones sobre el comportamiento. El enfoque adaptativo es el que ha logrado un
mayor desarrollo y requiere de una perspectiva ecolégica

198 Fisher (1930) fue el primero en aplicar, en su estudio de la evolucién de fa proporcién de sexos,
razonamientos analogos a log que constituyen la base de lateoria de los juegos. Hamilton (1967)se
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Advierten los autores que todo modelo requiere una definicién precisa de
las estrategias entre las que los jugadores podrén elegir un curso de accién y de las
consecuencias posibles de cada curso de accién. Ofras variantes incluyen la exis-
tencia de asimetrias entre jugadores, la transferencia de informacién al contrin-
cante. De lo que se trata es de encontrar las estrategias evolutivamente estables
definidas como estrategias tales que, de ser adoptadas por todos los miembros de
la poblacién, ninguna estrategia mutante puede invadir la poblacién.'™

Ofro capitulo que concierne a la etologia y a la teorfa de los juegos es el tema
de si en la naturaleza en general y en el animal, en particular, se puede hablar de
comportamiento racional. En este terreno, log principios de la teorfa de los juegos
de estrategia sirven para modelizar temas relacionados con la evolucién de las
especies y la ecologfa. Se trata de determinar si se puede hablar de “conducta es-
tratégica” en el caso de algunas acciones que, en los animales, contribuyen a la -
supervivencia de la especie. Hay casos paradéjicos, que desafian el principio de
maximizacion, cuando la supervivencia de la especie depende de la accién al-
truista y riesgosa de algunos individuos. Un pajaro, al dar un grito de aviso frente
a la presencia de un depredador, ilama la atencién sobre sf mismo y eso puede
derivar en su muerte, el pez que viaja en los bordes del cardiimen tiene mds pro-
babilidades de ser comido, pero permite la supervivencia de los que viajan en el
centro. La conducta altrufsta puede ser entendida como aquella en la que un indi-
viduo compromete parte de su bienestar en beneficio de otro aunque en algunos
casos puede llegar a la inmolacién del ejemplar. En el caso de la conducta instin-
tiva, las estrategias no se eligen deliberadamente por un organismo individual,
sino que se forman a partir de un proceso que involucra la evolucién de la especie.

Tomado la idea del campo de la economia, algunos autores consideran oportu-
no hablar de una “mano invisible” que enlaza los comportamientos individuales y

da por resultado una conducta colectiva exitosa para el grupo. Para encontrar un

dedico & la biisqueda de “estrategias invencibles” que son equivalentes a las. més conocidas estra-
tegias evolutivamente estables de Maynard Smith y Price (1973). Ver RODRIGUEZ-GIRONES,
MIGUEL ANGEL, Estrofegins evolutivamente estables: el juego de lo eficacia bioldgion en
CARRANZA, JUAN(editor) Fologta, Universidad de Extrernadura, Céceres, 1994, pp.181-182
10% «fpsta una fecha cercana a 1960, las descripciones del proceso evolutivo solian dejar de lado
en gran medida a los fenémenos de cooperacion {...) La cooperacién propiamente dicha ha recibi-
do comparativamente poca atencién por parte de los bidlogos, a pesar de los trabajos de Trivers
(1971) (... )En conexién con ella, se ha planteado una nocién nueva, la de estrategia evolutivamente
estable. Una estrategia es evolutivamente estable si es imposible que una poblacién de individuos
que apliquen esta estrategia sea invadida por un mutante que adopte una estrategia diferente.
(Maynard Smith y Parker 1976, Dawkins 1976; Parker 1978)", AXELROD, ROBERT, Za evolu-
cign....ed. cit., p.21
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ejemplo donde se aplican estrategias mixtas en la teorfa evolutiva, aplicadas para
el caso de conflictos entre animales, se cita la obra de John Maynard Smith, 7he

Evolution of Behavior™®

En esta teorfa se supone una comunidad animal com-
puesta por dos genotipos: halcones y palomas. Estos dos conceptos no representan
dos especies biol6gicas sino dos actitudes frente a un conflicto. Cada uno de ellos
puede optar entre dos alternativas: amenazar o atacar al contrincante donde la pa-
loma siempre amenaza y el halcon siempre ataca. Hay sifuaciones en que los ani-
males tienen intereses enfientados, cuando compiten por una pareja, por alimento
o por un territorio. Los individuos pueden rehuir el enfrentamiento (palomas) o
presentar batalla (halcones). Si se encuentran dos palomas, es posible que se ame-
nacen mutuamente hasta que decidan compartir el bien disputado, pero si se en-
cuentran una paloma y un halcén, se admite que la paloma decida huir en cuanto
se siente atacada y el halcén se quede con todo el botin sin mayor esfuerzo. Fi-
nalmente, si se encuentran dos halcones es posible que luchen hasta que uno re-
sulta herido o muerto y el vencedor se quede con el bien disputado. Aunque, a
primera vista, la estrategia de los halcones puede resultar ventajosa, esta claro que
la proliferacién de éstos, sobre las palomas, lleva en si misma la semilla de su
destruccién. En el modelo de los halcones y las palomas no hay estrategias esta-
bles. Los halcones consiguen la mejor ganancia frente a una.paloma pero pueden
perder la vida en el enfrentamiento con otros halcones mientras que las palomas
logran sobrevivir a costa de resignar el botin. Puede deducirse que, al llegar a

cierto punto, la poblacién de halcones v palomas se equilibren.'

10 MAYNARD SMITH, JOHN The Evolution of Behavier, Scientific American, 239 (1978),
pp.176-192. Otros articules anteriores tratan este tema: The logic of emtmal conflict, Hature, Lon-
don 246, 1973, 15-18, Journal of Theoretioal Biology, 47, 1974, pp. 209-111

1 Dog palomas que disputasen ertre &l no e lastimarian pero desperdiciarian una gran cantidad
de tiempo fanfarroneando e intentando impresionar a su rival (...) cuando se encontraban dos hai-
cones, uno ganarfa y el otro perderfa {...) cuando la confrontacién fuera mixta, la paloma no conse-
guirfa nada. Un gen I (o la estrategia I} se {lama evolutivemenie estabie si siempre que se introduz-
cauna rautacién I, I prevalece y J desaparecers. La estrategia I es evolutivamente estable si para
cualquier T alternativo se cumple cualquiera de las condiciones 1 o 2. Condicién 1: E (L) es mayor
queE (I Condicibn 2. EQD=E{, Dy E{ D >E {, I Supongemos que ung mutacién de
paloma se introduce en una poblacién de halcones, Una vez que las palomas establezcan una cabe-
za de playa, su crecimiento serd mayor que el de los halcones, pues E (P, H) =0, mientras que E
(H, H) = -3. Pero esto no significa que ¢l ser paloma sea méAs apropiado que ser halcdn. Si un
mutante de halcén se introduce en una poblacién de palomas, los halcones se multiplicaran més
deprisa, pues E (P, P) = 2 es menor que E (H, P) = 10. Ni una poblacién compuesta exclusiva-
mente por haicones, ni otra de sélo palomas son evolutivamente estables. Ver, DAVIS, MORTON,
Itroduccitn a la teoria de juegos, Madrid, Alianza, 1986, pp.150-151
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Los intentos de aplicacién de la teorfa de los juegos de estrategia al campo

de la biologia es motivo de criticas. Donald Davidson'

advierte que las analo-
gias, ciertamente atractivas, entre ciencias bioldgicas y ciencias sociales son un
terreno fértil para la incursién en todo tipo de falacias. La intencionalidad, carac-
teristica reservada para las acciones humanas, resulta un obstdculo para la expli-
cacién de fenémenos bioldgicos que se adecuan a las explicaciones funcionalistas.
La remarcacién de este limite podria abrir una brecha insalvable enfre la aplica-
cién de modelos explicativos para el caso de adaptacién animal y humana Sobre

este tema afirma Jon Elster

la atraccién de las analogias biclégicas pars los ciert{ficos socisles parece ser tan
grande que hasta los mejores espiritus se dejan despistar. En Ia galeria de horrores del
pensamiento cientifico hay espacio, jay! no sélo para un Worms o un Lilienfeld, sino
también para un Durkheim o un Merton. En el momento actual, creo que podemos pre- -
decir, cofs toda confianza, que la etologia y la sociobiologia generarén, entre ellas, una
carriente continua de escritos pseudocientificos durante varios afios. Desde luego, no
estoy negando la utilidad ocasional de las analogfas biolégicas como fuente de nuevas
hip6tesis, asi como no niego que algunos cientificos puedan sacer sus mejores ideas de
1a lectura de Biblia o de la Dialéctioa de la ratiraleza’

En biologla predomina 1a explicacién funcional y dada la adecuacién de este
modelo a la teorfa de la evolucién, se aplica también a las ciencias sociales.

En el caso de la antropologfa, Bronislaw Malinowski ha sido inscripto en una
posicién funcionalista al admitir que todo elemento cultural, incluido el juego,
posee una funcién. ' Desde su punto de vista, el antropélogo es el cientifico de-
dicado a desentrafiar esta funcionalidad, a qué obedece, para qué sirve. En el todo
organico, que es la cultura, cada elemento cultural se distingue por la funcién que
desempefia. '’ La unidad legitimante del andlisis antropolégico, en este autor, es
la institucién y debe ser aclarado que 1a funcién de la institucién es la de satisfacer

1as necesidades.

U2 ~oncluir en el reduccionismo es cometer fa misma falacia que cuando del hecho de que todo
tiene una causa concluimos que hay algo que es la causa de todo. Ver DAVIDSON, DONALD,
The material mind, SUFPES, P. (compilador), Logic, methodotogy and phitosophy of science ¥, ,
Amsterdam, Holanda, pp.709-724, citado por ELSTER, JON, Ulises y las sirenas, México, Fondo
de Cultura Econdmica, 1989 '
H3p1 STER, JON, Ulises y ias..., ed. cit., p.16

N4 updermos distinguir entre el programa fuerte y débil de la sociclogla funcionalista. El progra-
ma fuerte puede resumirse en el Principio de Malinowski: Todos los fendmenos sociales tienen
consecuencias beneficiosas (intencionadas o no, reconocidas o no) que los explican. Este princi-
pio puede asociarse con ideologfas tanto conservadoras como revolucionarias: las primeras expli-
caran Jos hechos sociales en términos de su contribucion a la cohesion social, las segundas segin
su contribucién a la opresién y €l dominio de clase®. ELITER, JON, El cambio tecnolégico, Bar-
celona, Gediga, 1990, p.54
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Ya sea que tomemos una costurmnbre, es decir, una forma “estandarizada” de con-
ducta, ya una habilidad, un modo de comportamiento para la comida, el suefio, ¢l
transporte, o el juego, expresarfamos directs o simbélicamnente una actitud sociolégica.
Entodos los casos esto pertenece también a un sistema organizado de actividades. De-
safiarfa a cualquiera a que mencionase un objeto, una actividad, un sfmbolo o un tipo
de organizacién que no estén incorporados a una u otra institucién, aunque algunos
objetos puedan pertenecer a diversas instituciones, desempefiando en cada una de ellas
papeles ewspecificoz:.‘"6

Malinowski distingue entre necesidades biolégicas y necesidades derivadas.
El metabolismo, la reproduccion, el bienestar corporal, la seguridad, el movi-
miento, el crecimiento v Ja salud son las siete necesidades biolégicas que la cultu-
ra tiene que atender a través de sus instituciones. Las necesidades derivadas hacen
su aparicitn a partir de las necesidades generadas por la convivencia social. Las
formas mas elaboradas v complejas de la cultura provienen de estas necesidades
derivadas. En la basqueda de los fundamentos bioldgicos de la cultura, Mali-
nowski encuentra que la necesidad de movimiento se expresa en maltiples activi-
dades que orientan el sistema nervioso y mantienen la salud muscular. Asi, las
actividades corporales relacionadas con la economia, 1a organizacién politica, la
exploracién de lo circundante, el contacto con otras actividades, estan vinculadas

con las tensiones musculares y el excedente de energia nerviosa.

Hay, sin embargo, un amplio campo para combinar la investigacion biologica,
psicolégica y cultural en establecidas y organizadas manifestaciones especiales como
deportes, juegos, danzas, festividades, etc., en las que una regulada y precisa actividad
nerviosa y muscular Hega & ser un fin en sl misros, Contarncs con urns cuerpo de investi-
gaciones sobre el temna del 1iuego y la recreacién, que ha adelantado ya algunas res-
puestas a estos problemas.!!

En este punto, Malinowski manifiesta su deuda intelectual con los libros de K.
Groos'®® y “el interesante volumen reciente” de Huizinga.!” los que muestran,

desde su punto de vista, la atinencia del planteamiento institucional donde el an4-

U3 AL INOWEKI, BRONISLAW, La feoria fimcionalista (1935) en Unz teorla clentifiaz de la
aultura y ofres ensqyos, Buenos Aires, Sudamericana, 1967

U6 3 1A DIOWSKI, B., Lo leoHa fimaionalista, ed. cit., p.186

1T MALINOWSKI, B., Una feorlz cientlfica de la cultum, ed. cit., p.126

V® g arl Gross en su obra Die Spiele der Tiere (lens, 1896) sefiala allf como rasgo esencial del
juego la alegria. El juego existe en la medida en que es voluntariamente aceptado y tiene su fin en
s mismo. Sus estudios comenzaron con e} analisia del juego en los animales y luegp pasd al estu-
dio del hombre en Die Spidle der Mensciten (Jena, 1899)

1P «ling lecturs de log bien conocidos libros de K Groos v el interesante volurnen recierte de
J.Huizinga muestran, hasta donde yo puedo ver, que nuestros dos principios fundamnentales, vale
decir, el planteamiento institucional del problema y, luego, el andlisis de las actividades lidicag y
recreativas, relacionan gran parte de aquellas obras con nuestros requerimientos metodologicos
principales; corsideremos para esto el valor educacional de aquellas actividades y su papel como
preparacién para la préctica econdmica, asf como su vinculo con ciertas necesidades fisioldgicas
que podemos llamar artisticas® MALINOWSKI, B., Una teorfa cientlfica de la culbura, ed. cit.,
p.126
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lisis de las actividades liadicas y recreativas expresan un vinculo entre las necesi-
dades fisiologicas y las necesidades culturales.'® Primero en el seno de la familia,
el nifio adquiere las bases de todo conocimiento simbolizado, la apreciacién de las
costumbres, log habitos y de los principios éticos. M4s tarde, el ingreso en el gru-
po de los camaradas de juego, permite la adquisicién del sentido de obediencia y
conformidad con los usos y ceremoniales establecidos socialmente.

En el campo de la psicologia, la actividad lidica es un eje de interés privile-
giado en el campo del psicoanslisis. Para Freud, lo opuesto al juego no es lo serio

sino lo real. En Der Dichter und das Pkantasieren,m

Freud afirma que la activi-
dad preferida y mas intensa del nifio es el juego y que, en estas actividades, el
nifio se comporta como un poeta ya que crea un mundo o, mejor dicho, inserta las
cosas del mundo en un orden que le agrada. No podriamos decir que no toma en
gerio este esfiterzo, por el contrario, toma muy en serio el juego ¢ invierte grandes
dosis de afecto aunque sabe, normalmente, que ese no es el mundo real sino una
rectificacion satisfactoria de la insatisfactoria realidad. Del mismo modo que el
nifio cuando juega, el poeta crea un mundo de fantasia al que toma muy en serio,
al mismo tiempo que lo separa tajantemente de la realidad. Freud sefiala el paren-
tesco lingtifstico entre “juego infantil” y “creacién poética” (Spiel), Lustspiel (jue-
go de placer, comedia), Trauerspiel (juego de duelo, tragedia), Schauspieler (el
que juega al espectaculo, actor dramdtico) son términos asociados al arte que ex-
presan este parentesco. Para remarcar la oposicion entre realidad y juego, Freud
‘sefiala que el adulto, aparentemente, renuncia a la ganancia del placer que extrafa
del juego. En verdad, no es asi, afirma, nadie renuncia a un placer que conocié sin

sustituirto por otro.

1291 as reglas y sanciones que garantizan la cohesitn grupal es el tema de andlisis en Crimen y
costumbre en la sociedad salvaje “En la moderna teoria antropolégica del derecho se afirma uni-
versalmente que todas las costumnbres son ley para el salvaje y que éste no tiene miés ley que sus
costumntres, al mismo tiempo que obedece automdtica y rigidamente todas las costumbres por pura
inemia (...) La antropologfa moderna ignora, y aun a veces explicitamente niega, la existencia de
normas sociales de ninguna clase o de motivos psicoldgicos que hagan obedecer al hombre primi-
tivo y cumplir con cierta clase de costurnbres por motivos purarnente sociales. (..) Como he indi-
cado mas arriba, todos estos argumentos son o bien simplemente falsos o sélo parcialmerte ciertos
{.Dla funcién fundamental del derecho es contener ciertas propensiones naturales, canalizar y
dirigir los instintos humanos e imponer una conducta obligatoria no espontines; con otras pala-
bras, asegurar un tipo de cooperacién basado en concesiones rrutuas y en sacrificios orientados
hacia un fin comun® MALINOWSKI, BRONISLAW, Crimeny costumbre en la sociedad salvaje,
Barcelona, Planeta, 1986, pp. 79-80

121 FREUD, SIGMUND, “Der Dichter wid das Phantasieren(1907), conferencia pronunciada en
6 de diciembre de 1907 en los salones del editor y litrero Hugo Heller quien era miembro de la
Sociedad Psicoanalitica de Viena. Al afio siguiente se publicéd la versién completa en Neue Revue,
1, N°®10, marzo, pp.716-24. Este articulo ha sido traducido bajo distintos tftulos: “La creacién
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Asf, el adulto, cuando cesa de jugar, s6lo resigna el apuntalamiento en objetos
reales; en vez de jugar, shora funtesea. Constnuye castillos en el aire, crea lo que se
lama suefios diernos. (..) El fantasear de los hombres es menos facil de observar que
el jugar de los nifics. El nifio juega solo o forma con otros nifiog un sistemna psiguico
cerrado a los fines del juegn, pero asl como no juega para los adultos como si fueran su
piblico, tampoco ocults de ellos su gugar. En cambio, el adulto se averghenza de sus
fantasfas y se esconde de los otros.'”

El jugar del nifio estd dirigido por deseos gue ayudan a su educacidn, co-
mo es el deseo de ser grande, y en sus juegos imita el mundo de los mayores. El
adulto, en cambio, sabe que no se espera de él que juegue ni que fantasee, sino
que actie en el mundo real, de allf que rodee de misterio y oculte sus fantasias
lidicas. Freud afirma que hay un género de hombres a quienes no un dios, sino
una severa Diosa, la Necesidad, ha impartido la orden de expresar sus penas y
alegrias: los neurdticos. Tales fantasias, material de trabajo para el psicoanalista,
no despiertan mayor interés para la gente. Si en lugar de ocultarlas, las comunica-
ran, tales fantasias escandalizarian o no bausnriml placer su revelacién. En este

rasgo esiriba la diferencia con el poeta.

En carnbio, si el poeta juegs sus juegos ante nosotros como su publico, o nos re-
fiere lo que nos inclinamos a declarar sus personales suefios diumeos, sentimos un ele-
vado placer, que probablemente tenga tributarios de varias fuentes. Cémo lo consigue,
he ahf su més genuino secreto; en la técnica para superar aquel escéndalo, que sin duda
tiene que ver con las barreras que se levantan entre cada yo singular ¥ los ofros, reside
la auténtica ars poetica.'>

El poeta nos soborna, dice Freud, con una ganancia de placer estético, que
nos brinda en la figuracién de sus fantasias y este placer provendria de la libera-
ci6n de tensiones psiquica. En la formalizacién de sus juegos de la fantasia, el
poeta nos habilita para gozar sin remordimientos ni verglienza de nuesfras propias
fantasfas.'”* En Mas all4 del principic de placer,'” Freud trata el célebre ejemplo
del juego del carretel para explicar el juego como el medio a través del cual el

nifio intenta asimilar la experiencia de la separacién.

poética v 1a fartasia”, “El poeta y 1a fantasfa”, “El poetay los suefios diurnos”, “El creador litera-
rioy el fantased™ en Obras Completas, IX, Buenos Aires, Amorrortu editores, 1986, pp.124-135.
122 FREUD, §., “El creador literario...”, ed. cit., pp. 128-129

123 FREUD, S., “El creador literario...”, ed. cit., pp. 134-135

124 Fsta teoria sobre el placer estético también se menciona en Tres ensavos de teora sexudl
(1905) ¥ en Bl chiste y su relacion con lo inconciente (1905). En La interpretacion de los suefios
{1900) desarrolla su teoria acerca de la relacidn entre fantasfas diurnas y nocturnas. En £l delirio y
$o5 suefios en ln “Gradiva” de W Jenser{1907), Freud se ocupa de los problemas de la creacién
literaria y unos afios antes, ya se habia ocupado del tema en un ensayo inédito en vida de ¢} “Per-
sonajes pricopaticos en el escenaria” (1942).
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La asociacion entre juego y actividad creativa ha sido uno de los tépicos re-
currentes enfre los seguidores de Freud. Melanie Klein'® plantea que a través del
juego se produce una descarga de fantasfas inconscientes y una personificacién en
los juguetes o en los personajes del juego de las proyecciones del mundo interno.
Para esta psicoanalista, un mecanismo fundamental en el juego de los nifios y en
toda sublimacién subsiguiente es la descarga de fantasias masturbatorias. Esto
subyace a toda actividad ladica y sirve como estimulo constante del juego (com-
pulsién a la repeticién). Para Klein, las experiencias sexuales estdn asociadas con
fantas{as masturbatorias de tal modo que las inhibiciones al juego y al aprendizaje
se originan en las represiones exageradas de estas fantasfas.'”” En su juego, los
nifios representan simbélicamente fantasias, deseos y experiencias. En tales acti-
vidades emplean ¢l mismo lenguaje arcaico, filogenéticamente adquirido, al que
se acceden gracias a los suefios.'” Segn Klein, el analisis psicoanalitico revela
los distintos significados que puede adquirir un juguete cuando el nifio juega
Puede representar el pene, el hijo robado a la madre, el mismo nifio. El mérito de
este enfoque radicarfa en la posibilidad de acceder, mediante el andlisis de los
juegos, a las fases tempranas de la formacién del superyo y, con ello, adquirir una

perspectiva adecuada para el diagnostico y la curacién de la psicosis infantil.

Hasta el presente mi experiencia es que los nifos esquizofrénicos no son capaces
de practicar juegos en el verdadero sentido de la palabra. Ejecutan ciertas arcmnes mo-
ndtonas ¥ es un trabajo laborioso penetrar a través de ellas haciael inconsciente!®

El epistemélogo Jean Piaget es quien ha realizado uno de los principales
aportes, en el siglo XX, para mostrar la importancia de los juegos infantiles en la

evolucién cognitiva de los hombres. Para Piaget 1a evolucién psicoldgica del niffo

125 FREUD, SIGMUND, Jensedts des Lustprizips (1920), Obras Completas, Volumen XVIIL,
Buenos Aires, Amnorrortu editores, 1989, pp.2-62
126 ¥ 1 EIN, MELANIE, La técnica psicoanalitioa del  juego, su historia y signifioado, en Qbras
Completas, volumen 4, Paidés-Horme, 1974
127 ) felanie Klein presentd esta teoria acerca del significado del juego infantil en el Octavo Con-
greso Psicoanalitico de Salzburgo, en 1924. Ver KLEIN, MELANIE, Principios psicoldgicos det
andlisis infantil 1926) en Contribuciones al psicoardlisis, Buenos Aires, Paidos, 1964, pp.127-
136
128 yer KLEIN, MELANIE, Lz personificacion en & juego de los nfios (1929) en Contrituciones
§,{')ssaomﬂm;s ed. cit., pp.191-200
KLEIN, M., La personificacicn..., ed. cit., p.191. "El nifio que juega sinceramente no necesita
publico. De ah{ que la teatralidad del histérico, que lanza miradas a su alrededor, no sea un juego.
Se obliga a una exhibicién para disimular la angustia.. (..) El obsesivo, en principio, no juega,
preccupado como esté en conservar su seriedad. (..} El juego no es defensa meniaca. (...) Discri-
minar en un individuo la parte de juege y la parte de defensa mantaca equivale a descubrir su parte
de autenticidad®. AMADQ, GEORGES, Del nifio al adudto. El psicoandiisis y el ser, Buenos Ai-
res, Paidds, 1981, pp. 56-57
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est4 unida a la evolucién de su simbolismo lidico. En un rasgo commin con las
teorias del siglo XVIII, para Piaget, el juego infantil introduce al nifio en el mundo
de las regulaciones sociales. Este autor admite que el juego desinteresado o auto-
distanciado comienza en el tercer estadio sensomotriz, o sea, al finalizar el primer
affo de vida. La autodistancia evoluciona a partir del momento en que los niffos
comienzan a jugar entre ellos y se comprometen en el cumplimiento de acciones
conjuntas. El juego como contrato social aparece, segiin Piaget, en diferentes es-
tadios y depende de las diferentes culturas su aparicién pero para el cuarto afio
casi todos los nifios de las culturas conocidas participan en dichos acuerdos. Nin-
ghn juego es completamente libre, debe existir un objetivo o una regla por la cual
ganar o que indique cudndo el juego ha terminado. Sélo a través del estableci-
miento de las reglas los nifios pueden distanciarse del mundo exterior. Estas reglas
son actos de autodistancia por dos razones: La primera es que se elimina el domi-
nio de uno sobre los demds. Las convenciones del juego crean una distancia entre
el placer de dominar a los demis y su realizacién. La segunda forma en que las
reglas se transforman en actos de autodistancia se relaciona con el control de las
desiguales habilidades entre los jugadores. Piaget se interesa por el andlisis de las
reglas del juego social, obligatorias para la formacién de la conciencia del jugador
honesto. Piaget muesira el paso de las reglas del juego a las reglas especifica-
mente morales. El ejemplo privilegiado es el estudio de la comprension de la
mentira en el nifio.'

Dentro de la tradicién psicoanalitica Donald Winnicott es quien més se acer-
ca a la nocién de homo ludens tal como la entiende Huizinga ya que concibe el
juego como accion libre, desprovista de todo interés o bisqueda de ganancia ma-
terial. Mejor ann, toda la cultura se despliega en el juego y como juego. Para Do-
nald Winnicott el juego es, en s{ mismo, terapéutico y la psicoterapia se da en la
superposicién de dos zonas de juego: la del paciente y la del terapeuta. Cuando el
juego no es posible, la labor del terapeuta se orienta a llevar al paciente de un es-
tado en el que no puede jugar a uno en el que le es posible hacerlo.® Advierte
Winnicott que, en la bibliografia psicoanalitica, el tema del juego. ha sido asociado
con la masturbacién dadas las caracteristicas presentes de excitacién flsica, com-
promiso instintivo y autoerotismo. Estos andlisis se centran en el andlisis del jue-

go infantil y descuidan el caracter integral de la actividad ladica. Distingue este

130 yer PIAGET, JEAN, Le jugement moral chez I ‘enfant Paris, Presses Universitaires de France,
1985.

209



autor entre el sustantivo “juego™ y “el jugar”. Winnicott privilegia la actividad, el
hecho del jugar, en tanto una actividad de miltiple dimensiones, que no permite la

centralizacién en una teoria unificada y simple.

hay en el juego algo que ain no encontrd su lugar en la bibliografia psicoanalitica
(...) deseo desviar la atencién de la secuencia psicoanélisis, psicoterapia, material del
juego, accion del jugar, y darla vuelta. En otras palabras, o wnsversal es el juego, y co-
rresponde a la salud: facilita el aecimierto y por lo tanto esta titima; conduce a rela-
ciones de grupo; puede ser una forma de comunicacién en pricoterapia y, por Giltimo, el
psicoanilisis se ha convertido en una forma muy especializada de juego al servicio de
{2 comunicacién consigo mismo y con los demés. '™

Un elemento clave en la perspectiva de Winnicott es el de “objeto transicio-
nal”, concepto anidlogo en cierta medida al de “fetiche” o “talismén”, mencionado
por ofros autores. Se tratarfa de objetos que levan a los nifios al apego a un osito,
una frazada, una mufieca, etc. Toda teoria psicolégica da por supuesto que la
aceptacién de la realidad nunca queda terminada. Winnicott agrega que el alivio
de esta tensién entre la realidad interna y externa lo proporciona una tercera zona
intermedia de experiencia y en este punto se ubica el objeto transicional. Estos
objetos designan también la zona intermedia de experiencia, como fenémenos
transicionales, que no forman parte del cuerpo del nifio aunque tampoco se los
reconozea como parte de la realidad exterior y estdn revestidos de los siguientes
atributos:

1) El objeto transicional representa el pecho materno o el objeto de la primera
relacién.

2) Es anterior a la prueba de larealidad establecida

3)En relacién con el objeto transicional, el bebé pasa del dominio omnipotente
(mAgico) al dominio por manipulaciéon que implica el erotismo muscular y el pla-
cer de 1a coordinacion. '

4) El objeto transicional puede convertirse en un objeto fetiche y persistir en la
vida sexual adulta.

5) Segiin cémo se efectie el desarrollo de la organizacién erética anal, el objeto
transicional puede representar las heces.™

Los términos “ilusion-desilusion™ aluden al dominio mégico y lidico pero,
en el contexto de esta teoria, se utilizan para caracterizar el desarrollo emocional

del niffo. Seglin Winnicott, la madre ofrece al bebé Ia oportunidad de crearse la

131 WDNINICOTT, DONALD W., Realidady juego, Buenos Aires, Gedisa, 1971, p.61
132 WINNICOTT, D., Realidady juego, ed. cit, p.64
133 N INNICOTT, D., Reaiidad y juego, ed. cit., p.26
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ilusior de que su pecho es parte de ¢él. La tarea posterior de la madre serd la de
desifusionar al bebé de forma gradual. Para lograrlo, deberd ofrecerle ofras opor-
tunidades de ilusionarse y en ese espacio intermedio es donde se ubica la expe-

riencia del juego.

un bebé puede ser alimentado sin amor, pero la crianza carente de amor o impersonal
no corseguird producir un nuevo nifio auténomo. En ese sertido, cuando hay fe y con-
fiabilidad existe un espacio potencial, que puede convertirse en una zona infinita de se-
paracién, que el bebé, el nifio, el adolescente, el adulto, pueden llenar de juego en for-
ma;.;t;eadom Con el tiempo, ese juego se convierte en el disfrute de la herencia cultu-
ral.’”

- La actividad de jugar, experiencia siempre creadora, debe su precariedad a
que se desarrolla en el limite entre lo subjetivo y lo objetivo, entre lo interno y lo
externo, entre la fantasia y la realidad. En contraste con estas dos dimensiones,
Winnicott ubica esta tercera zona que puede ser minima o mfxima, segin se haya
producido el proceso de separacién que permitié superar el estado primario de
fusion enfre la madre y el bebé y que, por analogia, se extiende a la relacién enfre
el psicoanalista y el paciente.

Como dijimos anteriormente, el siglo XX eleva el juego a dignidades insospe-
chadas y las ciencias del comportamiento, tanto animal como humano, rinden
homenaje a esta nueva jerarquizacién. Puesto como objeto central de estudio, en
el campo cientifico, a diferencia de la identificacion con el logos, presente en la
nocién de homo sapiens, la idea del homo ludens nos reingerta en la escala zool6-
gica. En el territorio comin entre los animales, los nifios y los poetas, jugando, la
cultura despliega sus mejores posibilidades humanas. El siguiente pasaje de Ra-

yuela no podria ser més atinente para expresar esta idea:

Y asf ocuire que el hombre solamente parece seguro en aquellos terrenos que no lo
tocan a fondo:! cuando juega, cuando conguista, cuando arma sug diversos ceparazones
histéricos a base de ethos, cuando delega £ misterio central @ cura de cualguier revelas
cidn. ¥ por enciraa v por debajo, 1z curioss nocidn de que 1a herramients principsl, el
logos que nos wranca vertiginosamente @ la escala zooldgica, e una estafa perfecta, Y
el corolario inevitable, ef refugio en lo infuso y el balbuceo, la noche oscura del alma,

I . . >3
las entrevisiones estéticas y metaflsicas.'*

En las conclusiones, la posicién escéptica, representada por Hume, es

puesta como el punto de partida de la filosofia del juego, en la modernidad,

B4 WDNNICOTT, D., Realidady juego, ed. cit., p.144
135 CORTAZAR, JULIO, Rayucka,28, Edicién critica, Buenos Aires, Coleccién Archivos, 1992,
p.28
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para, desde allf, resaltar las particularidades del uso filoséfico del juego en

los tres antores centrales de este frabajo: Nietzsche, Wittgenstein y Elster.
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Capitule 5: Conclusion

Foracio, Horacio
Kerde, alors ;Por qué no? Hablo de entonces, de Sévres-
Rabylone, no de este balance eleglaco en que ya sabemos que el juego
estd jugado
Rayuela, 93, Julio Cortézar

5.1. Los distintos Ambitos del pensar Iadico: La Repablica, Ba-

bilonia ¥ Castalia

Desde el optimismo racionalista del platonismo, pasando por la critica de
Aristoteles, el empirismo de estoicos y epiciireos termina en la moderada desespe-
ranza escéptica.’ Desde sus inicios, la historia de 1a filosofla aparece como una
aventura donde los ensayos optimistas terminan en un viaje de retorno a la humil-
dad del reconocimiento de las falsas expectativas, al descubrimiento de los errores
que hicieron posible las ilusiones de éxito. E! irrefrenable deseo de ordenar lo ab-
soluto, cada nuevo asalto de la razén, cadg nueva ficcién de victoria, encuentra al
escepticismo en el final del camino. Pero, tras la desesperanza y la melancolia,
aparece una nueva esperanza. En este recorrido, partimos de la figura de Hume
que, en tanto maximo exponente del escepticismo moderno, representa un punto
de partida para la filosofla del juego.

Al finalizar la parte IV del Tratado de la naturaleza humana Hume describe,
en tono dramatico, este recorrido, las aventuras del filésofo escéptico, como un

viaje de destino incierto y resultados desalentadores.’

! “En e} emnpirismo la razon deja ver su juego, més ain, el empirismo significa la consagracion del
juego” BERMUDOQ, JOSE MANUEL, £l empirismo. De la pasién del filésofo a la paz del sabio,
Barcelona, Montesinos, 1983, p.18. Para este autor el racionalismo de Platén termina en el empi-
rismo estoico y epicireo, el visionismo agustiniano se veri perturbado por el largo y complejo
debate sobre los universales, afianzéndose el realismo tornista que es disueltc en manog del norni-
nalismo de Ockham para acabar en el misticismo de Eckhart. En el renacimiento se repite el es-
quema. La oposicitn entre platénicos (Ficino, Pico) y aristotéliros Pomponazzi, Zarabella) condu-
ce al escepticismo de Montaigne. En la modernidad, la potencia afirmativa de Descartes y Male-
branche es contrarvestada por el relativismo de corte empirista de Gassendi y Hobbes para acabar
en un empirismo psicologista de la mano de Locke y Berkeley que lleva al' demoledor escepticismo
de Hume.

?yer CALVO DE SAAVEDRA, ANGELA, “Escepticismo e investigacién moral: del morstruo al
jugador”, ponencia presentada en el Primer Congreso de Etica y Filosofia Politica, Alcald de Hena-
res, Espatta, 16-20 de septiembre de 2002, En este trabajo se presenta el excepticismo de Hume en
el 4mbito de la pregunta metafiloséfica acerca del caricter de fa verdadera filosofia. Esta pregunta
filossfica se plantea de manera radical en el Trafado, Libro I, Parte IV, titulada Del esazpticismo y
otros sistemas de la filosofia, en el cual Hume confronta el reto que plantea la duda escéptica a la
construccién de un sigtems filosdfico y asimistno se propone comprender de modo critico cémo
otros sistemnas han reaccionado a ella, para evitar que su ciencia de la naturaleza quede sujeta a los
mismos errores. El verdadero escéptico se puede pensar como filésofo-jugador, que sigue una
pasién rouy especial, el amor a la verdad, que al igual que el juego es la comnbinacion de agrado y
utilidad.
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Lo que ante todo me atemoriza y confunde es el desamparo y la soledad en que me
encuentro a rafz de mi posicién filogéfica, y me imagino ser un monstruo torpe y extra-
fio que al no poder convivir en sociedad ha quedado excluido de toda relacién humana y
se halla totalmente solo y desconsolado. De buen grado me confundiria con la rmultitud
en busca de refugio y calor, pero mi deformidad me impide hacerlo (...) Todos se con-
servan a distancia, atemorizados por la tempestad que me azota, de todog los flancos?

La imagen del filésofo escéptico como un ndufrago o como un monstruo
melancélico es utilizada por Hume para caracterizar al pensador que se expone al
odio de los metaflsicos, l6gicos, matemdticos e incluso teblogos de la época Ha-
biendo desaprobado sus sistemas, habiendo sufrido los insultos, enojos, calumnias
y detracciones siente que sus propias opiniones pierden sentido. El escéptico ha
perdido la brjula, reconoce que no puede confiar en el entendimiento, que los
aparatos de control y orden del pensamiento no son confiables. ;Qué hacer? ;Que-
darse en la roca estéril, abandonarse en alta mar a los caprichos del viento, heroi-
camente seguir adelante aunque sabe que no va a ningfin lado o quedarse recluido
en el silencio? Reconoce que su filosofia, desencantada ya de la soberbia de consi-
derarse una actividad superior, abreva en la misma fuente que la creencia del resto
de los hombres: la imaginacién. Hume descubre el poder de la imaginacién que
nos salva del escepticismo més absoluto por medio de esa propiedad sutil y trivial
de la fantasfa. Luego de experimentar la impotencia de la razén, el giro hacia la
cura de la enfermedad escéptica se produce a partir de una vuelta a actividades

corrientes y triviales.

Pero por fortuna sucede que, aunque la razon ses incepaz de disipar estas nubes, la
naturaleza misma se basta para este propdsito, y me cura de una melancolia y de este
delirio filoséfico, o bien relajando mi concentracién mental o bien por medio de alguna
distraccidn: una impresién vivaz de mis sentidos, por ejemplo, que me hace olvidar to-
das estas quimeras. Yo ceno, juego una partida de backgammon, charlo y soy feliz con
mig amigos; y cuando retomo a estar especulaciones despuéds de tres o cuatro horas de
esparcimiento, me parecen tan frias, forzadas y ridiculas que no me siento con ganas de
profundizar mas en ellas*

La partida de backgammon, la charla con los amigos, no son la solucién
@ltima del problema del escéptico. En tanto interiudio, pausa recreativa, disipan la
melancolia y restituyen Ia sensatez del filésofo que ha vuelto al mundo de los
hombres convencido de 1a limitada naturaleza humana. El viaje ha sido necesario,
el paso por las tribulaciones escépticas sirvié para acceder a una mejor actitud filo-
s6fica, capaz de desenmascarar a toda filosofia dogmdtica y supersticiosa

Como nos muestra Kant, Hume supone un punto de no retormo: e/ final del

suefio dogmdtico. La certeza, como la ingenuidad, es imposible de recuperar una

*HUME, DAVID, 4 Treatise of Human Nature, Book 1, London: J. M. Dent & Sons Ltd. New
York: E P, Dutton & Co. Inc, 1951, p.249 ,en castellano HUME, DAVID, Tratudo de la mtwaleza
humana, Medrid, Tecnos, 1998
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vez que se pierde. Hume supone la pérdida de la ingenuidad del racionalismo pla-
ténico y la pérdida de las certezas acerca de la existencia de verdades transmunda-
nas, pero no el aniquilamiento de la filosofia. Por el contrario, la razén, liberada de
las ataduras dogméticas, ha recobrado la cordura y se reconoce productora de re-
glas. Ahora puede tomar en serio el juego necesario e incluso placentero y wtil de
inventar érdenes. Aqui la razén se reconoce poderosa ya que es ella misma la que
decide el limite de sus poderes. Para Hume, éste es el final del recorrido. Cuando
no hay sustancia, ni cansa, ni verdad necesaria, cuando el pensar es construir érde-
nes, irrumpe el artificio del juego y el filosofo puede comportarse como un nifio,
como un poeta, como los filésofos antiguos. La fe del filésofo es la ficcién de
quien s6lo desea volver a ser nifio o poeta’ Hume descubre el juego de la razén en
un sentido distinto al asumido por Platén. La filosofia se habfa presentado como
acsésis, habia recluido el juego al papel subsidiario de copia e instrumento idéneo
para el adistramiento en la eterna repeticiéon del orden verdadero, y encuentra en
La Reptiblica platénica su 4mbito de realizacién.

A diferencia de Plat6n, quien imagina al habitante de La Repiiblica como un
repetidor de gestos, como un respetuoso oficiante de rituales, otros pensadores
escépticos, Nietzsche, Wittgenstein y Elster, rescatan el elemento creador e inno-
vador de los juegos aunque, en cada caso, destaquen aspectos distintos. Las dife-
rentes facetas del juego, sus maltiples manifestaciones, se evidencian en las dife-
rentes caracterizaciones. Nietzsche destaca la presencia de lo que Caillois conside-
ra la paidia, la capacidad de inventar e improvisar formas, el momento de total

libertad para inventar nuevos 6rdenes. Wittgenstein y Elster, por el contrario, des-

4 HUME, DAVID, A Treatise of Human Nature, Book 1, ed. cit., p.254

3 "Existe una inclinacién muy notable en la naturaleza humana a conferir a los objetos externos lag
mismas emociones observadas dentro de sf misma, y también a encontrar en cualquier sitio aque-
llas ideas que le estin m4s presentes. Es verdad que esta inclinacién se suprime con una pequefia
reflexién, ¥ que se encuentra solarnente en los niffos, los poetae y loe fildsofor antigaos. Aparece en
log nifios par su deseo de darle una patada a las piedrar con tropiezan; en los poetas, por su facili-
dad en personificar todag lag rogas, y en lox fildsofor antipuos, por estaa ficciones de gimpatfa y
antipatia. Hay que disculpar a los nifios por su edad, a los postas, porque confiesan seguir implici-
tarnente las sugestiones de su fantasia, pero jqué excuss darernos para justificar a miestros filédso-
fos, cuando muestran una tal debilidad?™ HUME, I, 4 Treatise of Human Natwre, Book I, ed. cit.,
Parte IV, Seccién IIL p. 215 “Ello es asi, dird Hume, y no es malo porque la naturaleza eg sabia,
Admitir ese funcionamiento del entendimients con recursos constantes a la ficcidn es la buena
filosofla, de quien tiene valor de quedsarse con las reglas del juego. Lo que le parece inaceptable e
infantil ex affadir otra ficcién para recuperar la fe, como rerfa imaginar un alma susrato, sujeto o
escenario, una extensién lugar o agente, o simplemente una ley que garantice el orden de la suce-
sidn, la estabdidod y regidaridad de la coleccidn Quedarse sin Naturaleza, sin Dios y sin Alma,
sin sustancia y sin sujeto, sin mas orden y ley que el orden y la ley de larepresentacién... Y quedar-
se ante ella sin herofsmo ni dramatizacién, sino con la conciencia que la filosofia es € momento
del juego que no debe afectar al comercio y at trato cotidiano... ése es, a nuestro entender el men-
saje que Hume lanzd. Aunque €] mismo corrigiera después sus matices, como si hubiera sido una
insclencia ocasional, una rebelién mormentanes, un grito escapado de su gargents® BERMUDOQ, J.
M., El empirismo..., ed. cit., p100
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tacan lo que Caillois llama Judus, el juego en su aspecto normativo donde predo-
mina, como nota principal, el seguimiento de la regla.’®

En un sentido distinto al que aparece en La Repiiblica platénica, Nietzsche
concibe un mundo que se parece a la Babilonia de Borges,” un infinito juego de
azares donde la Loterfa es consagrada como juego divino ya que todo hombre libre
paﬂicipa en los misterios del sorteo, los que se efectiian en los laberintos del dios
Bel, cada sesenta noches, determinando el destino del hombre. E babilonio bor-
geano, al igual que el superhombre de Nietzsche, no es especulativo, acata los
dictamenes del azar, entrega a la fatalidad su vida, su terror panico ya que renuncia
a investigar sus leyes laberinticas y admite que sobre todo acontecimiento reina la
incertidumbre. Babilonia nombra el lugar donde ocurre un nacimiento bajo la for-

ma infante y terrorifica de lo monstruoso, de la no especie todavia innombrable.?

¢ CALLOIS, R., Teoria de los Juegos, ed cit, pp. 25-26, "He elegido el término paidia porque
tiene como rafz el nombre del nifio (...) Al nifio le gusta jugar con su propio dolor, por ejemplo,
excitando con su lengua un diente enfermo. Le gusta también que le hagen miedo, buscando asf un
mal fisico pero limitado, gobernado, del cual €] es causa, o una angustia psiquica, pero solicitada
por €l y que hace cesar a su mandato. Estamos ante los aspectos fundamentales del juego: actividad
voluntaria, convenida, separada y gobernada” pp.50-51. Ver AMBROSINI, CRISTINA, Crltica de
fa rozdn didica. Entre ia ndusea y la risa. Estudio critico, Perspectivas nietzscheanas N°5, sep-
tiemtre de 1996, pp.223-227

" BORGES, JORGE LUIS, “La loter{a de Babilonid”, Ficciones, Obras Completas, Emecé, Buenos
Aires, 1985, pp. 456-460. Ver AMBROSINI, CRISTINA, Nietzsche y Wiltgenstein. Babionia y
Castatia en Nietzsche actudl e inactual. Proyecciones en el pensamiento contempordneo, editado
por 1a Oficina de Publicaciones del C.B.C. de la Universidad Nacicnal de Buenos Aires, octubre de
19594

8 En Aristételes la conceprién de lo monstruoso como algoe anti-natural deriva probablemente de la
incapacidad o imposibilidad regenerativa que atribuye a los monstruos, y que se asocia directa-
mente con la concepcién griega de la naturaleza como physis: lo que da origen o genera. Un rons-
truo es una exacerbacién de la singularidad individual porque detenta la originatidad absoluta: =e
extingue también genéricamente con su propia muerte: cada monstruo es, "fuera de serie’ o "inico
en su género”. Es una excrecencia degenerativa, pero también un producto de la naturaleza, de otro
modo no serfa posible provocar variaciones zoomdrficas. En Kant lo monstruoso se acerca a lo
sublime, La expresién espariola "sublime” proviene del latin sublimis, lo que estd en el aire, eleva-
do, situado en la altura. La expresi6n alemana erfiaben, empleada por Kant, alude a la misma expe-
riencia: significa elevado, saliente, superior, por encima de, eminente. La experiencia designada
con estas expresiones parece, pues, aludir a un cierto *sentirse superado® o trascendido por algo
que nos sobrepasa de una manera ilimitads. Los ejemplos de Kant resultan lo suficientemente indi-
cativos: unas montafias nevadas, una tormenta enfurecida, la profundidad estrelfada de una noche e
incluso, frente a la comedia, la grandiosidad de la tragedia. De allf que la primera diferencia de lo
sublime frente a lo bello, sea la de 1a represertacién de una "ilimitacién®. *Lo bello en 1a naturaleza
- dice Kant- serefiere a la forma del objeto (Form des Gegenstandes), que consiste en gu limitacién
(Beg ranzmung), lo sublime, al cortrario, puede encontrarse en un objeto sin forma, en cuanto en €1, u
ocasionada por £l, es representada una ilimitacién (Unbegrarztheir) y pensada, sin embargo, una
totalidad de la misma... . Frente a la forms, en cierto rmodo, cefiida y cerrada de lo bello, lo sublimme
se manifiesta como informidad e ilimitacion. Esta informidad e ilimitacidn en la representacién del
objeto, no es sino expresion de una superacién de nuestrag facultades ante la presencia de lo ilimi-
tadamente grande. La *informidad® de lo sublime no se identifica completamente con lo *mons-
trueso”. Lo monstruoso, dice Kant, "es un objeto que por su magnitud niega el fin que constituye
su propio concepto”. Lo que aterrariza de lo monstruoso ex la magnitud de lo que *repugna’ al fino
al "deber ser® que constituye el concepto de un objeto, en cambio, lo que atemoriza de lo sublime
es la magnitud de lo que rebasa cualquier objetivacidn. Advertia Kant que lo sublime es excesivo:
transgrede, rebasa nuestra capacidad de aprehension, nos remonta a magnitudes inimaginables. Es
sublime -agréguese- porque carecemos de un formato que nos permita domesticarlo, porque sélo
podemos leerlo defectuosa, parcialmente En este sentido, si se adopta la distincién kantiana entre lo
bello y lo sublime se podria afirmar que, cuando hemos logrado domesticar la forma, le hemos
quitado su monstruosidad ¥ se ha corwertido en la medida de nuestra inteleccién. Ver en el punto
2.3. La interpretacion de o bello en Xant.
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Babilonia también nombra el terror y la delicia de los comienzos donde el filogofo
artista expresa los caracteres de lapaidia. En un extremo de la actitud ladica apa-
rece un principio comin de diversion, de turbulencia, de libre improvisacién y de
despreocupada alegria. Esta exuberancia fraviesa y espontinea encuentra una ten-
dencia complementaria de su naturaleza anarquica y caprichosa en la necesidad de
establecer reglas. Las reglas son inseparables del juego tan pronto como éste ad-
quiere una entidad especial. Pero, en el origen de ese invento artificioso encontra-
mos un primer momento de libertad que le otorga a la creacién una potencia pri-
maria de improvisacién y alegria que evidencia el instinto del juego. En general,
las primeras manifestaciones de la paidia no tienen nombre al carecer de elemen-
tos distintivos y clasificables. En cuanto aparecen los elementos del juego, la re-
peticién de algunos gestos, la necesidad de la regla, se anuncia el espiritu del Zu-
dus. Al deseo primitivo de juguetear y divertirse, el Judus agrega obstdculos arbi-
trarios, perpetuamente renovables para malgastar sin provecho atil la capacidad de
resistir el suffimiento, la fatiga, el panico o la embriaguez del vértigo.

La voluntad de poder del filésofo artista es también voluntad de forma, de
racionalizacion. En contra de la interpretacion meramente estetizante, asociada al
romanticismo, en la metafora del juego encontramos los dos principios: paidla y
tudus’ Dionysos, el dios del Juego, también simboliza el abismo de la verdad ori-
giraria. El juego del dios-nifio configura el mundo. Inocencia del devenir, azar,
caos, son parte de los caracteres de la vida, desocultados por el héroe trégico. Este
hombre del amor fati domina el miedo, mira el abismo con orgullo, se aferra con
garras de 4guila al borde del abismo de la verdad tragica. La verdad, desde Platon
y Aristételes, ez caracterizada como “justeza de la representacién”. Tradicional-
mente, verdad significa: adecuacién de la representacién a lo que el ente es y a la
manera como es; a la constitucién y a la modalidad. El superhombre, el nifio, el
Jjugador de dados, perfora el engafio apolineo y es capaz de intuir la profundidad
insondable de la verdad tragica. A través de su productividad lidica, el hombre se
giente parte del gran juego césmico. El superhombre conoce el peligro del juego
pero no lo rechaza, lo quiere dentro de s, sin culpas ni resentimientos, sin esperar
premios ni castigos. La creacion de nuevos érdenes responde a la necesidad de
racionalizar el caos, de estabilizar el devenir, de hacer habitable el mundo sin que
ello implique la estatizacién ni la consagracién de algin mito fundacional. El es-

cepticismo de Nietzsche se orienta hacia la destruccion de las grandes totalidades,

$«El término “razén imaginativa” pareciera sugerir la idea de una propuesta esteticista o ludicista,
incluso romértica. Sin embargo, la razén imaginativa no implica una complacencia en lo hidico por
lo fadico mismo: que se asuma el “juego del mundo® —como horizonte de sentido- no significa que
se lo asuma “por puro juego®. * CRAGNOLINI, MONIC A, “Nietzsche y ef problema del lenguaje
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de los grandes relatos, sin que ello implique una pérdida en la disgregacién de los
fragmentos ni la refundacién de un nuevo orden més seguro. La critica nietzschea-
na a la metaflsica se orienta a la sustitucion de los conceptos de Ser y Verdad por
el de juego. La totalizacién ya no tiene sentido puesto que la naturaleza del campo,
el lenguaje, incluye la idea del lmite. '

La figura de Wittgenstein, en cambio, nos recuerda al obsesivo perfeccion}sta
Josef Knecht, magister fudi de los juegos de abalorios.!! Miembro de la Orden y
habitante jerdrquico de la provincia pedagégica de Castalia, cultiva un juego don-
de la gramitica se combina con las mateméticas y la misica para perfeccionar una
actividad que se presta a combinaciones infinitas.'* Como tods hombre importante
tiene su daimonion y su amor fati.'> Frente a la profunda necesidad de conven-
ci6n, la pureza del juego se mantiene en el acatamiento a las formas mientras que
la virtud del jugador se revela en la capacidad de encontrar una nueva combina-
cion, una armonia siempre distinta a las ya conocidas. A diferencia del ciudadano
de La Repiliblica, quien concibe la estabilidad como mera repeticién, el habitante
de Castalia encuentra en la hechicera belleza de las ciencias rigidamente regladas
el placer de la creacién de formas siempre nuevas.'® El juego de abalorios juega
con todos los valores de la cultura donde, a diferencia de un juego donde hubiera

un confrol central, cada jugador posee todo un mundo de posibilidades y combina-

en la perspectivas de la rmisica. Variaciones en tormo al Doktor Fautus”, Buenos Aires, Cuadernos
de Filosofla, }M°41, abril, 1995, p.115.

1%En cuanto se enfoca hacia la presencia, perdida o imposible, del origen ausente, esta temética
estructuralista de la inmediatez rota es pues, la cara negativa, nostalgica, culpable, rousseauniana,
del pensamiento del juego, del que la ofra cara serfa la afirmacidon nietzscheana, la afirmacién go-
zosa del juego del mundo y de la inocencia del devenir, la afirmacién de ywn mundo de un mundo de
signos sin falta, sin verdad, sin origen, que se ofrece a una interpretacién activa. Esta afirmacién
determina entonces &l no ceniro de otra mamera que como pérdida del centro. Y juega sin seguri-
dad. Pues hay un juego segira: el que se limita a la sustifucién de piezas dadas v existentes, pre-
sentes. En el azar absoluto, la afirmacién se entrega también a la indeterminacién genéticz, a la
aventura seminal de la huella”. DERRIDA, J., “La estructura, el signo y el juego... ed. cit., p.400.

" HESSE, HERMANN, Juegos de abalorios.(Das Glasperlenspiel) , Santiago Rueda Editor, Bue-
nos Aires, 1967. Ver AMBROSINI, CRISTIN A, “Wittgenstein and Cort4zar: from language games
to Rayuela”, publicado en Austrian Wittgenstein Society, Voltumen 21, 1998,

“Y suponemos —sin poder apoyar por cierto con citag- que fa idea del juego dominé también a fos
sabins misicos de los siglos XVI, XVI y XVIII, que fundaron sus composiciones musicales en
especulaciones matemdticas (...) El concepto de una sublime existencia celestial de los seres huma-
nos bajo ia hegemonia de la musica tiene su papel en la vida pablica y privada desde la China més
antigua hasta lag leyendas de los griegos. A este culto de la armonfa (*En variaciones eternas, des-
de arriba nos saluda el misterioso poder del canto”. Novalis) se vincula en la medida méas intima
tarnbién €l juego de abalorics.” HESSE, H., Juegos de abalorios, ed. cit., pp. 17-18
3De 1a céletre fuente Castalia, Hesse toma el nombre para esta provincia universitaria, El término
daiménion designa demonio, genio, espititu y amor al destino. HESSE, H., Juegos de abalorios,
ed. cit., p.39
MuE] grado de libertad y de autodeterminacién en que se encuentra colocado el estudiante selecto
después de su exeat de las escuelas preparatorias para con todas las ciencias y los campos de inves-
tigacion, es de hecho muy grande. (...) fuera del respeto por las normas de vida generales en vigor
en la “provincia” y en la Orden, no se le exige mis que una redaccién anual sobre las conferencies
oidas. {...) Muchos de estos escritores podian dar también los primeros pasos en el campo del auto-
conocimiento. Por lo demés, ocuria también muchas veces y merecia bondadosa comprensién por
parte de los maestros que los estudiosos emplearan sus novelas para manifestaciones criticas y
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ciones de tal modo que entre mil juegos realizados no habria mds que parecidos
superficiales. El respeto a las reglas y la clara conciencia del lmite caracterizan el
escepticismo wittgensteiniano. De este rasgo se pretende deducir la influencia de
Kant,'* aunque podemos admitir que la critica del lenguaje efectuada por
Wittgenstein se extiende al 4mbito en que se detiene la critica kantiana, es decir, a
la ética. La distincion, presente en el Tractatus, entre “decir” y “mostrar” sirve
para marcar el limite m4s alld del cual no podemos realizar afirmaciones de orden
descriptivo. Lo que se desprende de este planteo es que las proposiciones que
muestran la realidad, entre las que se encuentran las propias proposiciones del
Tractatus, son “‘sin sentido” aunque cumplen la importante funcién de mostrar los
limites del mﬁndo. En este punto, Wittgenstein ubica el tema del “misticismo™
puesto que la relacién lenguaje-mundo es inefable.

La nocién “juegos del lenguaje” completa la idea de ajustar los limites ya
que incluye la concepcién segin la cual el lenguaje es una préctica que nos con-
forma a partir de las reglas que lo rigen. Dichas reglas no derivan de un orden ra-
cional preexistente a las practicas, son sélo convenciones, resultantes de distintas
formas de vida Como dijimos anteriormente, los juegos rigidamente reglados,
como el ajedrez, son usados por Wittgenstein para ilustrar la naturaleza de las re-
glas, las que deben regir ferreamente. El seguimiento de la regla es la base del len-
guaje pero la naturaleza de la misma no remite a ningin fundamento ideal, es to-
talmente convencional. En este sentido, la filosofla puede, dentro de sus limites,
poner un orden pero no puede justificar un modelo de orden perfecto puesto que
tal tarea excede los limites del lenguaje. La perspectiva pragmatica, asumida por
Wittgenstein, no consiste en analizar seménticamente el lenguaje de la ética. Trata
asi de poner de manifiesto que en el uso del lenguaje ya estd vigente una dimen-

sidn ética.

revolucionarias acerca del mundo actual y sobre Castalia” HESSE, H., Juegos de abalorios, ed.
cit.,, pp.92-95

1> Frente a la llamada “filosoffa dogmiticd”, Kant desarrolla su “filosoffa critica” donde el principal
objetivo consiste en el analisis y reflexidn sobre los lmites y alcances de la razén. A diferencia de
los escépticcs, Kant rescata un uso positivo de la critica pero no en el campo de la razén tedrica
sino en el de larazdn préctica, La distincidn entre "fendémeno™ ¥ “notmend® conduce a otra distin-
cidn decisiva en la filosofia critica, la que consiste en marcar la diferencia entre “pensar™ y “cono-
cer’”. Desde su punto de vista, en el terreno de la metafisica, no es posible derostrar ni refutar
argumentos de modo concluyente puesto que la razon, librada a sus propias posibilidades, no puede
decidir entre posiciones antitéticas. Mientras que la conclusién negativa de Ia critica afirma la im-
posibilidad de conocer lo trascendental, en su parte positiva abre las puertas para una metafisica de
orden prictico aunque de esta racionalidad radicalmente tltima no es posible dar pruebas empiri-
cas. Apesar del esfuerzo critico, los problernas de aplicacidn de 1a ética kartiena y las limitaciones

- de larazén practica no han sido tematizadas por el propio Kant.

AR



El ethos se relaciona con valores, fines e ideales a partir de los cuales se juz-
gan las acciones y formas de vida. En orden a esta idea, Charles Taylor'® admite 1a
pertinencia de establecer marcos referenciales para comprender el trasfondo de
nuestros juicios, intuiciones o reacciones morales. Articular un marco referencial
es explicar lo que da sentido a las conductas morales. Segiin esta tesis, es absolu-
tamente imposible ignorar estos marcos referenciales puesto que ellos son los ho-
rizontes dentro de los cuales vivimos nuestras vidas. Vivir dentro de tales hori-
zontes es constitutivo de la condicién humana. Esta idea, de rafz wittgensteiniana,
supone que la comprension opera siempre sobre un trasfondo de lo que se da por
garantizado y simplemente descansa en é1. En contra de la actitud intelectunlista,
adjudicada a Descartes, que supone la posibilidad del conocimiento sélidamente
fundado, Taylor destaca el cardcter inarticulado e incluso inarticulable de esta
prdctica. Entre los autores comprometidos en la ruptura con el paradigma cartesia-
no ubica a Wittgenstein ya que concibe al agente, no como el Jocus de las repre~
sentaciones sino como un ser implicado en practicas. A diferencia de las nociones
propias de la conciencia monolégica, las acciones dial6gicas suponen la presencia
de un 4mbito social, de un lenguaje, en el que el agente est4 integrado como parte
de un “nosotros” que contribuye a definir nuestra identidad. El uso social establece
una conexién, que no es meramente causal y que contribuye a dar sentido a las
acciones. Si bien la accién estd guiada por reglas éstas no son invariantes sino que .
viven en el proceso que ellas mismas generan. La préctica es una interpretacion
permanente de la regla. Taylor asimila la relacién entre regla y préctica a la que
establece Saussure entre lengua y habla: el habla sélo es posible por la existencia
de la lengua pero son los mismos actos de habla lo que modifican, renuevan o alte-
ran la lengua.

Las instituciones son lugares donde las reglas se expresan pero sin la presen-
cia de un sentido se convierten en letra muerta o en simulacro. Los sentimientos de
seguridad ontologica forman parte de los presupuestos de la conciencia prictica ya
que en Su reverso .se instala el caos, entendido como pérdida de sentido. El mante-
nimiento de hdbitos y rutinas contribuye a consolidar el sentimiento de seguridad y
de confianza que contribuye a crear mecanismos de proteccién para enfrentar las
contingencias de la vida. El establecimiento de esta confianza bésica es la condi-
cién para elaborar la identidad. Esta idea recupera la posicién de Wittgenstein
cuando rechaza la concepcion tradicional del significado como un cédigo ordena-

do independientemente de los usos cotidianos. Por el confrario, es el trasfondo

16TAYLOZR, CHARLES, Fuentes del yo. La constniwccion de la identidad moderna, Paidds, Barce-
lona, 1996, pp.34-46 y 57-64. El mismo tema se encuentra en TAYLOR, CHARLES, Arguwnentos
Sfiloséficos, Capltulos HI, VII y IX, Barcelona, Paidés, 1997
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inarticulado (lo que no se puede decir) lo que constituye la condicién necesaria de
lo que puede ser dicho y de los significados implicitos en la ética. La manera en
que lag ideas se entretejen con las pricticas pueden ser varias y simultdneas:

1) Puede ser que se refuercen mutuamente cuando la idea fortalece y mantiene
vivo el pairén‘que le da sentido y éste se regenera en la practica

2) Podria ser el caso de que las ideas y las practicas no encajen entre si al fracasar
en el intento de reproducirse. Una prictica podria volverse demasiado costosa,
podria ganar o perder prestigio debido a cambios del entorno social.

Los cambios pueden deberse a mutaciones de ideas ocasionando rupturas y
revoluciones en las précticas. La aparicién de nuevas précticas o la desaparicién de
otras establecidas puede originar un cambio de creencias. La urdimbre de causas
que llevan a cambios en lag valoraciones y costumbres es sumamente compleja ya
que son hilos se entretejen en ambas direcciones. El andlisis de los distintos juegos
permite revelar el compromiso ético que todo acto de habla supone en la medida
en que es el resultado de una préctica, de una forma de vida. Ya no se trata de pre-
sentar nuevas teorias morales ni de criticar las viejas sino de mostrar en su efec-
tualidad los distintos juegos linguisticos més alld de los cuales no hay ninguna
voluntad divina ni ninguna naturaleza humana ni la razén en general para garanti-
zar una fundamentacién Gltima. Este escepticismo admite el poder destructivo de
la filosofla cuando se ocupa de derribar castillos de aire, mientras nos previene
acerca del peligro de ahogar los pensamientos filosé6ficos con el ruido de las pala-
bras. Elster representa el mismo aspecto del /udus, el sometimiento a las reglas,

una vez adoptada la estrategia maximizadora.”
5.2. La irracionalidad, el lado oscuro de la razén

El pensamiento moderno, al que identificamos como Ilustracién o Iumi-
nismo (Lumieres, Aufklarung) se caracteriza por la confianza en los poderes de la

Razén que ilumina como una “luz natural™ y ayuda a ordenar u organizar todas las

'%a3i el medio es estratégico, nos encontramos en el campo de la teorfa de los juegos. En términos
amplios, 1a teoris de los juegos se puede considerar como une herramienta —en rigor, como fa he-
rramienta- para la manipulacién simultinea de tres conjurtos de interdependencias que incideni en
la vida sorial. (1) La recompensa de cada uno depende de la recompensa de todos, a través de la
envidia, e atruismo, etc, (2) La recompensa de cada uno depende de la accidén de todos, a través de
- 1a causalidad social general. (3) La accién de cada uno depende de la accién de todos, por razona-
miento estratégico. Exta ultima es la contribucidn especifica de la teoria de los juegos. He de afia-
dir, para que no se me diga que considero la teoria de fos juegos como la solucién a todos los pro-
blemas, que no pienso que esta teoria sea capaz de manejar el signiente problema. (4) Los deseos
de cada uno dependen de la accidn de todos. Esto se refiere al hecho de que las preferencias y los
planes individuales son sociales en su origen, lo cual difiere de la idea de que pueden ser sociales
en su gama, es decir, que el bienestar de los dends pueda ser parte del objetivo o fa meta que pemi-
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actividades humanas, desde las ciencias hasta la ética.’® Si aceptamos la metdfora
iluminista de la razén podemos afirmar que esta figura encubre 1a presencia de la
irracionalidad, la que se presenta cuando contamos con algin supuesto de raciona-
lidad ya que lo irracional no deberfa ser pensado como lo no racional, como una
fuerza ciega, sino como el lado oscuro de la razén misma. Abordar el problema de
la racionalidad partiendo de la irrupcion de la iracionalidad, desde su lado oscuro,
desde sus limites, evita que la razén se presente como totalidad, como sistema per-
fecto y contribuye a “ampliar el concepto de razén” hasta abarcar los problemas
concernientes a sus imposibilidades. Una de las formas més frecuentes de la irra-
cionalidad es el hiperracionalismo, al que puede definirse como la ineptitud de una
teoria para reconocer sus lfmites al concebirse a sf misma como omnipotente.'
Ampliar la racionalidad significa explorar los limites para tomar en cuenta que si
bien la razén nos ilumina, no lo hace plenamente y que aquello que llamamos
“irracionalidad™ no es més que su lado oscuro. Elster asume con toda energia esta
empresa bajo la conviccidén de que una teorfa que no puede dar cuenta de sus li-
mites resulta incompleta.

Elster ge ha dedicado a estudiar los limites de los modelos de 1a eleccién
racional ya que su tema central es la conceptualizacién de la racionalidad imper-
fecta. En Ulises y fas sirenas, Uvas amargas y Juicios salomonicos,’® Elster estu-
dia los problemas filoséficos presentes en la teorfa de la eleccién racional donde el
escepticismo se manifiesta en la consideracién de una racionalidad imperfecta pe-
1o capaz de reconocerse como tal.”l A pesar de no ser siempre racionales, los
hombres quieren serlo y para alcanzarlo utilizan mecanismos que los fuercen a la

conducta racional. El propésito central es mostrar las limitaciones de la teorfa de la

gue el individuo.® EL3TER, JON, Uvas amargas. Sobre la subversién de la racionalidad, Barce-
lona, Peninsula, 1988, pp. 25-26

'8 La met4fora de la luz, para referirse a la razén es de cufio platdnico. En la concepcidn cristiana
Dios es ia luz que ilumina el entendimiento y posibilita 1a accién moral, de alli que para el primiti-
vo catecismo apostélico la doctrina moral recibe el nombre de “camino de fuz” y esta ilustracion la
comunica Dios a través de la oracién, sobre todo enlosestadosmisticos y proféticos. Ef mismo Jesis
es caracterizado como “la luz de Israel”, “aurora”, “sol naciente” que habria deaparecer en lo mis
alto del cielo, En los Evangelios, 3an Juan (8,12) dice “ Yo soy laluz del mundo”.

19 wef reconocimiento de ambitos iiracionales, es decir, de sectores de Ia realidad queescapan a las
posibilidades analiticas de la razén, puede y tiene que provenir de la propia ingtancia racional®.
MALIANDIL, RICARDO, Defar ia pasmodemidzd. La ética frente al irmcionaiismo actua, Bue-
nos Aires, Almagesto, 1993, p.50

% Ulysses and the Sirens | Cambridge, Cambridge University Press, 1979, Sawr Grapes, Camn-
bridge, Cambridge University Press, 1983, Sclomonic Judgements, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Fress, 1989, Las traducciones en casteliano estén en las citas.

 «_las posibilidades de automodelacion racional de las preferencias, de “planificacién del propio
carécter”, le parecen sino remotas, si muy improbables. Y el resultade es la “subversién de la ra-
cionalidad”. (...) Y aunque Elster se refiere con frecuencia a varias doctrinas clésicas sobre la auto-
nomia (a Aristételes —influido por la reconstruccitn de Donald Davidson del problema de la akra-
sia o debilidad de la voluntad-, al estoicismo y al budismo -influido por Christophe Kolm-), tiende
a representirsele de un modo caraderisticamente modermo” DOMENECH, ANTONI, “Elster y lar
limitaciones de la racionalidad” en ELSTER, JON, Domar la suerte, ed. cit. p.28. AMBROSINI,
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eleccion racional a partir de la indeterminacién que producen los juegos sin solu-
cién, entre los que se encuentran los juegos de suma variable que modelizan de un
modo apropiado las situaciones de conflicto real, como es el caso del ya citado
Dilema del prisionero. En estos casos la teorfa es insuficiente pero no inGtil.>
Elster destaca el caracter normativo de la teorfa de la eleccién racional que no
pierde su potencia frente a la indeterminacion, la incertidumbre o la irracionalidad
gracias a la simplicidad del supuesto maximizador. Tanto en £f cemento de fa so-
ciedad”® como en Tuercas y tornillos’? Elster manifiesta un creciente desencanto
frente al poder de la razén, en especial en lo que respecta a la indeterminacién de
las prescripciones que ofrecen las teorias del actor racional. Elster propone la
aceptacion sin disfraces del cardcter limitado e imperfecto de 1a razén humana para
planificar y proponer recursos que permitar “abdicar razonablemente de la razén”.
Tomando la idea de Hume, segiin el cual la causalidad es el cemento del universo,
Elster se interesa por el cemento de la sociedad, es decir, el orden que permite que
las sociedades no se disgreguen en el desorden y la anarquia. Elster reconoce que
son los individuos y no las sociedades los actores de la interaccién social®® Para
Elster la irracionalidad no es marginal pero tampoco es omnipresente porque no
afecta el cardcter normativo de la teorfa de la eleccion racional. M4s alla de las
disputas contempordneas acerca de la preeminancia de un modelo de racionalidad
sobre ofro, Elster se sitiia en un punto anterior: en remarcar las imposibilidades y
limites de todo modelo de conducta racional, tanto para el caso de larazén comu-

nicativa como para la razén estratégica Elster parte de una idea desencantada

CRISTINA, Jon fster y el pensamiento del Iimite. Estudio critico. Publicado en Cuademos de |
Etica ¥°20-22, pp.167-176
2 Se citan ejemplos donde la teoria no aporta una soluciénpero puede indicar algunas estrategias
maximizadoras. En los casos de toma de decisién bajo incertidumbre se puede adoptar la regla que
busca las mejores consecuerncias peores (regla maximin) pero donde no hay fundamnentos raciona-
les para afirmar que esta accién es més racional que la que optapor las mejores consecuencias me-
;Emes {regla maximax).

® ELSTER, JON, £l cemento de la sociedad. Las pamdogas del orden social, Barcelona, Gedisa,
1602
M B1.STER, JON, Tercas Y tornitles. Una intraduceion a los conceptos basicos de las ciencias
gociales, Barcelona, Gediga, 1991
** Elster se interesa por dos conceptos claves del orden social: el de configuraciones de conductas
estables, regulares, predecibles y el de las conductas cooperativas. No pretende con este anglisis
Hegar a enunciar una quimica o una fisica social. Dado que acepta el etado de preceriedad de las
ciencias sociales para dar respuesta a estos problemas, propone cambiar el concepto de “teorfa” por
el de “mecanismo”. El término “sociedad” 1o usa para nombrar la zona que tenga un méaximo local
de cohesién. Elster se interesa especialmente por los mecanismos espontdneos y descentralizados
de cooperacién social, Ubica en tres puntos las fuentes motivacionales para la cohesién social: &) la
envidia, b) el oportunismo o autointerés con dolo y 3) los cédigos de honor o l1a capacidad de hacer
amenazas o promesas crefbles. Para Elster, estas motivaciones son el cemento sin el cual la anar-
quia y el desorden disolverian todo cuerpo social. . Con una buena cuota de ironia, en tono provo-
cetivo, Elster se explaya frente a los argumentos de los moralitas o politicélogos recurriendo a una
serie de metaforas ingeniosas, por ejemplo, cuando afirma que la corrupcién puede servir como una
hebilla que abrocha los componentes de la sociedad para formar, alrededor de un botin, una unidad
polftica. La carrupeién también es represertada corno un aceite, grasa o lubricante que “afloja la
herrumbre” de las sociedades formada por el agoismo
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acercade los méritos de las distintas teorfas en el campo de la ética y de la politica.
Pero, este primer paso escéptico, no concluye en el rechazo a todo esfuerzo de
racionalizacién. Por el contrario, conduce a una ampliacion y potenciacién de la
racionalidad al tematizar la bsqueda de mecanismos para confrolar la wrupceibn de
la irracionalidad. La afirmacién de la necesidad del control racional frente al irre-
nunciable deseo de log hombres de encontrar justificaciones claras para la con-
ducta parece ser el niicleo de las preocupaciones de este filésofo noruego. Consi-
dero plausible asociar esta empresa filoséfica a la de Nietzsche y Wittgenstein ya
que los tres parten de la denuncia de pseudorracionalismo o hiperracionalismo en
que incurren aquellos que confian irracionalmente en los poderes de la razén.

El andlisis de la akrasia evidencia la preocupacién de Elster por tematizar la
irracionalidad y encontrar mecanismos para hacerle frente. Siguiendo la tradicién
iniciada por Aristételes, en sus tratados de Ftica® sefiala las caracteristicas de ia
razon practica para mostrar sus posibilidades y sus limitaciones. En este punto, el
tema de la akrasia o debilidad de la voluntad resulta central¥ En el concepto de
akrasia se juega el alcance de la definicién de razén y de accién intencional puesto
que en la explicacién de la imacionalidad subyace una paradoja: si la explicamos
demariado bien la convertimos en una forma encubierta de racionalidad, mientras
que, si afribuimos incoherencia a cualquier tipo de conducta, debilitamos el princi-
pio de racionalidad necesario para, luego, diagnosticar la irracionalidad

Aristételes separa, en el alma, la parte racional (/dgon) de la irracional (d/o-
gon).” Asuvez, la parte racional se divide en dos partes: la parte cientifica que se
ocupa de la clase de entes cuyos principios son necesarios, eternos, ingénitos e
imperecederos mientras que la otra es calculativa o deliberativa puesto que se ocu-
pa de lo que puede ser de otra manera.™ Esta racionalidad se ocupa de la aprecia-
cién de lo bueno y lo malo mientras que la primera se ocupa de lo verdadero y lo

falso Aristételes distingue la razén préctica de la razén teérica. La virtud del hom-

2 La exposicidn de la éica aristotélica se ercuertra en tres otras: La Magra Moralia, la $tioz
Eudemia y la Etioa a Nicomaco. Estag obras nos han sido transmitidas a través de una larga tradi-
cién y desde la antighiedad es materia de discusién tanto la autenticidad de estos textos como su
cronologfa,
er AMBROSINI, CRISTINA, La akrasia, €l ludo osawe de la razén, en Pdgiras de Fiosofta,
publicacion del Departamento de Filosofia de la Facuitad de Humanidades de 1a Universidad Ma-
cional del Comahue en septiembre de 1998 y AMBROSINI, CRISTINA, La ekrasia, enfoques
contempordnecs y estrategias de combate™, publicado en CD en Actas del XIV Congreso Intera-
mericena de Filosoffa porla Asociacién Filosofica de México, Puebla, 1999
%41 a idea de una accion, creencia, intencién, inferencia o emocién irracional, es paradéjica. Por-
que lo imracional no es meramente lo no racional, que cae fuera del &mbito de lo racional; la irra-
cionalidad es una falla que se produce en la sede de la razén. Cuando Hobbes dice que sdlo el
hornbre tiene “el privilegio de ser absurdo”, sugiere que sdlo una criatura racional puede ser irra-
cional.” DAVIDSON, DONALD, “Las paradojas de la irracionslidad” en Andlisis filosdfico, V. 1,
N® 2, noviembre de 1981, p.1

“... una parte del alma es irracional y la otra tiene razén”. ARISTOTELES, £fica a Nicomaco,
Madrid, Instituto de estudios politicos, 1970, Libro 11102 a,p. 18
* ARISTOTELES, £tica a Nicomaco, ed. cit.,. Libro V1, 1139,p.90
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bre consistird en la perfeccion en el uso de la razén, en el desarrollo completo de
su vida racional. Pero el hombre no es totalmente racional, sino que en ¢é1 hay tam-
bién una parte irracional de su alma que 2 veces se somete a la razén (es el caso
del enkrdtico) y en otros casos no se somete al dictado de la razén (el akrético o
incontinente).”’

Para Aristételes, la investigacion acerca de la conducta ética no es tedrica, ya
que no es para saber qué es la virtud, sino para ser buenos. Este conocimiento se
refiere a las acciones, como hay que realizarlas. Para ello define las acciones vo-
luntarias e involuntarias para determinar las que derivan en recompensas o casti-
gos. Son involuntarias las que se realizan por una fuerza externa al agente y se
acta en ellas con pesar y dolor. Son no voluntarias cuando se actiia por ignoran-
cia. Las acciones voluntarias, finalmente, son aquellas en las que el agente es cau-
sa: “se obra volhumtariamente porque el principio de movimiento de los miembros
en acciones de esa clase estd en el mismo que las ejecuta™. > En estos casos, el
agente no es s6lo la causa (alfion), sino también el principio (erché) de la accién y
860 en tales actos tiene sentido el vituperio o la alabanza y, por lo tanto, son las
inicas éticamente relevantes.

Otras acciones son mixtas ya que se producen cuando el agente, presionado
por las circunstancias, actfia conscientemente y con conocimiento pero eligiendo el
mal menor; por ejemplo, cuando, para salvar la vida, se arroja al mar el carga-
mento en medio de una tempestad. En estos casos, el agente actGia intencional-
mente aunque de mal grado. Estas acciones pueden ser evaluadas de distinta mane-
ra: a) Pueden recibir elogio cuando, actuando bajo presion de las circunstancias, se
logra preservar un bien, b) Pueden ser perdonadas o excusadas cuando la presién
recibida es superior a la capacidad humana, ¢) Pueden recibir reproche, cuando la
accion responde a un motivo innoble “pues soportar las mayores vergilenzas sin un

motivo noble o por un motivo baladi es propio de un miserable” *

* En el tema de la akrasia Aristételes retorna une tradicidn iniciada por Bécrates quien toma del
lenguaje coloquiel la palabre enkriteia para referirse al dominio moral de s mismo ¥ es retomada
por Jenofonte y Platén para referitge a quien tiene el dominio moral sobre su condurcta. La enkrd-
feiz es considerada la base de las virtudes porque sirve para emancipar a la razén de la tiranfa de
los instintos. En este sentido, la enkrdteia se relaciona con la adangpda. Para S6crates el enkritioo
es libre porque no hay ningin obstdculo que frustre su voluntad, en cambio el akratico serfa quien
actha por ignorancia, es decir, siguiendo la opinién y no el conocimiento. “Pero parece que hay
también otra naturaleza de! alma que es irracional, pero que participa de alguna maners, de la ra-
z0n. Pues elogiamos 1a razén y la parte del.alma que tiene razén, tanto en e} hombre continente
camo en el incontinente, ya que le exhorta rectamente a hacer lo que ex mejor. Pero tambidn apares
ce en estos hombres algo que por su naturaleza viola la razén, y esta parte lucha y registe la razén,
Fues, de 12 misma manera que los miembros paraliticos del cuerpo cuando queremos moverioy
hacia la derecha se van en sentido contrario hacia la izquierda, asi ocurre también con el alma: pues
los impulsos de los incontinentes se mueven en sentido contrario®, ARISTOTELES, £tica @ Nico-
maco, ed. cit., Libro I, 1102b, p. 17

** ARISTOTELES, ftica a Nicomaco, ed.cit., I, 1, 1110 a, p.32

** ARISTOTELES, ftica ¢ Nicomaco, ed. cit., 0,1, 1110 a, p. 33
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Las acciones no voluntarias se definen por la ignorancia del agente respecto
al acto que realiza ya que estd en juego el grado de consciencia imputable al
agente. En estos casos, el agente actiia sin pesar o dolor porque no es consciente de
algunas circunstancias de la accién. Aristoteles distingue entre estas acciones rea-
lizadas por ignorancia y las realizadas cor ignorancia. Esta situacién se presenta
en el ebrio que actia sin consciencia de lo que realiza pero es responsable de su
conducta si cuando comenz6 a beber estaba en conocimiento de las consecuencias
de la embriaguez y en tal caso podria haber evitado el estado en que se encuentra.
En estos casos se advierte la importancia que Aristételes adjudica al conocimiento
para juzgar la responsabilidad del agente sobre sus actos. Las acciones propia-
mente involuntarias son las que se realizan por imperio de Ia faerza que puede ser
natural (ser empujado por el viento) o por imperio de otros hombres. En estas si-
tuaciones no hay colaboracién porque no hay un agente sino que el hombre es pa-
ciente y la accidn se realiza a su pesar. En consecuencia, las acciones voluntarias
son las que alcanzan el grado maés alto de racionalidad puesto que son intenciona-
les: su principio y su causa estd en un agente que delibera y elige un curso de ac-
cién que supone el medio adecuado para alcanzar un fin. Respecto al cardcter de
las acciones realizadas bajo el impulso de las pasiones, Aristételes polemiza confra
la opinién, comiinmente sostenida, de que las acciones compelidas por impulsos
emocionales son involuntarias. Desde el punto de vista tradicional, las acciones
cometidas por impulso del odio, laira, la envidia o 1a pasién erética serian excusa-
bles ya que el agente, en estos casos, se veria compelido a actuar por una fuerza
ingobernable. Para Aristételes, el agente es responsable en la medida en que es la
causa y origen de sus acciones; a la vez que actia intencionalmente. Aristételes
caracteriza a las acciones segiin los distintos grados de autonomfa y conocimiento
por parte del agente con lo que toma partido en una discusion sostenida por S6-
crates, los sofistas y Platén: el principio de racionalidad y la incidencia de las
pasiones. Para Aristoteles el akratico o incontinente es un ser racional que claudica
vencido por alguna pasién y esta conducta debe evitarse, al igual que en el caso
del vicio y la bestialidad.

El libro VII de la Atica a Nicomaco estd dedicado al examen de la akrasia.
Como en ofros temas, Aristoteles comienza por analizar los usos y costumbres
aceptadas socialmente respecto al tema a tratar. En este caso, admite que es parte
de Ia opinién comiin que la continencia y la perseverancia se cuenten entre las co-
sag buenas, asi como la incontinencia y la molicie se encuenfran entre las malas y
vituperables ya que el enkrdtico se atiene al dictamen de fa razén mientras que el

akratico obra por la pasiéon. JPuede el hombre que juzga segin la razén ser akrdti-
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co? Socrates responde: No, la incontinencia no existe ya que nadie puede apartarse
de lo que juzga como lo mejor, a no ser por ignorancia. Desde este punto de vista,
~ quien estd dominado por la pasién actia por opinién y no por conocimiento. Si
este fuera el caso, afirma Aristételes, entonces se deberfa ser indulgente con quien
sucumbe ante una fuerza ingobernable. Desde su punto de vista, es el apo;te del
elemento deliberativo el que otorga racionalidad 2 la accién y en ella incide el
silogismo practico.

Toda accién se da en un lugar y un tiempo determinado pm; lo que, las dos
premisas del silogismo prictico proporcionén estos datos: la premisa mayor es una
proposicién universal y una definicién de la accién involucrada, mientras que la
premisa menor es una creencia acerca de que el caso cae bajo la generalidad. De
ambos elementos, el intelectivo y el desiderativo, surge la accién que se representa
en la conclusién. El silogismo prictico, a diferencia del teérico, concluye en una
accién conscientemente realizada y no en una proposicién. La causa de la akrasia,
afirma Aristételes®, puede considerarse de la siguiente manera: en el silogismo
préctico, la premisa mayor es una creencia universal, mientras que la menor con-
ciemne a los casos particulares, que son del dominio de la percepcién sensible.
Cuando de ambas premisas se engendra una creencia, es necesario que el alma
asienta una conclusién en el razonamiento teérico y que odre inmediatamente en
el préctico. Asi, daday las premisas: “todo lo dulce debe gustarse” y “esto es dul-
ce”, en donde “esto” se refiere a un tipo de dulce particular; es necesario que,
quien pueda actuar sin impedimento, lo haga. Del mismo modo, cuando estd en
nuestra mente un juicio universal que nos prohibe gustar, y, por otro lado, un jui-
cio general de que “todo lo dulce es placentero” y el particular de que “esto es dul-
ce”, y s1 acontece que el apetito estd presente, entonces, por més que el primer
Juicio nos ordene evitar ese objeto, el deseo puede llevarnos a é1. De este modo, 1a
akrasia se practica bgjo el influjo de la razén y una opinién. Es por esto, afirma
Aristételes, que los animales no sufren de akrasia, porque no tienen concepcién de
lo ur;iversa!, sino representacién de cosas particulares. Puesto que la tiltima premi-
sn, la que determina los actos, es una opinién relativa a un objeto sensible, parece
darse lo que afirma Socrates, es decir, ‘el akrdtico no actia segin o que sabe
puesto que, obnubilado por el deseo, suspende temporariamente su conocimiento
“de tal modo que no se puede decir que el tenerla sea un conocer, sino un hablar,
como el borracho que recita los versos de Empédocle_s”. El akrdtico se asemeja a
una ciudad que promulga todos los decretos y posee leyes excelentes, pero no las

aplica, mientras que el hombre malo es como una ciudad que si cumple las leyes

* ARISTOTELES, £tica a Nicomaco, ed..cit. VI 1147 a, p. 106.
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pero ellas son leyes malas. Por otro lado, la akrasa no es vista como un estado
permanente, que sigue un principio, sino que la compara con la epilepsia, es decir,
con una patologia que sobreviene de un modo abrupto pero que el agente es cons-
ciente de poseerla.

La definicién de lo voluntario y lo involuntario (ekousion-akoiision) sirve, en
Aristoteles, para establecer la responsabilidad moral porque si el agente no es el
principio de sus actos no hay posibilidad de &tica alguna. La misma palabra ekozt-
sion significa lo que se hace con gusto, ficilmente y sin violencia. Aristételes re-
corre el territorio de la intencionalidad con minuciosidad, para mostrar sus limita-
ciones, ya que sobre un trasfondo ideal, aparecen los condicionamientos sociales y
naturales. El conocimiento y la ignorancia son marcos referenciales para otorgar
responsabilidad a los actos puesto que la reflexién no parte de un principio incon-
taminado y simple. La coaccién de las circunstancias, que inciden sobre la volun-
tad, obstaculizan la realizacién de una racionalidad perfecta. Es necesario suponer
un principio de racionalidad sobre las acciones. Una praxis sin logos, sin un prin-
cipio rector, es imposible porque la accién humana se desarrolla en una ambito
compartido con otros hombres. En esta racionalidad comin se constituye la polis
y, de este modo, el ethos adquiere su justificacién y su sentido.

Sobre la base de esta caracterizacién aristotélica, Donal Davidson afirma que
una accién revela debilidad de voluntad cuando se presentan las siguientes caracte-
rigticas: a) el agente hace “x” intencionalmente; b) el agente cree que hay una ac-
ci6n alterna “y “ posible para él; ¢) el agente cree que serfa mejor hacer “y” que
realizar “x.** Eg evidente que existen gran cantidad de acciones semejantes a la
akrasia ya que se puede hablar de autoengafio, falta de sinceridad, mala fe, hipo-
cresfa, deseos inconscientes. Cuando se tratan estos temas, afirma Davidson, existe
la tentacion de jugar al psicélogo aficionado, de allf que la akrasia puede aparecer
como un pseudoproblema. Para Davidson la akrasia supone que el agente sabe lo
que estd haciendo y también sabe que no es lo mejor que podria hacer. En este
sentido, la akrasia supone 1a posibilidad de 1a conducta intencional e irracional a
la vez. El tema de la akrasia pertenece al campo de la reflexién ética pero no com-
promete a ningiin programa en especial. Podemos aceptar que representa un limite
para cualquier teorfa puesto que es inherente al no uso de la razdn. Davidson en-
cuadra en dos principios extremos a las distintas teorfas a que dio lugar la akrasia
desde Sécrates: a) el principio platdnico o de la racionalidad pura, segin el cual
ninguna accién intencional puede ser irracional. Este tipo de conducta se explica

por la ignorancia dado que se descarta que alguien acthie intencionalmente en con-
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tra de lo que considera lo mejor y b) el principio medeico que explicaria la con-
ducta de una persona que actiia en contra de su mejor juicio s6lo si una fuerza ex-
trafia doblega su voluntad. En este caso, no hay intencionalidad en el acto pero la
persona puede ser imputable por no resistir la fierza ciega de una pasion.® Para
explicar la akrasia, segin Davidson, es necesario trascender el principio platénico
pero, a la vez, mantener el cardcter intencional de la accién. En este punto, Da-
vidson recurre a la teorfa de la mente parcelada: una seccién semiaténoma que
determina cual curso de accidn es el mejor y otra que incita a seguir otro. Plantear

\
las cosas de este modo resulve un problema pero abre otros.

Si componemos la escena de esta manera todavia queda mucho por explicar ya
que queremos saber por qué se ha desarrollado esta doble estructura, de que modo ella
explica la accion realizada y también, sin duda, cudles son sus consecuencias y curacion
psiquicas. Lo que enfatizo aqui es que la mente parcelada deja un campo abierto para
tales especulaciones adicionales y ayuda a resolver la tensién conceptual entre el princi-
pio platénico y el problema de dar cuenta de la irracionalidad. ‘ .

El parcelamniento que proponge no carresponde, ni por naturaleza, ni por su fun
cidn, a la antigua met4fora de una fucha entre la Virtud y la Tentacién o entre la Razén
y la Pasidn. En mi versidn, los deseos o valores encontrados que la akrasiz exige, no
sugieren por si mismos irracionalidad > ¥

Para Davidson, en la descripcién de la akrasia no hay nada que exija que al-
ghn pensamiento o motivo sea inconsciente. Critica a Aristételes por introducir
elementos ligados a la dimensién de lo inconsciente sin que ello fuera necesario.
El caso tipico de akrasia es aquel en el que el agente sabe qué estd haciendo y por
qué lo estd haciendo y sabe que no es lo mejor que podria hacer. En este caso, el
agente reconoce su propia irracionalidad y tiene razones para cambiar su carficter.
La autocritica y el automejoramiento son esfuerzos saludables y ocasionales que
encuentran su justificacién en una teorfa que sea capaz de tematizar la presencia de
la irracionalidad.

El tema de la akrasia o debilidad de voluntad es retomado a su vez por Jon
Elster™, no s6lo para explicar la presencia de este fenémeno, sino también para

proponer soluciones. El caso de Ulises, atado voluntariamente al méstil de la nave

* DAVIDSON, DONALD, La debiidad de volwiad en Feinberg, Joel (compilador)Concepios
morales, México, F.C Econdenica, 1985, pp. 163-198.

* sPara Hare en Freedom and Reason, Medea es el paradigma de incontinencia cuando grita: *Sé¢
bien el mal que quiero hacer. Pero mi furia es més fuerte que todos mis pensamientos”. También
cita a San Pablo cuando afirma: “no hago el bien que quiero, sino que obro el mal que no quiero,
est4 claro que o no soy el agente”. Para E.J.Lemmon, la akresiz es unejemplo de pseudoproblems
de Ia filosofla y sélo tomarlo en cuenta es incurrir en un error®, Ver DAVIDSON, DONALD, “La
debilidad de voluntad® en Conceptas moraies, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1985,

E;; 163-198

“"DAVIDSON, D., “Las paradojas..., ed. cit., p.13

¥ ELSTER, JON, Ulises ¥ las sirenas, Etudios sobre racionalidad e irracionalidad, México,
F.C Econdmica, 1989. Ver AMBROSINI, CRISTINA, dkrasia, the irmuption of irrationality into
the decision making process, publicado por la Austrian Ludwig Wittgenstein Society, 2™ Interna-
tional Wittgenstein Symposium 2000, en Actas volumen 1, Kircherg arn Wechsel, Austria, 2000
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para resistir el canto de las sirenas, es tomado como caso paradigmético del con-
cepto de “atarse a si mismo™ o “compromiso previo™(precommitment) como técni-
ca para lograr la racionalidad por medios indirectos resistiendo a la flaqueza de
voluntad. Este mecanismo consiste en decir “no” a un curso de accién favorable
para decir “si” a ofro mas favorable o decir “si” a una accién desfavorable para
luego decir “si” o otro mas favorable. Cominmente la gente ge refiere a estas es-
trategias como “hacer tiempo” o “dar un paso atrés para luego dar dos adelante”.
Esta capacidad de relacionarse con el futuro para elegir la alternativa maximizado-
ra se desprende de actos intencionales y deliberados. “Atarse a si mismo™ es Hevar
a cabo cierta decisién en un tiempo T1 para aumentar la probabilidad de llevar a
cabo otra decision en el tiempo T2, aunque T1 debe ser capaz de desencadenar un
proceso causal. “Atarse a si mismo” debe ser un acto de comisién y no de omi-
sién.” La operacién de “atarse a sf mismo” es una operacion reflexiva. Un agente
A, ata al mismo A. A menudo A necesita ayuda de B para atarse ya que es dificil
atarse a sf mismo. Ulises necesité la ayuda de sus marineros. Son multiples los
recursos para delegar en ofros este mecanismo. Pueden encontrarse casos de aute-
rrestriccién mutua. ® Esta capacidad de buscar maximos globales a expensas del
sacrificio de maximos locales, es propia de la accién humana. La idea que anima
una teoria de las restricciones es que, a menudo, Jo menos es mds, es decir, tener
pocas opciones es mejor que tener muchas. El precompromiso renuncia a la idea
de un sujeto unitario al suponer la presencia de un individuo dividido entre una
parte que necesita protegerse de la otra para restringir las tendencias impulsivas o
miopes. En el caso de los pactos sociales, 1a sociedad no puede ser concebida co-
mo un agregado de individuos. En las sociedades contemporaneas la analogia con
la antorrestriccidn individual ha dejado de ser interesante ya que no es posible ubi-
car a algin grupo que represente la “voluntad general” o un ego central u organi-

zador de las escalas de preferencias.

PWer ELATER, 1., Ulises y... ed. cit,, p.71 “Atarse & sf mismo” consiste en aceptar, voluntaria-
mente, atarse a un mecanismo causal que nos obligue a cumplir una accién. Por ejemplo, refiere
Elster que en Noruega, existe una Ley de salud por la cual una persona puede pedir, voluntaria-
mente, ser internada en un hospital psiquidtrico por un tiempo determinado y no se le permite salir
de allf mientras dure e} comgromiso firmeado. La gente renuncia, voluntariemente, & algmos dere-
chos cuando firma pactos o contratos como garentia de cumnplimiento.

“ BELSTER, JON, Ulises desatado. Estudios sobre racionalidad, precompromizo ¥ restricciones,
Barcelona, Gedisa, 2000. En este libro Elster completa la idea presentada en Utises y las sirenas en
un contexto mis amplio que podria denominarse “tecria de las restricciones”. En el capitulo segun-
do revisa el caso de las Consituciones politicas como cadenas autcimpuestss o mecanismos de
autorrestriccién elaboradas por el cuerpo politico para evitar la debilidad de voluntad por parte del
grupo social. En este estudio distingue enfre alginos mecanismos que estén disponibles para la
autorrestriccion individual y el precompromiso constitucional. Siguiendo una idea presente ya en
La politica racional evita considerar a la sociedad como un simple agregado de individuos. Analiza
el caso de la Asamblea americana de 1787 (Filadelfia) y de la asamblea francesa de 1789(Paris).

*! “En los siglos pasados, seguramente, la élite educada tendfa a pensar que ella era la responsable,
caon el cometido de refrenar y restringir las pasianes de la mayoria. En Filadelfia, por ejemplo,
James Madison sostuvo que era necesaria una Cdmara Alta o Senado porque “las comunidades
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La akrasia se presenta entonces cuando alguien, abrumado por la pasion, es
incapaz de atenerse a una decisién pasada. El COmpromiso previo, como respuesta
a la akrasia, puede ser individual o politico. Las sociedades democraticas pueden
ceder ante tentaciones demagégicas o ante el miedo a la violencia, un empresario
puede verse tentado a retirar mayores ganancias que su socio, un marido puede
pensar en abandonar a su esposa para llevar a su secretaria de viaje. Estos y oftros
muchos casos, entre los que incluimos al que todos los dias promete iniciar una
dieta, ilustran situaciones donde el “compromiso previo” se manifiesta a través de
un contrato que puede ser una Constitucién para los sistemas politicos y los con-
tratos comerciales o civiles o las reglas de la vida cotidiana® Los convenios,
pactos y contratos cumplen la funcién de “reforzar” la decisi6n de alcanzar un bien
de largo plazo y para ello se aceptan voluntariamente penas o multas para el que
no cumpla el compromiso, aungue también deberfan tomarse en cuenta los cos-
tos del autocontrol. La akrasia puede distinguirse de la inconstancia (cambio en
los deseos) y de la inconsistencia (deseos contradictorios o contraproducentes).

Elster caracteriz‘a a ]a conducta adictiva como un caso de conducta intenctonal-
irracional®. Esta combinacién plantea un rompecabezas tedrico jc6mo es posible
la conducta voluntaria y autodestructiva? Tradicionalmente se asocia la conducta
adictiva al consumo de alcohol, tabaco, cocaina, barbitiricos y hasta el consumo
excesivo de comida puede considerarse adictivo. A estas conductas puede agregar-
se la cleptomania, ninfomania, piromania y, en los Gltimos affos, se presenta la
creditomania (uso descontrolado de la tarjeta de crédito). Una vida llena de tensio-
nes puede llevar a algunas personas a las drogas o cualquier otra forma de bisque-
da de placeres inmediatos. A menudo la gente adquiere adicciones porque supone
que no se dejard atrapar por un vicio. Un fumador que quiere dejar de fumar tiene
razones pararechazar el cigarrillo que le ofrecen, sin embargo, lo acepta. Actia en
forma intencional pero a la vez irracional ya que actiia en contra de lo que conside-
ra la mejor razén. En este caso, se impone el motivo mas débil, desde el punto de

vigta del logro de un bien (mantener la salud) pero mas fuerte desde el punto de

democréticas pueden ser inestables, v ser llevadas & la accién por un impulso momerntaneo. Por lo
mismo, los individuos deben ser sensibles a su propia debilidad y pueden desear los consejos y
controles de los amjgos para guardarse de la turbulencia y violencia de las pasiones sin norte”. En
sociedades contemporéineas, esta analogia con la autorrestriccién individual ha perdido cualquier
atractivo que pudiera haber tenido. Una vez se ven las lineas divisorias de las sociedades de un
meodo horizontal, y no vertical, la idea del precompromiso constitucional aparece bajo una luz nue-
va. Ningun grupo posee una pretensién inherente de representar el interés general. La sociedad no
ttene ni un ego ni un id.” ELSTER, J. Lisses desatzdo, ed. cit., pp. 186-187

“2En el segundo capitulo de Ulses desatado, Elster revisa la teoria de las automrestricciones tal
como aparecia en Ulises y las sirenas para sefialar que, en el caso de las Constituciones la gente
intenta atar a fos demds antes que atarse a sf misma.
*ELSTER, J., fgonomics. Andlisis de la interaccion entre racionalidad, emocion, preferencias y
rormas sociales en la econonta de la accidn individkint y sus desviaciones, Barcelona, Gedisa,
1997.
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vista de la filerza motivacional, aunque es posible que intervengan mecanismos
causales cuando aparecen las siguientes caracteristicas: a) pérdida de control a
corto plazo; b) deseo de abandonar la conducta adictiva y c) gran dificultad para
conseguirlo. El “autoengafio protector” puede ayudar a la cura: cuando la persona
puede convencerse de que los peligros que corre son mas grandes que los reales.
Como demostré Pascal en el argumento de la apuesta, 1a utilidad de una creencia
es independiente de su valor de verdad. En cambio el autorrespeto y la autoesti-
ma son subproductos que, raramente, son producidos a voluntad por lo que los
cursos de autoayuda rara vez dan buenos resultados.

En Elster, el andlisis de esta segunda racionalidad, que se reconoce imper-
fecta, admite la presencia del lfmite, de aquello que desafla el logro de los mejores
principios. La debilidad de voluntad nos aleja de la conducta racional y puede
obedecer a distintas causas: 2 menudo se imponen los deseos mds débiles desde el
punto de vista de la maximizacion de un logro a largo plazo, pero mas fuertes te-
niendo en cuenta el cumplimiento de algin fin inmediato, o porque triunfan moti-
vaciones egoistas o porque existen fallas cognitivas en los procesos de formacién
de creencias.

Una de las notas ineludibles del pensamiento actual es el rechazo a la metafi-
sica, en especial, por la actitud dogmética que se desprende de la falta de critica de
los propios supuestos. La aceptacion de que el pensar metafisico ha agotado sus
posibilidades, no deberia confundirse con la tesis seglin la cual los sistemas racio-
nales son tautologias inoperantes. Rechazar la concepcién que concibe a la razén
como una luz que ilumina sin sombras, no implica, necesariamente, abdicar de la
racionalidad. Por el contrario, de lo que se trata es de reconocer las posibilidades e
imposibilidades de la conducta racional. Pensar el limite significa, entre otras co-
sas, tomar en cuenta la irrupcion de una irracionalidad que, paradéjicamente, sélo
puede ser analizada a partir del supuesto de racionalidad. Lo irracional, lo que cae
fuera de los limites, se presenta como una fuerza que obstaculiza el logro de los
mejores principios.

Tomado de la economia, el principio de caridad supone que en toda con-
ducta hay presuncién de racionalidad, incluso en la que aparece como alienada o
inadaptada. Llevado al extremo, este principio supone la presencia de una raciona-
lidad omnipresente que no deja resquicios para pensar la conducta irracional y
menos para planificar estrategias que la controlen. En estos casos queda sin definir
tanto lo racional como lo irracional.

Pensar el limite, en sentido positivo, incluye la idea de tematizar racional-

mente los mecanismos que permitan afrontar la irmupeidén de la irracionalidad. La
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akrasia, el egoismo, el autoengafio, el conflicto entre preferencias s6lo pueden ser
analizados racionalmente. Elster muestra que la biisqueda de estrategias indirectas
tiene sentido si suponemos la presencia de una racionalidad imperfecta. Aunque la
indeterminacién y la irracionalidad son frecuentes, no deberian afectar el carécter
normativo de la racionalidad. En la vida social, en los procesos de comunicacién,
debemos presuponer 1a racionalidad de nuestros interlocutores puesto que, de fo
contrario, no tendria sentido el esfiierzo de interaccién pacifica. Esta creencia, por
productiva y loable que resulte, no deberia llevarnos a obviar la presencia de la
irracionalidad. La ineptitud por reconocer los limites, identificada como hiperra-
cionalismo, también conduce a la irracionalidad y al dogmatismo. Elster parte del -
supuesto segin el cual los hombres quieren ser racionales, a pesar de no serlo ple-
namente, y buscan mecanismos para lograrlo. Las estrategias indirectas contribu-
yen a enfrentar las limitaciones de la conducta racional y constituyen un rasgo
exclusivo de un agente que es consciente de su falibilidad. La principal tesis de
Elster implica la constataciéon de que, en condiciones normales, los hombres no
son Angeles puramente racionales pero tampoco son miopes criaturas movidas por
fuerzas ciegas. Por el contrario, como indica Aristételes, sélo los hombres pueden
ser akrdticos y su capacidad racional se manifiesta en log mecanismos que adopta
para hacer frente a sus limitaciones. Podemos admitir que un sistema se define por
sus limites ya que ellos nog dan el pardmetro para pensar aquello que queda fuera
del sistema.

A modo de conclusién de este punto podemos afirmar que la clara consciencia
del limite unifica las tres propuestas. Del mismo modo que Hume, identificados en
los manuales de filosofia con distintas expresiones del escepticismo, tanto
Nietzsche como Wittgenstein y Elster, cada uno a su modo, muestran la necesidad
de negar 1a concepcién omnipotente de la razén. En los tres autores la metifora
del juego unifica la pertenencia a un pensamiento que acepta sus propios limites,
que resiste 1a transgresién, que soporta la tension entre el impulso a recalar en un
dogma, en afirmaciones tltimas pero que, al mizmo tiempo, busea egtabilizar un
orden y mantenerse dentre de &l. En el préximo y filtimo punto abordaré, como
tema, la pertinencia de este enfoque filosofico, para la ética, en el marco de las

sociedades contemporaneas.

5.3. La razén hidica y el pensamiento del limite en 12 sociedad

del riesgo.

Entre las distintas formulas adoptadas para caracterizar este particular estadio de la

modernidad (postmodernidad, modemidad tardia, sociedad postindustrial) adopto
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la denominacién “sociedad del riesgo” para destacar el caracter postradicional de
nuestra época. Las circunstancias de incertidumbre y de opciones miltiples hacen
de la modernidad una cultura del riesgo, lo que no significa que el presente sea
mas peligroso que el pasado, sino que es necesario pensar a partir de la aceptabili-
dad de los riesgos. En tanto orden postradicional, la modernidad institucionaliza la
duda y presenta como provisorio todo conocimiento, lo que obliga a una perma-
nente revisién del orden social. Esta reflexién adquiere una dimensi6n ética ya que
la elaboracién de la identidad requiere el establecimiento de 4mbitos de confianza
y seguridad ontolégica. La constitucién de un ethos fatalista o irracional es visto
como una respuesta generalizada ante una cultura secular portadora de riesgos.
Indeterminaci6n, incoherencia, ilogicidad, irracionalidad, ambigtedad, confusitn e
inexpresabilidad son lo otro de la modernidad que se instala en su reverso. Las
tensiones v polarizaciones de la modemidad pueden bosquejarse en los opuestos
seguridad-inseguridad.* La brecha, cada vez mas amplia, entre teorfas y précticas,
hace que el futuro se presente como terra incognita, como dictadura de la nove-
dad. El riesgo pasa a ser una categoria clave ya que alrededor de ella se estructuran
mecanismos de produccién, distribucién y divisién de peligros. Los términos
“confianza” y “fiabilidad” estdn claramente relacionados con la fe. Segiin Niklas
Luhmann, la fiabilidad {t7ust) se relaciona estrechamente con “riesgo” ya que pre-
supone el conocimiento de las circunstancias del riesgo.®

La ausencia de mitos o la existencia de uno ya caduco deslegitima las
précticas e incita al trabajo reflexivo. Determinar cudles son los factores que pro-
pician las transformaciones y desplazamientos de los conceptos éticos implica re-
visar los mecanismos de fundamentacién o legitimacion de las practicas sociales
involucradas en la conducta moral. En las sociedades contemporéneas podemos
sefialar la presencia de nuevos mitos fundadores (globalizacion, reflexividad, etc.).
Asf como podemos admitir que la modernidad se constituyé a partir de cambios
ocurridos en el d4mbito de practicas religiosas, politicas, econémicas, artisticas y

sexuales, es posible detectar nuevos mecanismos de identidad del yo, de organiza-

4 A la vulnerabilidad de la condicién humana, la sociedad industrial agrega una cantidad de peli-
gros para la vida individual y social: la cortaminacién de los rfos con residuos quimicos, la conta-
rinacién del aire con gases téxXicos, la lluvia 4cida, las consecvenciss del llamado efecto inverne-
dero como peligro generalizado a nivel planetario. A estas amenazas podemos sumar el peligo de
acciderte por el uso de los aviones, trenes o automéviles, el riesgo de envenenamiento por el con-
sumo de productos industrializados, el peligro de pérdida del empleo como efecto de las continuas
reestructuracion del mercado, etc. En este sentido, en la modernidad aparece una expansion del
riesgo ya que lo que re amplia es el campo de la experiencia donde podemos tomar decisiones que
suponen la presencia de lo inesperado.

> En inglés “risk” puede haber llegado desde el espafiol “risco”, palabra tomada del lenguaje nauti-
co y aparece en testimonios a partir de la segunda mitad del siglo XVI El comercio y los viajes por
mar son lugares donde el uso de la palabra es frecuente y los seguros marftimos tegtimonian Ia
necesidad de administrar las pérdidas en caso de accidentes. LUHMANN, Niklas, 8! concepto de
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ci6n del espacio y el tiempo, de resignificacion de la autoridad y de masificacion
de la informacion, en las sociedades 'contemporéneas.

Las sociedades contemporsneas se caracterizan porque en ellas “lo improba-
ble resulta probable” ya que su principal caracteristica es la pérdida del sentido del
viejo orden cuando el nuevo orden es altamente precario. Se produce una coexis-
tencia problematica: la de 1a expansion de las opciones junto con la expansién del
riesgo. La modernizacién, entendida como incremento de opciones, se realiza a
costa de la ruptura de ligaduras (religiosas, morales y politicas) existentes entre las
diferentes érdenes de vida ‘

Si bien hay rasgos psicolégicos relacionados con la confianza que parecen
universales, es posible establecer diferencias relevantes en las relaciones de fiabi-
lidad y riesgo en las sociedades premodernas y en las modernas.

- En las cuituras premodernas el distanciamiento espacio-temporal es relati-
-vamente bajo. Los contextos de confianza y riesgo estdn relacionadas con cir-
cunstancias locales. El primer contexto de confianza es el sistema de parentesco
que proporciona una red estable de relaciones ’amistosas o infimas. Casi lo mismo
puede decirse de la comunidad local. Otro eje de confianza se relaciona con las
creencias religiosas que proporcionan interpretaciones moniales de la vida social y
natural ya que aportan un marco de referencia donde pueden explicarse las contin-
gencias de la vida Otro contexto de anclaje de relaciones de confianza es la tradi-
cién misma cuando refleja el modo de organizar la temporalidad. La tradicién no
es s6lo repeticién de rutinas sino que sostiene la confianza en la continuidad de
pasado, presente y futuro y conecta esta confianza con las pricticas sociales. Este
sefialamiento no implica la admisién de que en el mundo premodemo no existieran
peligros o que la gente no se sintiese amenazada. La principal fuente de amenaza
provenia del mundo natural. El riesgo ambiental se expresaba en las elevadas tasas
de mortalidad y en la poca esperanza de vida mientras que la amenaza de sufiir
cualquier forma de violencia humana era permanente.

En las sociedades modernas, en cambio, predominan tres grandes fuerzas di-
ndmicas: la separaci6n espacio-temporal, los mecanismos de desanclaje y la refle-
xividad institucional. En la modernidad el lugar se ha convertido en algo fantas-
magoérico. La distincién entre lo local y lo global se vuelven probleméticos. La
comunidad local deja de tener caracteres identificatorios al verse invadidos por
objetos, costumbres y creencias provenientes de lugares remotos. La pérdida de
confianza en la religién y en la tradicién es una nota caracteristica, extensamente

reconocida Lareligién ha sido suplantada por el conocimiento reflexivo. -

riesgo en Las consecuenicias perversas de la modernidad , (Josetxo Beriain, compilador), Barce-

L d

2%



El entorno premodemo de riesgo ha sido transformado por los rasgos caracte-
risticos de la vida social moderna. Basicamente los riesgos y peligros se han secu-
larizado, son vistos como emergentes de la accién humana, lo que deja poco lugar
para adjudicar incidencia a la influencia c6smica, divina o espiritual.

Las nociones de confianza y riesgo adquieren especial relevancia en situacio-
nes de incertidumbre y de eleccion multiple. Especialmente por la incidencia de 1a
comunicaci6n electrénica la copertenencia entre desarrollo individual y sistemas
sociales se ha acentuado. En muchos sentidos, podemos hablar de una mundo uni-
ficado en las categor[as.de espacio y tiempo mientras coexisten formas nuevas de
fragmentacién y dispersién. No se trata sélo de la percepcién de cambios sociales
sino de la intuicién de que estos cambios estan fuera del control de los hombres.

En este sentido afirma A.Giddens:

Vivir en el mundo generado por la modernidad reciente es como cabalgar en los
horribros de una divinidad destructora, ™

El perfil de riesgo de la modernidad presenta los siguientes rasgos:

1) Globalizacién del nesgo en el sentido de la intensidad: aparecen amenazas de
catéastrofes que afectarfan a todo el planeta siendo la guerra nuclear el caso para-
digmatico.

2) Globalizacion del nesgo en el sentido de la aparicién de sucesos que afectan a
gran nimero de personas, por ejemplo, los cambios en las condiciones del trabajo.
3) El riesgo originado en la naturaleza socializada, es decir, a la relacién entre los
seres humanos y el medio ambiente. Los peligros ecolégicos no derivan de la
irrupci6n de catastrofes naturales sino de la transformacién de la naturaleza debido
al conocimiento humano. La lista interminable de tales riesgos se ha llegado a
transformar en una letan{a ya incorporada como parte del transfundo de nuestra
vida.

4) El desarrollo de lugares de riesgo institucionalizado, donde las empresas de
inversién de capitales representan el mejor ejemplo.

5) La consciencia del riesgo como riesgo sin que pueda ser amortiguada por certi-
dumbres religiosas o mégicas.

6) La conciencia de riesgo ampliamente distribuida

7) La conciencia de las limitaciones de la experiencia.

lona, Antropos, 1996, pp.123-153.

SGIDDENS, ANTHONY, Consecuencias de Iz modemidad, Madrid, Alignza, 1993 v GIDDENS,
ANTHONY, Modernidad y asutaidertidad en Las conseauencias perversas de la modemidad, (Jo-
setxo Beriain, compilador), Barcelona, Antropos, 1996,pp.33-71
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La consciencia del riesgo es una de las notas propias de la modernidad ya que
en el mundo premoderno las empresas de alto riesgo eran anspiciadas por la reli-
gion o la magia. En un mundo secularizado aparecen formas supersticiosas de ge-
nerar confianza frente a situaciones de riesgo ya sea recurriendo a amuletos o ri-
tuales supersticiosos como a la biisqueda de sistemas expertos quienes tratan de
otorgar fiabilidad.

Las categorias propias de la modernidad ahora son cuestionadas por la cultura
del riesgo. En esta cultura predominan los imperativos de evitacién (los ecologis-
tas predican lo que no hacer sin dar indicaciones acerca de lo que hacer). En este
sentido, Ja sociedad del riesgo es, basicamente, reflexién autocritica. Los expertos
va no tienen prestigio, son permanentemente desmentidos.” La incertidumbre pasa
a ser el modo bdsico de experimentar la vida, sin disﬁnguir entre clases sociales o
paises mds 0 menos desarrollados. En este sentido se produce una democratizacién
de los riesgos que favorece la creacién de vinculos de solidaridad entre todos los
seres vivos. Frente a la globalizacioén de los ambientes del riesgo que sobrepasan
los controles locales surgen nuevos riesgos. Desaparece la nocién de “los otros” en
los riesgos globalizados ya que no hay privilegiados o ricos que puedan escapar a
una guerra nuclear o a un colapso econdémico internacional.

Como dijimos desde el comienzo, la nocién de “juego” expresa una nota
caracterfstica de lasituacion de nuestra cultura, lo que la hace fructifera en el cam-
po de la filosofia prictica al momento de tematizar las transformaciones y peculia-
ridades del ethos contemporaneo. La actualidad del tratamiento filoséfico del jue-
go indica la productividad de un concepto de razdn ludica capaz de sefialar los
limites del lenguaje, en el caso de Nietzsche y de Wittgenstein, y los limites de los
modelos de toma de decisi6n racional, en el caso de Elster.® La metafora del jue-
go contribuye a la concepcion de una razon concebida a partir del acotamiento de
sus posibilidades. Podemos admitir que un sistema, concebido como un juego, se
define por sus limites. Nietzsche, Wittgenstein y Elster examinan esta posibilidad

con herramientas distintas. La presencia del limite e una nota comiin en los tres

7 En los ultimos afios el Titanic y su tragico hundimiento se han transformado en un icono de
nuestro tiempo. La perplejidad que produjo la inesperada catéstrofe no termina de digiparse. Sin
duda el barco fue considerado un logro maximo de la modemidad y su hundimiento parece levarse
también los sentimientos de seguridad y confianza depositados en los sisternag expertos, Oltimo
reducto de fiabilidad en la sociedad secularizada. A diferencia de los constructores y resporsables
del barco, que no pusieron suficientes botes salvavidas ya que pensaban que un hundimiento era
imposible, nosotrog vivimos en una sociedad que supone el fracaso de los sisternas de seguridad y
que conoce los peligros desatados por 1a toma de decisiones. E} éxito de la pelicula Titanic, estre-
nada en 1992 podria interpretarse en relacién con el areciente riesgo en el use de mievas tecnolo-
fas,

%s Ver AMBROSINI, CRISTINA, £i pensamsento del imite y ia ampiiacién de la nzdn en La
razdn y el mmotauro, cornpiladores Ménica Cragnolini y Ricardo Maliandi, Almagesto, Buencs
Aires, octubre de 1998, pp.15-38 '
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autores para quienes, en un rasgo kantiano, es decir, moderno, admiten que la de-
limitacién de un sistema contribuye a asnmentar su efectividad.

En este marco sefialo los méritos de una concepcion ampliada de la racionali-
dad,* donde se remarque la presencia del limite. Como se ha dicho anteriormente,
ampliar el concepto de razén significa explorar los limites, tomar en cuenta que, si
bien la razon nos ilumina, no lo hace plenamente ¥ que eso que llamamos irracio-
nal no es mds que su lado oscuro.

En Nietzsche, Wittgenstein y Elster la nocién de “juego” aporta a la refle-
xi6n ética un elemento fundamental: filosofar es “ponerse en juego”, aceptar el
riesgo, mantenerse en el peligro. Cuando falta el fundamento tranquilizador ya no
hay juego seguro. El azar absoluto impone la sujecién a un orden que, aunque pre-
cario, se reconoce necesario ya que la pérdida del lenguaje significa violencia.
Como los nifios frente a problemas nuevos, en gran parte, carecemos de un len-
guaje adecuado pero no renunciamos a la tarea de inventar nuevos Ordenes, siem-
pre monstruosos en el comienzo y siempre necesarios y Gtiles para dar sentido a
nuestras acciones.

El juego, presente en la aurora de la filosofia, adquiere en la filosofla con-
temporanea una dignidad no siempre reconocida. El retorno al espiritu del Jjuego,
entendido a la manera de Nietzsche como la ligereza danzante propia de la auténti-
ca seriedad, a la manera de Wittgenstein como “necesidad” de las reglas o al modo
de Elster como bisqueda de estrategias, debe evadir un peligro: la puerilizacién,®
la neutralizacién masiva provocada por la postulacién del simulacro generalizado

donde todo tiene cabida y se legitima cualquier orden. Como afirma Lenain ) el

N expresién “ampliacién de la racionalidad™ ha sido utilizada por Jean Ladriére en referencia a
la posibilidad de una “raison elargie ” término que aparece, a su vez, en la obra de Merleau Ponty.
Y esta propuesta se relaciona con un intento de comprensién de la razén que vaya mAs alls de lasg
escisiones razon tedrica — razén practica, y razén dadora de sentido — razon instrumental. ¢..) am-
pliar la racionalidad no significa agregarle elementos o darle mayor dominio, sino, sobre todo,
intentar a busqueda de formas alternativas de razén frente a fas dificultades, carencias o problemas
que genera la raz6n moderna” CRAGNOLINI, MONICA, Prélogo en MALIANDI, RICARDO y
CRAGNOLINIT, MONICA (compiladeres) La razén y el minctauro. Sobre la posbilidad de sna
ampliacion de la racionalidad, Buenos Aires, Almagesto, 1998, p.14

% El “Puerilismo” es sefialado por Huizinga para denominar una actitud que distorsiona y degrada
el espiritu ludico. El puerilismo se expresa en actividades que se califican de juegos pero que pier-
den las calidades del juego, por €l modo como son efectuadas. A estas Gltimas pertenecen las afi-
ciones y los juegos de sociedad o de ingenio que pierden de vista el espiritu del ludismo. En la
cultura actual existe un alto grado de puerilismo, afirma Huizinga. “La caracteristica principal de
todo juego es que llega un momento en que se acaba. Los espectadores se van a sus cagas; os juga-
dores se quitan las mascaras; el juego ha terminado. Y aqui es donde aparece la dolencia de nuestro
tiemnpo: quesu juego en muchos casos no terminan nunca, y, por consiguiente, deja de ser juego. Se
ha verificado una confusién”. El juego se contamina cuando se lo toma “demasiado en serio”. Pier-
de las cuallidades imprescindibles de alegria y provisoriedad. Esta confimién se presenta en el
intimo contacto entre heroismo y puerilismo. Cuando se juega en la accién politica, en el estruendo
de la oratoria y en el adistramiento del pueblo y se conserva el matiz de la grave seriedad, no hay
més que puerilismo, dice Huizinga. Otro rasgo que evidencia el puerilismo de la sociedad contem-
porénea es el culto de la juventud, el que puede ser visto como un sintomna de senilidad. Ver
HULZINGA, JOHAN, Entre las sombras del maRana, diagndstico de la enfermedadcultural de
nuestro tiempo, Madrid, Revista de Occidente, 1936, XVI, “Puerilismo™, pp. 174-188
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pensamiento del juego concita entusiasmo y adhesién sélo a partir de la constata-
ci6én de no incurrir en una trivialidad.
i se admite que la razén ldica treta In ontologia al modo de un dispositivo de si-
mulacién, es importante no dejarse llevar y abusar de una comprensién trivial de la no-

cién de simulacro,™

Si es cierto que no hay profundidad sin abismo, la ndusea expresa este vérti-
go frente a lo desfondado, fiente a los que interpretan “patéticamente™ el juego del
mundo. Pero la ndusea puede transformarse en risa.

El humor, la ironia, el juego, son puentes que permiten “mostrar’ aquello que
no se puede “decir’” en un lenguaje 16gico-argumentativo. Lo imtil, identificado
con el sin-sentido, con el juego ocioso, es revalorizado por Cortdzar para indicar
una via de escape del falso orden “que digimula el caos”. Rayuela es una obra que
se caracteriza por la ruptura. Cortézar hace alardes de la ruptura de unidades: se
rompe con la unidad del antor, de 1a obra, 1a unidad espacial, cronolégica, estilisti-
ca. Aparece una organizacién barroca, laberintica, de la novela ya que puede reco-
mrerse, como un mandala®, en distintos sentidos. La alusién a sfmbolos
nietzscheanos como Dionysos, Herdclito y el laberinto se reiteran. El autor parece
el constructor de un coflage o un mecano cuyos elementos requieren la presencia
de un lector que construya su propia novela, que se comporte como un coautor. El
lenguaje tradicional, hecho de formulas remanidas, ser4 expurgado en vista a una
empresa de saneamiento donde se recurre, al igual que en Nietzsche, al humor y Ia
ironfa.”® El propio Cortézar admite que en la novela hay una critica del lenguaje y
de la novela, como vehiculo de las ideas, ya que no es posible protestar de nada si
no se cuenta con un instrumento idéneo. Un lenguaje falseado y viciado por dos

mil afios de civilizacién traiciona cualquier intento de critica sobre la naturaleza

31 LENAIN, THIERRY, Pour 11e critique de lo raison udique..., ed. cit., p.74. Las afirmaciones
de Lenain refieren a algunos intérpretes de Nietzsche que, desde su punto de vista, trivializan la
idea del juego. No alcanza con afirmar “el ger e8 juegd” ni con proponer esquemnas ludolégicos para
revitalizar ef corazén del proyecto de {a razén ludica. Un malentendido ontologismo toma fa forma
del simbolismo ontolégico del juego donde Eugen Fink y Kostas Axelos son log campeones, segiin
Lenain.

32 El mandela es un disefio de construccién laberirtica que como una rayuela se puede dibujar en
el suelo para iniciar al adepto; o bien, como en la pintura budista, puede adquirir la magnitud de
una obra de arte. Con su ayuda, el iniciado va al encuentro de su propio “centro” (acepcién de man-
dala en su traduccidn tibetana) recorriendo una ruta que €s a la vez sensorial y espiritual, de con-
templacidn visual y de meditacién reflexiva; el mandala actiza asi como un mepa con cuya asisten-
cia se explora una geografia no cartagrofiada y untiempo in illo tempore® Ver ALAZRAKI,
JADME, “Rayuela: estructura® en CORTAZAR, JULIO, Rayuela, edicién critica, Coleccion Archi-
vos, México, 1992. ed.cit.,, p.631.

3 El humor y el juego constituyen técnicas de distanciamiento, actiian como antfdoto desacraliza-
dor, despatetizador. Devuelven la palabra a la superficie, destituyen el discurso apolineo y reflotan
el baquico de la profundidad visceral. El juego y el humor, insumisos, imreverentes, producen un
corte hicido, un apartamiento liberador. El humor restablece la indeterminacién, la incertidumbre,
el sentido nérada. Ver YURKIEVICH, SAUL, Eros kdens (jego, amor, lumor segin Rayuela)
en CORTAZAR, JULIO, Rayuela, ed. cit., p.768.
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humana. Es necesario, como medida higiénica, expurgar el lenguaje, castigarlo,
llevarlo hasta sus limites. El nombre de Wittgenstein y las alusiones a Nietzsche
aparecen en uno de los momentos de mayor dramatismo de la novela.*

La rayuela forma parte de los ritos infantiles™ y sus ingredientes son extre-
madamente simples (una acera, una piedrita, un zapato pequefio y un bello dibujo
con tiza, preferentemente de colores). Para jugar a la rayuela los chicos dibujan, en
la calle, distintos casilleros que se suceden desde el punto de partida (la tierra),
hasta la meta (el cielo). Otros juegos aparecen en la novela: el ajedrez, el solitario,
el poker, el truco. En Rayuela encontramos una variedad de juegos verbales in-
ventados por los personajes y por el propio Cortdzar. En algunos escribe H en las
palabras que empiezan con vocal, como Heréclito, o intercala textos de otros auto-
" res en los renglones impares, el gliglico,” los juegos en el cementerio,” los juegos
de palanganas y muchos ofros. En Rayuela acontecen, junto a los juegos reglados,
todo tipo de actividades imitiles como armar figuras con hilos para luego quemar-
los con un fésforo, enderezar clavos, o tirar piedritas o puchos encendidos desde
una ventana a la rayuela de la calle. El capitulo 56 es una delirante instrumenta-
cién de estrategias de defensa, usadas por Oliveira para protegerse dentro de su
pieza, buscando explotar el factor sorpresa instrumentado en Cancha Rayada™: Un

34Rayueia,ed cit., capftulo 28, pp.122-146

FJulio Cortazar (1914-1984) Nace en Bruselas de padres argentinos. Publica en 1963 Rayuela.
Desde el punto de vista formal, la novela e divide en tres partes: I “del lado de all4"(1 a 36) trans-
curre en Parfs la historia de un expatriado argentino, Horacio Oliveira, que recuerda su historia con
1a Maga, uns urugnaya amada y abandonada. La segunda “del lado de ac4”(37 a 56) transcume en
Buenos Aires ¢l enmuentro de Oliveira con su amigo Traveler y su mujer, Talita, cuidadora de gatos
en el circo y luego enfermera en un manicomio, que toma el lugar de la Maga en la vida del prota-
gonista. “Del otro lado” es une suma de cepitulos considerados “prescindibles” por el autor. La
novela puede ser leida de corrido o giguiendo una tabla de instrucciones o inventando una tabla de
instrucciones propia. La novela propone una lectura multiple y abierta. Ver CORTAZ AR, JULIO,
Rayuela. Rayuela debid llamarse Mandala. El autor, luego de una visita a la India, piensa en las
posibilidades del laberinto mistico formado por un dibujo dividido en casilleros en los que se¢ cum-
plen distirtas etapas espirituales. Las rayuelas, como casi todos los juegos infantiles, son ceremo-
nias que tienen un remoto origen mistico y religioso,

%1 08 jugadores son la Maga y Olivera, se trata de inventar un lenguaje que s6lo uno de ellos puede
entender. En Rayuela aparece en los caps.20, 68 y 93 y, en todos, €l tema es ¢l amor. El gliglico
evidencia el esfuerzo por encontrar un lenguaje virgen mediante imégenes yuxtapuestsg que cada
lector imerpreta a su modo. En cste caso o gliglico se presta al lenguaje erdtico, respetando pudo-
rogamente el tabl. Hay dos efemploa de gliglico en Rayuela: En el cap. 20 un didlogo entre la Ma-
ga y Oliveira cuando en un ataque de celos este le pregunta jcémo hace el amor Ossip?. (..) jte
hace poner con los plineos entre las argustas? Ella contesta:...nos entumamos los porcios hasta que
¢! dice basta(...) vos no lo podés comprender, siempre te quedds con la gunfia més chice®. El
cap.68 es una sucesién de palabras donde se adivina una relacién sexual entre vn ¢l y una ella
“Apenas ¢l la amaba el noema, a ella se le agolpaba el clémiso y cafan en hidromurias, en salvgjes
ambonios, en sustalos exasperantes..” El cap.93 tiene un tema explicito Pero el amor, esa palabra..
El uso de este lenguaje nos pone en ¢l limite de la communicacidn, se puede buscar la traduccidn de
las palabrag en un diccionario castellano pero parece mas el uso de un lenguaje de palabras Gnicas,
sin significado de clase.

3?Consiste en abrir al azar el diccionario -cementerio- y jugar con la serie alfabética de palabras. En
este caso se usa un instrumento al servicio de las reglae establecidas por la academia. El uso fuera
de la norma produce un resuitado absurdo aunque resalta el aspecto fésil del cementerio de pala-
bras que serfa el diccionario. '

8 B juego se transforma en guerra. La relacién fratemal, de amor y celos que we establece entre
Oliveira, Traveler y Talita deriva en un juego mortal. "No somos adultos Lucia, Eg un mérito pero
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piolin negro atado al picaporte, una linea de palanganas, escupideras y latas con
agua destinadas a impedir la entrada de Traveler. La construccién de un puente
entre dos ventanas, construido por Traveler y Oliveira para que Talita pase un pa-
quete de yerba, con peligro de morir en el intento, es otro de los juegos perversos
inventados por los participantes de este trigngulo amoroso donde se presentan per-
sonajes simétricos. En este sentido, hay en la obra una tensién entre diversién y
sacrificio que se convierte en la oposicién entre vida y muerte y que se presenta
cuando el juego se transforma en guerra.

En Rayuela Cortézar inventa un contralenguaje para criticar tanto la naturale-
za humana como el lenguaje de la literaturn En el manicomio y en el hospital,
‘puerto final de Oliveira y de Nietzsche, Cortazar ubica el centro de la rayuela. Lo
que Oliveira pone en crisis en Rayuela es la razén entendida segin la herencia
Jjudeo-cristiana-aristotélico-tomista en Occidente. La tentativa de dinamitar la me-
tafisica incluye al propio instrumento de que se vale larazén: el lenguaje. En este
caso la accién del escritor se identifica con la del destructor de fdolos, con la del
terrorista, con la del iconoclasta que destruye pero con énimo optimista, con la

esperanza de inventar nuevos 6rdenes. Afirma el propio Cortézar sobre Rayuela:

Oliveira es muy negativo, pero es negativo porque en el fondo é1 est4 buscen-
do el kibbuutz.
-No es negativo el libro. De ninguna manera puede galtar Oliveira a la rayuela. £l no
salta. No, no, yo estoy seguro de que él no se maté. Oliveira no se suicida (...) €l acaba
de descubrir hasta qué punto Traveler y Talita Jo amen. E! estaba esperando a Traveler
porque pensaba que venia a matario. Y ese didlogo que ellos tienen le prucba a ¢l que
no. Y ademd4a Talita estd alli abajo. Los enemigos son los otros, los estipidos, el direc-

W 1 59

tor del hospital.

Cortézar al igual que Nietzsche, Wittgenstein y Elster nos recuerda que reco-

nocer los peligros, no perder la lucidez, experimentar el lfmite, es una de las mane-

ras de hacer filosofia.

s8¢ paga caro.Los chicos se tiran siempre de los pelos después de haber jugado. Debe ser algo asi.
Habria que pensarla”. CORTAZAR, JULIO, Rayuela, 20, ed. cit.,p.84
* ver PICON GARFIELD, EVELYN, Cortdzar por Cortdzar, en Rayuela, ed. cit.., p781,
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