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La comunicacion no estd mds restringida por el tiempo que por el espacio. Podemos recibir y
recibimos mensajes del pasado. En la medida en que podemos establecer los significados de sus
simbolos — porque no sélo son simbolos los caracteres de la escritura, sino que también, en cierta
medida, todos los artefactos lo son — lo hombres que murieron hace mucho tiempo siguen

comunicdndonos ideas que debemos encuadrar en nuestra reproduccion de la realidad.

(Gordon Childe 1958: 113)



1. INTRODUCCION

En su libro La condicién postmoderna, el filésofo francés Jean-Frangois Lyotard nos da su
parecer con respecto a la produccion de conocimiento en la academia contemporanea, en otras
palabras, "la condicion del saber en las sociedades mas desarrolladas". La investigacion fue
presentada a pedido del Consejo de Universidades del gobierno de Quebec (Canada) y publicada en
el afio de 1979. Su principal argumento es que en la actualidad las ciencias ya no tienen como
paradigma de legitimacion del saber el descubrimiento de leyes universales, aquellas elaboradas por
los astronomos modernos y continuadas por los fisicos de principio del siglo XX, o las
"metanarrativas" como explicaciones de una totalidad social. El nuevo paradigma de la legitimacion
de la ciencia, segun el fil6sofo francés, seria el de la paralogia, el juego de lenguajes y cédigos que
generan nuevas reglas y resultados no previstos (1987: 48-52), o sea, el interés en el "pequefio
relato” que no necesariamente aporta a la construccion de reglas generales sino a la invencion de
nuevos juegos de lenguaje que tengan condicionantes locales y no universales.

El parecer de Lyotard encuentra ecos en la investigacion sobre la Cultura Escrita durante las
ultimas seis décadas. Contra las posiciones iniciales generalizantes que pretendian darle una
explicacién determinista al rol de la escritura en las sociedades humanas —un tipo de ley
universal—, para la época de La condicion postmoderna empieza a desarrollarse un cambio en las
investigaciones de este campo, que pasan a poner el eje en la investigacion de cada caso en términos
incomparables y suficientes en si mismos. El fondo relativista de esta mirada supone una negacion
de cualquier base objetiva para un entendimiento mas universal de la relaciéon entre escritura y
sociedad humana. Para superar este estadio fragmentado de los estudios, los investigadores Alan
Bowman y Greg Woolf propusieron, en un libro originalmente publicado en 1994 (Cultura escrita y
poder en el mundo antiguo), que "una tactica mejor puede ser escribir ensayos que salven la brecha
entre estudios detallados de casos particulares y la gran teoria” (2000: 15). La forma que eligieron
para realizar esto fue estudiar la relacion entre poder y escritura en el mundo antiguo, esto es, tomar
un aspecto de la escritura para poder comparar los casos mas ampliamente estudiados.

Nuestro caso escapa a ambas pretensiones, la generalizante y la casuistica, en un primer
momento por motivos de alcance: una tesis de maestria no podria abarcar una teoria general sobre la
escritura en las sociedades histéricas ni pretender estudiar exhaustivamente el fendmeno de la
escritura en una sociedad dada. En segundo lugar porque compartimos la "tactica" sugerida por
Bowman y Woolf, ademas de su opinién respecto del relativismo: si bien cada sociedad genera sus

propias dindmicas con la tecnologia de la escritura, existen bases objetivas y estructuras sociales



que interactuan con esta nueva tecnologia. Esto es lo que permite que esta sea utilizada como
soporte para nuevas instituciones, formas potenciadas de dominacién y explotacién o modalidades
religiosas novedosas, etc. Salvar la brecha entre estudios de casos particulares y la gran teoria es
también, en el campo de la investigacion de la escritura, entender esta técnica en didlogo necesario
con las estructuras sociales que sobrepasan el aspecto simbolico y cultural particular, especialmente
en los contextos donde la escritura esta directamente vinculada con el contacto entre comunidades
diferentes. A nuestro modo ver, la "gran teoria" tampoco se deberia tratar de una explicacién tltima
sobre la relacion entre cultura y escritura, sino mas bien de las coordenadas sociales en las cuales la
escritura adquiere funciones y formas: las relaciones entre escritura y poder, escritura y
conocimiento, escritura y las artes, la religion, las técnicas, etc.; ejes transversales que, ademads, en
el caso de la Historia Antigua, forman parte de las fuentes directas a través de las que tenemos
acceso a buena parte de lo que sabemos sobre las sociedades antiguas.

Con respecto a estas fuentes, la Historia de la Escritura originariamente se orientaba a
descifrar y comprender los diferentes fragmentos de escritura hallados por los arquedlogos. La
lingiiistica y la epigrafia fueron dos herramientas fundamentales a las que recurrieron asiduamente
los primeros estudiosos. En este sentido, el estudio publicado por Ignace Gelb en 1952 (Historia de
la Escritura) puede pensarse como un cierre de esta etapa inicial. Su aporte e influencia se basa en
el hecho de que alli se encuentra una primera sintesis de los principales sistemas de escritura
antigua a partir de la cual, posteriormente, se fue confeccionando un cuadro comparativo completo
de estos sistemas. Sobre la base de estas comparaciones se pudieron desarrollar diversas hipotesis
sobre la génesis de dichos sistemas, la transmision entre civilizaciones, el surgimiento de elementos
de transicion entre los sistemas pictograficos hacia los logograficos, etc.

Luego de esta etapa inicial, otros especialistas (por ejemplo, Detienne 1988; Svenbro 1988;
Thomas 1992; Bowman y Woolf 2000; Day 2010; de Hoz 2010, 2015) pudieron trabajar desde un
punto de partida en el que algunos problemas complejos (como el descifrado, datacion y
periodizacion) se encontraban ya, medianamente al menos, resueltos y desarrollaron nuevas
perspectivas teoricas que seran de gran utilidad para nuestro propio trabajo. Entre ellos se
encuentran la relacion entre la economia antigua y la contabilidad, el poder y la escritura, la
performance y el texto, etc. Si bien esta segunda camada de estudiosos de la Historia de la Escritura
contaba casi con el mismo material que los investigadores previos, el piso de conocimientos
acumulados desde el cual partian les brind6 la posibilidad de desarrollar una exploracién mas
exhaustiva de las fuentes, y una labor mas compleja a nivel interpretativo, en tanto pudieron

incorporar nociones de la antropologia y de la historia social para dar sentido a fuentes que, en



algunos casos, se presentaban bastante opacas (como, por ejemplo, las listas de léxicos o las tablas
de contabilidad palaciegas de la Mesopotamia y de la Grecia micénica).

La presente investigaciéon no es ajena a las herramientas desarrolladas en los primeros
momentos de la Historia de la Escritura como campo de indagacion. De hecho, el corpus epigrafico
del periodo arcaico gana mayor peso en la medida en que la tradicion nos leg6 pocos textos
literarios de la misma época, por lo cual aspectos basicos como la datacion, transmision y
periodizacién resultan elementos fundamentales a tener en cuenta en nuestro objeto de indagacion.
Sin embargo, el desarrollo de nuevas perspectivas tedricas y metodolégicas ha permitido avanzar
mas alla de la preocupacion sobre aquellos aspectos “duros” del material documental. De esta
manera se ha podido pasar del andlisis epigrafico, en el que se tenia como aspiracién obtener una
datacion precisa de una determinada inscripcion o descubrir marcas que permitan reconstruir la
transmision del alfabeto, a investigaciones en las que, por ejemplo, la indagacién se orienta a
comprender la relacién entre la inscripcion y su publico. Es ahi donde opera una necesaria
evolucion de la Historia de la Escritura en su etapa inicial hacia lo que se podria denominar como
una Historia Social de la Escritura, capaz de formular nuevas preguntas a las fuentes tradicionales y,
a la vez, relacionarlas con otros documentos (como, en nuestro caso, la literatura del periodo
clasico) y preocupaciones (como la tradicion oral y los modelos de organizacion social). Estas
nuevas indagaciones deben abrir el paso que nos permita comprender las bases sobre las cuales las
practicas de escritura estudiadas toman cuerpo.

El recorte de nuestro estudio busca relacionar el desarrollo del uso de la escritura por las
comunidades griegas arcaicas con los cambios sociales y politicos que estas venian experimentando
desde el siglo VIII a.C., es decir, con el surgimiento y consolidacion de la polis como modo de
organizacion social. La disputa por el prestigio constituye un elemento dinamizador de la sociedad
griega antigua, reconocida en los estudios de la poesia homérica y de la ética guerrera. Sin embargo,
debe ser entendida en términos histéricos y en vinculacion con las estructuras sociales y materiales
existentes en el periodo. A la vez, la escritura ptblica es un fenémeno muy frecuente en el caso
griego, como nos muestran los hallazgos arqueoldgicos y las fuentes literarias de la tradicién.
Definimos el concepto de "escritura publica", en oposicion a "escritura privada", como la practica
de escritura que tenia por objetivo la contemplacion general e indiscriminada, esto es,
despersonalizada. Un mensaje de un individuo a otro, o incluso las notas particulares de uno, tienen
un destinatario claro, sea el caso de una breve carta a un familiar o un documento administrativo.
Ademas, para tener el efecto publico, el soporte de la escritura tiene que persistir en el tiempo,

mientras que la escritura privada suele tener un objetivo comunicativo muy especifico y con efectos



practicos concretos, por lo cual después de un breve periodo de uso deja de tener utilidad, y por lo
tanto puede ser realizada con soportes no duraderos.

La tradicion historiografica positivista identifica en la escritura el soporte probatorio para el
hacer historiografico, con lo cual fija la separacion entre historia y pre-historia (cf. Goody y Watt
2003, ver infra). Pero si el documento historico por excelencia son aquellos escritos que proveen
datos precisos, administrativos o cronolégicos, la escritura ptblica muchas veces no encaja en este
criterio. Sin embargo, no debe ser confundida con el concepto de "monumento". En un
acercamiento superficial, la diferencia entre monumento y documento histérico yace en que el
primero presupondria una intencionalidad y un sesgo propio de su uso por parte de los poderes
sociales instituidos, mientras que el documento seria una fuente mundana, desorganizada y sin
filtros intencionales del poder. Pero esta division es equivoca, y la historiografia contemporanea ha

o

realizado su critica al desnaturalizar el documento positivista, "en si", para entenderlo como una
forma también de monumento, como producto de una intencionalidad inconsciente (Le Goff 1990:
535-49). Tanto el documento como el monumento son, desde esta perspectiva, testigos y creadores
del poder de su tiempo y demandan una comprension de sus condiciones historicas de produccion.
Elegimos entonces no hacer un recorte de este tipo, entre documento y monumento, sino tomar la
escritura publica como practica social y analizarla desde sus aspectos performativos, esto es, desde
la relacion entre escritura y publico, por lo cual la escritura privada queda por afuera de nuestro
campo de indagacion.

Respecto de la metodologia de trabajo con las fuentes epigraficas, nuestro andlisis fue
realizado por medio del cotejo entre las traducciones ofrecidas por las ediciones criticas y el texto
original en griego, por medio del cual podremos profundizar en el estudio del léxico y del estilo
utilizado. Dimos especial importancia a los elementos arqueolégicos que aportan informacién
contextual sobre el soporte de las escrituras y su ubicacién. Los textos fueron consultados por
medio de ediciones modernas, sea en forma de compilaciones (como Friedlander 1948 y Jeffery
1963) o de estudios criticos (como Day 2010 para las dedicaciones y Gagarin 2008 para las leyes).

Nuestro abordaje de las practicas culturales referentes a la escritura y a los personajes y
dindmicas del siglo VI a.C. no se basa en un corpus especifico (tragedia, comedia, etc.),sino que la
eleccion de las fuentes tuvo como criterio la necesidad planteada por las preguntas de nuestra
investigacion. Las obras mds importantes para el andlisis de estos temas en el recorte temporal
elegido son las de Herddoto y Aristoteles (de este ultimo particularmente la Constitucion de los
Atenienses), que nos traen importantes informaciones sobre el siglo VI a.C., mientras que las
evidencias literarias sobre los usos de la escritura se hallan dispersas en un gran nimero de textos, y

de forma bastante esporadica, lo que exige el auxilio de la critica moderna para reunirlas y



evaluarlas. Los textos fueron consultados en traducciones al castellano y al inglés, principalmente
por medio de las ediciones de los editoriales Gredos y LOEB, y fueron comparados con las
versiones originales disponibles en el portal http://www.perseus.tufts.edu/ para poder rastrear los
elementos lingiiisticos relevantes para nuestra investigacion.

Con relacion a las discusiones tedricas, la delimitacion y comprension del uso de la escritura
por las sociedades humanas fue el primer objetivo importante para poder evaluar los significados y
las hipétesis historicas elaboradas a partir de informaciones tan fragmentarias. También fue esencial
identificar las diferencias entre nuestro uso contemporaneo de la escritura y las formas a través de
las cuales las sociedades historicas la incorporaron. Para eso utilizamos un material reciente
publicado por la UNESCO (2006) donde el organismo hace un recorrido historico sobre el tema y
presenta la actualidad de los debates sobre la "funcionalidad" de la escritura en los individuos como
criterio para entender los muchos sentidos y usos de la escritura — lejos de una forma unica y
hegemonica de entenderla—. Para trasponer ese debate a la Grecia arcaica, nos apoyamos en el
trabajo de Thomas (1989, 2009) sobre la funcionalidad de la escritura en el mundo griego antiguo,
esto es, el andlisis sobre los diferentes usos practicos de la escritura en aquellas comunidades.
También partimos del andlisis y de las estimativas de Harris (1989) sobre la difusion del uso de la
escritura en la poblacién griega antigua, dado que las criticas que el autor hace a las hipdtesis
"optimistas" han tenido bastante aceptacion de parte de los y las especialistas, ademas de traer a
colaciéon casos comparativos de tasas de alfabetizacién en otras sociedades pre-industriales. Con
estas herramientas, pudimos recrear un cuadro de los usos funcionales de la escritura en la Grecia
arcaica y destacar la importancia de la élite en este primer momento.

Para definir y analizar la élite en las comunidades griegas arcaicas fue importante tomar en
cuenta los estudios arqueologicos y el modelo de antropologia politica de los Big Men desarrollado
por Sahlins (1963), aplicado para el caso de Grecia arcaica por Whitley (1991) y Donlan (1985)
para la Edad Oscura. Ambos campos de investigacion son fundamentales para el andlisis de la élite
arcaica como un grupo social estructurado en torno a las practicas de disputa por el prestigio y a las
relaciones sociales con los demas sectores de la poblacion. Con el recurso a la arqueologia
buscamos reconstruir de forma comprensiva el mundo griego de la Edad Oscura (ca. X-IX a.C.) y
del principio del periodo arcaico (VIII a.C.) segun los indicios materiales encontrados, que en la
arqueologia griega del periodo llamado "oscuro" suelen estar restringidos al patron de asentamiento
y al estudio de las tumbas (su organizaciéon y contenido). El modelo de los Big Men, que fue
primero propuesto para las poblaciones de la Melanesia estudiadas por Sahlins, describe la

organizacion de comunidades sin rangos fijos, de pocos integrantes, dependientes de personalidades
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aglutinadoras con habilidades destacadas (militar, oratoria, carisma, etc.) para estructurar las
regulaciones internas y los vinculos externos en una economia caracterizada por la baja
productividad y una limitada produccion de excedentes. Partimos de la base de que estas
caracteristicas encuentran ciertas similitudes con el mundo griego revelado por la arqueologia para
el periodo estudiado; del mismo modo, el rol que cumplen ciertas figuras en la poesia épica y en la
historiografia clasica pueden asociarse a las descripciones hechas por los antrop6logos acerca de las
caracteristicas de los Big Men, por lo que creemos justificado el recurso al modelo.

En cuanto a la discusion tedrica sobre los textos epigraficos, priorizamos un enfoque de
estudio centrado en la "contextualizacion" (Baumbach, Petrovic y Petrovic 2010: 8-19) mas que el
analisis profundo y aislado de los textos en si mismos. Para esto ultimo nos apoyamos en los
trabajos realizados por epigrafistas, como Friedlédnder (1948), Hoffmann (1997) y Day (2010). La
contextualizacion demanda un conocimiento basico del ambiente en el cual la inscripcion estaba
originalmente localizada, asi como de las practicas y performances asociadas a ella. Por este
motivo, nos parecidé necesario abordar las practicas funerarias arcaicas en general, asi como la
historia de los templos, para poder comprender mejor las inscripciones funerarias y votivas.

Ahora bien, teniendo la escritura publica y la disputa por prestigio como objetos, hemos
elegido como marco espacio-temporal para el desarrollo de nuestra investigacion a la ciudad de
Atenas y el Atica durante el siglo VI a.C.; es decir, en el periodo caracterizado por el fin del
arcaismo y el inicio de las transformaciones que desembocaran en el desarrollo de la democracia
ateniense. Esta eleccion estd motivada por la hipdtesis de que las estrategias de prestigio practicadas
en la modalidad de escritura publica se desarrollan segun las coordenadas de los conflictos sociales
y politicos. Esto es, las practicas tradicionales van transformandose segun el contexto, y mas que
simples testigos y expresiones de tales procesos, son ellas mismas las armas utilizadas en estas
disputas. Parte de una misma renovacion en las investigaciones de humanidades, tanto los estudios
sobre la performance como la arqueologia pos-procesal avanzan con una critica a la interpretacion
"pasiva" de la cultura material y proponen entenderla como manipulada y utilizada por los
individuos en la historia en pos de cambios sociales, capaz de transformar las ideologias por medio
de las cuales los individuos codifican sus mundos simbdlicos, no solo reproducirlas (Renfrew y
Bahn 2005: 2-5, 155-9). El siglo VI a.C. es un periodo de importantes eventos politicos y sociales
en el Atica, incluyendo los conflictos militares con Mégara, la stdsis como forma principal del
conflicto social, la aboliciéon de la esclavizacion por deudas y la ampliacién del cuerpo de
ciudadanos asociados a la figura de Solén, la tirania pisistratida, la unificacion territorial, la
creacion de festivales, terminando con las reformas de Clistenes, que dard los contornos

institucionales y territoriales de la democracia (Anderson 2003). Estos conflictos y
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transformaciones indican que, indudablemente, se trat6 de una época de inquietud social, esto es, de
las relaciones sociales internas de la comunidad, mas que de simples cambios en las formas de
gobierno, como podria ser resumido el pasaje de la oligarquia a la tirania y de la tirania a la
democracia. Ademas, las evidencias epigraficas previas a este periodo son muy escasas y se limitan
a fragmentos u objetos aislados. Es solamente a partir del siglo VI a.C. que encontramos un uso de
la escritura mas sistematico, asi como los primeros indicios de usos no epigraficos. Como partimos
de que el uso de la escritura es un fendmeno esencialmente social y no una habilidad individual, la
rica historia social y politica del Atica en el siglo VI a.C. nos sirve como base de comprensién para
las transformaciones historicas de la escritura que pudimos comprobar en las fuentes.

Gran parte de nuestro conocimiento sobre el siglo VI a.C. ateniense procede de fuentes
poéticas — en particular, aquellas que fueron transmitidas como pertenecientes a la obra de Solén—
asi como, también, de los escritos de diversos historiadores que, luego de uno o dos siglos o incluso
en la época romana, trataron diversos aspectos de estos eventos. Uno de los contexto mas relevantes
en la historia de la todavia pequefia comunidad ateniense del fin del periodo arcaico es la guerra con
Meégara por el control de la isla de Salamina, pegada a la costa y en un emplazamiento equidistante
de ambas comunidades. Plutarco, con base en algunos versos solonianos, nos cuenta que Solén
habria ganado fama publica en Atenas al impulsar la guerra contra Mégara en un momento en que el
conflicto militar se hacia largo y costoso para los ciudadanos (Solén 8), pero posiblemente rentable
para el sector de pequefios propietarios, los hoplitas, que veria en el futuro legislador un liderazgo
de sus intereses (GouSchin 1999: 14-5). Sea como fuere, Solén en su participacion como legislador
de la ciudad de Atenas realizé reformas que atenuaban las condiciones de explotacion de las capas
mas pobres, incorporandolas en el ambito politico de la comunidad ateniense (Paiaro 2012).

Podemos entender a Soléon mas que nada como un personaje proverbial de la cultura
ateniense (cf. Sapere 2013), como un sabio que expresa los valores de la moderaciéon y de la
incertidumbre de los designios divinos (ver capitulo 5.3). A él le han adjudicado diversos hechos y
creaciones relevantes en la historia social ateniense y griega, ademas del codigo de leyes y de sus
versos. Lo cierto es que muy poco de eso esta basado en evidencias solidas, y muchos y muchas
especialistas se han preguntado sobre la autenticidad de los versos (cf. Lardinois 2006), de las leyes
(cf. Blok 2006), si estas ultimas de hecho fueron publicadas por escrito (cf. Davis 2011), si el
contenido de las reformas es tal cual nos cuentan las fuentes posteriores o si son adaptaciones de
otros contextos (cf. Mossé 1979), en fin, si se trata de un mito historico, un "héroe cultural™ (cf.
Nagy 1996a: 21), o si es un personaje historico al menos en alguna medida (cf. Clda Serena 2005 y

en general Dominguez Monedero 2001).
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La guerra por Salamina también parece haber sido responsable por dar inicio a la fama
publica de Pisistrato. El futuro tirano de Atenas es considerado por Her6doto como el responsable
por la toma de Nisea, el puerto de la ciudad de Mégara, probablemente como lider militar de la
expedicion (1.59.4). La historia de los tres intentos de tirania de parte de Pisistrato es, en lineas
generales y sin atenernos tanto a los exhaustivos debates habidos sobre sus detalles’, la siguiente.
Después de las reformas de Solon la tension social no termina, llevando a un conflicto entre tres
facciones en el Atica, la de la llanura liderada por Licurgo, la de la costa liderada por Megacles, y la
de la montafia liderada por Pisistrato (Constitucion de los Atenienses 13). A partir de la
conformacion de una guardia personal cedida por la comunidad ateniense, la acropolis es tomada y
se instaura la primera tirania pisistratida, una tirania que segun afirman tanto Herddoto como
Aristoteles, se desarrollo de acuerdo con las leyes (Constitucion de los Atenienses 14.3, Herodoto
1.59.6). No mucho tiempo después, las facciones de Licurgo y Megacles deciden anudar fuerzas
para expulsar al tirano, sin embargo, por presion de las luchas faccionales, poco después Megacles
ofrece a Pisistrato una alianza para traerlo de vuelta a Atenas como tirano, sellada con el casamiento
del mismo con la hija de Megacles (Constitucion de los Atenienses 14.3-4). Su regreso para el
segundo periodo de gobierno fue realizado con una performance muy debatida (incluso ya por
Herddoto, cf. Lavelle 2005: 99-107), en la cual una mujer vestida como hoplita, representando a
Atenea, ingresaba en la ciudad con Pisistrato a su lado, como si la diosa misma estuviese
reconduciendo el tirano a la ciudad.

Seguido de algunos conflictos en la alianza con la familia alcmeénida, a la cual pertenecia
Megacles, nuevamente Pisistrato se marcha de Atenas y se instala en Eretria, la comunidad ubicada
en la costa sur de la isla de Eubea, a no mas de 60 kilometros de distancia al norte de Atenas.
Aristoteles, en la Constitucion de los Atenienses (15), menciona una visita previa a la zona de las
Calcidicas y del monte Pangeo, donde habria juntado riqueza y soldados a sueldo. Segtin Herddoto,
que no menciona este tltimo tramo del itinerario, en Eretria los pisistratidas pasaron a cobrar viejas
deudas y recaudar aportes en dinero y en tropas (1.61.3-4). Cuando finalmente estaba preparado
para retomar Atenas, desembarca en el Atica y hace un primer campamento en Maratén, donde,
segun Herddoto, sus tropas fueron engrosadas por sus partidarios de esta ciudad y de los demas
demos. La batalla definitiva se da en un territorio "amigo", en el demo de Palene, parte de la zona
de las montafias, donde debe haber habido bastante apoyo a la faccién del tirano (1.62.1). Es asi,
finalmente, que empieza el tercer periodo y el mas largo de la tirania de Pisistrato. Al morir, todavia
siendo tirano, es sustituido por su hijo Hipias, que no logra sostener el gobierno por muchos afios

después del asesinato de su hermano Hiparco (Constitucion de los Atenienses 18-19, Herddoto

! Para una anélisis exhaustivo de su historia, ver Lavelle (2005).
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5.62). Se abre entonces las puertas para un nuevo y breve periodo de luchas faccionales hasta que
Clistenes es elegido como reformador.

Si bien son menos dudosas la historicidad de la figura del tirano y de los hechos a ella
asociados, es también Pisistrato adjudicatario de una variedad de creaciones y realizaciones que en
las fuentes encontramos cruzadas con la autoria de diversos otros personajes (ver capitulo 5.3).
Nuestros objetivos en este estudio sobre el siglo VI a.C. en el Atica serdn los siguientes. En un
primer momento compararemos el modelo antropologico propuesto con el material de la tradicion
que nos indique en qué medida los Big Men son funcionales para comprender la dindmica social de
la Grecia arcaica. En segundo lugar, identificaremos todas las referencias conocidas de la relacion
entre la escritura y los dos personajes mencionados del siglo VI a.C. para poder evaluarlas segun las
practicas de disputa por prestigio. Por ultimo, junto a la conclusion, avanzaremos con algunas
perspectivas para un estudio sobre la continuacién de las relaciones entre la escritura publica y las
disputas por prestigio en las primeras décadas del periodo democratico.

En resumen, los usos histéricos de la escritura no presuponen individuos aislados,
intérpretes abstractos, sino integrantes de una comunidad que comparten lazos historicos y
simbolicos: "El mundo en que proyecto operar y cooperar con los demas no es el mundo que he
percibido y experimentado, sino el mundo ideal del conocimiento que engloba la experiencia
colectiva obtenida por todos los miembros de mi sociedad" (Gordon Childe 1958: 65). El especial
interés que anima nuestra investigacion por un periodo de innovacion politica y social, donde la
escritura va ingresando con cada vez mas importancia en las practicas comunitarias, no nos lleva a
la btisqueda de una interpretacion estatica y estructural del "valor" de la escritura para los
individuos del periodo. Nuestro estudio se propone realizar una sintesis de diversos frentes de
investigacion sobre el fenémeno de la escritura en Grecia antigua para permitir un analisis que

identifique elementos y dinamicas responsables de los desarrollos histéricos de tales practicas.
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2. CUESTIONES PRELIMINARES SOBRE LA ESCRITURA
2.1 Escritura y Oralidad

En un texto escrito en sus dltimos afios de vida, Eric Havelock recuerda los inicios de lo que
mas tarde vendria a ser conocido como los estudios sobre Oralidad y Escritura: entre los afios 1962
y 1963, cuatro importantes obras fueron publicadas sin que hubiese mayores colaboraciones
intelectuales entre si. Eran ellas La galaxia Gutenberg, de McLuhan; El pensamiento salvaje, de
Levi-Strauss; el articulo "Las consecuencias de la cultura escrita", de Goody y Watt, y el Prefacio a
Platon, del propio Havelock. Fue entonces que los aspectos de la comunicacion oral empezaron a
ocupar la atencion de muchos investigadores de distintas areas, algo que Havelock asocia
directamente con los grandes cambios tecnolégicos en las ultimas décadas del periodo, con la
difusién masiva de los teléfonos, la radio y la television, rescatando y masificando las experiencias
de la comunicacién oral ajena a la cultura letrada erudita (Havelock 1995 [1991]: 26). También de
forma auténoma, en el campo de la Historia, Vansina publica en 1961 un libro acerca de la historia
oral, De la tradition orale, a partir del cual cre6 un marco teérico que culminaria en la publicacion
de su obra Oral Tradition as History (1985), una nueva y rigurosa sistematizacion de esta
herramienta metodoldgica. El desarrollo posterior de este campo de estudios estuvo bastante
marcado por la critica a las posiciones mas deterministas y superficialmente tratadas por algunos de
estos autores en sus textos inaugurales, generando seguidas rectificaciones de sus posiciones a lo
largo de su produccion académica en las décadas posteriores.

Las definiciones del concepto de "oralidad", segun Havelock (1995: 25), son:

[Oralidad y oralismo] caracterizan a sociedades enteras que se han basado en la
comunicacion oral sin utilizar la escritura. También son empleadas para identificar un
determinado tipo de lenguaje usado en la comunicacién oral. Y por udltimo, se las utiliza
para identificar un determinado tipo de conciencia, que se supone que es creado por la

oralidad o es expresable en la oralidad.

Uno de los aspectos a estudiar en relacién a lo antedicho es el momento "original" de
sociabilidad puramente oral que pudiese ser contrapuesta a la sociedad "alfabetizada". Las culturas
tradicionales fueron una importante fuente a la hora de encontrar ejemplos y términos de
comparacion para desarrollar las investigaciones. Como afirma Bigot sobre las caracteristicas de las

sociedades orales tradicionales (1999: 22):
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Desde nuestra perspectiva las caracteristicas mencionadas [relacién cognitiva entre palabra
y referente, resistencias a los cambios, tendencia social homeostatica] y todo el sistema
socio-cultural estan fuertemente condicionados por la transmisién oral. Pero no se puede
dejar de tener en cuenta que la oralidad se imbrica con otros aspectos socio-culturales,
produciendo la coherencia necesaria para un desenvolvimiento eficaz, que es necesario

considerar.

Asi, ambas comunicaciones, oral y escrita, son parte de una composicion amplia de relaciones
sociales e histdricas, no solo que se encuentran lado a lado en las sociedades modernas sino que se
mezclan por medio de dindmicas muy idiosincraticas en las sociedades orales tradicionales que por
un motivo o por otro pasan a utilizar la técnica escrita: "categorias cognitivas, lengua, cultura y
sociedad se insertan en una trama de interrelaciones" (Bigot 1999: 28).

Sin embargo, las publicaciones del primer momento del debate se caracterizaron por poner
casi todo el énfasis en analizar las cuestiones relativas a los cambios cognitivos individuales
causados por la introduccién de la técnica escrita en las sociedades. Esto es, las diferencias entre un
momento agrafo y un momento letrado en la historia de la mente humana, aquello que se nombro la
"gran division" determinada por la tecnologia de la escritura. En su Las consecuencias de la cultura
escrita (2003 [1968], originalmente publicado en 1963), Goody y Watt, un antropélogo y un
profesor de literatura, expresan su punto de partida en el mismo titulo de su texto, pues la idea de
que la cultura escrita trae "consecuencias" es su base argumentativa. El articulo empieza recalcando
la importancia de la escritura en la diferencia entre la historia y la pre-historia: el momento en que
al lenguaje humano se suma la escritura es cuando surge la posibilidad misma de hacer historia.
Esto no se resume simplemente en una reduccién de la historiografia positivista que encuentra en
los documentos escritos la tinica base para una ciencia; lo que se pone en evidencia a partir de la
antropologia es la forma misma como los pueblos tradicionales se relacionan con el pasado a partir
de la oralidad, sin tener formas de documentarlo que no sea por cantos y genealogias que cambian
segin la necesidad del presente, la llamada homeostasis social®.

Goody y Watt relacionan las escrituras silabicas y logograficas con estados centralizadores y
burocraticos, donde esas técnicas son controladas por una casta de especialistas, en total contraste
con la escritura alfabética de los griegos, naturalmente mas democratica por su légica fonografica
de mas facil comprensién y ensefianza. A partir de esa nocién "optimista" que supone un
conocimiento difundido de la escritura alfabética en Grecia antigua, los autores avanzan en los
topicos que creen que han sido transformados a partir de esa novedad: 1) la escritura permite la

distincién entre el mito y la historia a partir del surgimiento de la historiografia y la documentacién

2 Ver Goody y Watt 2003: 42-3, 66-77; Vansina 1985: 120-3.
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del pasado factual. Se abre la posibilidad de investigar el pasado y hacer una critica de las versiones
a partir de un punto de vista personal; 2) otros aspectos de la tradicion también pasan a ser
criticados, como la religion; 3) con la escritura también estaria abierta la posibilidad de diferenciar
opinion y verdad, a partir de una sistematizacién racional de la l6gica, ademas de la formulacién de
conceptos abstractos como la Justicia, la Belleza, etc. Por ultimo, relacionan el alto grado de
alfabetizacion con el surgimiento de la democracia, enfatizando que la escritura refuerza la nocién
de individualidad, rasgo determinante en un sistema politico donde todos los ciudadanos deben estar
informados y tienen igual valor y derechos como individuos en el momento de tomar las decisiones.

Desde los estudios clasicos es Havelock quien inaugura con su Prefacio a Platon la
investigacion sobre el impacto que la cultura escrita tuvo en la tradicién griega. El antecedente
directo del libro son los estudios de Parry y Lord sobre la composicion oral de la épica en la cultura
tradicional de la Yuguslavia de la primera mitad del siglo XX y sus analogias con la poesia
homérica, aunque Havelock haya llegado a interesarse por el tema de la oralidad a partir no de la
épica sino de los fildsofos presocraticos. El punto de partida del libro es la critica que Platén le hace
a Homero como educador de la sociedad, algo que a la critica acostumbrada al mundo de la
escritura llamaba mucha atencién. Por medio de la obra platonica Havelock traza dos aspectos
fundamentales de la épica tradicional griega: 1) los rasgos psicologicos de la recitacion que influyen
en la recepcién de la audiencia para capturar mejor su atencién y grabar los contenidos, incluyendo
la métrica, la composicion en anillo, los similes, entre otros; 2) los contenidos tradicionales y
esenciales de la narrativa, mezclando directrices éticas y conocimientos técnicos, lo que Havelock
llama "enciclopedia tribal" (mas tarde rectificado como "depdsito de informaciéon cultural”,
evitando asi la connotacién libresca de un proceso oral, 1998: 41). Todo este contenido, para horror
de Platén, era transmitido por medio del placer oral y de la mimesis, configurando asi una
"mentalidad oral", o "mentalidad formularia", estimulada por el estatus del discurso épico en la
sociedad arcaica.

Lo caracteristico de esta mentalidad pre-platonica seria el sometimiento directo del
individuo en la trama de la tradicién, una postura pasiva pautada por el ejemplo ético de los
personajes de la narrativa — un pensamiento condicionado por la temporalidad narrativa incapaz de
abstracciones o de formulaciones légicas descontextualizadas—. Al fin del siglo V a.C., algunos
pocos individuos educados son capaces ya de identificar una psyché auténoma debido a una crisis
cultural y la sustitucion paulatina de la educacién oral anterior por una nueva forma de ensefianza
basada en el alfabeto. El breve argumento del autor sobre el alfabeto se basa en que este, al auxiliar
la memoria, libera energia psiquica que permite al individuo revisar y reorganizar el escrito, ahora

percibido no solamente como reproduccién del habla sino como objeto, separando el "self" de la
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palabra (1994: 196). Este "descubrimiento" del yo, de una psyché auténoma, al principio
compartido solamente por algunos filésofos y después aceptado por todos los individuos, seria
entonces esencialmente una actitud de rechazo a la cultura oral posibilitado por un cambio en la
tecnologia de la comunicacion utilizada por la sociedad.

Ong (2011 [1982]), con su libro Oralidad y Escritura, es otro de los grandes autores que
tomaron como proyecto de investigacion los cambios decisivos que la escritura como técnica
instaura en el individuo. Entre las diversas caracteristicas catalogadas por el autor como propias de
la comunicaciéon oral estdan: la mnemotécnica y la férmula, la sintaxis acumulativa y no
subordinada, la redundancia, el lenguaje situacional y no abstracto, etc. El autor defiende que la
escritura reestructura la conciencia por medio de la autonomizacién del discurso, o sea, un discurso
sin contexto: la "tecnologizacion" de la palabra (2011: 83-6). Siguiendo la huella de Havelock, Ong
defiende la hipétesis de que el alfabeto griego tiene en su naturaleza técnica la clave de sus efectos

(2011: 92):

El alfabeto griego cumplia una funcién de democratizacién en el sentido de que para todos
resultaba maés féacil aprenderlo. También era un medio de internacionalizacién pues

facilitaba una manera de procesar incluso las lenguas extranjeras.

En el proceso de integracion de esta nueva herramienta los textos van adquiriendo una
naturaleza auténoma. Los primeros usos, mas simbdlicos y controlados por especialistas, van
ganando estilizaciones nuevas y abriendo espacio para nuevas relaciones entre individuo y texto: "la
escritura es una operacion solipsista” (2011: 102).

Partiendo de la psicologia, David R. Olson representa la segunda generacion de la defensa
de las posturas iniciales de Goody y Watt y Havelock, enfocando sus investigaciones en los efectos
que la escritura tiene sobre las sociedades y sobre los individuos. En su libro EI Mundo sobre el
Papel (1998 [1994]) una de las preocupaciones iniciales es refutar un relativismo extremo: si por un
lado no podemos decir que la mente letrada es superior a la iletrada, tampoco se puede afirmar que
el pensamiento humano es el mismo desde la pre-historia. La etnografia misma hace mas de un
siglo que ofrece ejemplos del pensamiento humano en sociedades tradicionales, lo que produjo
importantes obras de la antropologia. En ese sentido, a la antropologia se debe agregar la historia y
particularmente la historia de las técnicas que influencian las practicas relativas al pensamiento,
como la escritura y los medios de comunicacién.

Para Olson, la subjetividad es el reconocimiento de los estados mentales, en uno mismo y en

los demas, eso quiere decir la perspectiva en primera persona de estos estados mentales. Aplicado al
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texto escrito, la subjetividad seria la capacidad de reconocer el proceso de interpretacion de la
informacion, interpretacion como proceso subjetivo y no como lectura automatica de un contenido
connatural al texto. Esa separacion entre accion e intencion es justamente lo que Olson niega a la
mentalidad de los poemas homeéricos: no conocen la idea de "mente" dado que no tienen una
palabra especifica para eso, se acercan a este sentido por medio de palabras que significan partes del
cuerpo fisico. Ademas, sus decisiones no son tomadas por un individuo auténomo sino que son
siempre resultado de un dialogo interno, de una "voz externa" quien toma la decision (1998: 265-6,
para este tema ver también Dodds 1951). Siguiendo a Havelock, es solamente en el periodo clasico
cuando aparece la idea de mente como depo6sito de pensamientos e ideas, como algo separado del

cuerpo. Asi resume su posicion sobre la causalidad de este fenémeno (1998: 269):

El camino hacia esta autoconciencia es la experiencia de la escritura. Esta proporcion6 un
modelo para la propia habla. La posibilidad misma de inventariar los recursos 1éxicos del
lenguaje surge so6lo cuando la escritura provee un modelo para tales entidades. La
conciencia de las palabras permite distinguirlas de las ideas que las palabras expresan. La
escritura, por lo tanto, da origen a la idea de idea; la mente se convierte en el depoésito de
esas ideas. Asi, es al menos plausible que el descubrimiento de la mente fuera parte del

legado de la escritura.

Es a partir de los afios '80 que en el campo de los estudios sobre la cultura escrita toman
cuerpo las posturas que cuestionan mds vigorosamente esta vision original de los efectos de la
escritura, identificando en la critica dos vertientes principales: la del determinismo tecnolégico, que
trata la escritura como una técnica autonoma que termina muchas veces funcionando como un
elemento aislado de causalidad en los analisis; y por otro lado, la vertiente ideoldgica, que busca
entender como la cultura escrita es introducida en las sociedades tradicionales, como se relaciona
con practicas culturales anteriores y qué roles ideolégicos cumple la escritura en la sociedad. Segun
la mirada determinista, la naturaleza de los efectos de la escritura seria relativa al desarrollo social,
cultural y cognitivo del hombre; permitiria distinguir entre grandes civilizaciones y sociedades
primitivas; y en el contexto actual, seria sinonimo de progreso para las comunidades tradicionales
todavia existentes (Collings y Blot 2003: 9-11). En el plano social e historico, Collings y Blot
apuntan que la gran mayoria de los argumentos sobre la relacion entre las grandes civilizaciones
antiguas y la escritura se resume en la racionalizacion administrativa de los imperios, ignorando
completamente otros significados de la escritura para estas culturas, como por ejemplo la sacralidad
de los jeroglificos en Egipto (2003: 21). Por otro lado, identifican una causalidad esencial entre la

escritura y el surgimiento o descubrimiento del self auténomo, cuando en realidad se trata de un
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nuevo campo de expresion de un self, como ocurre también en otras etapas tecnologicas de la
comunicacion (como la prensa o la internet, 2003: 29).

En el campo de los estudios clasicos, Rosalind Thomas es la autora mas conocida por sus
investigaciones sobre oralidad y escritura en la Grecia antigua. Segun la historiadora, el caso de
Grecia tuvo un gran peso en la idealizacion histérica de la escritura como un agente del
pensamiento racional, utilizada como ejemplo especial de los efectos de la llegada del alfabeto a
una sociedad tradicional dgrafa (1992: 16). Pero desde la antropologia son muchos los casos en que
uno se encuentra con usos muy poco racionales de la escritura, como los usos magicos y rituales, en
contradiccion con la idea de que la escritura estd determinantemente vinculada a lo racional.
También desde la historia de Grecia, no parece haber explicacion de por qué los efectos cognitivos
de la escritura tardaron tanto en aparecer si el alfabeto existia en Grecia algunos siglos antes de
Platon. Otros elementos que Thomas trae a colacion en el balance sobre el rol cultural general de la
escritura es la dificultad actual en promover la alfabetizacion integral, o incluso parcial en algunos
paises mas pobres, también la motivacion religiosa responsable por la alta tasa de alfabetizados en
paises protestantes de la Escandinavia en periodos tempranos como el silgo XVIII (1992: 21), o el
papel de la ensefianza escrita en la catequesis de los pueblos indigenas. Todos estos fenémenos
muestran que la motivacion y la difusion de la alfabetizacion en las sociedades son temas bastante
complejos, muy poco analizados por la critica helenista hasta entonces, especialmente al momento
de imaginar una tasa moderna de alfabetizacion entre los ciudadanos atenienses®. La autora también
menciona las distintas investigaciones que abordan la escritura y la alfabetizacién no como una
habilidad determinada y especifica, sino adaptable a cada contexto y sociedad. Estas son las bases
que llevaron paulatinamente las investigaciones desde una perspectiva enfocada en la alfabetizacién
(literacy) de los individuos hacia una mirada matizada respecto de los usos sociales de la escritura.

Como su interés particular es por las formas de memoria y documentacién en la Atenas
Clasica, la autora propone un modelo basado en estudios sobre las practicas medievales, en el cual
estas se dan en tres etapas distintas: en un primer momento se producen documentos, en seguida los
documentos son almacenados en archivos, y solamente entonces es que la sociedad genera la
practica de consultar los documentos almacenados; este tltimo momento es lo que la autora nombra
como la "mentalidad documental" (document-minded, 1992: 14). Pebarthe (2006: 19) critica esta
concepcion, que él entiende como un evolucionismo lineal que supone una dominacién final de la
escritura sobre lo oral. El autor suscribe a la tradicion que ve en la introduccion de la escritura o de

otras tecnologias de la comunicaciéon no un efecto especifico y determinado: "Notre réflexion

®  Las hipotesis que presentaban las comunidades griegas arcaicas y clasicas con altos niveles de alfabetizacién entre

los individuos fueron llamadas "optimistas". Ver Harris (1989: 1-42)
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s’inscrit dans cette démarche qui considere 1’introduction d’'un mode de communication dans une
société comme une possibilité nouvelle qui lui est offerte” (2006: 29). También aca se trata de
pensar la escritura como una nueva modalidad de relacion social y no como una técnica que se
introduce y que desde su naturaleza estable promueve cambios evolutivos. Comentando el
desarrollo posterior y las influencias de las obras de Ong, Hartley (2012) reconoce que los autores
del inicio de los estudios sobre Oralidad y Escritura fueron pensadores muy ricos en provocaciones
e ideas que estimularon el debate y la investigacion en nuevas direcciones, pero que sin embargo se
propusieron hablar de cosas que no siempre eran su verdadero campo de especialidad. Este seria el
caso de Ong, un especialista en la historia de los sistemas de aprendizaje, de las tecnologias del
conocimiento, que cometid el "exceso" de afirmar cosas sobre la mente y la conciencia (2012: 216-
8), incluso muchas ideas que son propiamente indemostrables respecto de la historia de la mente.
Atn asi, hoy dia la obra de Ong parece mantener cierta influencia en los campos de aproximacién
entre las ciencias biologicas y las humanas, donde el evolucionismo sigue vigente como modelo
(2012: 218-20).

Es importante mencionar también que algunos autores identifican en las vertientes
deterministas de investigacion sobre Escritura y Oralidad las motivaciones asociadas a las politicas
publicas educacionales en distintos paises. Es el caso del embate entre metodologias de
alfabetizacion (Collings y Blot 2003: 173) o de la necesidad de reformar las escuelas y sus métodos
de enseflanza a fin de establecer un mayor contacto con las poblaciones marginalizadas de la cultura
escrita dominante (Hartley 2012: 213-6)

En paralelo a la cuestion de la técnica de la escritura, el rol y las manifestaciones de la
comunicacion oral en las comunidades y en las instituciones de la Grecia arcaica han sido
investigadas por medio de las fuentes literarias. Ya en 1967, Marcel Detienne escribe una obra
dedicada no especificamente a la oralidad sino a la "palabra eficaz", las elaboraciones miticas sobre
autoridad, palabra y verdad (&An8ew), Los maestros de verdad en Grecia arcaica. La palabra dicha
y la memoria son el contacto de estos maestros con la divinidad; el poeta, el adivino y el rey de
justicia (Detienne 1983 [1967]: 18-20) son mediadores del mundo social por medio del uso de la
palabra: desvelar la verdad y la justicia oculta, hacer persistir aquello que ha muerto. Detienne
marca en Hesiodo la importancia que el efecto placentero de las palabras tiene en la funcién tanto
de los poetas como de los reyes de justicia, una conciencia arcaica del poder de la retérica, que
seguira siendo estructural en la cultura griega.

Contrastados con el rol de la palabra dicha, los primeros objetos inscriptos hallados son para
Robb (1994) una muestra de la importancia de dinamicas puramente orales en la sociedad griega

arcaica, como la &evia (hospitalidad), los simposios y las practicas de don y contra-don que
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probablemente estan por detras de los vasos y copas inscritos del siglo VIII y VII a.C. (1994: 21-
54)*. Las dedicaciones votivas ofrecen incluso una motivacion para la adaptacion de la escritura,
segun el autor, para emular una practica semitica contemporanea (1994: 11-2), escritas en
hexametros y con el tipico uso de la primera persona, marcas de la representacion de la oralidad
sobre las primeras escrituras (1994: 44-5). Por otro lado, al analizar los epigramas de las
dedicaciones arcaicas, Day (2010: 1-25) va mas alla de la nocién de "representacion” de un ritual
especifico para defender su idea de "re-performance": el epigrama dedicatorio arcaico es un "fésil"
de la performance ritual pero que funciona también como activacién oral de los efectos de la
experiencia religiosa. También Svenbro piensa la epigrafia no como una representacién sino como
una modalidad particular de uso de la escritura, en el caso de la epigrafia funeraria, como una
"maquina de kA€og (fama)" (1988: 72) en la cual la lectura en voz alta de la inscripcién genera
"prestigio oral" al difunto tal como los aedos que cantan las hazafias de los guerreros muertos®.
Actualmente el tema de la "gran division" provocada por la llegada del alfabeto a las
culturas tradicionales no genera mas tantos debates; la mayoria de los autores reconoce que adoptar
el alfabeto como factor tnico de cambios sociales y cognitivos no tiene cabida, ademas de que
contamos ya con una tradicion bien establecida de estudios sobre los aspectos culturales y las
distintas recepciones de la escritura por sociedades tradicionales contemporaneas, como, para citar
un ejemplo, el caso de Bigot (1999) sobre comunidades toba en el Chaco y Rosario. El eje se
desplaza de los efectos de la escritura en el individuo hacia el efecto de la escritura en la sociedad,
ya no las practicas "racionales" sino los usos no convencionales, las modalidades alternativas de uso
de la escritura surgidas en cada sociedad. Siguiendo esta tendencia, nuestro estudio reconoce una
relacién de dos vias entre lo escrito y la oralidad que siempre va enmarcada en el contexto
especifico — temporal, espacial y, principalmente, social—. El analisis del uso de la escritura no
puede partir del individuo abstracto en su relacién con una técnica igualmente descontextualizada,
debe tener por base una comprension de las relaciones sociales existentes en una comunidad dada

para poder estimar el rol de la escritura asi como sus desarrollos y mutaciones.

2.2 La llegada del alfabeto a Grecia

El origen de las letras usadas por los griegos (yp&ppoata) fue objeto de una variedad de

versiones miticas; entre las mas famosas estan el regalo de Prometo a los hombres (Esquilo,

4 También sobre los primeros objetos inscriptos, ver las principales obras de referencia: Roberts (1887), Jeffery

(1961), Guarducci (1967-1978), Hansen (1983) y Cortés Copete (1999). Estas son las colecciones mas completas de
textos epigraficos de la Grecia antigua. Mas adelante citaremos otras fuentes especificas.

*  La bibliografia mas extendida sobre escritura y performance es presentada en el capitulo 2.4.
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Prometeo Encadenado v. 460) y la creacion del dios egipcio Theuth (Platén, Fedro 274c-275b).
Pero en Herddoto encontramos que los griegos tenian una buena consciencia respecto del origen
directo de las letras que utilizaban para escribir. Segun el historiador, Cadmo llegé a Beocia con un
grupo de fenicios que habrian entonces introducido en Grecia las 1@v ®owikwv @ ypappata ("las
letras de los fenicios"), ademas de otros conocimientos. En un primer momento tal cual las usaban
los fenicios y solo después sufriendo las modificaciones por parte de los jonios (5.57-61). Para dar
prueba de su version, Herddoto presenta tres inscripciones de dedicacion en el templo de Apolo
Ismenio en Tebas; la primera de ellas lleva el nombre de Anfitrién, homénimo del personaje mitico,
lo que lleva a Herddoto a una datacion epigrafica anterior a la guerra de Troya para la llegada del
alfabeto a Grecia®. Diodoro Siculo presenta la tradicién que identifica a Cadmo como el responsable
por traer el alfabeto fenicio a Grecia, también como adaptador al idioma griego (3.67.1), ademas de
relatar una versién paralela que afirmaria que a su vez los fenicios tomaron la escritura de los sirios,
los inventores originales, y simplemente cambiaron las formas de las letras (5.74.1).

En el siglo XX la investigacion sobre la llegada del alfabeto a Grecia ha despertado el
interés en especialistas de distintas areas, como helenistas, semitologos, lingiiistas, historiadores,
etc. Estos distintos abordajes reflejan la variedad de fuentes disponibles y la variedad de
argumentos que han sido utilizados para la datacién. Tres campos de analisis han recibido especial
atencién de parte de los investigadores: los hallazgos arqueoldgicos de las primeras escrituras
griegas, la dindmica lingiiistica interna en la relacion entre idioma y escritura alfabética, y, por
ultimo, la comparacion tipoldégica de las formas de las letras griegas y fenicias. Estos campos han
impulsado la investigacion mas alla de las versiones encontradas en las fuentes tradicionales,
permitiendo la formulacién de nuevas hipétesis. Los hallazgos arqueoldgicos dieron el apoyo para
la primera y unica version que por algin tiempo tuvo cierto consenso, elaborada por Carpenter en
los afios 30 (Carpenter 1933), que partia de la fecha de los hallazgos hasta entonces conocidos y de
la comparacion tipoldgica de estos con la epigrafia fenicia, por lo cual estimo6 la llegada del alfabeto
a Grecia en el siglo VIII a.C. (Powell 1991: 18-20). Otros investigadores, utilizando el método
comparativo, llegaron a fechas bastante distintas, especialmente los semit6logos; pero aquello que
se tildé6 como el argumento ex silentio de Carpenter, al determinar la fecha por medio de la
evidencia epigrafica mas antigua, siguié siendo un criterio bastante utilizado, no sin posteriores
elaboraciones y matices.

El argumento ex silentio realza la importancia de las evidencias existentes sobre la idea que

tenemos de los primeros usos de la escritura, segun el caracter individual e informal de muchas de

6  Para una discusién sobre la historicidad de la versién de Herddoto para la llegada del alfabeto a Grecia, ver

Mavrojannis 2007.
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estas primeras evidencias epigraficas completas conocidas, en su mayoria compuestas en
hexametros y asociadas por sus contenidos y soportes a practicas arcaicas reconocidas en los textos
poéticos tradicionales como la &evia, los simposios y la dedicacion votiva (Powell 1991: 158-86,
Robb 1994: 44-68). Powell (1991) es el investigador que mas peso ha dado para el argumento ex
silentio, sumando a la cronologia de los hallazgos arqueoldgicos también los poemas homéricos
como marco temporal y explicativo. Siguiendo una hipétesis originalmente formulada por Wade-
Gery en los afios 40, segin la cual el alfabeto griego habria sido creado para escribir la métrica
tradicional de la poesia griega, Powell cruza la fecha de las primeras evidencias arqueoldgicas con
la fecha que los homeristas han atribuido a la creacién de la Iliada y la Odisea. Esta coincidencia le
sirve para proponer que la adaptacion de la escritura fenicia habria sido hecha por un solo hombre
que entonces puso por escrito la poesia dictada por Homero mismo, alrededor del 800 a.C. Un
aspecto geografico aporta también al argumento, a partir de las evidencias de relaciones proximas
entre griegos y fenicios en dicho periodo, especialmente en el emporio griego de Al-Mina, en el
Levante, y en la isla de Eubea. Los presupuestos de esta hipotesis son: que el primer uso de la
escritura griega fue poner por escrito la poesia tradicional; que la adaptacion de la escritura fenicia
fue hecha en un tnico momento histérico; que la adaptacion tenia por contexto un ambiente
bilingiie griego-fenicio. Veremos que el primer presupuesto es desestimado por la mayoria de los
especialistas; el segundo, la monogénesis del alfabeto griego, es aceptado por algunos, mientras que
el tercero, el rol activo de los fenicios, es un eje fundamental en muchas de las investigaciones
posteriores.

Entre los autores que se basan en la lingiiistica, Woodard (1997) defiende una adaptacion
mediada por una supuesta escuela de escribas chipriotas que utilizaron la escritura local (un
silabario) para notar el idioma griego, lo que explicaria la existencia ya en los primeros alfabetos
epicéricos’ de letras con valores de grupos consondnticos (€ y ), algo que segin el autor no seria
una necesidad interna del idioma. También la presencia original de la oclusiva dental aspirada, 6,
frente a la ausencia de las aspiradas labiales y guturales (¢ y X), son caracteristicas que el autor
identifica directamente con el silabario chipriota, llevandolo a plantear que la adaptacion fue
resultado de un trabajo hecho por individuos experimentados en otra tradiciéon de escritura.
Funcionando como puente entre el Oriente y el mundo griego, Chipre ofrece el contexto étnico para
tal evento, contando con colonizacién fenicia y una poblacién que compartia rasgos culturales,
ademas del idioma, con las comunidades griegas. Los chipriotas habrian mantenido el uso de su

silabario tradicional en su territorio por conservadurismo de los escribas, aunque su nueva

7 Las primeras versiones regionales del alfabeto griego. Su primera sistematizacién fue hecha por Kirchhoff en 1867,

tomando en consideracion sus diferencias esenciales: los signos utilizados para notar los sonidos /ph/, /kh/, /ps/ y
/ks/ en diferentes regiones del mar Egeo y de la Grecia continental. Ver Jeffery (1963) y Cortés Copete (1999).
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invencion, que el autor data alrededor de 850 a.C. con la llegada de los fenicios a la isla, se
difundiria por el mundo griego debido a su eficiencia lingiiistica. Rujigh (1998) es otro importante
especialista que presenta su hipotesis a partir de los valores asignados a las letras griegas. Entre
muchos otros, el caso principal es el de la letra fenicia het, escogida para representar la aspiracion
inicial del griego, h-, cuando la het tiene valor de consonante fuerte en fenicio y ya desde Homero el
espiritu dspero en griego funciona mas bien como una vocal inicial que no impide la elisién. A partir
del Lineal B Rujigh identifica que la h- inicial tenia el valor de consonante auténtica en el periodo
micénico, lo que lo lleva a una datacion de la adaptacion griega alrededor de 1000 a.C., un término
post quem en 1200 a.C., con la desaparicion del Lineal B, y un ante quem en 800 a.C., con las
primeras evidencias arqueolégicas de la escritura griega.

Entre las posiciones que podemos llamar moderadas, que aceptan la datacion y metodologia
tradicional de Carpenter sin sostener una explicacién que involucre a Homero, Jeffery (1963) es un
hito por su importancia en la epigrafia griega arcaica. La autora organiza la hipotesis en cuatro ejes
que influenciaron la investigacion posterior®: 1) donde se hizo la adaptacion; 2) cuando; 3) por qué
rutas se difundié en Grecia y 4) cudndo y cémo surgieron las modificaciones entre el fenicio y los
distintos alfabetos epicéricos. Se parte del modelo del "aprendiz iletrado"”, en el cual la recepcién
del nuevo sistema es integral, sin adaptaciones intencionales, lo que supondria ya un conocimiento
previo de relacién entre grafema y fonema. Respondiendo a los ejes, Jeffery sugiere una
localizacién externa a Grecia para la adaptacion, un territorio fenicio con contexto bilinglie y de
comercio griego, Al-Mina. El argumento central para la datacion es, siguiendo a Carpenter, la falta
de evidencias materiales para el periodo anterior al siglo VIII a.C., si bien es plausible el uso de
materiales no perecederos, resulta dificil explicar por qué no se habria utilizado la escritura para las
mismas funciones que mads tarde recibian inscripciones, como la dedicacion votiva o incluso para la
practica de la técnica escrita en ceramica, como lo encontramos a partir del siglo VIII a.C. A partir
de la asignacion entre letras y valores la autora reconstruye las principales vias de transmisién, una
rama desde Creta y otra desde Rodas, por las manos de hipotéticos profesores especializados
(ypappatiotai, 1963: 41), a causa de las cuales surgieron la mayoria de las diferencias regionales.
La idea es la de una organizacion "genealdgica" de la transmision, como un stemma partiendo
verticalmente de uno o dos principios originales hacia las variaciones multiples. Wilson (2009)
recalca no las diferencias sino la similitud entre los alfabetos epicoricos, para argumentar en favor
de una adaptacién tnica del alfabeto fenicio, agregando que los supuestos "errores" de

interpretacién de valor-letra fenicias indicarian que el o los responsables por la adaptacion no serian

8 De nuestra parte, no usaremos estos ejes para orientar el estado de la cuestiéon —aunque muchos autores acé citados

lo utilicen— sino que abordaremos los diferentes enfoques dados por los y las autoras que estudiaron el tema.
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fenicios ellos mismos. El autor también acepta el argumento ex silentio contra la datacién mas
antigua de los semit6logos dado a la interpretacién histoérica de que el siglo XI a.C. era un periodo
de declive demografico, mientras el VIII a.C. es de ascenso demografico y también de contacto
entre el Levante y el Egeo, un contexto mas probable para la difusion de la técnica escrita. Chipre y
Al-Mina, en su opinidn, son las mejores hipdtesis de lugar, siguiendo el criterio de localidad no-
griega pero con interaccion cultural intensa. En cuanto a la motivacién, el comercio es la respuesta
mas intuitiva para Wilson, aunque no corresponda a las primeras evidencias arqueoldgicas: queda
abierta la cuestion de los soportes blandos.

Sherratt (2003) asume que hay consenso con relaciéon a la fecha y busca profundizar las
cuestiones relativas al porqué, haciendo una comparacion entre el caso del silabario chipriota y el
alfabeto griego como contrapuntos de la intensa presencia fenicia en el Mediterrdaneo durante el
siglo VIII a.C. La autora ve en ambos casos un proceso vinculado a la preservacion de la identidad
étnica por medio de la escritura propia, como forma de responder al incremento de los contactos
con otras culturas, una "etnogénesis" (2003: 232) consciente y vinculada a un proceso mas amplio,
en el caso griego, del surgimiento del pan-helenismo. Asi es que la autora puede encontrar en
Powell una inspiracion, sin compartir sus explicaciones, debido al rol que tanto el alfabeto cuanto la
poesia épica comparten con el lenguaje de una forma general.

Aunque Sherratt aporta a la comprension integrada de la historia de Grecia con su contexto
mediterraneo, su explicacion para el fenomeno sigue la tendencia tradicional de encontrar las

motivaciones "internas" griegas, como es el caso de una identidad pan-helénica conscientemente
construida. Tales motivaciones han inspirado la tradicion helenistica a partir, principalmente, de los
hallazgos arqueoldgicos y de los estudios lingiiisticos, como fuentes con légicas propias y
facilmente aislables de su contexto. Si bien en las dltimas décadas se ha notado un creciente interés
por la integracion de las comunidades griegas en el mundo mediterraneo, podemos observar que el
punto de partida de la especificidad griega sigue influenciando algunos criterios y argumentos de
especialistas.

Un ejemplo de las nuevas tendencias de critica al analisis interno es Bernal (1987), que
analiza la historiografia de la primera mitad del siglo XX en relacion con las influencias ideolégicas
de los investigadores europeos, especialmente en cuanto a la idea de que la cultura y la sociedad
griega conformarian una nacién pura que evitaba la mezcla de sangre con otras etnias. Segun
Bernal, esa concepcion historica llevaba a la idea, por ejemplo, de que la presencia de los
extranjeros se limitaria a emporios comerciales, sin que hubiera una mayor integracion social. El

autor sugiere que la historia de las escrituras alfabéticas debe ser rastreada hasta el Ugaritico y la

escritura Thalmudica, el alfabeto de la "transmision primaria", como antecedentes del fenicio que en
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realidad tuvieron distintos desarrollos independientes, generando muchas versiones alfabéticas, por
lo cual Bernal privilegia la transmision de las letras en lugar de un arbol genealégico de cada
sistema. Proponiendo una fecha extremamente temprana, alrededor del XIV a.C., reconoce que su
hipétesis pierde en poder explicativo, pero seria balanceado por lograr eliminar las anomalias de las
hipdtesis anteriores con relacion a las formas periféricas que encontramos tanto en el Levante como
en regiones como la Anatolia o el silabario ibérico. Un avance no tanto en la determinacion de una
fecha sino en la forma de plantear la cuestién: la propuesta de buscar afuera de Grecia los origenes
del alfabeto griego es provocativa frente al conservadurismo de parte de la tradicion helenista
romantica, preocupada en un supuesto espiritu nacional griego y vinculada con movimientos
politicos etnicistas del principio del siglo XX (1987: 1-2). Si bien la dataciéon de Bernal no ha
tenido mucha aceptacion por los especialistas, su interés en observar el fendmeno alfabético como
un proceso cultural mucho mas amplio que solamente la relacion restringida entre Grecia y Fenicia
ha tenido cabida entre los investigadores.

Naveh inicia el debate por parte de los semit6logos con un articulo de 1973, en donde critica
las posiciones de los helenistas y su vision unilateral de la adaptacion. Su principal critica es contra
el argumento ex silentio para determinar la fecha de llegada del alfabeto, debido al hecho conocido
entre los semitélogos de que la escritura hebrea cuenta con un caso de registro epigrafico del siglo
X a.C. aunque el grueso de las inscripciones sélo aparece 200 afios después, a partir del siglo VIII
a.C. Por medio de casos comparados, la existencia de hallazgos o su falta pueden ser matizadas y
puestas en relacion con el contexto mas amplio de las escrituras mediterraneas. Sobre las cuestiones
formales de las escrituras, Naveh cree que el griego habria sido adaptado no del fenicio sino del
proto-canaanita, dado la semejanza del griego arcaico con las escrituras semiticas occidenales del
siglo XI a.C.; asi, la adaptacion tendria lugar en el siglo XI a.C., siendo el siglo VIII a.C. un periodo
de aumento de la alfabetizacién generalizada entre los pueblos del Mediterraneo, cuando, ademas,
las distintas escrituras provenientes del proto-canaanita ya presentan una forma estabilizada y
diferenciada entre si, como también es el caso del hebreo y del arameo, junto con el griego. En otro
articulo, de 1991, Naveh vuelve a afirmar su antigua conclusion, agregando argumentos por los
contactos entre fenicios y comunidades del Egeo anteriores al siglo VIII a.C.

No solo la fecha ha sido disputada por modelos alternativos, también la idea de la
monogénesis ha recibido respuestas alternativas desde mediados del siglo XX. Cook y Woodhead
(1959) proponen que los alfabetos epicoricos griegos serian resultado de distintas versiones
epicoricas del propio fenicio (negado por Naveh 1973), mientras que Lejeune (1966) atribuye a los
propios fenicios la invencion de las vocales, que tendrian valores intuitivos en el sistema fenicio, al

mismo tiempo que llama la atencion sobre el hecho de que el alfabeto frigio presenta sus primeros
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ejemplares epigraficos también en el siglo VIII a.C., sugiriendo que el esquema tradicional de
transmision fenicios > griegos > frigios deberia ser desestimado en favor de un modelo de
transmision multiple para las escrituras alfabéticas en la region. Sin embargo, partiendo de las
evidencias materiales, Lejeune propone el criterio de dos generaciones anteriores a la fecha de los
primeros hallazgos, en la primera mitad del siglo VIII a.C. Entre los autores recientes, Csapo y
Geagan (2000) también plantean desestimar la monogénesis, sosteniendo que la atencién deberia
estar puesta no tanto en una influencia "vertical" de ascendencia directa, sino en las influencias
"horizontales" de los distintos sistemas de escritura que habitan la region del Levante y del
Mediterraneo (2000: 106-7), considerando un periodo largo de adaptacion en lugar de un evento
especifico. En ese sentido, Rollig (1992) defiende un argumento en favor de la presencia de fenicios
y arameos en la region del Egeo mas alla del modelo tradicional "comerciantes marineros",
mostrando que Anatolia era un contacto de tierra firme entre el Egeo y el Levante. La existencia de
inscripciones trilingiies luvita-fenicio-arameo desde el siglo IX a.C. entre el Levante y Anatolia
indica una hip6tesis también sobre el uso del fenicio como lengua franca en la region, o incluso la
presencia de escribas fenicios en el sudeste de Anatolia. También el arameo aparece entre los siglos
IX-VII a.C. en la region, mostrando que su uso y conocimiento no estaba restringido a las
comunidades del Levante. Niesiolowski-Spano (2007) plantea la importancia de otro pueblo
levantino, los filisteos, dado que algunos especialistas consideran que se trata de los "pueblos del
mar" de la literatura egipcia, con posible ascendencia de comunidades del Egeo emigradas en los
ultimos siglos del II milenio a.C. Hablantes de un idioma indoeuropeo, probablemente muy
cercano al griego continental, su contacto con los pueblos del sur levantino también habria
configurado un ambiente bilinglie capaz de producir adaptaciones de los sistemas de escritura
existentes en la region, y luego llevarlas a regiones con idiomas emparentados, como Chipre y
Grecia. Asi, el autor aporta un factor mas en el proceso de adaptacién y también plantea un periodo
mas largo y mas antiguo que el aceptado por las posiciones moderadas, entre los siglos XI-IX a.C.
Lemaire (2008) hace un recorrido geopolitico del contexto de surgimiento y evolucion de las
escrituras alfabéticas a partir del periodo aproximado de creacién de los primeros sistemas (proto-
sinaico y proto-canaanita) entre los siglos XX y XIII a.C., de muy dificil definicién espacial,
englobando desde Egipto hasta el norte del Levante. No hay una explosion de sus usos al momento
de su creacion, sino que tuvo que esperar hasta el XIII a.C. para alcanzar zonas mas distantes como
el Irdn moderno y el Mediterraneo al mismo tiempo. Un factor predominante es la dominacion
egipcia en la region; las comunidades del Levante utilizaban entonces el cuneiforme acadio o
egipcio mientras que el uso del alfabeto semitico-occidental estaba restringido a usos locales,

especialmente el religioso. Ya en el XIII a.C. habia tres sistemas cuneiformes alfabéticos,
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probablemente resultantes de este ambiente "multi-escritural”. En el pasaje para el I milenio, con la
caida de los imperios hitita, asirio y egipcio, surgen los reinos locales del Levante que pasan a
utilizar los alfabetos semiticos en su administracion, de forma algo indistinta, hasta que en el VIII
a.C. se encuentran bien diferenciados ya uno del otro. La influencia aramea y fenicia en regiones
vecinas (Asiria y Anatolia, respectivamente) transmite la escritura mas alla de las fronteras locales,
generando asi una transmision primero sobre las demas comunidades semiticas occidentales,
posteriormente hacia las culturas vecinas no-semiticas bajo su influencia, y en un tltimo momento,
generando adaptaciones de escritura para idiomas de poblaciones no-semiticas que no contaban con
una escritura propia, como en el caso de los frigios y de los griegos.

El paleo-iberista de Hoz, en un texto de 2010 y otro de 2015, avanza sobre el estudio de las
escrituras del Mediterraneo por medio de la comparacion entre casos menos conocidos, como el
gallo-griego, el celtibérico y el etrusco, para analizar la recepcion y los usos heredados por cada
comunidad. Analizando las escrituras mediterraneas en el siglo VII a.C. (2010), el autor plantea que
ya desde el siglo XI a.C. los griegos tienen conocimiento o al menos contacto con la escritura, que
seria utilizada para el comercio, y que en el siglo VIII a.C. surgirian nuevos usos asociados a
nuevos soportes materiales. A su vez, la recepcion es altamente mediada por la organizacion social
de las comunidades, de forma que la cultura palaciega frigia generé un uso "oficial" de control
administrativo, mientras que culturas como la griega, la etrusca y la tartesia (Iberia) adoptaron usos
mas bien simboélicos o asociados al prestigio, como en tumbas, adornos y algunas funciones
religiosas. Esto forma parte de un proceso de "orientalizacion" cultural motivado por la expansion
de los contactos y presencia fenicia en distintos puntos del Mediterraneo.

Mas alla de los usos que cada comunidad fue asignando para la técnica escrita, de Hoz
(2015) cree en una motivacion comercial para las adaptaciones, con el fin de facilitar los contactos e
intercambios con los distintos pueblos. Asi también Codofier (2010) plantea que los fenicios y
arameos habrian sido fuertemente responsables por las adaptaciones, asignando las matres lectionis’
propias de su escritura para poder escribir los idiomas extranjeros fronterizos, dando nacimiento a
lo que posteriormente serian las letras vocales de los alfabetos posteriores. El autor, sin embargo,
cuestiona las necesidades de la escritura para el desarrollo del comercio, acordando que muchas
otras instituciones sociales se hacian entonces sin el soporte escrito, como la justicia'®. Otra
hipotesis adelantada por el autor es la motivaciéon de la adopcion de la escritura por influencia
oriental asociada con el prestigio, una modalidad de emulacion social en el sentido de "ponerse a la

altura de las civilizaciones milenarias con las que entraban en contacto" (2010: 299), lo que también

®  Signos, en general diacriticos, para la determinacién del valor vocalico de la silaba.

10 Trataremos la cuestion del uso de la escritura en el comercio antes del periodo clésico en el capitulo 3.
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explica los usos "erraticos" que los griegos aplicaban a la técnica, en contra de una légica de
necesidad interna. También por eso, contra la hip6tesis de los profesores especialistas de Jeffery,
Codofier argumenta que la transmision interna del alfabeto no fue impulsada por contextos
escolares o cualquier tipo de especialistas, sino que en un primer momento fue transmitida en
contextos lidicos (quizas como una curiosidad, como por ejemplo escribiendo sus propios nombres)
y principalmente por medio de los propios fenicios en contacto con cada una de las distintas
comunidades griegas.

Recapitulando, para la mayoria de los especialistas que siguen el argumento ex silentio,
segtn el cual la falta de hallazgos comprueba la no utilizacion de la escritura anteriormente a la
primera evidencia, la fecha se establece en el siglo VIII a.C., mientras que la fecha mas temprana es
la de Bernal, en el XIV a.C. Los semitologos suelen tener una posicion intermedia, siguiendo a
Naveh, alrededor del XI a.C., pero las ultimas investigaciones dejan de apuntar a una fecha
especifica para tratar de entender los procesos culturales y geograficos que resultaron en la version
griega del alfabeto, lo que puede ser identificado con un periodo de mas de dos siglos. De todas
formas, lo interesante es el progresivo interés en dejar de lado los andlisis internos de la sociedad
griega para dar mas énfasis e importancia a la mirada macro-regional y de mas larga duracion,
complementando la comprension con ejemplos de otros pueblos mediterraneos y sus recepciones de
la escritura. Eso no ha detenido las investigaciones de corte mas lingiliistico y basadas en la
epigrafia griega, pero ha corrido el eje del tema desde la buisqueda por un evento puntual en el
espacio y en el tiempo hacia una comprensién con factores culturales que exceden en mucho la
dindmica especifica de las comunidades griegas. Si por un lado el alfabeto griego puede haber
estado en uso desde el siglo XTI a.C. sobre materiales blandos para fines comerciales, lo cierto es que
a partir del VIII a.C. hay un uso innovador de esta técnica por parte de las comunidades griegas, en
la misma época cuando muchas otras comunidades mediterraneas pasan a un uso cada vez mas
intenso de la escritura alfabética.

Si bien los usos de la escritura griega van tomando sentido a partir de las dindmicas y
practicas culturales pre-existentes, la escritura es un fendmeno muchisimo mas amplio en el
contexto mediterraneo, desde el estrecho de Gibraltar hasta el interior de Palestina. Su difusion esta
ligada estrechamente al contacto entre comunidades distantes, muchas veces de idiomas muy
diferentes, y la apropiacion por parte de cada comunidad depende de muchas variables y
particularismos. Buscaremos en nuestro estudio no tanto comprender la llegada primera de las letras
alfabéticas al territorio griego, lo que ciertamente demandaria mayores investigaciones sobre las
relaciones entre las comunidades griegas arcaicas y el resto del Mediterraneo (particularmente los

territorios ocupados por pueblos semiticos), sino el principio de un desarrollo propio de los usos de
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la escritura luego de que pasaran ya un par de siglos después de la fecha de las primeras evidencias

encontradas.

2.3 Escritura y Estados Antiguos

El Estado como objeto de estudio nace en el pensamiento occidental a partir de la
modernidad europea: el uso especifico del término "estado" es una influencia de la obra de
Magquiavelo, elaborada en el siglo XVI (Bobbio 2006: 86-9). A partir del siglo XIX la historiografia
empieza a considerar al Estado como una formacion presente en momentos historicos anteriores a la
modernidad (Portinaro 2003: 27-31), lo que extiende la investigacién a nuevos campos como la
antropologia y la arqueologia. Se conforma asi una vertiente de estudios sobre el Estado que
podemos caracterizar, de modo laxo, como materialista, sea por su enfoque en los modos de
produccion y propiedad o bien por el interés en tomar como base comunidades contemporaneas a
fin de elaborar comparaciones y teorias generales.

En la antropologia esta mirada tuvo su expresion inicial en el evolucionismo del siglo XIX,
de base empirica y comparativa, que planteaba una naturaleza humana universal y niveles de
desarrollo social bajo una misma escala de referencia (Lull y Mic6 2007: 149-51; Gledhill 1988: 2-
4). Esta vision de una historia "unilineal”, con un sentido ascendiente hacia la civilizacién, gano
forma y sofisticacion académica por medio de la obra de Morgan (1818-1881), quien propuso una
division en tres etapas de la organizacion humana: el salvajismo, la barbarie y la civilizacion. Sus
criterios eran principalmente los avances técnicos de las comunidades y los conceptos que rigen las
instituciones sociales, como propiedad, familia, etc. En lo esencial, la tradicién evolucionista,
incluidas sus versiones renovadas en el siglo XX, tiende a pensar el progreso como un desarrollo
unilineal, como forma de adaptaciéon al ambiente por parte de una unidad social realizada
principalmente por el desarrollo técnico (Lull y Micé 2007: 162-5).

Siguiendo la tradicion funcionalista, una de las definiciones mas clésicas de Estado es la de
Weber (1919), que plantea el monopolio del uso de la violencia legitima en un territorio dado
(Bobbio 2006: 91; Portinaro 2003: 36-9). Bobbio ubica esta reflexion de Weber en el contexto
mismo del surgimiento del Estado moderno, a partir de la importancia del Estado como proveedor
de servicios ptblicos y poseedor del monopolio de la fuerza legitima (Bobbio 2006: 91), mientras
Portinaro llama la atencién sobre el hecho de que las condiciones previas (geograficas, econémicas,
culturales) a la legitimacion y al monopolio de la fuerza por un Estado han encauzado procesos y
modalidades de organizacion social diferentes entre si: cualquier forma de Estado en la historia

expresa una apropiacion del ordenamiento social pre-existente (Portinaro 2003: 37).
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A su vez, la tradicion materialista que analiza los modos de produccidn, la extraccion del
excedente y las formas de propiedad econdmica tiene como principal referencia a Engels y el
pensamiento marxista. Segun la concepcion de Engels (1884), el surgimiento del Estado ocurre a
partir de la division en clases de una comunidad: mientras que en las sociedades igualitarias basadas
en la produccion tribal o familiar hay una escasa divisién del trabajo y de las funciones productivas,
cuando se pasa a una sociedad con mayor division entre los productores y una capa social dirigente,
legitimada por una modalidad especifica de propiedad de los medios de produccion (principalmente
la tierra), el Estado surge como forma de apaciguar las contradicciones y tensiones entre las clases,
un orden que consolida la dominacién de clase (Lenin 2008: 15).

A lo sumo, como recuerda Bobbio, el Estado es el concepto que se utiliza: "La preferencia
por una definicién depende de criterios de oportunidad y no de verdad" (2007: 91); por ende, la
existencia o no del Estado en la antigiiedad depende mas que nada del concepto que queramos
utilizar, los criterios que queramos evaluar al momento de analizar las sociedades antiguas. La
creacion y utilizacion de la escritura ha sido, por ejemplo, un criterio muy comun para
conceptualizar y definir el Estado Antiguo, como en la célebre lista de diez criterios que describen
la llamada "Revolucion Urbana", de autoria del arqueélogo Gordon Childe en un articulo de 1950,
"The Urban Revolution" (Gordon Childe 1950, cf. Smith 2009). La importancia que la escritura
tiene en los estudios sobre los Estados en la antigiiedad empieza por una cuestién documental: los
textos antiguos son fuentes muy importantes para acceder a informaciones directas y fueron
tomados por mucho tiempo como "prueba" o criterio para considerar a una sociedad especifica
como una civilizacion estatal (Lull y Mic6 2007: 188-92). El gran desafio tedrico que se impone al
manejar los textos son las "consideraciones que desarrollemos sobre la forma en que originalmente
fueron producidos, leidos y entendidos" (Bowman y Woolf 2000: 12): el control mediante los textos
supone un uso ya bastante regular de estos, sea por una estructura burocratica que administra la
economia, sea por medio de la imposicion de canones y versiones "oficiales", disputas exegéticas y
censuras. A su vez, el control sobre los textos es mas restrictivo, y es comuin en estos casos la
existencia de élites o grupos sociales especiales que tengan el acceso privilegiado a la escritura o a
textos especificos, como productores de estos textos o como individuos que tienen derecho a ser
asociados a las letras en monumentos.

También Gellner, en su modelo filosofico-histérico tripartito (produccion, coercion y
cognicién) adjudica un rol muy importante a la escritura en la formacién de las sociedades
humanas, particularmente en el pasaje del estadio cazador-colector al agrario. Sin embargo, su
énfasis no esta puesto en pensarla como una herramienta para la organizacién redistributiva sino

como elemento de legitimacién social de naturaleza principalmente religiosa (Gellner 1989: 71),
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que reafirma y justifica el orden tradicional ademas de la capa de especialistas que tienen acceso al
conocimiento de su uso. Retomando el debate iniciado por Goody, algunos autores suscriben a la
expresion utilizada por Gough en el libro que Goody organizé en 1968, segtin la cual la escritura
seria un "enabling factor", un factor que abre nuevas posibilidades, contra la idea de que resulta en
consecuencias especificas (Larsen 1988: 183-4), una vez que en la mayoria de los casos concretos la
escritura aparece cuando las sociedades ya alcanzaron un grado avanzado de complejidad (Larsen
1988: 179-82; Woods 2010: 17-8). Haremos un breve repaso por algunas civilizaciones y
comunidades antiguas para tener en cuenta la variabilidad de la relacion entre Estado y escritura, a
fin de poder compararlo con el caso griego.

Mesopotamia fue donde surgi6 el sistema de escritura mas antiguo que conocemos, el
cuneiforme. Antes del cuneiforme existié un sistema de contabilidad basado en pequefios objetos
marcados (tokens), probablemente utilizados para cuentas simples y contabilidad de mercancias,
hallados en la zona de Mesopotamia y mas alla, desde el sur de Turquia hasta el Pakistan modernos,
entre los milenios XI y II a.C. (Schmandt-Besserat 1977). Segun la datacion tradicional, alrededor
del 3300 a.C. hay un aumento de la densidad de ocupaciones en la region entre los rios Tigris y
Fufrates, dando inicio a un desarrollo en la arquitectura y finalmente al uso sistematico del
cuneiforme a partir del 3100 a.C. (Larsen 1988: 174-77). El contexto parece ser el de una expansion
de la ciudad de Uruk, donde fueron encontradas las mas antiguas tablillas, una comunidad que
empezaba a tender su influencia en la regién y posiblemente colonizar otras localidades segtin un
modelo de ciudades-estado en red (1988: 175). El hallazgo de las tablillas en un edificio complejo
de caracter religioso evidencia el uso de la escritura por una clase social asociada a funciones
rituales y administrativas. También el analisis interno de estos documentos apunta hacia la misma
direccion: registros de mercancias, que suponen una administracién y funcion redistributiva de la
produccion por mano de este grupo social, incluso de mercancias que no abundaban en la region
como la madera y metales, indicando un comercio exterior de larga distancia. Otro "género" es la
lista lexical, que trae titulos oficiales y profesiones, un rasgo mas de la organizacién social
centralizada basada en rangos sociales. Obviamente que la centralizacion econémica y jerarquica
encontradas en las tablillas expresan no una innovacion social resultante de la escritura sino mas
bien un contexto social pre-existente en donde pudo surgir la escritura administrativa de la cual la
civilizaciébn mesopotamica sirve de modelo clasico: el oficio especifico de escriba (con escuelas,
tradiciones, etc) y el uso palaciego que sirve de herramienta para el control sobre poblaciones y
territorios.

En Egipto la escritura aparece en un periodo anterior a la unificacién politica dinastica. Las

primeras escrituras de que tenemos conocimiento son marcas en cerdmica, probablemente marcas
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de propiedad real (Baines 1988: 190-1). En el ultimo periodo de los reyes del pre-dinastico y en la
primera dinastia empieza un nuevo uso que se podria caracterizar como "ideolégico", recordando
hechos en la forma de anales de historia monumentales. Pero el acceso a los lugares inscritos era
restringido, de forma que tales escrituras representan mas bien la cosmologia de la élite real — por
otro lado, las formas de transmision ideologica desde las altas capas sociales hacia la masa de
productores tendria que mantener su esencia oral y arquitecténica hasta la V* dinastia, cuando
ocurre una difusion amplia de la escritura monumental en distintos contextos, incluidos los
templos—. Esa restriccién duradera parece expresar una gran auto-identificacién de la élite con las
letras, conformando asi un decorum en cuanto al uso de la escritura, ejemplificado por la restriccién
social de la escritura y también pro los adornos pictoricos en las tumbas de integrantes de la élite
(1988: 193-7). De la I* a la IV*® dinastia parece haber una muy lenta apertura del decorum, que
paulatinamente va incorporando un circulo mas amplio de individuos pertenecientes a las capas
altas, ya no tan cercanos a la realeza. La apertura de la V? dinastia colabora con las demas
evidencias de que ocurre entonces una transmision general de poderes a los altos funcionarios
estatales y autoridades provinciales (1988: 198). El uso de la escritura en Egipto Antiguo fue un
instrumento para la centralizaciéon y administracion a fin de dominar mejor el territorio y la
extraccion del excedente de la masa de productores, y paralelamente sirvié también como forma de
auto-expresion de una élite muy concentrada, formando primero una cohesion cosmologica adentro
de esta misma élite y posteriormente transmitiéndola hacia los subditos. La restriccion social y
espacial de la escritura en estos primeros momentos implico una baja especializacion de parte del
oficio de la escritura, por lo cual solamente en periodos posteriores se consolidaria el importante rol
de los escribas egipcios.

El caso del sur y del este de Asia (India y China modernas) suelen ser comparados por su
cercania geografica, por su distancia del "mundo occidental” y por su diferencia con relacién al rol
que cumplen. Comparando ambas sociedades en el periodo entre el 300 a.C. y el 300 d.C., Kelly
(2006) identifica particularidades muy relevantes, lo que demanda, como lo advierten Bowman y
Wolf, comprenderlas mejor para no caer en un modelo formal de una "clase de los escribas"
universal (2000: 23-4). En India, los Sistas pertenecen al estamento de los Brahmines, casta
sacerdotal que es religiosamente responsable por la "perfecta diccion" (samskrta bhasa) del
Sanscrito, el idioma de los dioses (Kelly 2006: 15). En otro argumento en contra de las posiciones
iniciales de Goody y Watt, Kelly sostiene que en India la elaboracion gramatical sobre el lenguaje
es anterior a la escritura de los textos mas antiguos. La tradicién oral, que parece haber incluido
reflexiones sobre el lenguaje, también se mantiene y se impone a la cultura escrita, una vez que la

recitacion y la memorizaciéon de los textos importantes sigue siendo la practica mas corriente aun
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incluso cuando las practicas escritas ganan volumen (2006: 27-9). Por el lado de China, las primeras
evidencias conservadas, del siglo XIII a. C., apuntan a usos oraculares, pero como presentan ya un
sistema de escritura maduro, es muy probable que estuviera en uso para diferentes fines desde antes
de esta fecha (Shaughnessy 2010: 216). La existencia de archivos estatales se averigua desde el
periodo entre 1000 a.C. y 250 a.C., pero es a partir de la Dinastia Qin (221-206 a.C) que arranca un
proceso de unificacién y fuerte intervencion centralizadora en la produccién y reproduccion de
textos. Los shi son los escribas oficiales del poder central, responsables de escribir y rescribir los
textos controlados por el Estado, que a su vez estandariz6 la escritura en un sistema logografico (y
por ende pasible de ser leido en los distintos dialectos de las regiones dominadas) y monopolizé los
principales géneros textuales. El proceso recibié gran influencia del pensamiento de Confucio,
llevando incluso a Kelly a afirmar que se trataria del pasaje de la ideologia confuciana,
originalmente nacida como critica social, hacia el stablishment imperial, estableciendo los sentidos
fijos de las palabras y de las cosas (Kelly 2006: 20-6). También como argumento contrario a Goody
y Watt, la China antigua presenta un caso en donde la escritura termina imponiendo y reforzando la
autoridad de la tradicion en lugar de abrir brechas en su contra (2006: 22-3). Aunque
geograficamente cercanos, vemos que la centralizaciéon en China incidié fuertemente sobre las
practicas de escritura, modificandolas al servicio del poder politico; mientras que en India no se
logré un tal grado de centralizacion, y mdas aun, nunca la escritura tomé tal importancia en la
tradicion local, que por muchos siglos siguié teniendo en la oralidad el principal garante de la
transmision, incluso contando con diversos sistemas de escritura.

El dltimo caso de las civilizaciones que llegaron a desarrollar un tipo de marcacion grafica
autéctona es el de los incas y su sistema de contabilidad llamado quipu, que utiliza cuerdas y nudos.
Larsen (1988: 180-1) sostiene que aunque no se trate de un sistema de escritura como los demas
casos, el sistema quipu permite la contabilidad y la administracion de mercancias de la misma
manera que los primeros sistemas de notacion administrativa, como en Mesopotamia y Egipto,
donde las marcas graficas demandan una contrapartida oral para tener un sentido completo: es
solamente en un momento posterior que la sintaxis alcanza una independencia capaz de transmitir
oraciones completas y un significado auténomo (ver Baines 1988: 194-5). Asi, los incas pudieron
expandir su capacidad administrativa y posiblemente también su historial oral por medio de las
ayudas mnemonicas ofrecidas por un sistema representativo.

Uno de los efectos del surgimiento de los Estados en el mundo antiguo, asi como en el
moderno, es la estructuraciéon de una periferia (Gailey y Patterson 1988: 75). Este fenémeno
estructural (todo centro supone una periferia) tiene efectos en las dinamicas materiales y simbolicas

de estas periferias por medio de adaptaciones, adopciones y rechazos reactivos. La escritura es un
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caso particularmente interesante en esa dinamica; sirve como indice de influencia regional pero
siempre abierta a nuevas significaciones y usos, asi como también transformaciones y resistencias
promovidas por las identidades politicas y étnicas. En los pueblos periféricos, "la presencia de
visitantes de culturas letradas era una condicién necesaria para que se adoptara la escritura, pero esa
no constituia una condicion suficiente" (Woolf 2000: 139). Algunos ejemplos de estos casos son de
dificil andlisis, como la escritura ibérica, no descifrada, que a partir del siglo V a.C. empezé a ser
utilizada en epigrafia lapidaria, trozos de cerdmica y en placas de plomo que podrian ser
reconocidos como documentos comerciales analogos a los utilizados por los griegos. También las
escrituras grecogalas, que utilizan el sistema griego a partir de fines del siglo III a.C., parecen
presentar en su mayoria inscripciones de nombres propios. Cuando el Imperio Romano ya se
encuentra establecido, la expansion de las formas de produccién y del contacto comercial y militar
con los pueblos galos del interior europeo propicia una mayor presencia de la escritura, de hecho
algunos escritores romanos no se sorprenden con el manejo de la escritura por parte de los druidas

como si fuera un rasgo especifico de los pueblos civilizados (Woolf 2000: 143). Pero segtin Woolf:

El crecido impetu del comercio mediterrdneo puede haber contribuido a difundir més
ampliamente el conocimiento de la escritura, pero mientras el poder social permanecia
fragmentado y localmente fundamentado, la adquisicién de la escritura continué siendo
s6lo una opcidén en la que se la adoptaba o se la rechazaba de conformidad esencialmente

con necesidades y valores locales. (Woolf 2000: 148)

El caso que usaremos para ejemplificar la influencia de la escritura en las periferias antiguas
es el de la Escocia arcaica, entre los siglos VI y X d.C. La formacién del Estado Pitico, al norte de
la isla, estd asociada al surgimiento de un tipo de escritura con marcas gréaficas encontradas en
piedras y objetos personales en distintas partes del territorio. El cristianismo llega a la region en el
siglo VI d.C., con la construccién de un monasterio que muy probablemente pone las sociedades
locales en contacto con la escritura, si no por primera vez, al menos desde los ultimos contactos con
las fuerzas romanas en las campafias militares del siglo I d.C. (Driscoll 1988: 209-10). La mayoria
de las marcas mas antiguas es interpretada como funeraria y esta localizada en zonas apartadas del
centro del poder pitico, lo que evidencia el cambio en las relaciones de poder dependientes en
mayor medida de la vinculacién hereditaria y de linaje entre los individuos, reforzado por los
memoriales funerarios (Driscoll 1988: 222). Con el tiempo, aparecen nuevas marcas que van
incorporando elementos aristocraticos (como la caza) y elementos cristianos (la cruz), con la
creciente influencia que la Iglesia ejerce en la dinamica de poder de la region — la iconografia

cristiana sustituye la pagana tradicional en los elementos que buscan atraer el prestigio politico
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(Driscoll 1988: 226). También en el reino del sur de Escocia arcaica, el reino de Daldaria, la Iglesia
tiene un rol fundamental y vinculado con la formacién de un poder central. Tanto el poder
eclesiastico recién llegado, probablemente de Irlanda, como el linaje del nuevo poder dalriadiano
tenian poco tiempo en la region, de forma que no parece haber habido conflictos por el poder, mas
bien lo contrario, un beneficio mutuo en el cual el rey permitia el libre ejercicio eclesiastico y este
abria las puertas para las relaciones externas con otros reinos cristianos de Bretafia (Nieke 1988:
236). Esa mezcla entre lo eclesiastico y el poder real se plasma en los documentos escritos que
habrian sido producidos en este momento, aproximadamente en el siglo VII d.C., en los cuales
cuestiones seculares empiezan a ser incorporadas a géneros tradicionalmente eclesiasticos como los
anales, ademas de producir también genealogias reales y relevamientos demograficos (Nieke 1988:
237). Estos relevamientos no solo inducen a pensar en una centralizacion con funcioén redistributiva,
si aceptamos la funcionalidad y el uso racional del documento, sino que sirve como indicio de un
rango de oficiales administrativos del reino, responsables por recorrer el territorio a fin o de colectar
tributos o de juntar informaciones para el rey (Nieke 1988: 239-40). Vemos en este ejemplo la
importancia de una cultura letrada externa y como va en paralelo la influencia politica con los usos
de la escritura, condicionando e interfiriéndose mutuamente, generando ademds herramientas para
capas intermedias de funcionarios al servicio de un poder central.

En una formulacién weberiana, Kelly propone que las relaciones emergentes entre el poder
y la escritura en la antigiiedad podrian ser entendidas como una "alienacion de los medios de
conocimiento”, entendida la escritura como la nueva modalidad legitima de conocimiento, que se
sumarian a la alienacion de los medios de produccién y de coercion. Asi, el Estado se basaria en el
monopolio coercitivo y semidtico (2006: 30), faltando solamente el eje productivo para identificarse
con el modelo tripartito de Gellner. Por otro lado, Baines nos recuerda los casos en que hay unidad
cultural pero no unidad politica, como en Grecia o en la Mesopotamia, en la época de Uruk y la
primera escritura (1988: 188-9). En ese sentido, la escritura tiene el poder de unificar culturalmente
sociedades sin que haya una centralizacién politica, y también lo contrario: la unificacion politica
de comunidades dispares, con dialectos diversos, por medio de una escritura logografica, como en

China.

2.3.1 ;Existieron Estados en Grecia arcaica?

El caso de Grecia arcaica parece presentarnos una configuracién no facilmente adaptable a
un modelo de Estado. De acuerdo a ciertas interpretaciones recientes, no existe un monopolio de la

coercion por parte de alglin aparato legitimado politicamente para este fin, lo que hay es una
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cohesion interna donde cada ciudadano es llamado a la solidaridad entre pares para resolver los
problemas (Berent 2000: 259-63). Estamos mas cerca de los casos de pequefias comunidades
pastoriles o agrarias de regiones geograficamente aisladas que logran mantener grados de
autonomia por su capacidad de resistir al poder de las grandes potencias regionales. Lo que
caracteriza estas comunidades es un balance interno del poder y la participacion colectiva en las
decisiones, evitando asi la creacién de un poder interno que se cristalice como detentor de
monopolios coercitivos y de legitimacion, tipicamente representado por las castas de guerreros y de
sacerdotes en las grandes civilizaciones antiguas (Gellner 1989: 22). Evitar la guerra interna y
resistir las amenazas externas parece haber sido el gran impulsor de una fuerte cohesién interna en
las comunidades griegas arcaicas, mientras que el ambito religioso era disperso: los distintos centros
panhelénicos dan prueba de que las comunidades no eran auto-centradas y compartian practicas y
rituales de forma descentralizada, a lo que se suman también festividades y cultos alternativos y
locales, como el culto a los héroes, las divinidades agrarias, etc.

Si volcamos la mirada hacia la produccién de riqueza material, se destaca el hecho de que
no exista para la Grecia arcaica y clasica ni un monopolio estatal de los medios de produccion ni un
mecanismo que, sostenido por el poder del Estado, garantice la trasferencia de los excedentes desde
los productores directos hacia las clases dirigentes. La explotacion del trabajo se da internamente al
nivel de cada oikog familiar, fundamentalmente, a partir de la presencia de mano de obra esclava
pero, también, de la auto-explotacion de los pequefios labradores y sus familias. Conjuntamente, se
verifican en diversos tiempos y lugares, mecanismos de sujecién basados en la deuda, el trabajo a
jornal y las relaciones de patronazgo. De este modo, es esencialmente la dominacién personal lo
que permite la extraccion del excedente en la Grecia antigua —entendida segtin el modelo propuesto
por Marx para las sociedades pre-capitalistas— y, por ese motivo, las reformas como la de Solon
representaban una relajacion de los niveles de explotacion de las comunidades donde las capas mas
pobres de los ciudadanos corrian el riesgo de perder su estatus social y pasar a ser dominadas
directamente por los propietarios acaudalados (Paiaro 2012).

Si no identificamos un monopolio de la coercion, ni de su legitimacion, ni mecanismos de
extraccion de excedente de un sector social para otro en manos de un aparato especifico para tales
funciones, entonces no parece ser analiticamente provechoso hablar de un Estado en las
comunidades griegas arcaicas. Por supuesto que desde un enfoque formalista se puede hallar en las
magistraturas y en los consejos del periodo arcaico citados por algunos autores antiguos un tipo de
estructura proto-Estatal, una forma de centralizacion politica, especialmente en la figura de los
tiranos y posteriormente la de los esclavos publicos (Ismard 2014, Gomes 2007: 109-16, 137-48).

Sin embargo no parecen haber cumplido las funciones primordiales que han ejercido los Estados en
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otras civilizaciones y comunidades antiguas. Seguimos a los autores que encuentran en el modelo
de los Big Men (Sahlins 1963) un cuadro mas aproximado a las relaciones sociales y politicas
presentes en la Edad Oscura y en el periodo arcaico, donde prima la inestabilidad y la
ininterrumpida competencia por el rol de liderazgo en las comunidades (Qviller 1981; Donlan 1985,
1989; Whitley 1991).

Especificamente hablando de la escritura, resulta atin mucho mas claro que el caso griego no
cumple con aquellos roles que Gellner le atribuye a dicha técnica en las sociedades agrarias. No hay
un "canon" oficial de las religiones griegas; incluso los cultos mistéricos y orficos de Grecia, que se
basan en textos y oraculos escritos, son también descentralizados y difundidos por personalidades,
no habiendo autoridades que logren instituir una tinica version para toda Grecia o incluso para toda
una comunidad. Aunque algunos autores hablen de escribas griegos para proponer modelos de
adaptacion del alfabeto fenicio o para justificar la difusién del alfabeto griego, en la historia del
periodo parecen haber tenido muy poco peso en cuanto "corporacion" o estamento social.
Solamente en algunos casos especificos, como en Creta, parecen haber tenido un peso mas que nada
personal, analogo al de los deméas magistrados. Las formas de extraccion del excedente, al no estar
basadas en dispositivos burocraticos o estatales, tornan innecesario un mecanismo de gestion y
redistribucién fundamentado en la escritura como el que encontramos en la economia palaciega del
mundo micénico, basado en un sistema burocratico dependiente del uso de la escritura para la
administracion. Frente a esta configuracion, la escritura en el periodo arcaico parece haber estado
restringida a los usos que la élite local le asignaba, enmarcados en las practicas tradicionales pre-
existentes que seran analizadas en nuestro estudio, lejos del modelo clasico de relacion entre Estado

centralizador y Escritura administrativa.

2.4 Performance y Escritura

Los estudios sobre la performance surgen en las disciplinas de Humanidades en la segunda
mitad del siglo XX; sus principales impulsores fueron la antropologia sociocultural, la lingiiistica y
los estudios sobre el folclore. En el caso particular de la antropologia, es a partir del estudio de los
rituales que se llega a concebir la performance como un elemento esencial del significado de la
cultura material, implicada necesariamente en la interpretacién de estos materiales (Beeman 1993:
370). Los estudios sobre el folclore han introducido la diferenciacion entre el texto y la performance
en el caso de la literatura popular, el recitado de poesia y canciones, entendiendo que la variacion
entre las versiones esta sometida a una logica tradicional de vinculacion con el publico,

esencialmente oral, y no a un canon cristalizado (Beeman 1993: 371).

38



El gran interés por los estudios de la performance y la potencia de esta clave de andlisis ha
generado una corriente ya bien establecida en las ultimas décadas en los estudios clasicos,
transformando las bases sobre las cuales entendemos muchas de las practicas de la cultura griega y
su produccion artistica: "The Greek world really was theater in the sense that Greek culture was the
culture of performance par excellence, at least until the end of the Hellenistic period" (Bonanno
1997: 112). Otro testimonio viene de Charles Segal; en un articulo de 1999 compara los intereses
académicos de entonces con los de otro articulo suyo publicado en 1968. El autor identifica el
pasaje de la herencia decimonénica —que tomaba el texto como una produccion estética autbnoma
y escogia tematicas como religion, amor y mito— hasta el escenario de fines de los afios 90 en el
cual tienen ya gran influencia los estudios de contexto que perciben las producciones textuales a
partir de sus funciones religiosas, politicas y culturales, enfocandose no en tematicas sino en la
pragmatica de los textos, la relacion entre autor y publico y las retoricas particulares de esta relacion
(Segal 1999: 4).

En cuanto al drama, la investigacién buscé no solo entender los textos dramaticos, sus
estructuras y naturaleza filoldgica, sino entenderlos como el resultado de un contexto social,
politico, en relacion con otros fenémenos de la comunidad griega antigua. Los editores del libro

Nothing to do with Dionysos? asi lo explican:

We will consider what happened before and after the plays and take notice of other
locations in ancient Athens, such as the Assembly and the courts of law, where para-
dramatic social events took place. We will consider how individual plays or groups of
dramas directly or individually pertained to the concerns of the body politic, which were

reflected or deflected in the complex conventions of the stage. (Winkler y Zeitlin 1990: 4)

Si bien esta nueva tendencia tiene en el drama griego su objeto mas evidente, también en la
poesia lirica y la poesia épica se ha buscado entender las tradiciones textuales griegas como
subsumidas a una cultura donde la performance juega un rol que suele ser olvidado entre las lineas
de los libros. La consolidacion de estas posturas académicas hace que hoy en dia citas como esta de
Gentili nos suenen casi obvias: "La poesia griega fue un fendmeno profundamente distinto de la
poesia moderna en sus contenidos, en sus formas y en sus modos de comunicacién." (1996: 19).
Otro autor que se sumo al coro en contra de la interpretacion literaria y modernizante de la poesia
arcaica es Bakker, para quien la épica en las sociedades tradicionales debe ser entendida
esencialmente como "discurso" (speech, 1993: 10). La critica va dirigida a una concepcién de
comunicacion en donde el contenido/informacion es lo determinante como un elemento

necesariamente novedoso para que haya un acto comunicativo, e.g. el genio de la poesia romantica
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que da luz a una creaciéon original. Contra esta postura, Bakker apunta hacia la lingiiistica
pragmatica que interpreta la comunicacién como la activacion de ideas, no necesariamente la
sumatoria de ideas nuevas. El concepto de activacion se basa en el vinculo social existente (o no)
entre emisor y audiencia, por medio del cual el emisor puede con mas o menos éxito, por medio de
distintas estrategias, activar una misma idea en los distintos individuos que constituyen su
audiencia. Ese modelo de comprensién nos permite un acercamiento al texto poético en donde la
dinamica comunicativa no depende de la transmision de contenidos novedosos (atin mas tratandose
de mitos socialmente difundidos y repetidos) sino de los vinculos sociales mediados por la
activacion de ciertas ideas (e.g. los héroes), participando poeta y audiencia de una tradicion oral
anterior que determina los limites del lenguaje tanto por el lado del contenido cuanto por el lado de
la gramatica (Bakker 1993: 11). Por otro lado, no solo lo discursivo de los poemas en cuanto
activacion es responsable por moldar las subjetividades. Los coros de nifios y nifias eran
considerados por los propios griegos como una practica esencial de la educacion: al entrenamiento
corporal, ritmico, melédico y armoénico se suma la obediencia y disciplina colectiva frente al
maestro del coro; el contenido mitico y pedagogico de los poemas se mezcla con los contextos
rituales de presentacion, el decoro y rol social representados en el coro se mezcla con la ofrenda al
dios en forma de baile y musica (Ingalls 2000).

La reconstruccion de la poesia arcaica como practica social demanda un extrafiamiento
especial hacia el texto escrito que nos fue transmitido por la historia. Gregory Nagy es uno de los
principales autores que investigan la poesia arcaica vinculando la épica y la lirica segun el criterio
de la performance. Sus obras en las ultimas décadas se han ocupado de dar una version propia y
original respecto del proceso de formacién oral del texto homérico. El concepto clave que utiliza
Nagy es el de "composicién-en-performance", segtin el cual el poeta reconstruye el texto poético en
cada nueva presentacion a partir del repertorio y de los cédigos de la cultura oral en donde se
encuentra insertado. Eso quiere decir que en distintas culturas orales nos encontramos con
diferentes niveles de rigidez y flexibilidad del texto: por ejemplo, en una comunidad donde la
practica poética es abierta a distintos individuos y el repertorio tiene variaciones regionales, la
flexibilidad del arte es alta; mientras que en un contexto en donde la poesia (su performance) esta
altamente profesionalizada, el repertorio es canénico y su audiencia es proveniente de distintas
localidades, la rigidez se impone y la variabilidad pierde fuerza, al tiempo en que puede incluso
pasar a ser rechazada por el propio publico. En pos de adecuar el modelo al terreno historico, la
periodizacién que Nagy propone para el texto homérico sigue una légica que tiene de fondo no la

forma especifica del texto sino la de la performance (1996a: 110; 1996b: 42; 1999: 126):
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1) Entre fines del II milenio y el siglo VIII a.C., se plasman las formas mas arcaicas de los
episodios presentes en la Iliada y la Odisea, como el asedio a Troya y el viaje de regreso del héroe.
Es posible que en ese momento los poetas todavia estuviesen vinculados a cortes especificas como
son retratados en la Odisea (Gentili 1996: 329-30), sin que haya gran movilidad e influencia entre
las versiones;

2) El periodo pan-helénico entre VIII y mediados del VI a.C., donde confluyen tradiciones
locales y empieza a establecerse una cultura amplia de las distintas comunidades griegas a partir de
los festivales panhelénicos™;

3) Entre dos regulaciones "estatales" atenienses (término utilizado por el autor), la de los
pisistratidas en el VI 'y la de Demetrio a fines del IV a.C., medidas que regulan de diferentes formas
la performance de la recitacion de Homero: la primera creando una nueva institucionalizacion de la
performance rapsddica segun los criterios del poder ateniense, la segunda estableciendo versiones
"oficiales" de la polis;

4) de fines del I'V hasta el II a.C., cuando hay una estandarizacion de los textos por medio de
las reformas de Demetrio, hasta la intervencion critica de los Alejandrinos en el texto homérico;

5) finalmente del IT a.C. en adelante, cuando las tltimas versiones aparecen y se asemejan a
los cédices medievales.

Esencial para entender las relaciones entre perfomance y escritura en este modelo evolutivo
propuesto por Nagy es la clasificacion de los usos de la escritura, que también pueden ser
periodizados en las practicas antiguas: en primer lugar esta la "inscripcion”, que en tiempos arcaicos
puede ser entendida como igual al acto performativo dada la presencia de la primera persona y la
practica comun en toda la antigiiedad de la lectura en voz alta (ver abajo). Cuando la escritura ya no
es idéntica al acto performativo, pasa a ser un registro de tal acto o incluso una ayuda para
performances siguientes. Es asi una "transcripcion" tomada de oido. Cuando hay un avance en la
institucionalidad de la practica o del texto, el "guion" (script) es un texto escrito que sirve de base
para una performance ya con algun nivel de autoridad sobre la practica poética. Por tltimo, la
"escritura" (scripture) es el momento en que el texto ya es completamente autonomo en relacion a la
performance y la poesia pasa a ser esencialmente literatura — no supone ni demanda el acto
performativo (Nagy 1996b: 157)—.

Mezclando ahora la periodizacion de la practica performativa y la clasificacién de los usos
de la escritura, los periodos 1 y 2 de la transmision homérica se hacen sin ningun tipo de escritura;
en el periodo 3 las "transcripciones" probablemente aparecen, sea por parte de los rapsodas mismos

(como ayuda mnemonica para sus presentaciones) o por parte de eruditos como Aristételes. Surge

' ver Nagy (1996a: 43-63) para una comparacién con la tradicién oral en India.
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también por primera vez algo que podriamos considerar "guiones", como versiones "oficiales" de
ciertos textos", profundizando la analogia entre rapsoda y actor ya planteada en Platén y Aristételes
(Ion 536a, Politica 1336b20-22). En el periodo 4 habria una relajacién de tales versiones oficiales,
pero en el terreno de la performance la practica sigue la tendencia anterior en la cual el recitador de
Homero se desplaza cada vez mas de la posicién original de "compositor-en-performance” hacia el
actor que representa por medio de gestos (o incluso con vestimentas y objetos; cf. Nagy 1966b: 165-
8) los episodios que narra. En el pasaje del periodo 4 para el 5 estan los trabajos de los eruditos
Alejandrinos, que preparan la tradicién textual posterior en la cual el rigor filologico sustituye el
soporte performativo como el eje conductor de la motivacion "escritural".

Con relacién al periodo cronoldgico que nos interesa, que en el modelo de Nagy esta en la
transicion entre el periodo 2 y 3, encontramos la relacion entre escritura y performance segtn la
clasificacion de inscripcion, la transcripcién y el nacimiento de los textos de tipo guion. Sobre la
"inscripcion” y su identidad entre escritura y performance, en un primer momento es necesario traer
a colacion el debate sobre las "técnicas" de lectura en la antigiiedad. Ya desde principios del siglo
XX los especialistas interpretaban el acto de la lectura en el periodo clasico greco-romano como
una lectura en voz alta, una recitacion; la cuestion estribaba en determinar si toda lectura era hecha
en voz alta o no. El tema no era menor dado que demandaba una concepcion del acto de leer y las
practicas textuales en general muy distintas de las nuestras actuales. En las tltimas décadas se ha
llegado a un cierto consenso a partir del desarrollo que Gravilov (1997) da a los argumentos de
Knox (1968), con la conclusion de que la lectura en voz alta era la modalidad mas comtn y que la
lectura silenciosa era conocida aunque sea dificil entender de manera exacta los contextos y los
momentos en que fuera utilizada. Para ejemplificar el conocimiento de la lectura silenciosa por
parte del publico general esta la pieza Hipolito de Euripides, donde en los versos 882-3 Teseo
demuestra haber leido la carta sin haber vocalizado para el publico su contenido. A su vez, el
ejemplo mas tradicional para apuntar un supuesto "asombro" frente a la lectura silenciosa, San
Agustin comentando sobre el comportamiento de su maestro Ambrosio (Confesiones VI1.3.3), estaria
determinado por un contexto especifico en el cual el fil6sofo trata no una técnica tinica y asombrosa
de su maestro, sino la motivacion de este, que al leer silenciosamente logra no provocar
comentarios de posibles oyentes de sus lecturas, o sea, no ser interrumpido por los discipulos
(Gravilov 1997: 61-6). El autor también aduce argumentos propios de la psico-fisiologia para

demostrar la interdependencia de las modalidades de lectura (en voz alta, sub-vocal y silenciosa),

Los ejemplos principales son las piezas de los tres tragediografos clasicos a partir de una ley de Licurgo
mencionada en Plutarco, Vida de los diez oradores, 841F (Nagy 1996b: 174); Nagy defiende la hipétesis de una
version "estatal" de Homero a partir de Ateneo 14.620b-c (Nagy 1996b: 156-61). Sobre la ley de Licurgo, ver
también Scodel (2007).
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aun frente a la scriptio continua, que asi como en otras modalidades de escritura/lectura, demanda
del ojo un conocimiento de lo que viene en seguida del elemento especifico que se esta leyendo en
el momento (el Eye-Voice Span), una forma de regular la vocalizacién segin los elementos que le
siguen (1997: 58-61).

En acuerdo con la conclusion genérica tanto de Knox cuanto de Gravilov, Johnson (2000)
recupera el debate histérico sobre la lectura en la antigiiedad para mostrar como se ha reconocido
finalmente la lectura silenciosa como una practica existente y documentada, pero que sin embargo
ha llevado a algunos autores, como Gravilov, a plantear que los antiguos leian exactamente como
nosotros, como si se tratara simplemente de una misma técnica establecida por el sustrato
neuropsicolégico del ser humano: "These ancient reflections help us to see that the phenomenon of
reading itself is fundamentally the same in modern and in ancient culture" (Gravilov 1997: 69). Para
contrarrestar esta vision a-historica, Johnson propone el estudio de las "culturas de lectura" de cada
contexto social, dado que el acto mismo de leer supone una relacion entre lector y texto que esta
determinada por muchos otros factores que el simple acto fisiolégico, como por ejemplo los tipos de
texto, las tradiciones de la comunidad, el imaginario social de esta misma comunidad, etc. (Johnson
2000: 600-25)".

En el caso de la epigrafia, la relacion entre inscripcion y lectura en voz alta ha sido
explorada por autores que analizan las estructuras formales de los textos asi como la practica social
asociada a la inscripcion en estelas y estatuas durante el periodo arcaico. Svenbro demuestra
etimolégicamente el vinculo entre la nocién de fama heroica de la épica griega, el kA¢og, y su
naturaleza esencialmente oral en cuanto sonido (1988: 20; cf. Chantraine 1968: 540-1, bruit qui
court), bastante presente en los poemas homéricos que nos traen personajes preocupados por la
conservacion de su memoria en el canto de los poetas. También lo hemos visto en la obra de Marcel
Detienne: es la palabra hablada la que protege contra el olvido y brinda al individuo fama
imperecedera. Asi, para Svenbro las inscripciones funerarias hasta mediados del siglo VI a.C.
funcionaban como "méquinas de kA€og" para los homenajeados que tenian sus nombres grabados en
versos, cuando todavia la lectura era sinénimo de voz alta (1988: 30, 72). La produccién de kA€og
es oral, como en el paradigma del poeta que hace conocidos a los héroes por medio de su recitado,
por lo tanto existe una aproximacion del lector de inscripciones funerarias a la funcion de rapsoda,
haciendo conocido oralmente el nombre y otros datos sobre la vida del difunto homenajeado. Por el
lado de las inscripciones dedicatorias, Day analiza desde la recepcion el sentido de la lectura

performativa por parte de los espectadores de distintos tipos de objetos dedicados e inscripciones:

13 Sobre la temadtica general de la lectura, ver Bikos (2013) y Cavallo y Chartier (1997); para el caso particular de

Grecia antigua, ver Mavrogenes (1980).

43



Los lectores enmarcan el encuentro como ritual o performance relacionado a esfuerzos
elevados de comunicaciéon con lo divino, y el marco era cominmente potenciado por
marcadores deicticos y una "voz" (tipicamente indicada por formas de primera y segunda
persona) que anticipan la experiencia directa del lector y del espectador en el texto como

una situacion de discurso vivo. (Day 2010: 16)

El fin de esta relacion de identidad entre escritura y performance daria un mayor espacio
para la categoria de transcripcion, o representaciéon de la performance, y finalmente para la
autoridad del texto como guia de la performance. Svenbro defiende que a mediados del siglo VI
a.C. empieza a haber testimonios indirectos de que la relacion entre escritura y voz lectora deja de
ser solamente la performance, y la escritura empieza a presentarse ella misma como representacion.
El fendmeno que aporta la clave de esta nueva dinamica, segun el autor, es el teatro, que en 534 a.C.
seria institucionalizado pero que parece haber existido ya desde algunas décadas antes (1988: 191-
2). El raciocinio se basa en que la lectura performativa de las "inscripciones" demanda un lector
activo, de modo que la escritura no tiene autonomia y debe activar una voz fisica para completarse.
La lectura silenciosa, no performativa, a su vez omite la participacion activa del lector, que
internaliza la voz lectora: la escritura es entonces representacion de una voz que no necesita mas ser
vocalizada. Asi, el teatro también divide el espectador-pasivo del escenario donde se inscribe la
representacion (Svenbro llega a nombrar el teatro como "escritura vocal") en la medida en que los
actores presentan un texto con sus voces, texto este que los espectadores simplemente absorben sin
tener que accionar sus propias voces para acceder a su comprension (1988: 188-90). La analogia
sirve para relacionar la recepcion pasiva, tanto del lector silencioso como la del espectador del
teatro, con la idea de una escritura que habla por si misma, que es autbnoma de la voz del lector.
Ademas del ejemplo indirecto de diferentes piezas del teatro ateniense donde alglin personaje
demuestra leer en silencio (como en el Hipdlito), Ateneo en el libro 10 de su Banquete de los
Eruditos nos da noticia de distintas obras que contienen un episodio que aparentemente tuvo cierta
fama en el escenario ateniense: se trata de la descripcién grafica de las letras del nombre @HXEYX
("Teseo", 454B-F); en dos de los casos se trataria de un individuo analfabeto que estaria
describiendo las formas de las letras. Ademas de este episodio, Ateneo también comenta una pieza
intitulada "Espectaculo del Alfabeto" (ypappoatiknv Bswpiav, 453C) de un autor Callias de fecha
incierta entre el siglo V'y el IV a.C.™ en donde las letras del alfabeto aparecen en el escenario en las
combinaciones silabicas posibles de la lengua griega, cantando el resultado fonético en la orden en

que aparecen. Nos encontramos finalmente con la consciencia clara que los propios griegos tenian

14 ver Slater (2002) para la discusion.
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sobre la relacion entre escritura y performance; el teatro es el espacio escritural que congrega la
diccién, la lectura y la interpretacién (Svenbro 1988: 206).

Este breve recorrido apunta hacia las tendencias de las ultimas décadas en interpretar no
solamente los textos antiguos como productos de situaciones y contextos sociales activos, sino el
propio rol de las practicas performativas en el seno de las culturas clasicas. Eso resulta en nuevas
posibilidades para el estudio del material textual pero también para la comprension de las dindmicas
sociales tradicionales, especialmente aquellas que son afectadas por el uso incipiente de la escritura.
Creemos que esa comprension es necesaria en el momento de analizar la escritura publica y la
relacién de los individuos con la escritura, especialmente en un momento donde hay un gran

aumento de su uso, en el siglo VI a.C.
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3. ALFABETISMOS Y FUNCIONALIZACION DE LA ESCRITURA EN LA
GRECIAARCAICA

La palabra inglesa literacy es de dificil traduccion para idiomas latinos, aunque tenga una
raiz propiamente latina (litterae, -arum: "carta, escritos en general"). Su sentido engloba aspectos
técnicos, como la habilidad de escribir y decodificar la escritura, pero también aspectos culturales
del uso social de la escritura. Debido a su importancia en la literatura internacional sobre el tema,
utilizaremos como su traduccién la palabra "alfabetismo", que es un término mucho menos usado
en idiomas latinos en comparacion con literacy para el inglés, pagando el precio de la forma poco
usual a fin de mantener la esencia de su sentido: el uso del alfabeto (o de la escritura en general).
Preferimos evitar neologismos que nos parecen innecesarios (como "literalismo" o afines) dado que,
como veremos, la definiciébn misma de literacy es amplia pero sigue la tendencia contemporanea
respecto de como se entiende la relacion entre el ser humano y los sistemas de escritura. Podemos
encontrar el significado de "alfabetismo" en algunos diccionarios de idiomas como el espafiol, el
portugués o el francés, donde lo mas comin es definirlo como la condicién de todo aquel que
domine el uso del sistema alfabético — en gran medida mediado por el sentido de la palabra
"analfabetismo", esa si de uso mucho mas corriente.

Las dificultades de discutir muchos temas que estan bajo el marco de una misma palabra han
sido desarrollados en el dltimo documento de la UNESCO sobre alfabetismo (UNESCO 2006). En
él encontramos las cuatro definiciones principales que manejan los especialistas para el término
literacy (2006: 149-52): 1) un grupo de habilidades individuales tales como lectura, escritura y
aplicable también para el uso de niimeros (numeracy), en suma, para todo tipo de codigo grafico; 2)
el contexto y el uso situado de la escritura; 3) el proceso de aprendizaje o de socializacion por
medio del cual el individuo pasa a poder interactuar con el contexto letrado; 4) literacy entendida
como texto, a partir de la contribuciéon de Foucault y sus continuadores, en otras palabras, los
géneros construidos por el discurso. En el documento también encontramos una interesante
cronologia donde el organismo de la ONU nos ayuda a entender la trayectoria del concepto en
paralelo con las posturas politicas defendidas por la organizacion. Asi, de la fundacion de la ONU,
el alfabetismo era primero entendido como uno de los derechos humanos y a partir del 1958 tenia
como definicion (de una persona alfabetizada): "a literate person is one who can, with
understanding, both read and write a short simple statement on his or her everyday life" (2006:
153). Segtn el propio documento (n. 8), hay especialistas que interpretan algunas decisiones de la
UNESCO de limitar las donaciones financieras a campafias internacionales de alfabetizacion en

masa de esa época por existir en ese momento una fuerte asociacién de las campafas analogas
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promovidas a nivel nacional por los paises del bloque soviético. De hecho, en los afios 60-70
aparecen las nuevas concepciones de alfabetismo que lo enfocan como un recurso de capital
humano, condicién para el crecimiento econémico y ya no mas como un fin cultural con valor en si
mismo. Surge asi la nocién de un uso funcional de la escritura segtin el ambiente o comunidad en
que se encuentre el individuo: es el sentido eminentemente socio-econdmico de la definicion de
alfabetismo. A partir de los afios 80 y 90 el concepto debe ser extendido y adaptado a las nuevas
tecnologias de la telecomunicacion individual, con la expansién de su importancia econémica y
social en la globalizacion. Por ultimo, los autores reconocen que de 2000 hasta la fecha de escritura
del documento, UNESCO habia pasado finalmente de una interpretacién autonoma de habilidades
intelectuales (definiciéon 1) hacia un énfasis mayor en el alfabetismo funcional, la nocién de
multiples alfabetismos y de ambientes literarios (definiciones 2 y 3). El penultimo parrafo del

documento resume bien la posicion actual de la UNESCO sobre el tema:

The growing international awareness of the broader social contexts in which literacy is
encouraged, acquired, developed and sustained is especially significant. Indeed, literacy is
no longer exclusively understood as an individual transformation, but as a contextual and
societal one. Increasingly, reference is made to the importance of rich literate environments
—public or private milieux with abundant written documents (e.g. books, magazines and
newspapers), visual materials (e.g. signs, posters and handbills), or communication and
electronic media (e.g. radios, televisions, computers and mobile phones). Whether in
households, communities, schools or workplaces, the quality of literate environments
affects how literacy skills are practised and how literacy is understood. (UNESCO 2010:
16)

Ahora bien, como hemos visto, es solamente a partir de los afios 70 que la relacion entre
alfabetismo y el contexto empieza a ganar alguna relevancia entre los especialistas, aunque de
forma bastante limitada por un enfoque econémico. Es la critica de los afios 80 y 90 la que buscara
una forma de pensar el alfabetismo seguin sus contextos y mas alla de las habilidades individuales, y
lo ha hecho de forma efectiva a tal punto que en los 2000 pasa a ser la postura central adoptada por
el organo especializado mas prestigiado a nivel internacional.

Sin embargo, el sentido comun de los helenistas hasta el principio de las criticas
mencionadas ha estado basado en una vision "optimista" en relacion a la cantidad de personas
alfabetizadas en el mundo antiguo griego, y también en muy poca elaboracién respecto de cual seria
el uso de la escritura por los individuos, qué los motivaria y qué grado de manejo del alfabeto seria

suficiente o no en la vida de un individuo en la sociedad griega. Especialistas de la segunda mitad
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del siglo XX han afirmado que la mayoria de los ciudadanos atenienses eran letrados en la época
clasica, o que la Grecia arcaica era una sociedad letrada en el sentido moderno (apud Harris 1989:
8-9). Pero lo que demuestra Harris es que, en la historia del alfabetismo, la masificacion de
individuos alfabetizados ha sido siempre el resultado de un gran emprendimiento social, a veces de
naturaleza religiosa, econémica o cultural, sin lo cual una poblacion pre-industrial no accede a altas
tasas de alfabetizacién (Harris 1989: 11-12). Vinculado a este fendmeno esta la presencia de
escuelas y la aglomeracion urbana suficiente para la instalacién de aquellas, una vez que los
patrones de dispersion rural de la poblacion son un obstaculo para la educacién de masas, lo que
desde la Grecia antigua ha nutrido la asociacién entre la ignorancia y la vida en el campo®. Por
sobre todo, la motivacion socio-econémica es lo que permite que los grados de alfabetismo
alcancen altos porcentajes, pues sin ninguna ventaja no hay motivos para la dedicacion de horas de
estudio, o para la educacion infantil de un hijo que podria ayudar en los trabajos domésticos (Harris
1989: 19). Sin la perspectiva de movilidad social asociada al manejo de la escritura, las poblaciones
urbanas o rurales no tienen motivos para cultivar tales practicas, lo que necesariamente nos lleva a
la pregunta de para qué un individuo griego aprendia a leer y escribir, en el intento de desmitificar
la postura "optimista".

En Politica 8.1338a, Aristoteles enumera las actividades para las cuales el conocimiento de
la escritura es propiamente Util: los negocios o el enriquecimiento (xpnuoatiopdv), la administracion
de la casa (oikovopiav), la instrucciéon intelectual (péBnoiv) y las actividades politicas (moArtikag
npa&elg). Podemos decir entonces que a mediados del siglo IV a.C., el alfabetizado funcional era el
ciudadano involucrado funcionalmente en cualquiera de estas actividades, mientras que otros que
desarrollasen otras actividades no tendrian motivos para hacer uso recurrente y especializado del
conocimiento de las letras. Si bien este relato se adelanta en casi doscientos afios al fin del periodo
arcaico, es lo mas cercano que tenemos para entender las principales actividades que los griegos
identificaban con el uso funcional, socio-econémico, de la escritura —en otras palabras, las
motivaciones practicas del uso y del conocimiento de la escritura—. Haremos ahora un repaso por
cada una de estas actividades comparando sus configuraciones en el periodo clasico, de donde pudo
analizar el mismo Aristételes, con el periodo arcaico, a fin de evaluar la posibilidad de proyectar
hacia el pasado la caracterizacion que hace el fil6sofo con respecto a los usos ttiles de la escritura y

la motivacién que los individuos podrian llegar a tener para aprenderla.

Negocios/enriquecimiento

5 Como puede ser visto en piezas literarias clasicas, en la comedia Nubes de Arisfé6fanes o en pasajes de piezas

retéricas, por ejemplo [Lisias] 20.11.
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Sobre los negocios existe un consenso bastante establecido y atestiguado en cuanto al tardio
reconocimiento de documentos escritos en las cortes juridicas atenienses, durante el siglo IV a.C.,
especialmente los contratos y los testimonios (Thomas 1989: 34-44). Esencial para el comercio en
épocas de Aristoteles era el contrato de seguro maritimo, que garantizaba las ganancias de los
grandes comerciantes contra los riesgos del medio de transporte inconstante (Morley 2007: 73-6).
Aun asi, el transporte de mercancias via mar era el mas barato, especialmente en el ambiente
geografico del Mediterraneo y mas especificamente alrededor del mar Egeo con sus muchas
comunidades islefias y de tierras con geografia montafiosa (Morley 2007: 26-9). La sociedad griega
arcaica y clasica ha sido desde siempre una sociedad agraria, con el grueso de su trabajo y producto
basado en la subsistencia. En el largo debate sobre la economia de la Grecia antigua, muchos
defensores de la postura primitivista han relegado el comercio a un rol diminuto en la dindmica
economica, dando mayor importancia a su naturaleza cultural en el contexto de la reciprocidad entre
individuos de la élite (Hall 2014: 274-5, Wilson 1998: 30-3, Kurke 1991: 73-94). Sin
necesariamente cuestionar la estructura rural y el predominio de la economia de subsistencia,
algunos autores han llamado la atencién sobre la insuficiencia de este paradigma para entender el
fenomeno del comercio en la Grecia antigua. Osborne sostiene, con tintes modernizantes, que el
mundo de la Grecia arcaica era "un mundo de mercados interdependientes”, frente a la vision
tradicional de que el comercio entonces serviria solamente como regulacién de déficit productivos
rurales locales (debido a sequias u otros contextos de fluctuacién), lo que presumiria una actuacién
casi aleatoria de parte de los mercaderes y también de los talleres en la circulacion general de
mercancias (Osborne 1996: 31). Contra este modelo de "aleatoriedad comercial” el autor presenta
una serie de regularidades de distribucién y produccién de mercancias que evidencian una
fabricacion de cerdmica orientada a ciertos mercados, algo que también refuerza un modelo de
actuacion racional de los mercaderes por medio de viajes frecuentes y rutas maritimas estables
(Osborne 1996: 42-3), como las que los fenicios (desde el X a.C.) y los propios griegos (desde el
VIII a.C.) habian estado utilizando para conseguir metales y otros recursos esenciales, dando
nacimiento a muchas colonias occidentales como Pitecusas (Sherratt y Sherratt 1993).

Uno de los primeros autores defensores del primitivismo, Hasebroek, como corolario de su
comprension del rol marginalizado del comercio en la sociedad griega, caracterizo a los mercaderes
como individuos de baja formacion e iletrados (apud Wilson 1998: 30). Tal afirmacién ciertamente
buscaba desestimar la complejidad del comercio y el estatus social de aquellos que lo llevaban
adelante, separar la actividad comercial de los quehaceres de las élites, pero es desmentida por
documentos datados del principio del siglo V a.C., cartas escritas en placas de plomo y conservadas

con lagunas, dos halladas en el Mar Negro y otras dos halladas en el sur de la Francia moderna
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(Wilson 1998, con traduccion). El primer punto importante acerca de tales documentos es su
localizacién en zonas de la periferia del mundo griego, lo que nos lleva a especular sobre el uso de
la escritura para fines comerciales: mientras los grandes centros como Atenas tardaron mucho en
acordar el reconocimiento institucional de la escritura, la vida en los margenes, el contacto mas
frecuente con extranjeros, autoctonos y las menores certezas y garantias de las operaciones
comerciales y financieras promoverian un uso mas temprano de la escritura (Wilson 1998: 49). De
hecho, los primeros contratos escritos para préstamos de los bancos atenienses fueron motivados
por una cuestion de falta de garantias: los ciudadanos atenienses tomaban préstamos hipotecarios
teniendo sus propiedades rurales como garantia (ademas de contar con otras fuentes de préstamo,
como la familia), pero debido a la ley ateniense, siguiendo la costumbre y la organizacion
generalizada de las comunidades griegas, los metecos (extranjeros o no-ciudadanos) no estaban en
las mismas condiciones de ofrecer propiedades agrarias como garantia pues so6lo los ciudadanos
podian tener tierra. El contrato escrito surge como forma de superar tal situacién y permitir la
participacion de los metecos en la vida financiera ateniense (Wilson 1998: 49). En segundo lugar,
las cartas en plomo muestran que si bien no habia necesariamente un reconocimiento institucional
del documento escrito en los grandes centros urbanos, al nivel de los individuos parece ya haber una
confianza suficiente al punto de escribir y enviar con la esperanza de que sean reconocidas como
auténticas por el destinatario. Datadas ca. 500 a.C. (Wilson 1998: 34-50), las cartas del Mar Negro
parecen haber sido escritas por mano de agentes comerciales que piden la intervencion de su patron
0 socio para que este solucione situaciones de secuestro de bienes (en uno de los casos incluyendo
el mismo emisor de la carta entre las cosas secuestradas), lo que muestra un contexto bastante laxo
en cuanto a la litigiosidad comercial de entonces. Los documentos son evidencias que parecen
indicar que el secuestro de bienes, cUAn, seria una practica algo corriente en el &mbito econémico
del periodo arcaico como modalidad de justicia extra-legal y resolucién de conflicto por las partes
mismas, un tipo de justicia privada (Wilson 1998: 38). De especial interés es la carta en donde el
emisor, un Apatorios, pide que el destinatario, un Leanax, les envie al confiscador y a otro hombre
su propia nota de contabilidad (8§1pBepia, Wilson 1998: n.44) como forma de resolver la situacion,
lo que indicaria una confianza a nivel personal en los documentos escritos mas alld del valor
personal de la intervencién del destinatario, si aceptamos que Leanax, posiblemente el duefio de las
mercancias secuestradas, es un individuo de no bajo rango social. Las cartas de plomo del Sur de
Francia son datadas una ca. 450 a.C. y la otra también entre el siglo V y IV a.C. La primera parece
tratarse de un contrato de compra de barcos y presenta términos formales de las etapas de compra y

entrega de dinero. La segunda son oOrdenes comerciales a un empleado o agente comercial,
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indicando la existencia de esta relacion entre financistas, duefios de los barcos o de la mercancia
misma, y los comerciantes que llevaban adelante los viajes y las negociaciones in loco.

Ahora bien, si es cierto que a partir de Hesiodo podemos afirmar que el comercio estaria
integrado a la cultura econémica campesina como forma de garantizar ganancias y evitar la pobreza
(Trabajos y Dias vv. 646-8)', las fuentes arqueoldgicas parecen indicar que es solamente a fines del
siglo VI a.C. que surge un patrén de sitios rurales aislados, probablemente asociados a cultivos
intensivos, especializados en mercancias para la comercializacion (Hall 2014: 275), una practica
ciertamente vinculada a los grandes y medianos propietarios, quedando excluida la masa de
campesinos pobres. Las cartas de plomo nos permiten ver que el uso individual de la escritura en los
negocios ha precedido en un siglo su aceptacion en los centros urbanos como formas oficiales de
hacer acuerdos. Sin embargo, no es posible retraer la "funcionalidad" del uso de la escritura para un
periodo anterior al desarrollo de una economia mas enfocada en el comercio profesional. Se puede
especular que la extendida interaccion con los comerciantes fenicios ha sido el principal impulso
para la adaptacion del alfabeto, y que fue justamente en este medio social de los viajes y del
comercio que tal conocimiento pas6 a ser utilizado por los griegos. Sin embargo, el
desconocimiento de las letras no impidi6 el oficio del comerciante en la Grecia arcaica (Codofier
2004: 55).

Los oficios artesanos también eran otro ambito donde la escritura podia estar asociada a los
negocios y las ganancias. Aunque se generalice la idea de que los artesanos pertenecian a clases
medias o bajas por realizar un trabajo manual, algunos artistas lograban grandes cantidades de
dinero con sus obras, o pertenecian a los circulos de familias acaudaladas (Hurwitt 2015: 3-10). Eso
claramente no se aplica a todos los tipos de artesanos; es probable que los grandes escultores que
firmaban sus obras y dedicaciones tuviesen grandes ganancias (como por ejemplo el escultor
Euticartides y su estatua de kodpog en Delos de fines del siglo VII a.C.; Hurwit 2015: 3-7), en
comparacion con los pintores de vasos an6nimos que adornaban sus productos con pequefias
palabras dirigidas a los consumidores. Una gran parte de los vasos aticos inscritos son utensilios de
los simposios y probablemente tenian una funcién de entretenimiento de los invitados, que leerian
las palabras en voz alta e iniciarian asi una conversacién sobre un poema o sobre la belleza de un
muchacho (Hurwitt 1990; Snodgrass 2000). Mientras que en estatuas del periodo arcaico y clasico
lo mas comtin eran inscripciones con firmas de autoria y epigramas funerarios o de dedicacién, en
los vasos encontramos una gran variedad de inscripciones, la mayoria de las veces en interaccion

con las imagenes, como discurso de un personaje, nombrando una persona u objeto, las muy

6 &0t av én’ éumopiny Tpéyiag deoippova Bupdv / PovAnan xpéa te Tpoguyslv kai Apov dtepméa, / Ssifw &1 Tot

pétpa moAvgAoioforo BaAdoong.
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comunes inscripciones de la palabra kaAog ("bonito"), cosas sin sentido, marcas de posesion,
saludos a los lectores, entre otros (Hurwitt 2015: xiii-xvi). Seguramente este fendmeno, que surge al
principio del siglo VI a.C., tiene su auge en los ultimos afios del siglo y va disminuyendo
progresivamente hasta casi desaparecer en el IV a.C., esta ligado con los gustos culturales y por
ende los mercados para los cuales eran producidos (Snodgrass 2000: 31-33). Esta tendencia es una
evidencia para la expansion del alfabetismo en la poblacién durante este periodo, o al menos en los
sectores consumidores de tales productos —es lo que explica este interés por objetos inscritos:
aunque no todos pudiesen comprenderlas bien, las letras parecen adquirir un estatus entre los

consumidores de ceramicas—.

Si por un lado el comercio y la artesania eran oficios donde la escritura podria ir de la mano
con la ganancia, ciertamente lo que Aristoteles tenia en mente al hablar del uso de las letras y el
XpnHaTiopov era la actividad financiera, esto es la actividad bancaria. El relato de Apolodoro sobre
la carrera del ex-esclavo Formion es transparente (Demostenes 45.71-72. Trad. de José Manuel
Colubi Falco):

(...) si hubiera dado el caso de que le hubiese comprado un cocinero, o un artesano de
cualquier otro oficio, porque habria aprendido la profesién del amo estaria ahora lejos de su
actual prosperidad. Mas, puesto que lo compré nuestro padre, que era banquero, le ensefié
las letras (yp&ppat’ énaidevoev), instruyd en el oficio (v téxvnv €6i8a&ev) y le hizo
plenipotenciario sobre cuantiosas sumas de dinero, ha llegado a ser rico (ebdaipwv

yéyovev), (...)

La historia del ex-esclavo Formién puede haber sido el gran ejemplo en época de Aristoteles
de la forma en que la alfabetizacién (mas las mafias de un buen maestro en un oficio) pueden llevar
a un esclavo a ser un distinguido e importante individuo ateniense. Pero es un caso especial que no
podria haber ocurrido muchas décadas antes, pues, como mencionamos, el uso de documentos
escritos en las cortes tuvo un reconocimiento tardio y la primera mencion que tenemos de un
contrato escrito en los discursos forenses es de 390 a.C. (Is6crates 17.20; Thomas 1989: 41, 2009:
27), de forma que es muy dificil extender la actividad bancaria profesional basada en el uso de la
escritura muchas décadas antes del siglo IV a.C.: es una modalidad apartada de la realidad
economica e institucional del periodo arcaico.

Se puede afirmar por tltimo que el uso de la escritura para obtener ganancias materiales por
medio de ciertas modalidades economicas es una posibilidad virtual en la época arcaica, sin
embargo esta lejos de haber sido un requerimiento para cualquier individuo que practicara el

comercio o la artesania. A su vez, la actividad bancaria profesional no puede ser atestiguada en el
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periodo arcaico. Las letras podrian servir como una habilidad especial, una forma de agregar valor o
adquirir ventajas, pero su difusién y aprendizaje serian de orden personal, familiar o limitada a los

talleres.

Administracion de la casa

La palabra oikovopioa para los griegos antiguos tiene un sentido muy distinto de nuestra
palabra "economia"; lo podemos ver con detalle en el didlogo platonico Econdmico de Jenofonte,
donde el sentido especifico de este término es la administracién de las propiedades de un ciudadano,
el oikog, definido por Critébulo, interlocutor de Sécrates, como "todo lo que uno posee, aunque ni
siquiera esté en la misma ciudad que el poseedor” (1.5). El texto tiene como ejes principales la
agricultura, la educacién de las mujeres y la de los esclavos, a fin de tener siempre orden y
prosperidad para aumentar las propiedades en armonia con todos los que ahi trabajan. Pues bien,
seguramente no son esos temas los que Aristoteles tiene en mente cuando piensa el rol de la
escritura en la oikovopia, sino mas bien lo que Sécrates describe como una de las funciones de la

mujer, funcién que mas la acercaria al modelo del escriba palaciego:

(...), despachar afuera a los esclavos cuyo trabajo esté en el exterior, vigilar a los que tienen
que trabajar dentro, recibir las mercancias que entren, repartir lo que haya que gastar y
prever y cuidar que el presupuesto para un afio no se gaste en un mes. (7.35-6. Trad. de

Juan Zaragoza).

En un caso mas explicito de uso de la escritura:

(...), los titiles que solemos emplear en fiestas, agasajos o actividades esporadicas, se los
entregamos al ama de llaves y, después de indicarle su sitio, haber hecho el recuento
(dmapiBproavteg) e inventariado (ypoydpevol) uno a uno, le dijimos que entregara cada
uno a quien lo necesitara, que se acordase de lo que le daba a cada uno y que en cuanto se

los devolvieran los volviera a poner en el sitio de donde los habia cogido. (9.10)

Un ejemplo un poco mas antiguo de contabilidad domeéstica aparece en la pieza Nubes de
Aristofanes (del dltimo cuarto del siglo V a.C.). Estrepsiades, el campesino protagonista
preocupado por los gastos de su hijo amante de los caballos, dice al esclavo: "Enciende la luz,
esclavo, y sacame la libreta (t0 ypappateiov) para que pueda leer a cuantos les debo y calcular los
intereses. Veamos qué debo: doce minas a Pasias" (vv. 18-21, trad. Luis M. Macia Aparicio). Sin

tomar la exageracion comica de la mentalidad "ristica" como parametro de realidad, lo cierto es que
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para el publico teatral ateniense del siglo V a.C. un campesino que practicara la notacion contable o
minimamente su lectura no parecia escandaloso. Quizas mas que una evidencia del uso de la
escritura 0o de la notacion contable por parte de campesinos, lo que si parece indicar es la
familiaridad que los atenienses en general tenian con tales practicas de organizaciéon doméstica por
medio de la escritura, especialmente si tenemos en cuenta la familiaridad con el uso de la escritura
para la contabilidad y la rendicion de cuentas, practicas comunes en los tesoros de los templos de
Atenas en el periodo clasico (Harris 1995).

Ciertamente la tarea de la administraciéon doméstica no pas6 por cambios demasiado
profundos entre el periodo arcaico y el clasico, sin embargo no tenemos documentos que nos
indiquen con seguridad a partir de cuando la escritura empieza a ser utilizada para tareas cotidianas.
El periodo micénico de Grecia conoci6 el sistema de escritura Lineal B que parece haber sido usado
justamente para controlar ingresos y salidas de bienes de consumo, materia prima, deudas, etc.,
demandando un aprendizaje muy especifico para tal tarea. No se conoce una funcion social analoga
en el periodo arcaico, probablemente relacionado con la diferente forma de organizacion de las
unidades productivas mismas de la nueva configuracion social surgida con el fin del periodo
micénico, donde el oikog sustituye el palacio’. La funcién "distributiva" de la mujer en el oikog, de
la que hablaba el Sécrates de Jenofonte, es solamente una de sus tareas y no demandaba
necesariamente el conocimiento de la escritura, especialmente comparando el nivel de complejidad
de una economia palaciega de la Edad del Bronce y un simple oikog arcaico. El administrador
doméstico en tiempos arcaicos que utilizara la escritura, fuese el sefior del oikog, la mujer o algiin
responsable cercano, ciertamente hubiera primero adquirido tal conocimiento para otros fines o por

otros motivos.

Instruccion intelectual

El dialogo platénico Protdgoras nos da la evidencia de la diseminacion de las escuelas en el
siglo V a.C., cuando el sofista Protagoras le explica a Sdcrates el rol del maestro en la educacion
infantil mas alla de la "ensefianza de letras o de la citara", siendo que la ensefianza de las letras tiene
por reto que los nifios estén "en estado de comprender los escritos como antes lo hablado", que lean

los buenos poetas y los aprendan de memoria (325e)'. En Herddoto 6.27.2 tenemos quizds la

7 Small (1998) propone una interpretacién de mayor continuidad entre la Edad del Bronce y el arcaismo griego a

partir de que algunos palacios del periodo micénico tendrian una configuracién més cercana a un "gran oikog". No
se trataria de cambios estructurales, sino de cambios cuantitativos (extension de tierras, niimero de bienes e
individuos, etc) y cualitativos (el fin del uso de la escritura).

ol 8¢ 816dokarol ToLTwV TE Empehodvion, Kol €meldav od ypappata padwoly kol pEA@OY OuVAoElY T
YEYPOUHEVA DOTEP TOTE TV QPwVNY, mapotiféacty adtoig éml 1édv PaBpwv dvaylyvookewy momnt®dv ayabav
nompoata Kol ékpavBavely. Sobre los sofistas y la educacion ver Pfeiffer 1981: 46-114, y en general de Romilly
(1997)
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primera mencion directa de un ambiente escolar, cuando el historiador relata el derrumbe de un
techo en la isla de Quios que habria matado un centenar de nifios que estudiaban las letras
(ypappata Sibaockopévolat), evento ocurrido en la primera década del siglo V a.C. Pero antes del
surgimiento de la escolarizacién infantil, etapa necesaria para un grado masivo de alfabetizacion en
la Grecia antigua, hay indicios de que algunos filésofos e historiadores del periodo arcaico ya
estuvieran haciendo uso de la escritura, especialmente vinculado con el surgimiento de la prosa. La
filosofia y mucho de la ciencia antigua también tienen su base en la cultura oral, pero ya no desde la
poesia sino de los proverbios (Havelock 1998: 39-41; Vansina 1985: 27). De parte de los fil6sofos,
tenemos ejemplos de algunos presocraticos, como Parménides, Jenofonte y Empédocles, que son
citados por la tradicion a partir de sus composiciones en verso, que era el lenguaje mas tradicional y
autoritativo de su época (Goldhill 2002: 3). Sin embargo, otros autores tomaron el camino de la
innovacion y pasaron a utilizar la prosa y la escritura de libros como diseminacién de sus ideas. El
ejemplo mas conocido es el de Heraclito, quien segun Didgenes Laercio 9.1.5-6 escribié un libro
con el titulo Sobre la Naturaleza y lo dedicé (&véBnke) en el templo de Artemis (posiblemente un
lugar donde otros pudiesen consultarlo, ademas del valor religioso y también prestigioso de tal
dedicacion). Esta tradicion de "publicar” los escritos esta mejor atestiguada en el periodo clasico, en
el pasaje de la Apologia de Socrates de Platén, donde Sécrates menciona los libros de Anaxagoras
que son vendidos en el dgora, a la disposicién de cualquiera por precios bajos (26d-e)"™.

Los historiadores también parecen haber sido unos de los primeros intelectuales en utilizar
la escritura, especificamente en prosa, para transmitir sus investigaciones y opiniones. Se hace notar
que muchos de estos pensadores, historiadores, filésofos, astronomos —y demads ciencias que en
aquel momento no se diferenciaban mucho—, eran en su gran parte provenientes de Jonia,
utilizaban el dialecto jonio, lo que nos lleva a pensar que historicamente debe haber sido la region
de Grecia donde primero se empez0 a masificar la escritura, tanto por iniciativa personal de ciertos
investigadores, pero también por la iniciativa institucional escolar, atestiguada por el ejemplo del
derrumbe de techo de una escuela en la isla de Quios (Koike 2009: 100). Herédoto, uno de los
escritores mas antiguos de que tenemos conocimiento directo, representa un momento de transicion
en el cual los investigadores transmitian sus hallazgos en performances orales (¢miSe1€1g)*, apenas
empezando a poner por escrito sus creaciones para una transmision libresca (posiblemente lo hizo al

final de su vida, para asegurar la transmisién de los conocimientos obtenidos en su carrera de

9 Avagayopou oiel katnyopelv, @ @ide MéAnTe; kai olTe KaTagpovelc TVSe Kol ofel adTovg &meipovg YpappdTV

eival Gate ovK eidévon 6L o Avadayopou BifAia tod KAalopeviov yépel To0Ttov TV Adymv; Kal 1) kol ol véol
tadta oap” €pod pavBavovoy, & é§eoty éviote ei mvu mOAAOD Spaypiic.

Como lo evidencia su sucesor Tucidides por medio de una critica a los historiadores anteriores (logografos) que
hacian presentaciones orales: o0te @G Aoyoypagol EuvéBeoav €nl TO TPOCAYOYOTEPOV Tfi AKPOATEL Tj GAnBéaTepOV
(1.21).
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"historiador oral", como defiende Résler 2002) —de hecho muchos suponen que ya Tucidides
escribe de una manera tan compleja que la presentacion oral se haria muy dificil para la audiencia,
dando inicio a una fase de transmisién casi puramente escrita de ciertas obras—. Las evidencias
para los historiadores anteriores a Herddoto son todas indirectas, dado que son obras que nos
llegaron muy fragmentarias o solamente por su mencién. Dionisio de Halicarnaso menciona
algunos nombres de historiadores anteriores a la Guerra del Peloponeso, como Deiocos de
Proconeso, Eudemos de Paros, Democles de Figela, Hecateo de Mileto, Acusilao de Argos, Car6n
de Lampsaco y Melesagoras de Calcedonia; también hace un breve comentario sobre sus estilos
—claros, concisos y adecuados al tema— lo que nos permite pensar que llego a leerlos (Tucidides
5; Koike 2009: 102-3).

Otro ejemplo bastante interesante de literatura en prosa es la técnica de la arquitectura, cuyo
gran manual es de autoria de Vitruvio, escrito en el siglo I a.C. Alli él menciona a dos arquitectos
griegos del siglo VI a.C., posiblemente los escritores de los primeros manuales técnicos a los que
Vitruvio tuvo acceso (o alguna de sus fuentes posteriores), Quersifron de Cnosos y Teodoro de
Samos (De Architectura 3.2.7; 7.0.12 y 16; 10.2.11-12; Koike 2009: 104).

Los herederos de esta tradicion fueron los sofistas, que en el siglo V a.C. serian conocidos
entre otras cosas por su gran produccién de libros sobre técnicas diversas (retorica, geometria,
politica, critica literaria, etc.) en el momento en que los libros empezaban a abundar por Atenas
(Kerferd 1981: 36-41). La primera generacion de los sofistas, a partir de la segunda mitad del siglo
V a.C., marca la popularizacion de los conocimientos y de las investigaciones en Atenas, indicando
una demanda por saberes muy vinculada a la democracia ateniense. Lo que existia antes de esta
popularizacion es un ambiente intelectual bastante limitado: los investigadores jonios y de las
demas partes de Grecia seguramente participaban de circulos de la élite, y a las élites también
estaban dedicados cualquier tipo de libros y manuales que circulasen en el periodo arcaico. Como
vimos, muchas de estas producciones todavia circulaban en forma de poesia, permitiendo al
analfabeto y al alfabetizado igual participacion en las especulaciones cientificas y filosdficas,
aunque el impulso intelectual de investigar ciertamente acercaba los pensadores de la época arcaica
a los mas variados conocimientos, especialmente aquellos provenientes del Este, entre ellos, el

alfabeto.
Actividades politicas

Finalmente, las mohtikag mpaéelg, las actividades politicas, o los oficios de la polis. En la

obra aristotélica Constitucion de los Atenienses, son conocidos diversos cargos oficiales de la polis
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que demandan el conocimiento de la escritura, algunos administrativos que supondrian de forma
mas genérica al menos el manejo minimo de algunos documentos o su lectura (incluyendo las
inscripciones publicas), pero también otros que serian excluyentes, como el de secretario de la
pritania (ypappatéa tov Kata mputaveiav), que tenia responsabilidad sobre los documentos escritos,
entre ellos los decretos (Yngiopata) y las copias de tales documentos. Otro cargo vinculado
especificamente con el alfabetismo es el de secretario de lectura, que sirve exclusivamente para leer
en voz alta para el pueblo y para el Consejo (ypappoatéd, TOV QvayvooOpevoV adT® Kal Tf] fOVATR,
54). Ahora bien, parece haber un detalle no menor en lo que respecta a la modalidad de definicién
de estos cargos: mientras los cargos administrativos letrados, como el de secretario de la pritania,
los tesoreros del templo de Atenea (47.1), los recaudadores y contadores oficiales (48.1-5), son
todos cargos designados por sorteo (kAfjpocg), el secretario de lectura es definido por votacién a
mano alzada (xelpotovia, 54.5). Una hipétesis sencilla seria suponer que la secretaria de lectura
bajo ninguna circunstancia podria ser ocupada por un ciudadano que no manejase el alfabeto, la
votacion se haria entre aquellos que la mayoria reconoce que poseen la habilidad de la lectura. Por
otro lado, los cargos letrados tienen un rol técnico pero sobre ellos pesan también responsabilidades
politicas distintas de la simple lectura. Estando abiertos a individuos que no dominan
completamente la lectura y la escritura, debemos suponer que sobre estos cargos primaba el criterio
politico de la democracia, pudiendo ser auxiliados por sus pares o por personas de confianza.”' En
los primeros afios de la democracia ateniense no eran pocos los ciudadanos que tenian dificultades
en la practica de la escritura, algo evidenciado por los hallazgos materiales de los dotpaka (pedazos
de ceramica) utilizados para las votaciones de ostracismo, (Thomas 2009: 18-23, Forsdyke 2005:
148-9)*.

Las pocas versiones arcaicas que tenemos de una funcién que seria analoga a la de secretario
vienen de leyes escritas de dificil interpretacién, pues en general son cortas o nos falta una mejor
contextualizacion de su contenido. El pvipowv, figura que aparece asi escrita solamente en el siglo
V. a.C. y que parece haber sido un tipo de oficio vinculado a la justicia, esta presente en el Codigo

de Gortina y en otras leyes de la misma ciudad, ademas de en un tratado de Halicarnaso (Gagarin

2L Sobre esta cuestion, Ismard (2014) sostiene la tesis de que todo saber especializado de la administracién era

reservado para los esclavos ptiblicos para evitar que los ciudadanos puedan transformar el saber técnico en un
poder.

Fueron encontradas dotpoaka con diversos errores ortograficos en los nombres graficados y también muchos
ejemplares inscriptos por las mismas manos, lo que ha sido interpretado como la existencia de "campaifias" politicas
contra un individuo, o el recurso comtn a un "escriba" que preparaba las 6straka segtin el pedido de los ciudadanos
iletrados. Ademaés de los indicios epigréaficos hallados en las excavaciones, también esta la anécdota de Aristides.
En el relato de Plutarco, el politico ateniense es solicitado por un campesino pobre para ayudarle a escribir un
nombre en la votacion del ostracismo: no reconociendo al personaje, el campesino le pide a él para que escriba
"Aristides" en su 8atpakov (Aristides 7.5-6). Aunque dificilmente se trate de un episodio histérico, muestra cémo
para los propios antiguos era verosimil la participacion de iletrados en la votacién de ostracismo.
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2008: 117). Antecedentes de este oficio parecen ser los iepopvrpoveg, mencionados en una ley del
siglo VI a.C. en Tirinto, y la actividad de pvnpovebelv, en una inscripcion de Creta. Pero en ninguno
de estos casos la funcién del pvrpwv o sus variantes parece estar directamente vinculada a la
escritura, sea por actividad de inscripcibn como la de un secretario, sea como la de un
"memorizador" de textos escritos, a excepcion del caso de Spensithios, que en la inscripcion de
Creta aparece como un individuo que gana el oficio publico (y la exencion de tasas) para escribir y
recordar (ponikazein te kai mnamoneuwein, Gagarin 2008: 120), lo que ciertamente apunta a la
diferencia entre las dos actividades. El pvijpwv mas probablemente es un cargo oficial del periodo
arcaico que tiene que ver con la logica oral de la justicia, en la cual los testigos son lo mas
importante —el pviipwv no seria un secretario de registros escritos, sino un testigo oficial que
tendria la autoridad para reconocer los individuos y los procesos pasados, una vez que no disponian
de recursos escritos para certificarse de como se habian dado los litigios pasados, quién era el duefio
de qué, quién debia a quién, etc—. (Carawan 2008: 169-176; Robb 1994: 87-9, 99-120; Gagarin
2008: 36, 117-21).

Cada uno de estos casos brevemente analizados a partir del comentario de Aristoteles
demuestra una modalidad de alfabetismo que no supone el dominio de otros usos: un comerciante
puede hacer cuentas y guardar notas de sus mercaderias sin tener la habilidad para escribir un texto
especulativo-filoséfico, un ciudadano que con dificultades vota por el ostracismo de alguien o que
chequea un nombre en una lista de deudores de la polis puede ser incapaz de administrar su oikog
utilizando la escritura, un artesano que aprende a firmar su nombre puede ser incapaz de escribir
una carta. Todos estos diferentes usos pueden ser considerados cada uno de ellos un tipo de
alfabetismo distinto, en el sentido en que son aplicaciones contextualizadas del alfabeto y cada uno
de estos contextos demanda un tipo de dominio distinto para que el individuo pueda interactuar de
manera funcional con su ambiente social (Thomas 2009). Si bien los analfabetos completos estaban
lejos de ser marginados de la sociedad griega antigua, ya para el final del periodo clasico las letras
habitaban muchos de los medios institucionales, por lo cual uno tendria su autonomia limitada al
demandar siempre de auxilio para entender lo escrito. Tal cosa no pasaba en el periodo arcaico,
como hemos visto en las comparaciones de los usos funcionales. Entonces, para empezar a entender
mejor el fendmeno de la escritura arcaica nos ayuda una mirada mas sistematica sobre sus usos,
como la lista organizada por Wilson (2009) segun las evidencias arqueologicas y literarias,

divididas en 24 tipos:
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1) Letras aisladas: posiblemente experimentaciones o inscripciones primitivas de caracter
comercial o dedicatorio; 2) sinsentido; 3) abecedarios: educacion y practica de la escritura; 4)
nombres propios: la vasta mayoria de las inscripciones pueden representar ensefianza y practica de
la alfabetizacion o dedicatorias en contextos religiosos; 5) marca de propiedad: posiblemente
vinculado al comercio o a los items de lujo; 6) dedicaciones; 7) maldiciones; 8) epitafios; 9) firmas
de artesanos; 10) nombres de personajes o de objetos en figuras pintadas en vasos; 11) versos
simposiacos en vasos, posiblemente inscritos por sus participantes; 12) grafiti: escrituras informales
sobre distintas superficies; 13) leyes: a partir de la mitad del VII a.C.; 14) decretos honorificos:
siglo VI a.C.; 15) memoriales de obras everguetistas/obras publicas: siglo VI a.C.; 16) listas de
ciudadanos notables (magistrados, sacerdotes, atletas vencedores); 17) tratados entre ciudades: fines
del VI a.C.; 18) inventarios de templos: siglo VI a.C.; 19) 0pot (mojones): a partir del VII a.C.,
demarcaban territorios sagrados y civiles; 20) monedas: referencia a la acufiacién; 21)
correspondencia: en plomo, posiblemente para negocios, ademas de pequefios mensajes en
ootpoka, siglo VI a.C.; 22) contratos (o documentos de transacciones completas): siglo VI a.C.; 23)
marcas de mercancias (alfabéticas o posiblemente siglas): a partir de la mitad del VIII a.C.,
posiblemente para reconocer procedencia, mercader, contenido del anfora, etc.; 24) oraculos:
respuestas y preguntas.

Sobre las evidencias materiales es importante tener en cuenta la cuestion de la visibilidad
arqueoldgica. La modalidad de escritura "ceremonial”, con significados magicos o divinos, fue
practicada en muchas civilizaciones antiguas y tenia la particularidad de ser duradera, en muchos
casos en locaciones publicas y expuestas a la intemperie. Tales escrituras ceremoniales no solo
tienen un valor en si mismas, sino que agregan valor y relevancia a edificios y estructuras
arquitectonicas en estas sociedades, lo que hace que desde el principio sean proyectadas en formas y
materiales que protejan su existencia, haciendo de ellas un material arqueol6gico mucho mas visible
que otros tipos de escritura (Postgate, Wang y Wilkinson 1995: 464, 472). Eso ha llevado a un tipo
de dicotomia entre la escritura ceremonial y la escritura administrativa en el mundo antiguo, como
si la razon del uso de la escritura por las primeras civilizaciones estuviera pautado por una y otra
logica. Sin embargo son cada vez mas las pruebas de que muchas de las civilizaciones antiguas
utilizaban ambos tipos de escritura y cada vez menores los motivos para fiarse en los argumentos ex
silentio (Postgate, Wang y Wilkinson 1995: 478-9). La sociedad griega arcaica es uno de estos
casos: tenemos evidencias materiales de usos administrativos/racionales (las marcas de mercancias,
de posesion, en periodos avanzados, cartas, inventarios y monedas), de usos ceremoniales
(dedicaciones religiosas, epitafios, maldiciones), ademas de otros tantos tipos de dificil clasificacion

en este esquema dicotémico, como los nombres propios, los abecedarios, los Opoi, grafitis,
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sinsentidos, etc. Por medio de Herodoto sabemos que desde muy temprano los jonios utilizaban
pieles o cueros para escribir (tag POPAovg S19B€pag) debido, segun el historiador, a la poca
disponibilidad del papiro entonces, habiendo en su propia época algunos barbaros que seguian
utilizando pieles para la escritura (5.58.2). No debe haber dudas de que la escritura en tiempo
arcaico incluia usos cotidianos y menores, no pensados para que durasen por siglos o que tuviesen
una gran visibilidad publica. Esa racionalidad econémica sobre el tipo de soporte material de la
escritura se encuentra también en Mesopotamia, donde los escribas se valian de barro para hacer sus
notas administrativas: la visibilidad arqueol6gica ocurre por la naturaleza mineral del material en
oposicion al cuero o al papiro, pero el valor mismo del barro era minimo, apto para usos cotidianos
que pudiesen ser deshechos rapidamente (Postgate, Wang y Wilkinson 1995: 464-5; Larsen 1988).
Algunos ejemplos de escrituras primitivas en contexto religioso con ejecucion
aparentemente sencilla y sobre soportes muy baratos son las dedicaciones encontradas en el
santuario de Zeus del cerro Hymeto (Langdon 1976). Ahi se encontré una gran cantidad de dotpaka
con fragmentos de escrituras, entre ellas firmas personales, nombres de dioses y formulas de
dedicaciones, evidencias materiales que datan desde el siglo VII a.C. La ejecucion y el soporte nos
hacen pensar que estas evidencias podrian haber sido hechas por individuos de cualquier capa
social, alguien con un minimo conocimiento del alfabeto que tuviese una intencion piadosa, ya sea
sea un integrante de la élite dejando su marca en el lugar publico y concurrido, ya sea un campesino
de la region rogando a Zeus por mas lluvia (Langdon 1976: 79-87). ¢Pero qué sabemos sobre las
escrituras arcaicas que notablemente son ejecutadas con intencion de durabilidad y publicidad, con
una clara aplicacion de trabajo especializado? Los epitafios y las grandes dedicaciones ciertamente
no pueden haber sido obra de individuos sin recursos econémicos; ademas, demostraban una clara
intencion de publicidad que muchos de los tipos listados no comparten, como los vasos, las cartas,
las marcas sobre objetos. Curiosamente, la Iliada nos ofrece ejemplos de ambos casos: el primero
esta contextualizado en el mito de Belerofonte, son los "signos funestos" (onpata Avypa), escritos
en unas tablillas dobles (ypdyoag év mivakt mtukt®, 6.168-9) que tienen el efecto magico de matar a
su lector. Puesto que es la unica referencia directa a la escritura, estos versos han sido citados
invariablemente en los debates acerca de la escritura en época de Homero. Se trata, en efecto de una
clara referencia a una escritura de tipo magico y privado, lejos de la imagen racionalista del
alfabeto. El otro pasaje estd en el canto 7, cuando Héctor propone a los griegos un combate
individual para resolver la guerra. En su discurso desafiante encontramos los elementos
tradicionales del codigo guerrero: el derecho al botin para el vencedor (las armas del adversario), el
derecho a la sepultura y al monumento funerario para el vencido. Al hacer mencion al efecto que tal

monumento funerario tendria en los hombres que vendran, Héctor reproduce la estructura léxica y
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sintactica basica de los epigrafes arcaicos en dos versos; sin que el texto homérico, empero, diga
explicitamente que Héctor tiene un texto escrito en mente, puede ser tanto un pensamiento como
una lectura en voz alta: "De un hombre es este tiimulo..."* (7.89-90)

Sin dudas, la escritura entra en el repertorio de la sociedad arcaica griega insertandose en las
practicas sociales e individuales pre-existentes (Wilson 2009: 556). Podemos hablar entonces de las
"funcionalizaciones" de la escritura para las distintas finalidades sociales existentes en el periodo
arcaico, un proceso de adaptacion creativa donde no es el individuo que se encuentra funcional o
disfuncional a una préctica social escrita, sino que es la comunidad misma, en sus dindmicas, que va
experimentando nuevos usos, recibiendo y evaluando efectos novedosos segin sus necesidades y
habitos, como evidencia el caso de la moda de los vasos inscriptos (Hurwit 1990). Si bien las
escrituras publicas y ceremoniales eran producidas por una capa bastante restringida de la poblacion
total, la que era capaz de costearlas, tales expresiones significaron los primeros contactos de la
mayoria de esta poblacion, en gran medida rural, con el fenomeno de la escritura. En virtud de lo
expuesto, a continuacion vamos a considerar las diferentes funcionalizaciones de la escritura a partir
de los usos que le fueron dados por las élites de las comunidades griegas arcaicas, tomando como
ejemplos concretos las practicas funerales, las dedicaciones religiosas y la escritura de leyes.
Finalmente haremos un relevamiento mas especifico sobre el siglo VI a.C. a fin de comprender
algunas practicas novedosas, desarrollos de las funcionalizaciones arcaicas y sus vinculos con los
hechos politicos de la polis ateniense. Para empezar a entender mejor tal fendmeno es necesario
entonces comprender las dindmicas sociales y politicas de esta capa restringida responsable por los

primeros usos de la escritura ptiblica, la élite de las comunidades griegas arcaicas.

2 qvSpoOg pév 108e ofjpa Aot Katatedvn@HTog, Gv ToT GPLOTEVOVTX KOTEKTAVE Qaidipog “ExTwp.
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4. ESCRITURA Y ELITE ARCAICA

4.1 La élite en las comunidades de Grecia Arcaica

El pasaje de la Edad Oscura (ca. XII-IX a.C.) hacia el periodo arcaico griego (VIII-VI a.C.)
ha sido estudiado en las tultimas décadas a partir de los cambios que la arqueologia indica que han
ocurrido alrededor del siglo VIII a.C., proceso analizado por Snodgrass bajo el concepto de
"revolucion estructural” (1980). El arquedlogo inglés apunta como el pilar de este proceso la
explosion demografica que se constata a partir de los indicios arqueoldgicos de las tumbas y
cementerios: un gran aumento de la poblacion habria tensionado las estructuras y causado los
cambios sociales, abriendo camino para una nueva dindmica comunitaria en la cual las ideas y las
practicas se diseminaron con mucha mayor velocidad; la division del trabajo pudo avanzar y asi
surgio la necesidad de nuevas estructuras sociales y politicas mas amplias que las locales, basadas
en lazos de parentesco (Snodgrass 1980: 15-25). Una importante critica a esa teoria fue elaborada
por un discipulo suyo, Ian Morris, quien desarrolla un estudio sobre las practicas funerales pos-
micénicas hasta el fin del periodo arcaico. El planteo de Morris es con respecto a la lectura de las
fuentes arqueoldgicas: las tumbas y cementerios no expresan la poblacion total de forma
transparente sino que estan directamente determinadas por las practicas y la forma como estas crean
una imagen de los sectores sociales que se auto-representan simbolicamente, esto es, son una
representacion indirecta de la sociedad (Morris 1987: 37-42, Whitley 1991: 354-5). De este modo,
aceptando asimismo una posible variacion importante en la demografia griega en el siglo VIII a.C.,
Morris defiende el cambio en las evidencias funerales como indicadores de cambios sociales
profundos, que apuntan a la integracion de nuevos sectores sociales en las practicas funerales
"arqueologicamente visibles" (esto es, entierros conspicuos), respondiendo a nuevas logicas socio-
politicas en las comunidades griegas: el surgimiento de la polis (1987: 171-210).

La calidad del cambio ocurrido en el siglo VIII a.C. tiene mucha importancia para evaluar
las nuevas estructuras sociales que estaran vigentes en el periodo arcaico, pero para tomarlo en
cuenta resulta necesario establecer una idea general del periodo que lo antecede, y por suerte
encontramos cierto consenso respecto del escenario durante la Edad Oscura: una muy baja densidad
poblacional, estructuras socio-politicas pequefias heredadas de la sociedad micénica (Small 1998),
una economia esencialmente rural de subsistencia llevada a cabo por pequefias comunidades
aisladas (Hall 2014 :262-8; Snodgrass 1980: 35-40). Este escenario parece haber sido el responsable
de un largo periodo de estabilidad socio-politica, un lento avance sobre tierras ociosas, poco
contacto con las sociedades mediterraneas y una muy baja estratificacion social (Wecowski 2014:

303-336). Ademas, el BaolAelg, personaje que cumple un importante rol en el escenario que
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Hesiodo arma del mundo rural, es una figura presente en la sociedad micénica que parece haber
estado relacionado no directamente con funciones palaciegas, sino con la autoridad local aldeana
(Carlier 1995), lo que nos da mayores motivos para creer en su vinculo directo con el Aaog
(poblacion) de la Edad Oscura: segun Hall, desde Homero podemos encontrar evidencias de que la
tierra excedente era concedida al faciAevg, aportando a la idea de que las propiedades rurales en
ultima instancia eran de la comunidad (2014: 215). Tales comunidades presentan caracteristicas de
lo que los antropologos han llamado de "corporacion campesina cerrada" (Morris 1994) o
sencillamente "comunidad aldeana" (Gallego 2009): la tenencia de tierras es monopolizada por los
integrantes de la comunidad, la propiedad de la tierra es social y trasciende el individuo que la
posee, hay una tendencia endogamica e igualitarista entre los integrantes.

Este tipo de relacion desigual pero reciproca entre la comunidad y el faotAetg, sumado a los
patrones de asentamiento caracteristicos de comunidades heterogéneas de baja complejidad social y
politica, ha llevado a algunos especialistas a plantear un modelo social para el periodo de la Edad
Oscura y parte del periodo arcaico en base a la figura de los Big Men: liderazgos surgido desde la
comunidad misma a partir del prestigio o de la demostracién de poder en favor de la comunidad
—no cumpliendo un rol o un cargo pre-establecido en un ordenamiento institucional, ni
transmitiendo este liderazgo de forma hereditaria (Sahlins 1963; Whitley 1991; Wecowski 2014:
323-5; Donlan 1985, 1989; Antonaccio 1994: 409-10). El principal rol del Big Man es organizar
sectores de la poblacion bajo su conduccion como forma de generar mecanismos de control sobre la
produccion social, ya sea para combatir los efectos de una mala cosecha o para redistribuir
excedentes. Se trata de organizaciones comunitarias muy inestables debido al personalismo, al
punto de que la muerte de un Big Man puede deshacer el armado socio-politico establecido, o que
las contradicciones entre acumulacién y consumo llevan periddicamente a insatisfacciones y
defecciones de parte de los individuos de sus bases sociales (Sahlins 1963: 292-4).

Volviendo a los indicios arqueol6gicos, Morris propone una divisién social general entre los
aplotol ("los mejores") y los kakoi ("los malos"), inspirado por la terminologia de la poesia lirica
del periodo arcaico*. Los &piotot serian los grandes productores, una suerte de élite tradicional, con
poder econdmico y creador de una identidad propia, visibilizada por las practicas funerarias. Los
Koakol, en cambio, serian el resto de la poblacion excluida de tales practicas, y por ende, de la

identidad cultural de la capa superior (1987: 94-6). En esta composicion dual de la comunidad

#  Teognis usa en vez de &piotol el término dyaBoi para mencionar a los buenos individuos con quienes se debe beber

y comer (aiel 1OV &yabdv €xeor Kal peta tolowy mive kol €obie, vv. 32-33); y kak® avBpomne es el individuo vil sin
rectitud de pensamiento a quien la riqueza puede llegar, pero generando insolencia (tiktel To1 kOMOG BPPLV, GTAV
Kak® OABog Emnron GvBpodne Kol Ttw pry voog &ptiog {, vv. 153-154). Ver el articulo de Donlan (1973) para el
sentido de clase del término &yaBoi en el periodo arcaico, y la posterior transformacién histérica relativa al término
KaAOG KayaBoc.
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podemos identificar dos tendencias: una vinculada con las practicas y dinamicas propias de la élite,
con sus espacios de integracion y competencia, la otra vinculada a la sociabilidad aldeana de los
sectores campesinos pobres o intermedios, con sus relaciones de reciprocidad entre vecinos. El
surgimiento de la polis engloba estas dos tendencias, aunque las formaciones urbanas primero
fuesen dominadas por la légica de la élite (lugar propio del PaociAedg hesiddico) para solamente
después integrar las relaciones tipicamente campesinas en las comunidades politicas, dando lugar a
la concepcion de que la polis seria una aldea ampliada de individuos en igualdad (Gallego 2009: 21-
63).

Ahora bien, para que los &piotot pudiesen convertirse en Big Men/BaciAelg era necesario
que lograran concentrar individuos bajo su influencia directa e indirecta, organizar a koakoi en sus
"filas". Duplouy (2006) ha realizado un estudio amplio sobre la élite de la sociedad griega desde la
Edad Oscura hasta el periodo clasico, analizando las formas por las cuales un sector social se auto-
evidencia como una élite, o sea, con énfasis en las practicas, los discursos y la performance. Se trata
de una estrategia nueva para abordar una cuestion que por muchas décadas ha sido tomada como
dada, en especial el supuesto caracter hereditario y constante de las que serian las familias
aristocraticas en los periodos pre-clasicos. En la historiografia de la primera mitad del siglo pasado,
influenciada por nociones aristotélicas de una progresion continua entre el mando de uno
(monarquia) y el mando de muchos (democracia), encontramos que la aristocracia seria un cierto
grupo de individuos o familias poderosas que mantendrian un régimen dado de poder, transmitiendo
su estatus y riqueza de forma hereditaria (Duplouy 2006: 12-23; Wecowski 2104: 19-26). Sin
embargo, como Duplouy lo demuestra, el término "aristocracia" en ningtin momento es utilizado
por los autores griegos como sinénimo de un grupo de individuos, sino como referencia a un
régimen politico donde unos pocos mandan en beneficio de todos (Duplouy 2006: 13). Ademas, los
analisis teoricos griegos sobre politica son todos bastante posteriores al periodo arcaico, lo que pone
en duda lo acertado de sus concepciones respecto de su pasado. Contra esta nocion, el autor francés
propone pensar la élite no partiendo del a priori de que ella existié en cuanto rol social estable y
dado, sino que era ella misma definida por las practicas de los estratos sociales que pretendian
ocupar el rol dirigente de la comunidad. Esto se relaciona con la inestabilidad de los grupos que
participan de estos estratos sociales, ya sea por derroteros econémicos de la economia rural y
comercial, ya sea por disputas militares (Duplouy 2006: 23). La inestabilidad es evidenciada
también por la necesidad de continua negociacion de prestigio que los integrantes de la élite deben
hacer: la afirmacién de ascendencia divina, el casamiento entre familias poderosas, el homenaje
poéstumo, los objetos exoticos y lujosos, las estatuas publicas, la originalidad de la obra de los

artesanos, ademas de los roles destacados en las procesiones y rituales (Viviers 2010), son
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estrategias de reconocimiento de los individuos de la élite frente a un piblico amplio que rebasa los
circulos especificos de una capa social restringida.

Previamente a que se desarrolle esta mirada sobre la élite en la sociedad griega, otros autores
en las ultimas décadas han expresado algunos consensos sobre los rasgos generales de este sector
social, pensado en clave mas socioldgica y menos pragmatica. Empezamos con Josiah Ober, en su
libro de 1989 Mass and Elite in Democratic Athens. En el estudio preliminar respecto de la
caracterizacion de lo que seria la "élite", Ober acepta como definicion general "pequefio subgrupo
social que disfruta de privilegios" (Ober 1989: 11). EI autor diferencia dos tipos de élite en la
Grecia antigua: una élite de gobernantes y otra caracterizada por su condicion financiera (riqueza),
de estatus social (nacimiento) o intelectual (educacion superior) —en realidad, tales categorias
serian superpuestas, aunque no son excluyentes—. Ober también resalta que en el periodo clasico, el
estatus social por nacimiento no era algo reconocido por si mismo, sino que tenia necesariamente
que ir junto con el correcto comportamiento esperado de un individuo noble (Ober 1989: 248-51).
Sarah Forsdyke, en su Exile, Ostracism and Democracy (2005) identifica la élite como una
combinacion de riqueza, nobleza, ascendencia divina y excelencia en distintos campos, como el
politico, el militar, intelectual, etc. Ambos autores reconocen la baja estratificacion general de las
comunidades griegas de los periodos de la Edad Oscura y principios del periodo arcaico®, pero
Ober resalta cierta transmision del estatus de élite por medio del oikog hereditario de los mayores
terratenientes (1989: 55-6) mientras Forsdyke identifica una fluidez considerable entre los
integrantes de la élite y el resto de la poblacion, institucionalizada por medio de medidas
censitarias como la de Sol6n, que daba acceso a las magistraturas a sectores que antes no podian
acceder a ellas (2005: 11-2; como seria el caso de los kokoi mas ricos en la nomenclatura de
Morris).

Marek Wecowski en su The rise of the Greek Aristocratic Banquet (2014) expresa la nueva
vision, con enfoque mas pragmatico y menos sociolégico, a partir de la critica a la idea de una élite
entendida como grupos familiares restringidos adaptandose a los nuevos contextos sociales,
acentuando el énfasis en el comportamiento como modo de identificar la dindmica propia de la élite.
Primeramente nota que no hay una diferencia formal en el periodo arcaico y en la Edad Oscura
entre integrantes de la élite y el resto de los individuos libres de las comunidades, sino una
diferencia entre ciudadanos y no ciudadanos (Wecowski 2014: 22). El factor principal para la
diferenciacién entre los ciudadanos de la élite y los que no pertenecen a la élite es la riqueza, de

forma que los habitos y valores sociales tipicamente asociados a la élite son aquellos vinculados a

»  Posiblemente algunas comunidades eran la excepcién, como Lefkandi, que presenta en esta época una cultura

material funeraria con una riqueza impresionante si comparada con otras regiones de Grecia para el mismo periodo
(Rose 2009: 471-2).
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actividades y consumos conspicuos. Debido a la inseguridad social del estatus de los individuos, la
principal forma de asegurarse contra las fluctuaciones del destino eran las relaciones de patronazgo,
la manera de tener una base de apoyo econémica y politica (Wecowski 2014: 24-5). Finalmente, el
autor encuentra en el contenido "conformista" de Hesiodo la recomendacién de que el campesino no
intente ser mas de lo que es, y en las reformas de Solon las evidencias de un sector de los kakot que
aspiraban a ascender a las capas superiores de la sociedad, reforzando asi los valores sociales de la
élite tradicional anterior a los cambios del siglo VIII a.C. (Wecowski 2014: 26). Murray (1988)
también interpreta la Edad Oscura y principios del periodo arcaico como tiempos de inestabilidad y
organizacion social basada en la familia restringida (oikog), lo que realza la importancia de los
vinculos politicos y los liderazgos comunales (en la figura de los faciAeig) por sobre instituciones
estables de parentesco (como clanes o tribus). También Donlan (1985; 1989) rechaza la idea de una
distincion entre élite y pueblo basada en los grupos sanguineos y remarca la influencia de la
antropologia del siglo XIX sobre los historiadores y fil6logos que intentaran encontrar en Homero
los indicios de una organizacion tribal en la Edad Oscura y Arcaica, que daria soporte a una visién
sobre la élite griega que la identifica con una nobleza tradicional. Por dltimo, Whitley (1991)
analiza el contexto econdmico de la Edad Oscura para explicar el rol regulador de los Big Men en la
escasa produccion de las pequefias comunidades y grupos familiares restringidos, como una
organizacion de lazos econdmicos y politicos mas que sanguineos. Aunque algunas de las
definiciones mencionadas anteriormente por parte de autores que estudian el periodo clésico
intenten ser abarcativas al mencionar distintos rasgos culturales, familiares y econémicos para
llegar a una definicion adecuada para la élite griega antigua, nos parece que el modelo del Big Man
resume de manera dinamica el movimiento social (de identidad, poder y riqueza) por el cual opera
la élite en el periodo arcaico, un mundo inestable y poco seguro para los que en algiin momento
tuvieron algtn tipo de poder o prestigio: "Un hombre leal es digno de ser pesado con oro y con
plata, oh Cirno, en las terribles luchas civiles" (motog avrp xpvood te Kal Gpyvpov aviepvoacBot /
aé&log év yohemii, Kopve, Siyootaoint, Teognis vv. 77-8, trad. Francisco Adrados).

Hubo dos procesos claves que determinaron los desarrollos sociales y politicos de la
transicion: el primero de ellos es el sinecismo, la unificacién politica de las comunidades que dieron
como resultado el surgimiento de una polis. Las diferentes aldeas de un territorio van expandiendo
las tierras cultivadas durante la Edad Oscura y el Periodo Arcaico, generando unificaciones locales
alrededor de algunas ciudades y cultos regionales (Valdés 2002: 113). La totalidad de las
comunidades griegas no tuvo un proceso unico de sinecismo, habiendo casos donde el aspecto

geografico fue mas preponderante (unificacion fisica de diferentes aldeas), pero es cierto que la
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unidad politica parece haber sido el rasgo mas determinante en ese proceso (Gallego 2009: 33-4), lo
que implica una unificacién también de las élites locales de las comunidades unificadas.

El otro proceso contemporaneo fue la creciente importancia que la masa de ciudadanos
libres tuvo en las comunidades. Estos pasan a servir como miembros del cuerpo de infanteria, los
hoplitas, en guerras por territorios en disputa y para la defensa de los campos de cultivo de sus
propias comunidades (Gallego 2009: 63-73). También vinculado al incremento poblacional (y por
ende a la necesidad de acceder a nuevas tierras de cultivo) esta el movimiento de colonizacion que
comienza en el siglo VIII a.C. y que va a poblar el Mar Negro y la Magna Grecia con nuevas
ciudades griegas. El aumento poblacional, la nueva division del trabajo y el surgimiento de capas
intermedias empiezan a cumplir un rol decisivo en algunas disputas politicas entre sectores de la
élite, como en Mitilene (Forsdyke 2005: 36-48) y finalmente en la Atenas de Clistenes
(Constitucion de los Atenienses 20)*. Lo que el segundo proceso (la nueva importancia de la masa
de ciudadanos) implica en el primero (la unificacion politica de las comunidades locales y por ende
de sus élites) es un nuevo contexto donde los integrantes de la élite deben dejar una légica de
disputas restringidas a sus circulos para pasar a disputar la influencia de capas cada vez mas amplias
de la comunidad. Hay una nueva necesidad de "agradar" a las masas de un modo general, pero con
un peso mayor en lo que serian los "nuevos ricos", los kakol mas importantes de las comunidades,
disputados para que integren determinadas facciones de la élite tradicional. Los nuevos espacios de
practicas y auto-referencialidad abiertos a la élite en el siglo VIII a.C. son las construcciones
monumentales, las dedicaciones, los festivales y competencias deportivas, los ritos y monumentos
funerales y el simposio. Este ultimo es descrito por Wecowski como el lugar de excelencia para la
seleccion y formacién simbdlica de los nuevos integrantes de la élite venidos de las capas
intermediarias, ademas de la depuracion de antiguos integrantes caidos del estatus anterior. Este
ambiente integrador y renovador de integrantes al forjar nuevos cédigos garantizé6 un dinamismo
cultural y social a la élite del periodo arcaico (Wecowski 2014: 335-6).

En sintesis, hay un componente econémico y un componente cultural en la élite del periodo
arcaico, como una forma de diferenciacion especial del resto de la comunidad al mismo tiempo que
integrado a ella. También analizando los simposios, pero desde la poesia lirica, Elizabeth Irwin
plantea que estas reuniones conformarian un espacio exclusivo donde la élite se piensa como
salvadora de la polis, un modo de auto-referencialidad de la élite en la que construye
ideolégicamente su pertenencia a una comunidad y al mismo tiempo su superioridad con relacion a

los demas individuos (Irwin 2005: 35-62). Este aspecto cultural de superioridad sobre el resto de la

% (...) nuuopevog 8¢ toig étapeiong 6 KAeaBévng, mpoonyayeto tov Sfjpov, dmodisovg 1@ mAndel v molteiav. (...)

g 6¢ BoLAT|g dvTioTaong Kal cuvabpolaBévtog Tod mArBoug, oi pév mept Tov KAeopévny kai Toaydpav katépuyov
€lg Vv akpoOmoA, 6 8¢ Sfjpog SVo pEv T|pEpag TpookaBelOpevog EmoMbpKel (...).
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comunidad sirve como pacificacion de las competencias entre los integrantes de la élite, que ahora
pueden ocurrir en ambitos simbdlicos y prescindiendo de los c6digos de reciprocidad mas antiguos
entre autoridades locales. Sin la necesidad de iniciarse en los intercambios de regalos u otras
demostraciones de riqueza, los nuevos integrantes ascendentes pueden competir en el campo
intelectual, artistico y deportivo. En este marco de "puertas adentro”, la élite crea su identidad y
refuerza su superioridad, realiza sus disputas por prestigio entre sus pares y segin sus valores. Por
otro lado, "puertas afuera", hay una creciente necesidad de vincularse con la masa de ciudadanos
para garantizar la estabilidad de cada integrante o faccion de la élite.

En los casos de conflictos intra-élite del periodo arcaico analizados por Forsdyke (2005: 30-
78), lo que vemos seguido en la historia del periodo es la formacion de facciones internas de una
comunidad, tratdndose de familias poderosas o de sectores mas amplios de la poblacién
encabezados por un liderazgo perteneciente a la élite. Un caso paradigmatico es el de Atenas
después del arcontado de Solén, cuando hay una disputa entre tres facciones distintas: los hombres
de la costa liderados por Megacles, de la familia de los Alcmednidas, los de la llanura liderados por
Licurgo, de la familia de los Boutadas (cf. Anderson 2003: 32, 67-8), y los de las montafias
encabezados por Pisistrato (Constitucion de los Atenienses 13.3-5; Herddoto 1.59). La division
politica segtin los territorios de Atica ha sido un tema de no poco debate (p. ej. si se trataria de una
invencién posterior o cudles serian las motivaciones ideoldgicas e histéricas para explicar esta
division), pero para la autora este relato tradicional parece encajar bien en el modelo de los
liderazgos locales estructurados en facciones, o sea, un recorte social vertical (en oposicién a los
recortes horizontales, i.e. capa alta vs. capa baja) que integra diferentes sectores de la division social
del trabajo (Forsdyke 2005: 103-4). Asi los sectores de la élite construyen alianzas en los sectores
de las capas bajas, a partir de las relaciones sociales establecidas en sus territorios de influencia: el
modelo de los Big Men tiene relevancia en el sentido en que congrega la logica del liderazgo local
(carismatico, virtuoso, militar, etc.) con el control y manejo de los mecanismos econémicos de
pequefias porciones de una poblacion de baja productividad, que podemos comparar con el
concepto de "patronazgo", mas comunmente utilizado para las sociedades antiguas greco-romanas.

La economia campesina cuenta con diversos mecanismos que responden a una logica que ha
sido descrita por los especialistas como de "minimizacion de riesgo" (Gallant 1991: 35-59; Garnsey
1988: 42-68), incluyendo la diversificacion del cultivo, la dispersion de los campos de produccion y
el almacenamiento. En términos de sociabilidad, las relaciones de reciprocidad y de parentesco son
los recursos mas cercanos e importantes de las familias productoras, establecidas adentro del cédigo
horizontal de intercambio (Gallego 2009: 95-108); sin embargo, las relaciones verticales entre

grandes y pequefios productores muchas veces son un ultimo recurso que establece vinculos de
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largo plazo (por deudas o por relacion politica), que podemos comparar con el concepto de
patronazgo, en tanto es una 'relacién duradera entre individuos de riqueza o poder desigual
involucrados en el intercambio asimétrico de bienes y servicios" (Garnsey 1988: 58). Para
ejemplificar una modalidad directa y personal de patronazgo del siglo IV a.C. usaremos un dialogo
socratico de Jenofonte (Memorabilia 2.9); aunque se trate de una fuente posterior a nuestro periodo
(dado que no contamos con fuentes muy claras ni del periodo arcaico ni del ambiente
exclusivamente campesino), es bastante clara en los mecanismos que nos interesan. Un tal Criton se
queja del acecho de los sicofantas que intentan dilapidar su patrimonio amenazandolo con hacerle
juicios. Socrates entonces le propone una amistad "util" con un individuo que mantuviera los
sicofantas lejos, usando la expresiva analogia de un perro guardian, el cual seria alimentado
(tpépewv) para mantener los lobos alejados del rebafio (2.9.2). En seguida, Sécrates y su amigo se
encuentran con Arquedemo, individuo pobre pero habil, y para lograr su amistad de tipo "util" con
él, Criton le ofrece entregar una parte de sus cosechas de trigo, aceite, vino, otros productos
agricolas y lana, ademas de invitarlo a sacrificios que haria (I1.9.4). Vemos que en las relaciones
sociales del siglo IV a.C. estan bastante presentes los mecanismos basicos de vinculacion entre
desiguales para obtencion de ventajas mutuas: el pobre sirve de protector fisico o juridico del rico,
mientras recibe de este ayuda material y la posibilidad de participar en circulos sociales exclusivos,
como los ceremoniales de sacrificio. Otro importante autor del mismo periodo, Aristoteles, dedica
parte de su obra sobre la ética para teorizar sobre la amistad, donde encontramos también una
reflexién sobre las amistades basadas en la utilidad (Etica Nicomaquea 1156a; Zelnick-Abramovitz
2000: 67).

El didlogo socratico de Jenofonte mencionado simplemente nos da la imagen de una practica
que se da en cualquier sociedad con un minimo de estratificacion social, que puede ser establecida
entre individuos o entre familias. En el caso de la Grecia arcaica, la élite, los &piotot, buscarian
establecer tales relaciones con los individuos ascendientes, los kakoi importantes, que por su parte
tendrian también influencia sobre sus comunidades locales, aldeanas, estableciendo asi una
estructura faccional vertical con base en la redistribucién de bienes materiales y la ascensién social
y politica de algunos individuos, conformando los circulos més préximos a cada uno de los lideres
de tipo Big Man. En términos de formacién de la polis, son los estratos aldeanos que van siendo
integrados a la dinamica politica, lo que por un lado significa una mayor estructuracién social entre
ciudad y campo, pero por otro va trasladando a la polis ciertos codigos propios del imaginario
aldeano (Gallego 2009: 62-3, 157-60).

Pero a partir de la expansion demografica y cultural del siglo VIII a.C. se atestigua la

apertura de nuevos espacios de disputa por los lazos sociales y politicos. La unificaciéon de
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comunidades locales, el contacto con otras comunidades griegas y conformacién de una cierta
unidad cultural, conocida como "panhelenismo"”, ademdas de una relacién creciente entre élites y
masas, demandé una también creciente formalizacion de relaciones no personalizadas entre
individuos con riqueza o poder desiguales. Esto quiere decir que ya no bastaban las relaciones
directas entre el liderazgo y sus seguidores, y empiezan a surgir nuevas formas de reciprocidad
entre miembros de la élite y las masas en las cuales las ventajas econémicas no se dan en el plano
de las relaciones personales, sino mas bien de forma genérica y ampliada. Una de las primeras
formas que encontramos en las fuentes histdéricas son las construcciones monumentales y de
infraestructura comunitaria, como los puertos, los pozos de agua, los caminos y los templos. Como
es de esperar, el fenémeno de las tiranias esta intimamente asociado a este periodo y a los proyectos
de construccién monumental de obras que servian a toda la comunidad, especialmente templos?. La
necesidad de conseguir el apoyo de las capas bajas para sostener un régimen rechazado por familias
importantes y descontentas del resto de la élite parece haber sido una constante en muchos casos de
tiranias en la época arcaica. Esta alianza aparece incluso formalizada en obras de arte y
dedicaciones que conectaban al tirano y la muchedumbre por medio de la férmula dedicatoria o de
la iconografia relativa al poder naval, esto es, el &mbito militar de los ciudadanos pobres (Neer
2007: 243-6).

Otro ejemplo del periodo clasico, también de Jenofonte, estd en su Econdémico 2.1-8:
Critobulo pide consejos a Socrates respecto de como aumentar su patrimonio. Con su caracteristica
apologia de la humildad, el filésofo afirma que, ain siendo pobre en cuanto a los medios
econdmicos, es feliz puesto que necesita de muy poco; Critobulo, en cambio, necesita de mucha
mas plata de la que tiene para ser feliz, por lo cual Socrates lo considera verdaderamente pobre.

Frente a la confusion de su interlocutor, el filésofo explica (2.5-7, trad. Juan Zaragoza):

En primer lugar, porque veo que estas obligado a celebrar frecuentes y abundantes
sacrificios, pues en otro caso ni dioses ni hombres te aguantarian. En segundo lugar, porque
tu rango te exige dar hospitalidad a muchos extranjeros y a tratarlos con magnificencia. En
tercer lugar, tienes que ofrecer banquetes y agradar a tus conciudadanos, o perder su
adhesion (f| #pnpov covppdywy givar). Ademas, veo que la ciudad te ha impuesto ya grandes
contribuciones: el mantenimiento de un caballo, la coregia, la gimnasiarquia y la aceptacion
de presidencias; en caso de declararse una guerra, estoy seguro de que te impondran los
gastos de una trierarquia y unos gravamenes tan grandes que no podras soportarlos

facilmente. Y en caso de que parezca que has quedado por debajo de lo que se esperaba de

7 Pisistratidas: construccién del templo de Zeus Olimpio (Politica 1313b9); Policrates: obras y templos en Samos

(Hdt. I11.60, Pol. 1313b9); también hay ejemplos de murallas y pozos de agua, ver en general sobre el tema:
Forsdyke 2005: 22, 65, 74, 127-8.
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ti, me consta que los atenienses no te impondran un castigo menor que si te hubieran cogido
robandoles su dinero. Ademas de esto, advierto que crees ser rico y te despreocupas de
conseguir dinero y te interesas por actividades pueriles, como si pudieras permitirte ese
lujo. Por todo ello te compadezco, temiendo que sufras algin mal irreparable y te veas en

un gran aprieto.

Las primeras actividades enunciadas por Sdcrates son facilmente asociadas a las practicas de
negociacion de status en el mundo de las élites del pasado arcaico: las invitaciones a sacrificios, la
reciprocidad propia de las relaciones de hospitalidad entre integrantes de élites locales, los
banquetes y la benevolencia ptiblica (Senvilewv kai €0 moigiv). Pero a partir de ahi empiezan las
imposiciones caracteristicas de la democracia ateniense a los ciudadanos ricos, integrantes de la
élite en el contexto democratico, las llamadas liturgias: financiamiento de las actividades artisticas,
culturales y militares de la comunidad.

En las ultimas décadas se ha debatido sobre la forma de entender estas instituciones
democraticas frente a las practicas tradicionales de patronazgo. Finley (1983: 34-47) propuso una
lectura influyente que encuentra en el Estado democratico ateniense un nuevo patrén que serviria de
alternativa contra el poder material de los aristocratas, conservando a su manera la logica del
patronazgo pero modificada. Otro ejemplo, mas antiguo, serian los tribunales populares establecidos
por Solon (Finley 1983: 107): segun Finley, el Estado en Grecia vendria a apoyar a las clases bajas
en contra de las desigualdades, pero no como "aparato de Estado", sino que reformando reglas
tradicionales, en este caso, permitiendo que terceros pudiesen actuar en la corte en pos de las clases
bajas (Constitucion de los Atenienses 9.1) y asi generando un nuevo vinculo de patronazgo entre los
individuos pobres apelantes a la corte y aquél que los representaria, un integrante de la élite. Uno de
los pasajes mas comentados es aquel en el que Aristdteles explica el pago a los jueces de los
tribunales democraticos promulgado por Pericles como una forma de contrarrestar la influencia que
Cimon tenia sobre el pueblo debido al uso que daba a su riqueza: ademdas de pagar las cargas
publicas que le eran impuestas, mantenia materialmente a individuos de su &fijpog (territorio),
incluso permitiendo el libre acceso a sus fincas para que los demads disfrutasen de sus cosechas
(Constitucion de los Atenienses 27.3-4; Vida de Cimén 10). Junto a Finley, Zelnick-Abramovitz
identifica en este ejemplo la existencia de estructuras de patronazgo coexistentes con la ideologia
democratica, que se apropiaria de ciertas 16gicas para promover la configuracion democratica de la
polis (2000: 76, 79-80). Schmitt Pantel (1992) también entiende que ahi esta el indicio de una nueva
modalidad social de "generosidad conspicua”, ya no de parte de un individuo o familia de la élite en
forma de regalo, sino como paga "anénima" por un servicio prestado a la ciudad por los ciudadanos

pobres.

71



Por otro lado, Requena (2013), analizando las condiciones de la inexistencia de un Estado en
la Atenas clasica, plantea la imposibilidad de identificar un patronazgo "estatal" que vendria a
sustituir el rol de los integrantes de la élite. Retomando el testimonio de Plutarco sobre Cimon, el
autor remarca que el oponente de Pericles tenia una fortuna que era comparada con la de un tirano
(Requena 2013: 4). En esa perspectiva, las practicas de patrocinio del periodo arcaico, llevadas a
cabo por tiranos y otros miembros de la élite, pasan a ser formalizadas en la democracia por medio
de las liturgias —estas pasan a ser obligatorias y controladas, perdiendo parte de su valor
"espontaneo” y benevolente hacia la comunidad, aunque todavia sirviesen para obtener la
aprobacion publica en forma de prestigio (Requena 2013: 15-7). Si por ese lado el régimen
democratico conserva aspectos del patronazgo tradicional, Requena rechaza la idea de que el pago
de los jueces implementado por Pericles pudiera ser interpretado como un tipo de patrocinio de
parte del Estado en relacién a los ciudadanos pobres: dado que la polis nada mas que los ciudadanos
relacionados entre si, no hay forma de concebir una relacién de patronazgo entre un individuo y el
colectivo al que él mismo pertenece, no hay separacion posible entre un Estado-patron y Sociedad
Civil-cliente (Requena 2013: 13-5). Por otra parte, Gallego (2009a) analiza la existencia de las
relaciones de patronazgo en las comunidades rurales de la Atenas clasica. Entendiendo la
democracia como un evento que "politiza" las comunidades aldeanas, sus practicas pasan a ser
resignificadas, como la reciprocidad propia de los circulos familiares y las estructuras de patronazgo
tipicas de las economias campesinas. Lo que plantea Gallego es que por patronazgo debemos
entender relaciones directas y reciprocas, en donde, por ejemplo, los individuos pobres pueden
retribuir los favores por medio de horas de trabajo, protecciéon o apoyo. Por otro lado, muchas de las
liturgias, construcciones publicas u otras acciones mas o menos publicas de los integrantes de la
élite no tienen un vinculo directo con ciertos individuos, ni mucho menos demandan una
reciprocidad en forma de servicio o bienes. Debido a eso, el autor propone entenderlas como
evergetismo en lugar de "patronazgo comunitario” (Gallego 2009a: 170-1), una vez que este ultimo
término mas que nada describe los efectos de tales practicas ("en beneficio de la comunidad"). Sin
embargo, la expresion "patronazgo comunitario” parece estar equivocada al explicitar la estructura

de las partes vinculadas —para los que asumen la existencia y agencia de un Estado, estas serian

"individuos-clientes"-"Estado"—. Pero si entendemos tales practicas como evergetismo, seria mas
bien "comunidad-beneficiada"-"individuo-benefactor". En Grecia, el patronazgo no esta legislado
como en Roma, de manera que sus mecanismos siempre presuponen un grado de informalidad,
ademas de ser una estructura que puede ser condicionada tanto por los individuos de arriba como

por los de abajo, segun los servicios o privilegios concedidos al patron por parte de los clientes
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(Gallego 2009a: 171-2). Empero, son entendidas como relaciones personales y reciprocas. A su vez,
el evergetismo no presupondria ni un beneficiado directo ni mucho menos una accién reciproca de
su parte hacia el benefactor.

Ahora bien, "patronazgo comunitario” o evergetismo (0 aun "patronazgo colectivo", Mossé
1994), las obras publicas y demas exposiciones de poder y riqueza por parte de la élite tienen como
objetivo ganarse el prestigio ptblico, condicionado o no. En el periodo democrético se llega a un
punto maximo del accionar de las masas y la visibilidad es integrada a las instituciones, formando
una consistente "cultura de la performance" en donde teatro, asamblea y corte juridica se emulan
constantemente, incluso en sus aspectos arquitectonicos (Ober 2008: 199-205; Segal 1995: 210-3),
asi como una "cultura epigrafica" o "habito epigrafico” a partir de los documentos oficiales
publicados en las ciudades y en el campo (de Hoz 2004, Thomas 2000). El desarrollo en Grecia
arcaica de practicas de la élite asociadas a la publicidad de si misma, sea por medio de obras
publicas, dedicaciones, estatuas, poesia oral, etc., debe ser entendido en estrecha relacion con la
expansion comunitaria ocurrida a partir del siglo VIII a.C., cuando gana una importancia novedosa
la influencia no-directa sobre los individuos: las relaciones de patronazgo directas siguen y seguiran
siendo estructurales en la historia de Grecia, pero surge la necesidad de sobrepasar los limites de los
vinculos directos y personales, abriendo espacio para nuevos medios o para la reconfiguracion de
practicas tradicionales. Es en ese contexto que debemos entender los primeros usos de la escritura
publica en Grecia arcaica, una practica impulsada por individuos de la élite y que por su naturaleza
esta dirigida a cualquier individuo que sepa leer, que esté acompafiado de un lector, o que conozca
el contenido de tal o cual inscripciéon por medio de la transmisién oral comunitaria. Trataremos en

los apartados siguientes algunas de las principales modalidades de este tipo de escritura.

4.2 La epigrafia funeraria en Grecia Arcaica

Estudiar las practicas funerarias de las civilizaciones antiguas presenta el problema de que el
ritual funerario en si no queda visible en evidencias arqueoldgicas rescatables. Las fuentes literarias
en este caso sirven como base para comparar y analizar los datos materiales y permitir una
interpretacion que trascienda la simple descripcion y estadistica de las evidencias. En la Iliada y en
la Odisea verificamos muchos ejemplos de la preocupacion que los griegos tenian desde muy
temprano por la muerte y las practicas rituales correspondientes, temas centrales en el codigo
heroico. La idea de un muerto que no recibe los ritos funerarios es un tépico relacionado a la
desgracia y una situacion grave para los héroes: en el medio de la guerra se arman peleas

especificamente sobre los cadaveres de los guerreros destacados, para garantizar que su cuerpo
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retorne a los suyos para que estos puedan hacer los debidos rituales. Es el caso de Sarpedén (II.
16.493 y ss.), Patroclo (Il. 17) y Aquiles (Od. 24.36-39). Sobre los rituales finebres, tenemos
ejemplos de que el estatus del individuo muerto podia influenciar en las proporciones del evento,
como cuando en la Odisea la sombra de Agaménon describe a la sombra de Aquiles su entierro, que
cont6 con diecisiete dias de lamentaciones®, o cuando en II. 23 se narran los grandiosos juegos y
premios del funeral de Patroclo, patrocinados por Aquiles, que contaron con la participacion de los
principales guerreros griegos en una disputa exacerbada.

En la poesia homérica también podemos rastrear una practica material arcaica que es
atestiguada en el material arqueologico, los marcadores de tumbas. De manera analoga a la
proporcion del evento, el tamafio y valor del marcador también esta asociado al estatus del muerto.
Hera pide a Zeus, y después él se lo ordena a Apolo, que el cuerpo de Sarpedén sea alejado de la
batalla y sea enterrado de forma solemne (tapyx0oovol) con un monticulo (TOpPw) y una estela
(otAn, Il. 16.456-7, 674-5). También el monticulo es mencionado por Telémaco y el propio
Odiseo, mientras habla con el esclavo Eumeo, cuando imaginan las honras que los aqueos harian a
Odiseo en el caso de que hubiera muerto en batalla, evitando asi el olvido del héroe (Od. 1.239-40;
14.369-70). El objetivo explicito de combatir el olvido y de ser rememorado por "los hombres que
vendran" (éocopévolal) es otro topico, presente en el dialogo de Odiseo con el remero Elpenor en el
Hades (Od. 11.76) y también cuando Menelao relata a Telémaco la muerte de Agaménon y el
monticulo (topfov) que le hizo para proporcionarle fama inextinguible (&ofeotov kAéog, Od.
4.584). El monumento funerario de por si tiene el poder de generar reconocimiento al muerto o a
sus descendientes, seglin comenta la sombra de Aquiles a la sombra de Agaménon, si el lider de los
griegos hubiera muerto en batalla (Od. 24.32-4), y en el caso de Héctor, el monumento (ofjpa) del
muerto traerd fama para su oponente vencedor (II. 7.89-91)». En la lirica también podemos
encontrar ejemplos de la relacién entre el estatus y el honor asociado al monumento funerario
(tOpPog), como en el poeta espartano Tirteo: tanto los descendientes como el monumento quedan
como simbolos de la excelencia heroica (kai TOpog kai maideg év dvBpwmolg dpionpot, fr. 12W v.
29) del guerrero muerto en batalla, y que por eso, su nombre y su fama nunca moriran: ovdémnote
KAéog €a0A0V amoAAvton 006 dvop” adTod (v. 31). Podemos mencionar un ultimo ejemplo de la
relacion entre estatus y practica funeraria en el pasaje de 0Od.19.141-47, cuando Penélope intenta
convencer a los pretendientes de la importancia de que Laertes tenga una mortaja de valor para que

sea enterrado con ella en el caso de que muera pronto. Es la tinica referencia literaria a la practica de

2 gmra 8¢ kol Séka pév o OGS VOKTOG Te Kol fpap / kAalopev &Bavartoi te Bgoi Bvntol T GvBpwrnot: / OKToKoSEKATT

&’ €8opev mupl, TOAAX 8¢ 07 apei / pfida Katektavopev paAa miova kol Edkag fodg. Od. 24.63-66
Para una discusion sobre las modalidades de cultos de tumba, esto es, de ancestros y de héroes, en el periodo
arcaico, ver Antonaccio (1994).
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enterrar bienes materiales junto con los restos mortales, comtin en muchos periodos de la época pre-
clasica.

Los materiales arqueolégicos analizados por Morris (1987) son principalmente del Atica
debido a la mayor cantidad de evidencia y consecuente mejor posibilidad de analisis diacrénico y
sincronico. Los primeros marcadores de tumbas aparecen ca. 900 a.C.; son vasos de tamafios
monumentales muy bien elaborados, pero son escasos y muy dispersos. No se trataba de una
practica difundida hasta el 700 a.C., cuando casi todas las tumbas de adultos pasan a tener vasos o
algtn otro marcador (Morris 1987: 151-2), como por ejemplo las paredes o periboloi, posiblemente
vinculados a grupos familiares, ademas de los monticulos referidos en los textos homéricos. Para
Morris es probable que entre 700 y 525 a.C. casi todas las tumbas tuviesen marcadores importantes,
considerando el esfuerzo social y fisico para el desplazamiento de tierra necesarios para armar los
monticulos encontrados en los cementerios. Otro cambio que ocurre por el siglo VIII a.C. es el
surgimiento de las trincheras de ofrendas (Opferrinne), que algunos interpretan como la evidencia
para cultos establecidos en tumbas (Whitley 1994: 217-8), pero que también pueden haber sido
utilizadas solamente una vez en el momento del ritual y después enterradas (Humphreys 1980: 100,
n.7). Uno de los aspectos que dificultan la interpretacién es que en algunos casos se encontrd
material funerario mas rico en las trincheras que junto a los restos mortales.

Sobre la interpretacién de los datos arqueoldgicos, Morris defiende la perspectiva de que
hay cambios en las practicas funerarias vinculadas al estatus social de los muertos, habiendo
periodos en que distintas capas o rangos sociales (personae, Morris 1987: 29-43, 110-139) recibian
un entierro formal, arqueol6gicamente "visible", mientras que en otros periodos solamente las capas
superiores, que Morris llama de &ya6oi, recibian estos entierros conspicuos (ver capitulo 4.1). Uno
de los indicadores de esta relacion esta en la mayor desigualdad entre los bienes encontrados en las
tumbas en los periodos de entierro no restringido, una forma de marcar las diferencias sociales
cuando estas no se expresaban simplemente por el entierro conspicuo exclusivo de un sector de la
poblacién. Del periodo protogeométrico hasta el periodo geométrico medio (1000-750 a.C.) decrece
la variedad de caracteristicas de las tumbas y el tamafio de los grupos de tumbas, lo que segtn
Morris indica el proceso de restriccion de las personae sociales que son representadas en los
entierros, o sea, solamente la capa social superior es representada. Asociado al surgimiento de la
polis, en distintos lugares de Grecia a partir de 750 a.C. hay un gran cambio en el patrén, un
aumento en los grupos de tumbas y de la variedad de los entierros. En el siglo VII a.C. decae
también la cantidad de bienes de tumbas, probablemente en relacion al aumento significativo de
dedicaciones votivas en los nuevos santuarios (Morris 1987: 189-90), un pasaje del ambito de la

dedicacion privada a la dedicacién publica. Pero estas tendencias y patrones asociados al
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surgimiento de la polis son aparentemente frenadas en el Atica, que a partir de ca. 700 a.C. vuelve a
presentar un bajo grado de variedad y de grupos de tumbas, ademas de otras caracteristicas que
llevaron a algunos especialistas a plantear un decrecimiento demografico, causado por una eventual
sequia (Morris 1987: 160-2). La interpretacion de Morris es que el proceso social de instauracion de
la comunidad amplia de la polis fue detenida por las fuerzas de la élite local, y retomada solamente
al final del siglo VI a.C., cuando nuevos cambios ocurren en las practicas funerarias.

Hemos visto que desde la literatura y de las evidencias arqueoldgicas la cuestion del estatus
y del rol social del individuo influye fuertemente en las practicas funerarias, tanto por el ritual como
por el tipo o magnitud del monumento que representara al muerto. Nos detendremos ahora en la
representaciéon plastica del difunto, lo que los griegos llaman ofjpa y posteriormente pvfipa, que
iban desde los monticulos y vasos monumentales del periodo geométrico hasta las formas mas
elaboradas artisticamente de estelas y estatuas de tipo koDpot.

La representacion del cuerpo del muerto tiene un fondo ético bastante presente ya en la
épica, expresado en lo que Vernant llama la "bella muerte" (2001: 45-81)*, la muerte en su mds alto
valor en el cédigo heroico. Sus caracteristicas principales son la muerte en juventud y en el campo
de batalla, aunque la juventud de por si no sea el valor elemental sino conjugada con la ética
guerrera. En ese sentido es que Sarpedon dice a Glauco que, dado que nadie escapa a la muerte,
solo les queda conquistar el honor o darlo a otro en batalla (II. 12.318-28), asi como la decision de
Héctor al finalmente enfrentarse con Aquiles®'. Este topico se vincula también con la ordenacién de
los roles sociales seguin la edad: Tirteo (fr. 10W vv. 21-30, el mismo tema esta en Il. 22.71-6) habla
de lo vergonzoso (aioxpov) que es un anciano muriendo en batalla, mientras que al joven todo
conviene (M&vt énéoikev), incluso morir combatiendo en la primera linea. El cuerpo joven y bello
del guerrero tiene mucho valor para su comunidad, lo que en la Iliada motiva a los enemigos a la
practica del ultraje y a los dioses la proteccion de los cuerpos de individuos dilectos suyos muertos
en batalla. El ultraje del cadaver enemigo, esto es, que este sirva de "pasto para perros y aves",
descuartizado o desintegrado de cualquier manera, ademas de impedir la conservacion de sus rasgos
nobles tiene un efecto mucho mas funesto para la cultura griega: la imposibilidad misma de efectuar
el entierro del muerto. Eso tiene implicaciones sociales en la légica de los linajes familiares
tradicionales dado que el sefialamiento de la tumba sirve como una de las formas de legitimar la

descendencia®, costumbre que llega hasta la época cldsica como forma oficial de examinar a los

% Ver también Loraux 1977 y Garcia 2010 para el enfoque en la tradicién espartana.

T HOV &OTIOLST Ve Kal AKAELDG &oAoipny, / GAAG péya pEEag TL kai éocopévolat mubéabor. I1. 22.304-5.

€yyug Gvnp: o0 dnBa patevoopev: ai k' €éBéAnte / meiBeaBon, kot pr T kKOTw &ydonabe Ekaotog / obveka Or yevefipt
VEOTOTOG ipt ped vptv: / matpog 8§ €€ dyaBod kai &yd yévog ebyopan elvon Tudéog, v BRPnot xutn Kot yoia /
KoAUTTTEL. TTOpBET yap Tpeig maideg apvpoveg é€eyévovto. Il 14.110-5.
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arcontes (Constitucion de los Atenienses 55.3) o incluso para defender una descendencia legal frente
a un jurado (Demostenes 57.67).

Entendido en este contexto, el monumento funerario tiene un rasgo muy cercano al de la
propia poesia épica, el de prolongar la fama del héroe para las generaciones siguientes. Como
contracara, Vernant (2001: 94-5) propone el paralelo entre la poesia de invectiva y reprobacion
asociada al ultraje del cuerpo, la negacién de la fama y de la memoria al héroe caido, mientras que
la poesia de alabanza que recuenta los logros guerreros se asocia al recuerdo duradero de la bella
muerte y andlogamente al rito funerario del héroe. El elogio poético y el monumento funerario
sirven, ambos, como forma de garantizar la estabilidad y permanencia de la excelencia heroica en la
memoria de los que vendran (éoo0pevot). Esta es la clave para entender las figuras funerarias que
aparecen ya en el siglo VII a.C., en un primer momento como estelas (relieves y pinturas) y
posteriormente como estatuas, los kodpot y kopat. Ducat (1976: 239-41) sostiene que la funcién
funeraria de las estatuas koOpot representa aproximadamente una cuarta parte de la totalidad de las
estatuas conocidas, mientras que las demas dedicaciones votivas son mayoritariamente a Apolo. A
su vez, las kopat son utilizadas en muy poca proporciéon como monumento funerario; sirven como
dedicaciones principalmente a Hera, Atenea y Artemisa. Una de las hipdtesis que se podria postular
es la de una estructura mitica o de un pasado lejano donde se practicaba el sacrificio humano como
ofrenda divina, de donde las estatuas funcionarian como sustitutos; sin embargo se trata de algo
muy dificil de comprobar y que tiene solamente alguna base mitica y ninguna histérica. Lo que si es
analizable es la mayor presencia relativa de estatuas masculinas como monumentos funerarios
segun la mayor valorizacion de los varones en el codigo social tradicional (Ducat 1976: 250-1). La
estética tanto de las estatuas como de las estelas en época arcaica se caracteriza por una postura
estatica y rigida, mencionada en la Iliada en comparacion a los caballos inmortales de Aquiles,
paralizados por el duelo de la muerte de Patroclo®. El artesano tiene entonces que aprovechar una
sola escena, un momento oportuno (Kopog), para transmitir "para siempre" las informaciones
significativas hacia el espectador en el presente (Hoffmann 1997: 21-6). En el periodo arcaico las
figuras estan en su gran mayoria compuestas por una persona aislada con aspectos y accesorios de
atletas o de guerreros, sin la necesidad de realismo (e.g. un casco o una lanza, sin que la figura esté
toda vestida como un hoplita, ver figura 1). El "momento oportuno” (kaipdg) tiene importancia para

la trasmision del contenido expresado en la figura pues esta no sirve para representar una accién
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especifica en desarrollo, como la guerra o la competencia atlética, sino para sugerir la actividad en

un marco equilibrado, siguiendo también la ética de una contencién ejemplar.

Fig 1. Estela de Aristién, ca. 510 a.C. Museo Arqueolégico Nacional de Atenas n. 29

Antes de la aparicion de los epigrafes, los tnicos datos que pueden ser extraidos de las
estatuas y figuras son el sexo y una actividad desarrollada por el individuo, casi una ausencia de
cualquier aspecto biografico del muerto. Mas atin, podemos conjeturar que el atletismo y el guerrear
sirven como roles dignos y adecuados para cada edad, como vimos con relacion a la muerte bella,
de manera que mas que representar un atleta muerto o un guerrero muerto en batalla, tales aspectos
pueden tener una significacion mas cercana a la franja etaria del representado que a una actividad
verdaderamente vinculada a la biografia (Hoffmann 1997: 26-31). En ultima instancia, la estela
representa un individuo de la élite de una cierta edad, y es dificil determinar cualquier otro dato mas
alla de estos. El cuerpo de los individuos de la élite entonces recibe este sustituto que tiene por
funcion dar continuidad a la fama segtn los codigos éticos y estéticos de esta capa de la comunidad.
Asi como en el caso de los entierros conspicuos, restringidos a los dyafoi, las figuras funerarias de
las estelas y de las estatuas no logran generar una gran diferenciacién entre los propios individuos
de las capas dominantes, como individuos tnicos auténomos frente a una tradicién con rasgos

biograficos particulares, sino que sirven a un propoésito de diferenciaciéon interna dentro de la
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comunidad donde algunos son pasibles de ganarse la fama y la gloria permanente que es negada a
todo el resto de los individuos.

El género del epigrama funerario arcaico aparece en el siglo VII a.C. con una estructura
simple y poca variacion. Aunque se trate de una literatura muy escueta y, asi como en el caso de las
representaciones plasticas, presente muy pocos datos especificos de la biografia del individuo, el
caracter conmemorativo de dicho género lo acerca a lo que podria entenderse como una forma
rudimentaria de biografia (Stuart 1928: 1-29). Formalmente, los epigramas siguen el lenguaje
poético arcaico tradicional, asi como las dedicaciones votivas, por medio de hexametros y disticos
elegiacos, el marco estético del encomio hecho a los &yaBoi (Day 1989: 16-20). El fuerte vinculo
entre el género epigrafico y el épico puede ser constatado en dos ejemplos muy interesantes, el
primero es el uso de una férmula homérica de mas de mitad de un verso en un distico funerario:
[Tewo1dvaé Katébnke - 10 yap yépag €oti Bavoviw[v] (Friedldnder 28.2)* = topPe te otAn T€: 10
yop vépag éoti Bavoviwv. (II. 16.457). El caso inverso es el uso de la féormula tradicional de los
epigramas en la boca de Héctor, cuando este imagina el timulo de su oponente muerto en batalla®
(Svenbro 1988: 22, 62; para otros casos de epigramas en la Iliada ver Elmer 2005).
Contemporaneos, estos géneros muy posiblemente eran pasibles de influenciarse mutuamente en la
forma y en el contenido; pero la conjetura es el limite, dado que no hay prueba en Homero de que
los versos de Héctor realmente se tratasen de un epigrama escrito y no solamente un pensamiento en
voz alta. Otro aspecto formal de este género es la presencia de imagenes que acompafan el
epigrama, aunque esto no se da en los casos de columnas y otras formas de monumento que no

incluyen escultura o estela con relieve. Veamos ahora algunos ejemplos.

ZtdAa Eevpapeog 100 Mhei&log €ip” émi topant (Friedldander 1)

Soy la estela de Xenvares, (hijo) de Meixis, sobre su tumba®

Este epigrama simple contiene los principales elementos que los epigramas funerarios traen
de modo general: 1) el nombre propio del muerto: Zevpdpeog; 2) la referencia al propio monumento
funerario donde suele estar escrito el epigrama: XtaAa; 3) la localizacién espacial del monumento:
i TOp L, 4) el patronimico del muerto: tod Mheilog; 5) el uso de la primera persona: XtaAa €ip’.

1) El nombre propio: segiin Buzoén et al. (2007: 12), el nombre propio es el elemento central

del epigrama funerario, tanto desde el punto de vista formal como semantico, pues la memoria del

% Utilizaremos la compilacién de epigramas arcaicos de Friedlinder (1948) para los ejemplos, siguiendo la

numeracioén de referencia de la obra.

avdpog peév tode ofjpa méAon katateBvndTog, / Ov moT’ aplotevovia Katektave eaidipog “Extop. II. 7.89-90
Traduccién propia, contrastada con la version en inglés presente en la obra de Friedlédnder. Lo mismo se aplica a las
siguientes, con sus fuentes respectivas.
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individuo muerto suele ser la motivacion principal del monumento y del epigrama. Asi como con
las estatuas, la mayoria de los epigramas conmemora un tnico individuo, pero hay también casos de
dos nombres siendo conmemorados (Ap@aAkng [é]otac” émt Kit(t)0Aow Ad” ént Aépput. Amphalces
erigio esto sobre (los timulos) de Citilo y Dermis. Friedlander 4).

2) Referencia al monumento: en la mayoria de los ejemplos encontramos la referencia al
monumento donde se encuentra escrito el epigrama, nombrado como ot)An (en doérico otdAn:
Friedldander 1, 74), como ofjpa (en dérico odpa: Friedlander 3, 26, 67, 87) y también como pvijpa
(o pvapa, Friedlander 8, 29, 32, 61). Otro rasgo bastante comun de la referencia al monumento es el
uso del deictico t06¢, un refuerzo para sugerir la maxima proximidad entre el escrito, el lector y el
monumento (Mvfipa 108" Aiveiov cogiag, iatpod dpiotou. Friedlander 8, también en 26, 64, 140;
Bakker 2010; Elmer 2005: 6-19). Ademas de la presencia del monumento, algunos epigramas
mencionan el trabajo necesario para armarlo (e.g. cuanto tiempo y cuantos hombres), que como ya
vimos, era un tema también presente en Homero (Friedlander 26, 29). Una ultima forma de hacer
referencia al monumento es la firma de los artesanos responsables por la obra (Friedlander 62, 75),
una practica que en el siglo VI a.C. también aparece en los vasos.

3) La localizacion espacial: segun Oliver (2000: 4-9) el contexto espacial de los epigramas
es esencial para entender no solo la semantica sino las practicas materiales y performativas mismas
de las culturas que producen un género funerario. El caso de la cultura griega antigua ofrece un gran
desafio en ese sentido, considerando que al pasar muchos siglos no solo se dafaron y escondieron
muchos de los ejemplares sino que los ladrones de timulos, los falsificadores, el comercio de
anticuarios y la arqueologia no profesional corrompieron muchas evidencias que hoy no cuentan
con una procedencia comprobada (Codofier 2009: 38-50). Resulta que, para nuestra suerte, algunos
epigramas funerarios traen informaciones, por minimas que sean, sobre la localizacién espacial del
monumento inscrito. La gran mayoria de estos casos indica su presencia al margen de un camino,
preferiblemente una que sea concurrida (Aew@opov: Friedlander 139). Las palabras utilizadas para
referirse a la proximidad de la ruta, évyog 6600 (Friedldander 31, 64, 66, 67), también tienen un
correlato homérico (Od. 13.268) aunque su funcion es mas profunda que un mero adorno
intertextual, como bien lo reconocia ya Friedldnder (1948: 35; ver abajo). El epigrama 136 revela
que el monumento se ubicaba al lado de un hipédromo en la Argolide, una forma de reforzar las
caracteristicas elitistas y atléticas del muerto conmemoradas en los ultimos versos (la "muerte

bella", év moAépm [@Blipevov, veapav éBav OAéoavta; vencedor de competencias, &eBAo@opov):

Cooiva Yoepatav 0dya [m]éAag in(m)odpopolo

avépa alya]6[6]v, moA(A)olg pvapa kai [€0(o)]opévorg,
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év oAépmL [@B]ipevov, veapav EBav OAEoavTa,
ow@pova &eBAo@opov Kai 6oPov GAKial.
(Yo), Cosina, enterré a Hysematas cerca del hipodromo,
un hombre bello. Monumento para muchos y también para los que vendran,
muerto en combate, dej6 su joven vida.

Prudente, vencedor de competencias y sabio entre los suyos.

El espacio geografico también suele ser mencionado, especialmente cuando el monumento
del muerto se encuentra en una tierra extranjera (Buzoén et al. 2007: 18, Friedldander 26, 77, 140).
Hay un caso donde se menciona que el muerto se encuentra enterrado en el extranjero pero no dice
dénde queda su tierra-natal (yfig &mo noatpoing, Friedldnder 75).

4) Patronimico: el nombre del padre puede ser una forma directa de identificacién del
individuo (Friedlander 1, 5, 7, 9) o una referencia a la persona responsable por la construccion del
monumento en conmemoracién del muerto (Friedlander, padre: 3a, 3c, 3e, 61; madre: 3d, 63, 69a;
esposa: 74).

5) Primera persona: encontramos distintos usos de la primera persona en el género
epigrafico funerario de la Grecia arcaica, lo que Buzoén et al. han descrito como "una instancia
polifonica donde coexisten diferentes subjetividades y conciencias" (2007: 18). La primera persona
puede adoptar la posicién del monumento funerario ([EtdAa 'Ep]tipov patpog éywn €otoak’ émi
TOopwt. Friedlander 24, también en 27, 61, 68), del muerto (éyw 6" Avuiotatng 0Og “Atdpov Kelpat
Thde Bavav. Friedldnder 76, también en 32) o como una voz que evoca el lector utilizando el
vocativo o la segunda persona del singular refiriéndose al lector/caminante (t0 §" €0 npéo[o’, &]
napodata. Friedldander 5, también en 76, 82, 140). Svenbro (1988: 37) llama al primer grupo de
epigramas "egocéntricos", en los cuales el monumento parece asumir la instancia del "ego", sea la
voz del monumento material o del muerto. La otra categoria es la de los "auto-deicticos", aquellos
que hacen una referencia directa al monumento o al muerto, en general utilizando deicticos
espaciales, como ya vimos en el caso de 108¢, pero también con otros como évBade (Friedldander 3c,
27, 28, 79), dado que los epigramas "egocéntricos" todos entran en la clasificaciéon de los "auto-
deicticos", pero no necesariamente lo inverso.

6) Aspectos biograficos: ademas de la filiacién familiar y el lugar de origen, con alguna
frecuencia no mayoritaria, los epigramas funerarios contienen datos sobre la vida del muerto o al
menos de alguna actividad que este supuestamente desarrollaba en vida, como la medicina (8,
supra), la guerra (87), la navegacion (79) o el atletismo (136, supra). Es interesante notar que en las

inscripciones no suele haber mencién de la comunidad a la cual el guerrero muerto o el atleta
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pertenecia; no se trata de una alabanza al guerrero que lucha por su polis sino a la rectitud
individualista propia del codigo guerrero homérico. El epigrama 25 dice donde muri6 el guerrero,
pero no por quién luchaba, el 64 simplemente dice que luchaba "por su tierra" (6g mepi Tag aOTR Yag
Bave Bapvapevocg) sin explicitar cudl era, si se trataba de una polis o de una propiedad familiar.

Si los epigramas funerarios no tienen como foco brindar detalles sobre la vida del muerto,
proveer informaciones especificas para visitantes o caminantes, hay que pensar en otra modalidad
de comunicacién que no se basa en el intercambio de informacion, entendiendo esta solamente en
tanto dato novedoso. Bakker (1993: 8) propone, con base en el concepto de "evento de habla”
(speech-event), una comprension de la comunicacion poética en Grecia arcaica como modalidad de
consolidacién de lazos sociales y no como enunciacién de datos novedosos. Las formas poéticas
arcaicas estan alejadas de nuestra concepcién de poesia como formulacién original; se acercan mas
a un discurso (speech), en la medida en que activan una idea en la audiencia (Bakker 1993: 9-12) y
de esta manera logran generar una idea socialmente compartida por los presentes que al ser repetida
muchas veces deviene en memoria colectiva, los tépicos comunes de una comunidad. Esta légica es
central en la practica asociada a la alabanza del hecho heroico de la épica y de las estrategias para
evitar el olvido también presentes en los monumentos y epigramas funerarios. Los elementos
privilegiados por los epigramas son, como vimos, el nombre propio y patronimico, la persona que
erigi6 el monumento y el rol social del muerto; esos son fundamentalmente los elementos que
buscan ser "activados" en los lectores. Ahora bien, esta activacion se da por medio de la lectura del
epigrama, lectura que era mayoritariamente, si no exclusivamente, en voz alta (Svenbro 1988: 23-
4), de forma que la activacion no es solamente cognitiva sino oral, acercandose mas aun al
paradigma de la poesia épica y su rol preponderante de permitir la permanencia del kAéog de los
individuos, la fama transmitida por medio del sonido (Svenbro 1988: 20).

El epigrama funerario entonces actia como una "madaquina productora de kAéog", en la
expresion de Svenbro (machine a produire du kléos, 1988: 72), una estrategia material para
reproducir el prestigio y la fama de un individuo segun los codigos (elitistas) y practicas (orales)
anteriores a la aparicion de la escritura en Grecia. Todavia en El Banquete de Platon, Diotima
explica a Socrates que los individuos tienen esencialmente dos formas de buscar la inmortalidad,
por medio de la descendencia reproductiva o bien por la creacion de cosas o hazafias memorables,
por la cual adquieren honra (207d-209e). Svenbro utiliza el ejemplo de la estatua de kopn
acompaiiada del epigrama conmemorando a ®paoikAeiag (Friedldnder 80) para argumentar que esta
l6gica mencionada por Diotima era bastante explicita en la mentalidad griega, dado el significativo

nimero de monumentos erigidos por el padre o la madre del muerto, funcionando como un sustituto
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de "fama oral" para cuando la linea de descendentes bioldgicos no podia ser prolongada por

aquellos individuos muertos en la juventud (Svenbro 1988: 13-32).

Fig 2. Estatua de Phrasiklea, 550-540 a.C. Museo Arqueoldgico Nacional de Atenas n. 4889

oepa DpaocikAsiog:
KOpe KEKAEGOpOL
aiet avti yapo
napa Beov To0T0
Aoyoo’ dvopa
El monumento de Phrasiklea./ Doncella seré llamada / para siempre; en lugar de casamiento / por

los dioses este / nombre devino mi destino.

También la comunicacién directa con el lector/caminante se configura como una estrategia
de control sobre la performance, buscando elevar el prestigio y la fama del conmemorado,
especialmente cuando aparece el modo imperativo: Ztfift kai oiktipov (Friedlander 82), tadt’
amodupapevol veloBe €mi mpayp” ayaBov (Friedldnder 135). El epigrama 84 es bastante explicito en

su estrategia de controlar una "re-performance" del ritual funerario (Day 1989: 27-8):

['O]otig pun maplet]ovxav” Ote [€€]epepov pe Blav]ovia,
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vOv " 6[AoJoupdoBom - pv[fipla 6& TnAep[ave]og
Aquél que no estuvo presente cuando me cargaron muerto,

ahora me lamente. Monumento de Telefanes.

Por medio de la subordinacion temporal (6te) el epigrama remite al lector al momento del
rito funeral, especificamente el cortejo ftinebre, y lo insta a repetir en el presente el mismo acto del
rito ya cumplido, esto es, la performance de la lamentacién (6[Ao]JpupdoBw). Los marcadores
temporales (6te, vOv) son también un recurso llamativo de la manera como los griegos hicieron uso
de la escritura, asi como de la primera persona y de los marcadores espaciales, para sugerir y
controlar la performance a fin de transformar los monumentos funerales en "mdaquinas productora
de xA€og".

Al poner en uso la escritura en los monumentos funerarios, los griegos en una primera
instancia no estaban haciendo mas que amplificar una logica que ya les era propia y conocida:
remarcar el status del individuo muerto. Sin duda que el aspecto extranjero y novedoso del alfabeto
era ya de por si algo llamativo y una marca de élite, de individuos con lazos de &evia o con la
riqueza necesaria para adquirir servicios de extranjeros (analogo a los vasos orientales presentes en
las tumbas, una distincion de pertenencia social). Pero una vez que el primer efecto visual ya estaba
logrado, que podria tener el mismo efecto que un relieve memorable o un monticulo de grandes
proporciones, el juego con las palabras fue adquiriendo una autonomia propia, aunque siempre
desarrollando los elementos citados y que eran el punto central de esta practica. Se puede notar que
incluso los recursos mas sofisticados, como el simular ser la voz del muerto, hablar al caminante o
exhortar a una performance, siempre tienen por objetivo lograr la atencion del lector para asi poder
activar, como en la comunicacion oral tradicional, los elementos centrales que comunican el

epigrama: el prestigio del individuo muerto y su familia.

4.3 Dedicaciones y los templos griegos arcaicos

Van de la mano dos cambios relevantes ocurridos alrededor del siglo VIII a.C.: la
construccion de los primeros templos monumentales en el territorio griego y el gran aumento de las
dedicaciones materiales depositadas en los santuarios en general. Con relacién a los santuarios y
templos, en la literatura especializada han surgido dos posturas: una enfocada en las continuidades
entre Edad Oscura y Periodo Arcaico, la otra en los aspectos de ruptura del siglo VIII a.C. El autor
que mejor representa el enfoque de la ruptura es de Polignac (1995 [1984]), que ha formulado la

idea de la ciudad "bipolar", recalcando la importancia del surgimiento de los templos extra-urbanos
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(alejados de las concentraciones urbanas) para la formacién de la polis, formacién esta que solia ser
estudiada desde de una noci6n "concéntrica": el templo como el centro de la ciudad (Polignac 1995:
1-9). El primer indicio del nuevo momento es la aparicion de muchos nuevos sitios en donde se
depositaban objetos interpretados como dedicaciones religiosas. La Edad Oscura parece haber
tenido muy pocos lugares asi, lo que nos lleva a creer que se trata de una proliferacion grande de
nuevos santuarios por el territorio griego. Al mismo tiempo las dedicaciones en las tumbas decaen
rapidamente, indicando en cierto sentido una transferencia de las practicas de dedicacion hacia
nuevos espacios de culto. Otro aspecto que de Polignac trae a colacion es la especializacion de las
nuevas construcciones en los santuarios: lo que se conoce de los edificios utilizados para fines
religiosos anteriores al siglo VIII a.C. no se diferencia de otros tipos de edificios comunes como las
casas, o entonces parecen haber sido locales que no tenian un uso especificamente religioso,
compartiendo las funciones de tesoro, salas de banquetes, etc. (Polignac 1995: 17-9).

A partir de los contextos sociales caracteristicos de la transicion entre la Edad Oscura y el
periodo Arcaico, de Polignac ve en los templos extra-urbanos uno de los pilares sobre los cuales la
polis pudo erguirse: la unificacion de distintas aldeas y grupos en una tinica comunidad (sinecismo),
la delimitacion de las fronteras, ademas de un punto de encuentro apropiado para dirimir tensiones y
tender alianzas. A las funciones religiosas "tradicionales" de vinculo entre hombres y dioses se
suma el rol politico de integrar hombres y hombres, dando inicio a la pan-helenizacion de las
comunidades griegas (Bremmer 1999: 29). Desde el punto de vista de la comunidad misma, el
templo extra-urbano funciona como reforzador de la cohesién en momentos importantes como en
las procesiones, donde toda la comunidad se encuentra unida, encabezada por su élite, camino del
templo; también funcionaba para los rituales relacionados a la fertilidad y a la integracion social de
los jovenes, donde la naturaleza y los lugares salvajes son esenciales para los conocidos ritos de
pasaje (como la kourotrophia, de Polignac 1995: 32-88).

Las conclusiones de de Polignac no han sido aceptadas integralmente por la mayoria de los
estudiosos pero han impulsado muchos debates y nuevas vias de investigacién al campo de
estudios. Sourvinou-Inwood es una de las especialistas que prefieren adoptar una linea de
investigacion sobre las continuidades de la religion griega pre-clasica. La autora demuestra que los
poemas homéricos ofrecen una contra-prueba al argumento "rupturistico” de de Polignac, quien
interpreta los poemas como los de una cultura que no delimita espacialmente el rito sagrado
(Sourvinou-Inwood 1995: 1-4). Otro punto de complejo debate es la continuidad del uso de
santuarios durante todo el periodo que va desde el fin de la civilizacién micénica hasta el periodo
arcaico: ademas de la dificultad de llegar a pruebas fehacientes sobre el periodo de uso de los

espacios y estructuras, el proposito y las actividades de éstos son muy debatidos: si eran espacios
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exclusivos de practicas religiosas, si anteriormente servian exclusivamente para el banquete ritual
de las élites o si en las casas de banquetes también se llevaban adelante otros rituales, etc.
(Bremmer 1999: 31, Marinatos 1995: 179).

Existe un consenso entre los especialistas en que desde la Edad Oscura los santuarios se
configuran esencialmente por la presencia de dos elementos: el tépevog, espacio sagrado virtual o
bien delimitado por objetos como piedras, y el altar (Bremmer 1999: 27; Sourvinou-Inwood 1995:
3) —el templo es un agregado posterior y que no siempre esta presente—. Independiente de
posibles cambios en la forma como los griegos concebian lo sagrado, y sin conllevar mayores
cambios en las practicas rituales, la construcciéon de grandes templos parece haber respondido a un
impulso hacia la monumentalizacién de tales espacios: Sourvinou-Inwood sugiere que seria la
necesidad de mayores espacios para un nimero cada vez mas grande de adoradores en grupos
(1995: 7), Marinatos lo asocia directamente a la influencia extranjera, con las culturas de Cercano
Oriente y especialmente con Egipto, de quienes los griegos habrian tomado la tecnologia y la
estética de los espacios monumentales (1995: 179-80).

La monumentalizacion de los templos esta relacionada, segun la légica interna de las
comunidades griegas, a las nuevas practicas de visibilidad y durabilidad de los ritos y actos
religiosos, una forma de proteccion a las dedicaciones que serian usadas como una modalidad
extendida y duradera de sacrificio, o mismo su sustitucion (e.g. las estatuillas de animales, Wagner
1997: 215-6, Pedley 2005: 101, Sourvinou-Inwood 1995: 8), entre otras funciones. Asi, podemos
presumir dos funciones basicas en el nacimiento de los templos monumentales del periodo arcaico:
la de guardar objetos dedicados, entre ellos las estatuas sagradas de los dioses patronos del santuario
(Pedley 2005: 100-1), y la de mediar grupos sociales, sea de forma interna a una comunidad, como
en un templo urbano, sea la mediacion entre distintas comunidades griegas o griegas y no-griegas.
Estas dos funciones en realidad son confluentes si pasamos a poner la atencion sobre las
dedicaciones. Herdédoto nos da diferentes ejemplos de dedicaciones hechas por autoridades
orientales en los templos de Grecia”, por ejemplo Creso en el templo de Delfos (1.51.3-5). Por un
lado el rey lidio puede asi aumentar su influencia y prestigio ante los griegos al honrar y ofrecer
regalos a los dioses locales; por otro, es el propio templo en cuanto organizacién tradicional

auténoma que también acumula prestigio e influencia al ser reconocida por un monarca extranjero.

¥ Aunque podemos desconfiar de sus fuentes, tratindose en muchos casos de sacerdotes de estos mismos templos

dando sus versiones sobre las dedicaciones que se encontraban ahi. Un ejemplo son las dedicaciones que Herédoto
vio en el templo de Apolo Ismenio, en Tebas, que el historiador dice pertenecer a un periodo anterior a la guerra de
Troya (5.59), version que hace de ese templo un lugar de prestigio con muchos y muchos siglos de antigiiedad. Ver
también 1.51, donde el historiador acusa un sacerdote de Delfos de haber hecho una interpolacion para halagar a los
lacedemonios.
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La evidencia parece indicar una generalizacion de la practica dedicatoria durante el periodo
arcaico: se produce un aumento cuantitativo muy grande de objetos encontrados en santuarios,
fechados hacia fines del periodo geométrico y principio del arcaico, seguido de una disminucién
hacia el final del siglo VI a.C. (Snodgrass 1989). Junto a este cambio cuantitativo también se
registran cambios cualitativos de estos objetos. Entre los siglos IX y VII a.C. son comunes objetos
como ceramicas, armamentos y adornos personales, mientras que al acercarse el periodo clasico
pasan a predominar las estatuas por sobre los demas tipos de objetos dedicatorios. En particular,
durante el siglo VI a.C. comienzan a aparecer en gran nimero las estatuas ko0Opot, figuras humanas
de tamafio realista. Snodgrass propone entender este cambio como el paso de un tipo de dedicacion
"cruda" (raw), objetos de uso personal o que habrian sido dedicados tal como se encontraban, como
en el caso de las armas (probables botines de guerra), hacia un tipo de dedicacién hecha con objetos
elaborados (converted), que implicaban un cuidado y un trabajo especifico sobre un material para
que adoptara una apariencia especifica, cuyos casos mas notables son las estatuas®.

El caso de las estatuillas de animales es quiza uno de los mas sencillos por aparentar tener
una explicacion clara, relacionada con una de las practicas religiosas mas documentadas en las
fuentes literarias: el sacrificio animal. Tampoco se puede arriesgar una interpretacion muy distante
de esto debido a la falta de elementos que indiquen aspectos que quedarian faltos de interpretacion.
Algo distinto ocurre cuando empiezan a aparecer las inscripciones sobre los objetos dedicados. En
primer lugar es importante resaltar que la falta de claridad en la relacién del texto inscripto con el
objeto que carga la inscripcion ha llevado especialistas a plantear una cierta autonomia entre ambos
elementos, especialmente en el caso de las estatuas (Keesling 2003: 16-21). Si bien podemos
agarrarnos de algunas recurrencias para interpretar las motivaciones y la logica de la dedicacion, lo
cierto es que entre nuestro sentido comun y la forma como los griegos entendian la composicion
"texto + imagen" hay una distancia grande que se hace atin mas dificil de transponer tratandose de
materiales muchas veces incompletos y parciales.

Los objetos dedicados con inscripciones elaboradas® aparecen a partir del principio del siglo
VII a.C., son en general textos cortos con uno o dos hexametros y a partir de la mitad del VI a.C.

también disticos elegiacos (Day 2010: xiii). Algunas de las palabras que aparecen en diversas

% Hay que mencionar la salvedad de las estatuillas de animales, dado que si bien son del tipo "elaborado” de objeto

dedicado, Snodgrass las compara con mas proximidad al acto de sacrificio animal, que encajaria obviamente en un
tipo de dedicacién "cruda" por ser la victima un regalo tal como se encuentra en el mundo.

Diferenciamos aca inscripciones elaboradas en contraste con la gran cantidad de ceramica inscripta con solamente
letras, aisladas o en orden sin sentido, asi como los "abecedarios" que son encontrados en sitios arqueolégicos de
santuarios arcaicos, como por ejemplo las excavaciones de un santuario de Zeus en el Monte Himeto (Langdon
1976). Aunque estos objetos puedan ser interpretados como dedicaciones, el rol de la escritura ahi es mucho maés
cercano a una concepcion magica de escritura, aplicada al didlogo directo entre individuo y divinidad, sin la
necesidad de contar con la lectura y entendimiento de otros individuos humanos. Ver infra.
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dedicaciones nos ayudan a entender en parte el acto o el motivo que llevaba un individuo a dedicar
un objeto a un dios. Uno de los términos que aparece con frecuencia es 0yn, "voto", que tenia
como objetivo lograr la xapig, la "gracia”, por parte del dios receptor —la inscripcion puede ser un
pedido por xapig o bien un agradecimiento por un beneficio concedido en el pasado—. Anapyn y
dekatn, respectivamente "primicia” y "diezmo", indican la prerrogativa religiosa que los dioses
tenian sobre las riquezas y los botines de guerra. AyaApa, "delicia”, un objeto de "deleite", parece
mostrar que las dedicaciones elaboradas (converted) estaban pensadas para que fuesen
experimentadas por los propios dioses como generadoras de un placer estético® (Keesling 2003).

Examinemos ahora algunos ejemplos:

MavtkAog p' &véBeke Fekafolot apyvpotdéoot
¢ {8} 6e[katag 10 8¢, DoiBe, Sidor yapipettav dvorB[av].*!
Madntiklos me dedicé al tirador de arco plateado

como un diezmo. T, Febo, concede una graciosa compensacién.*

Hay una construccién formulaica que se repite en la mayoria de los ejemplos que nos han
quedado de las inscripciones dedicatorias en versos: "persona X (Ma&vtikAog, sujeto)
ofrecié/construyé (avéBeke, verbo del acto de dedicar) para el dios Y (®oife, objeto indirecto) la
dedicacion Z (p', objeto directo en las construcciones autodeiticas o un sustantivo que indique el
objeto dedicado; Day 2010: 6). En esta estructura simple se puede constatar con facilidad que hay
una especie de negociacion entre el dedicador y el dios: el hombre Mantiklos ofrece un diezmo en
forma de estatuilla de bronce con una figura humana —un guerrero con lanza o algun dios asi
caracterizado—, y en cambio pide al dios algtin tipo de "gracia" en retorno (raiz yapi-). La logica de
la negociacién, el "adelanto” de parte del individuo (primero ofertando para después recibir) o de
parte del dios (cuando la ofrenda es en agradecimiento, e.g. por una promesa), aparece ya en las
primera inscripciones que conocemos. La inscripcion de la estatuilla de Mantiklos esta fechada por
los especialistas en el principio del siglo VII a.C; si la comparamos con una inscripcion de principio

del siglo V a.C. vemos que la l6gica persiste:

oapBéve, év akponoiel TeAeoivog | &yaAp' dveBekev

“ Del siglo IV a.C. en adelante la palabra pasa a significar directamente "estatua".

Ambos ejemplos acad mencionados han sido retirados de Day (2010).
Traduccién hecha con base a la traduccion al inglés presente en la misma obra, lo mismo se aplica al ejemplo
siguiente.
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Kétiog hdt yaipooa S18oieg | Ao dvabevon
Virgen, Telesinos de Kettos dedico en la acropolis un regalo de deleite;

que en gratitud concedas que le dediques mas.

Si hacemos la comparacion, el segundo ejemplo deja implicito que el "poder dedicar mas"
de parte de Telesinos es tomado ya en la composicion del texto como un "gracioso retorno" de parte
del dios en agradecimiento por el regalo presente. Las inscripciones, en conjunto con sus
respectivas estatuas u objetos celebrados, son percibidas como una muestra de gracia ya concedida
anteriormente por los dioses, una prueba de la buena fortuna expresada en la practica del diezmo o
de las primicias: su abundancia corresponderia a una abundancia mucho mayor de la riqueza total
del individuo dedicante —en otras palabras, poder dedicar bellas estatuas es ya de por si sefial de
que uno es agraciado por los dioses—.

La negociacién con la divinidad se encuentra presente también en los himnos y plegarias
que son parte de rituales, ademas de estar presente en los poemas homéricos (cf. Wagner 1997: 215,
n.9). Esto aparece enmarcado en las inscripciones por medio del léxico compartido con tales
géneros de poesia contemporaneas a los epigramas. De hecho, se ha propuesto la interpretacion
segun la cual la misma lectura en voz alta funcionaria como una "re-performance” del ritual de
dedicacion, de ahi la necesidad de la composicion formular que indique todos los elementos
importantes del ritual y la actualizacion del sentimiento religioso de gracia, para el espectador que
ve el objeto y para el dios que lo recibe. La dedicacion serviria como indicador, representante de un
acto consumado en el pasado, que puede por medio de su lectura ser "re-performatizado” una y otra
vez (Day 2010: 5-17).

Esta claro por las analogias con el intercambio religioso y con el acto ritual que la
dedicacion de objetos a las divinidades tiene un primer registro que es la comunicacién ser humano-
divinidad. El segundo registro es el de ser humano-ser humano, del cual la escritura surge como
nexo duradero y posible sélo en cuanto recupera léxicos, métricas y formulas reconocidos y
compartidos socialmente. Respectivamente, serian registros de comunicaciéon vertical (con los
dioses) y comunicacion horizontal (con los seres humanos; Kaczko 2012). Mientras que la
comunicacion vertical es extremamente marcada por la tradicion y por la preeminencia de las
practicas religiosas performativas, la comunicacion horizontal se encuentra mas acompasada con las
practicas sociales de manera amplia. Partiendo de esta perspectiva, el pasaje de las dedicaciones
crudas para las elaboradas también responde a los cambios sociales y econdmicos, no solamente a

condicionantes y motivaciones religiosas (Snodgrass 1989). Las dedicaciones en forma de estatuas
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responden a un gusto social, asi como las inscripciones, y revelan la riqueza y piedad de un
individuo. Y no s6lo en las inscripciones dedicatorias podemos encontrar esa motivacion de
publicidad, también en las firmas de los artistas encontradas en todo tipo de objeto artistico (gemas,
estatuas, vasos, etc). La logica agonistica de la sociedad griega estaba doblemente presente en
algunos ejemplares de estatuas: si por un lado el individuo que comisiona la dedicacion busca
asociarse con el acto de piedad, la riqueza del material y de la obra — incluso por medio de la firma
del artista —, también los propios artistas firman sus obras para resaltarse y mostrarse como los
mejores en su habilidad (Hurwit 2015: 147-156). Asi, "el santuario griego era, en esencia, un campo
de competencia entre obras de arte dedicadas a los dioses" (Hurwit 2015: 155), competencia por la
atencion de los dioses y de los hombres, lo que estaba en juego era el prestigio de artistas y

dedicadores frente a sus comunidades.

4.4 Leyes escritas

Las primeras leyes escritas griegas que nos han quedado son de mitad del siglo VII a.C., al
menos un siglo después de los primeros indicios del uso del alfabeto en territorio griego. El texto
conservado mas antiguo es de la ciudad de Dreros, en la isla de Creta, que presumiblemente se
encontraba en la pared externa del templo de Apolo (un lugar de encuentro de la comunidad,
Gagarin 2008: 46). Su contenido versa sobre una magistratura nombrada k6opog: luego de haber
diso koopog, un individuo debe esperar al menos diez afios para volver a serlo. Si asimismo uno
vuelve a serlo en menos de diez afios, al impartir justicia pagara una multa y su fallo serd anulado.
También en Gortina, otra ciudad de Creta famosa por sus leyes escritas conservadas, encontramos
una ley arcaica escrita que habla sobre el cargo de k6opog (texto fragmentario, Gagarin 2008: 51-2):
siguiendo reglas para el pago de calderones (¢multas?), dice que un individuo no puede volver a ser
KOOp0G de nuevo en menos de tres afos.

La particularidad cretense debe ser entendida como un ejemplo importante del uso
heterogéneo que las comunidades griegas hicieron de la escritura: al comparar los hallazgos
epigraficos del siglo VII a.C. vemos que mientras en el Atica encontramos una diversidad de
pequefios objetos inscriptos, principalmente con nombres propios como en dedicaciones
rudimentarias, grafitis y practicas de abecedarios (escrituras "informales"), en Creta se han
encontrado muy pocas dedicaciones, pocos nombres propios inscriptos sobre cualquier superficie u
objeto, pero diversos ejemplos de leyes escritas ya en este periodo en distintas ciudades de la isla

(Whitley 1998). Eso apunta por un lado a esta heterogeneidad territorial del uso de la escritura pero
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también indica que la escritura ptiblica de leyes tiene significados e importancias disimiles entre las
comunidades griegas.

En estas, la forma de plasmar las leyes tuvo histéricamente una notoria naturaleza procesal
mientras otras civilizaciones antiguas se enfocaron mas en especificar reglas sociales y penas para
los crimenes. Las leyes griegas, especialmente en el periodo arcaico, tuvieron como principal
objetivo reglamentar el litigio en si, dejando a los individuos la tarea de juzgar segun los valores
comunitarios (Gagarin 2008: 3-4). También vemos con claridad en el periodo arcaico que son leyes
creadas frente situaciones muy concretas y especificas, por lo cual no se debe entenderlas como
"codigo”, al menos no durante el periodo arcaico (Codofier 2004: 68). Ahora bien, sabemos por las
fuentes literarias que la comunicacién oral era y siguié siendo la base de los procedimientos de
justicia en Grecia, especialmente por medio del uso de testigos (Robb 1994: 104-110), pero también
para la transmision de leyes o de decisiones comunitarias —que tiene en la figura mitica de Licurgo
su principal ejemplo mitico, pero que también puede ser recuperado en Hesiodo y Homero—. Las
primeras leyes escritas que nos han llegado parecen indicar, sin embargo, que en algiin momento
fue necesario instituir una medida "fija" que regulara principalmente los cargos ocupados por la
élite local, evitando la acumulacién del poder por parte de un individuo (Robb 1994: 89-90, Gagarin
2008: 67-92): el crecimiento de la comunidad por medio de los sinecismos genera tensiones en la
élite tradicional, que es la que organiza las instancias comunitarias centrales de las polis arcaicas, al
mismo tiempo en que nuevas capas sociales van ascendiendo, generando mas presién por la
reglamentacion de las practicas antes restringidas a pocas familias®.

Otra interpretacion presentada por especialistas es la funciéon "monumentalista” de las leyes
escritas, que tendrian por objetivo demonstrar el poder de la comunidad y de las decisiones de su
cuerpo politico (Thomas 2000: 69), una apropiacién comunitaria de las practicas de la élite de auto-
presentarse por medio de estatuas y epigramas. Una comparacion con el periodo clasico ateniense
puede ser ttil: por un lado, durante el periodo de la democracia radical esta el poder soberano de la
asamblea incluso frente al Areépago; por otro, el alza acentuada de la escritura de leyes publicas. La
preeminencia de la asamblea por sobre las leyes escritas hace con que el valor de la escritura sea en
buena medida una visibilizacion duradera de la instancia deliberativa, y no su equivalente (Gallego
2001). Ademas, deben ser entendidas como apoyos para las practicas esencialmente orales y no

como textos modernos con su autonomia y funcién adecuadas a una sociedad industrial.

4 Esta hipotesis se articula de manera interesante en las ideas mas generales que los especialistas tienen respecto del

rol de la escritura en las civilizaciones antiguas: el advenimiento de la escritura no es lo que permite la existencia de
una sociedad compleja, sino mas bien es la respuesta a una mayor complejizacion de la sociedad. Cf. Woods (2010:
17-8)
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Las dos posturas, regulacion y monumentalizacion, no son auto-excluyentes pero indican
enfoques distintos y tienen diferentes presupuestos de fondo. Leyes publicas pasadas por escrito que
regulen las disputas intra-€élite no tienen que responder a la habilidad de lectura de la totalidad de
los individuos, sino la de la propia élite que la ley viene a regular. Para los demas individuos de esta
comunidad simplemente representan una sefial material de las decisiones y del poder politico de la
comunidad encarnada en los miembros de mayor prestigio social —el hecho de que cominmente
las leyes arcaicas se encontraran escritas en templos redobla el poder autoritativo simbélico
(Detienne 1992: 42-4, Bremmer 1999: 32, Codofier 2004: 69)—, independientemente de su
contenido, ademads de corresponder a la exposicién puiblica en un ambiente ya dominado por las
l6gicas de exposicién social de la élite dirigente y sus familias (dedicaciones, procesiones, rituales,
banquetes, etc). Podriamos preguntarnos en qué medida estas comunidades se atenian a la letra de
estas leyes o en qué medida estas desde un principio existian y funcionaban como apoyo retérico en
los ambitos de debates orales, como aparecen después en los discursos forenses de los oradores
clasicos.

Existen autores que quisieron ver en la mera escritura de leyes un indicio de un "Estado de
Derecho", o la institucion de un "campo politico" novedoso en el seno de estas comunidades
(Detienne 1992: 48-9). Creemos, sin embargo, que las experimentaciones iniciales con esta practica
son mucho mejor evaluadas si vemos que, incluso, durante el periodo de mayor profusién de leyes
escritas en Atenas, era el ambiente deliberativo el que dirigia la comunidad, no las leyes escritas. Lo
mismo pasaba en el periodo arcaico, especialmente en las comunidades oligarquicas donde lo
deliberativo se reducia a un nimero bastante pequefio de individuos —el problema es frente a quién
se puede apelar ante una ruptura de la ley escrita, y de ahi la importancia de los tribunales populares
en las reformas solonianas (Constitucion de los Atenienses 9)— con consecuencias mucho mas
relevantes para el proceso democratico e igualitario en comparacion con la escritura de las leyes,
aun mas tratandose de una sociedad casi enteramente oral.

El caso de las leyes escritas del periodo arcaico parece ubicarse en este momento
experimental del uso de la escritura, respondiendo a una logica de visibilizacién novedoso de
practicas ya establecidas. La relacion de este recurso comunal con el proceso de sinecismo y
posteriormente con la democracia demuestran que ya empezaba a haber cierta diferenciacion entre
esta escritura y las demas formas de escribir ptiblicamente de las élites: la visibilizacion individual o
familiar abre paso para una instancia mas colectiva, aunque el impulso original haya sido el de
bloquear la acumulacién de poder en un sélo integrante de la élite. Sin embargo es muy dificil sacar

conclusiones claras sobre las leyes escritas arcaicas una vez que nos ha llegado muy escaso
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material, y muy fragmentado. Debemos aceptar que ambas funciones, la de regular las disputas
intra-élite asi como la de monumentalizar las decisiones de la comunidad, funcionaban a la par, una
evidencia mas del complejo proceso de unificaciéon politica ocurrido en un ambiente de fuerte

disputas internas.
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5. EL SIGLO VI a.C.: EL CONTROL DE LA ESCRITURA Y DE LA
PERFORMANCE

Este capitulo estd dedicado al andlisis de fuentes del periodo arcaico y, particularmente, el
siglo VI a.C. El examen y evaluacion de tales fuentes presenta algunas dificultades provenientes del
tratamiento que los historiadores antiguos daban al material mitico, tanto de su propia cultura como
de la de otros pueblos cercanos. Como nos dicen los historiadores de los periodos mas tardios, los
primeros individuos conocidos por la practica de contar la historia pristina de Grecia o de sus
comunidades en general tenian por método simplemente recolectar las versiones dadas por
tradiciones poéticas y populares para transmitirlas de forma ordenada (Dionisio de Halicarnaso
Sobre Tucidides 5). Poco antes del siglo V a.C. surgen los primeros intentos de dar una version
propia de un autor sobre la historia segtin un criterio personal de verosimilitud, y es s6lo a partir del
periodo clasico cuando los autores citan expresamente la intencion de dejar de lado todo tipo de
contenido mitico para basarse en los hechos y en las versiones creibles. Sin embargo, ain autores
como Tucidides, que fue una gran inspiracion para los positivistas modernos, no pudieron evitar las
tradiciones miticas o las fuentes poéticas para construir sus versiones de la historia (Cornford 1907,
Finley 1975, Said 2007, Muson 2017).

Esta falta de fronteras claras entre lo histérico y lo mitico no es sélo un problema
historiografico, sino que es tema de renovados estudios e interpretaciones sobre el rol estructural
que tienen los mitos en las sociedades o en la forma de pensamiento de algunas comunidades.
Sumandole a eso la ubiquidad de las fuentes orales en la historiografia antigua, un tipo de fuente
que la historiografia actual toma no sin un gran nimero de cuidados (cf. Vansina 1985), para el
estudioso del periodo arcaico le queda armarse con tales cuidados y conceptos que le permitan
trabajar con los textos de los primeros historiadores y asi generar un criterio propio.

A partir de una primera caracterizacion de la légica social y politica de ciertos personajes
recurrentes en las fuentes del periodo arcaico (capitulo 5.1), vamos a analizar dos de estos
personajes que fueron centrales para la historia de Atica en el siglo VI a.C. — Solén y Pisistrato—
y relevar el rol que tuvo la escritura en la memoria de sus trayectorias politicas (capitulo 5.2), y en
seguida analizaremos el rol que la escritura tuvo en los procesos de unificacién y centralizacion

politica de Atica (capitulo 5.3).
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5.1 Roles sociales y el prestigio en Grecia Arcaica

Los autores griegos de distintas épocas cuando relatan historias del periodo arcaico o
anteriores hacen referencias a un gran nimero de personajes de relevancia comunitaria®. Sin
embargo, la funcién que cumplen y su relacion con el resto de la comunidad no siempre es clara, y a
eso se suma el aspecto abiertamente mitico de mas de uno de estos relatos. Siguiendo la 16gica del
codigo guerrero homérico, estos hombres lograron instalarse en el recuerdo de sus comunidades
debido a la fama que conquistaron, ya sea por sus habilidades prominentes o por haber vivido o
realizado tal o cual hecho digno de marcar la memoria de los demas. Aun los casos mas
evidentemente miticos siguen esta estructura donde la comunidad preserva la memoria de un
individuo (histérico o no) poseedor de habilidades tnicas o realizador de hazafias inigualables,
como por ejemplo Heracles. Mientras la figura del guerrero esta asociada con la "edad heroica" y el
pasado distante de los poemas homéricos, encontramos en la historiografia algunas categorias de
personajes famosos que se repiten y nos indican rasgos comunes de ciertos roles sociales de las
comunidades griegas del periodo arcaico.

Una de las categorias que encontramos en estas historias son los adivinos (pavrg,
XpPNopoAoyoc), asociados a la capacidad de leer las sefiales divinas por medio de procedimientos
rituales o conocedores de oraculos y tradiciones misticas (Shapiro 1990, Dillery 2005, Gagné
2013); son "especialistas" religiosos llamados a explicar lo inexplicable, pero que no contaban con
una autoridad religiosa incuestionable, su influencia dependia de cémo los individuos aceptaban su
rol (Bremmer 1999: 6-8)*. Sin embargo, en algunos relatos estas personalidades no son famosas
particularmente por su actuacion oracular o religiosa sino que desempefian liderazgos, incluso como
caudillos militares. Her6doto menciona un adivino de nombre Cleandro de Figalia, comunidad
arcadia, que incitd a los esclavos argivos expulsados de su ciudad a hacerles la guerra contra sus
antiguos amos (6.83.2). Otro fue Telias de Elide, quien lideré a soldados focenses en batalla contra
los tesalios, haciendo que ellos se pintaran de blanco con yeso y atacaran a las tropas tesalias
durante la noche como si fuesen seres sobrenaturales (8.27.3). Plutarco menciona al adivino
Peripoltas de Tesalia como el que condujo al rey Ofeltas hacia Beocia, iniciando la ocupacién
griega de la zona (Cimon 1.1). Los adivinos también son frecuentes en las cortes de los tiranos, lo
que por un lado puede dar prueba del respeto de estos ultimos por los asuntos divinos, pero por otro,
puede indicarnos también la intencion de los tiranos de atraer hacia ellos a personalidades

prestigiosas para legitimar su poder o para evitar que sirvan causas contrarias a este. Democedes, el

4 Para una presentacién de estos personajes como surgidos especificamente en el siglo VII a.C., ver Wallace (2009).

# Ver también Henrichs (2003) para el rol de la escritura en la transmisién de estos saberes misticos.

95



médico griego que cur6 al emperador persa Dario, habia protegido a un adivino eleo esclavizado
como él, dado que ambos habian participado en la corte del tirano de Samos, Policrates (Herdédoto
3.132.1-2). En la Magna Grecia también tenemos noticias de ellos, como en la guerra entre Croton y
Sibaris: el adivino Calias, de la corte de Telis, tirano de Sibaris, huye al otro bando después de haber
interpretado resultados desfavorables al tirano, incitando el enojo de este (5.44.2). Onomacrito fue
el adivino de la corte de los pisistratidas, que termina siendo expulsado por haber interpolado
oraculos de Museo (7.6.3). Estos relatos dan cuenta de que estos personajes estaban presentes por
todo el territorio de las comunidades griegas y eran capaces de obtener la confianza tanto de
personalidades poderosas como de comunidades enteras por medio de sus practicas y discursos
relativos a lo divino.

Otra categoria de personalidades de relieve en este periodo son los legisladores
(katapTiop, VopoBétng), quienes en algin momento son llamados por una comunidad para
restablecer o crear un nuevo orden social (Szegedy-Maszak 1978, Holkeskamp 1992, Rodrigues
2014) —segun la perspectiva de autores clasicos (y modernos) eso se traduce en dotar la polis de
una constitucion (moAteio) o al menos una serie ordenada de leyes—. Es frecuente que esta
actuacion estuviera motivada por un conflicto interno en la comunidad (otdoig), y el legislador
podia ser alguien interno o externo a la misma. En la historia de Cirene, Herddoto relata una dura
derrota de los cireneos ante los libios originarios de la zona. Luego, asesinatos en la familia real
instaron a los ciudadanos a consultar la Pitia en Delfos, que les recomend6 el consejo de un
legislador de Mantinea. Los habitantes de esta ciudad entonces indicaron a un ciudadano de
prestigio llamado Demonacte (4.161.1-2). En la Vida de Licurgo, Plutarco habla de Taletas, un poeta
y legislador que Licurgo conoci6 en Creta, quien tenia la habilidad de generar obediencia y
concordia (ebneiBelav kai opovolav) por medio de sus cantos (@8ai, 4.2-3). En Atenas, Solén es
llamado a legislar a fin de terminar con los conflictos sociales que su comunidad vivia entonces
(Vida de Solén 14). La habilidad de pacificar un conflicto civil es estrechamente asociada a estas
figuras, una habilidad muy valorada en la cultura griega y que posteriormente es asociada a la
creacion de leyes.

Asociado a esto udltimo esta también el rol de juez (StxAAaxtng), pero histéricamente
presente en las practicas de justicia arcaica y no necesariamente como un creador de leyes (Robb
1994: 75-8, Gagarin 2008: 13-38). Hesiodo es una fuente muy estudiada que nos presenta a los
BaoiAeig como un poder personal vinculado a la l6gica de la polis aristocratica (Gallego 2009: 46-
8), responsable de juzgar sobre los litigios privados de los territorios bajo influencia de un centro

urbano particular (Murray 1988: 59-63). No queremos aca entrar en detalles sobre las estructuras
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politicas o sobre los origenes de esta funcion social nombrada PaociAevg, lo que nos importa es
destacar la resolucion de litigios como un procedimiento asociado a un poder personal y entramada
en las dinamicas de prestigio, como el intercambio de dones (en Hesiodo, Los Trabajos y los Dias,
los jueces son Swpopayouvg, devoradores de regalos: v. 39, 221, 264). También Arist6teles nos
ofrece una pista sobre esta funcion cuando dice que en la organizacion arcaica de Atenas anterior a
Dracén los arcontes tenian como una de sus funciones un poder total sobre los dictdmenes de los
litigios, en oposicion al momento presente del autor cuando aquellos solamente instruian el proceso
(Constitucion de los Atenienses 3.5). En el contexto de guerra social, también segtin el filosofo,
Solon es elegido como juez y arconte (StaAAaktnv Kai &pyovta, 5.2-3) —la version de Plutarco dice
"juez y legislador" (StaAhoktng kol vopoBétng, Solon 14.2)—. La funcion del arbitraje no se
limitaba a situaciones privadas; también tenia lugar de forma mads colectiva, ya sea por el lado de las
partes o por el lado de aquellos que asumen la autoridad. Es el caso del conflicto interno de Mileto
durante el intervalo de las tiranias de Trasibulo y de Histieo, en el siglo VI a.C.: Her6doto relata que
los habitantes de la ciudad recurrieron a los habitantes de Paros para reconciliar a los bandos (5.28-
9). También tenemos el ejemplo de Egina y Epidauro, probablemente en el siglo VII a.C., cuando
los eginetas tenian que dirigirse a la metropolis para resolver sus litigios internos. Esa dependencia
politica termina con la invasion de Epidauro (5.83), lo que permite a los habitantes de la isla
organizar una dindmica propia de resolucién de conflictos particulares. Periandro, el tirano de
Corinto, a su vez, actué como juez de reconciliacion entre atenienses y mitilenos en la guerra por
Sigeo, a pedido de ambos bandos contrincantes (5.95).

La ultima de las figuras prestigiosas es aquella encarnada por el poeta (mowntg). Los
primeros ejemplos que tenemos de ellos en la literatura griega son Femio y Demddoco, presentados
en la Odisea como artistas vinculados a una corte: su funcién es entretener y su publico es la élite
que conforma esta corte (Od. 1 y 8 respectivamente, cf. Gentilli 1984: 329-30), y por supuesto los
primeros poetas con textos conservados por la tradicion (Nagy 1996b, Hornblower 2009). Sin
embargo, en los autores del periodo clasico tenemos noticia de otras modalidades de poetas que
notablemente se mezclan con las categorias anteriores, evidenciando las fronteras tenues entre las
categorias propuestas®, como ya pudimos ver en algunos ejemplos. Solén es quizas el caso mas
paradigmatico en tanto que los poemas adjudicados a él sirvieron incluso de fuente para la
elaboracion de la historia de Atenas arcaica (e.g. Constitucion de los Atenienses 5.2-3; Vida de
Solon). Plutarco lo presenta primero como un poeta diletante que de a poco va introduciendo
aspectos de filosofia y politica en sus versos e incluso menciona versiones de su historia que dicen

que habia intentado promulgar leyes por medio de versos (3.4-5). También antes de su arcontado

% Un ejemplo de esto es el debate sobre las supuestas diferencias entre "rapsodas” y "aedos", ver Pelliccia (2003).
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habria ocurrido el famoso episodio en el cual Sol6on fue al agora recitar versos con el proposito de
influenciar en la guerra de Salamina contra los megarenses. En un estudio fundamental, Detienne
(1983 [1967]) ha demostrado el poder y la importancia de la palabra hablada en las relaciones
sociales arcaicas. El vinculo entre politica y poesia se expresa en la figura de los PaoiAeig
hesiodicos de la Teogonia, autoridades de la polis que hablaban con palabras melifluas (éme’ €k
oTtopatog pel peidya, v. 84). Podemos notar como el don de las "palabras melifluas", la forma ideal
de ejercer el poder (Dominguez Monedero 2012: 16) esta ligado a cada una de las categorias
exploradas hasta aca. Entre los legisladores mencionamos a Taletas de Creta, que cultivaba el arte
de la poesia como pretexto para sus discursos politicos, casi exactamente como Solon: la poesia en
ese momento esta estrechamente asociada al poder de convencimiento y de causar efectos en sus
oyentes, independiente de cualquier mérito literario. También de Creta era Epiménides, una especie
de mistico o adivino que llega a Atenas para purificar la ciudad después del crimen de los
Alcmeonidas en contra de los suplicantes (Constitucion de los Atenienses 1); Pausanias cuenta que
Epiménides se dedicaba a componer versos (1.14.4). En el periodo de las tiranias los poetas vuelven
a aparecer asociados a las cortes y centros de poder, como el caso del poeta Arién en la corte de
Periandro, tirano de Corinto (Hdt. 1.23-4), Anacreonte en la corte de Policrates, tirano de Samos
(3.121) y la invitacion de Anacreonte y Simonides, entre otros, para concurrir a la corte de Hiparco,
hijo de Pisistrato (Constitucion de los Atenienses 18).

Resalta en todas las categorias mencionados que las fronteras entre ellas estan lejos de ser
fijas. Las caracteristicas de ciertas categorias se mezclan con otras, asimismo las estrategias de
prestigio de cada una: los adivinos reclaman ascendencias divinas, los legisladores adquieren
sabiduria en el extranjero, los poetas se atreven a la originalidad, etc. (cf. Duplouy 2006). Los
especialistas actuales que investigan estos personajes resaltan la problematica de la historicidad de
los relatos (o incluso de los personajes). En lugar de proceder como los especialistas de
generaciones anteriores, dividiendo la tradicién en un estrato "genuino" e historico y otro estrato
mitico (cf. Said 2007: 76-7), la tendencia de las tltimas décadas es concebir la tradicion sobre el
periodo arcaico como parte misma del pasaje de lo histérico hacia lo mitico: los hechos son
transformados, recontextualizados, eventualmente pasan a circular en versiones acordes a las
configuraciones tipicas de la transmision oral (unificacion y control de convenciones, Szegedy-
Maszak 1978: 201). Podemos hablar también, en lugar de la verdad histérica positivista, de la
verdad de la representacion que esta comunidad tenia de su pasado (Martin 1998: 108).

Los ejemplos aducidos hasta acad son los provenientes de las principales fuentes sobre el
periodo, principalmente Herddoto, Plutarco y Aristdteles. Pero hay una clara relacion, en algunos

casos identidad, entre estos personajes y aquellos que fueron conocidos como los Siete Sabios de
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Grecia, topos desarrollado por muchisimos autores de la literatura griega de distintas épocas. Hay
un total de 17 nombres de Sabios que aparecen en distintas listas, aunque el "canon" mas repetido
esta compuesto por: Solon, Tales, Pitaco, Bias, Chilon, Cle6bulo y Periandro. Richard Martin
(1998) propone entender estos personajes a partir de elementos comunes que conformarian los
rasgos principales del "sabio" en la cultura arcaica: en primer lugar, son poetas*, componen poemas
o dejan inscripciones. En segundo lugar, estan relacionados con la politica: detienen lugares de
poder (Chilon fue éforo, Periandro tirano, Pitaco y Solén fueron legisladores) o son consejeros
como Tales en Jonia (de manera general y explicita, ver Vida de Solén 3.8). Otro elemento
recurrente son los actos religiosos, como ejecucion de rituales, dedicaciones, consultas a oraculo e
interpretacién de sefiales (Martin 1998: 212-2), lo que los acerca también a la categoria de los
adivinos. Por fin, el autor propone que el aspecto performativo de estos personajes encierra la légica
agonistica que los acerca también a los PaoiAeig homéricos, autoridades de prestigio tanto en el
combate como en la asamblea: por medio no solamente de las palabras (por su poesia) sino también
por medio de acciones no-verbales (retratadas en pequefios relatos de sabiduria popular) los sabios
disputan por su rango como sabios, como personalidades excelentes en su capacidad de
intervencién enmarcada en contextos especificos. Ejemplos de ello son las reuniones de liderazgos
locales o bien la solucion de litigios privados. Esto nos daria la pauta para una de las muchas
interpretaciones posibles sobre el litigio en la ciudad en paz del Escudo de Aquiles (II. 18.490-508),
donde frente a una disputa entre dos hombres por causa de un pago, un grupo de ancianos habla uno
por vez su propia sentencia. Dice el poema que aquel que hablara con mayor equidad ganaria dos
talentos (¢de oro?) que se encontraban alli expuestos —lo que podria indicarnos el control de la
audiencia en los agones de los hombres sabios, en este caso ejerciendo el rol de jueces—.

Volviendo al caso de los legisladores, Szegedy-Maszak (1978) propone una sintesis de la
dindmica presente en los varios relatos sobre los personajes de esta categoria: el primer momento es
caracterizado por una gran tension social en una comunidad dada —puede ser debido a un conflicto
intra-élite, puede ser una lucha social abierta o el contexto "anémico" de una nueva colonizacion—.
El segundo momento es la eleccion por parte del pueblo de una personalidad con la capacidad de
poner un fin al conflicto. El autor identifica que las dos principales caracteristicas que marcan a los
elegidos son 1) el viaje de aprendizajes por tierras extranjeras y 2) el haber recibido ensefianzas de
sabios reconocidos. El tercer y ultimo momento es cuando ya el nuevo orden o "cédigo" esta
establecido y es necesario garantizar su continuidad, lo que ocurre la mayoria de las veces por

medio de la muerte del legislador o por su partida para un nuevo viaje. El punto a ser destacado aca

4 La mayoria de las referencias a sus poemas viene de la fuente principal del autor, Diégenes Laercio. Para una

fundamentacion del uso de esta fuente, ver Martin 1998: 109.
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es particularmente el segundo momento, en el cual los integrantes de una comunidad deben elegir
una personalidad con legitimidad para resolver el conflicto: lo que aparece en juego es el prestigio
disputado entre diferentes personalidades para lograr alcanzar una fama tal para que sean
convocados a resolver un conflicto social (o al menos proponer una solucién). Del otro lado esta el
control de la comunidad, que en un primer momento es la que evalda entre los sabios locales (o
extranjeros) cudl es el mas apto para la tarea, y en un segundo momento, si acatan la solucion
presentada o no (ejemplo de un rechazo parcial es la historia de Licurgo, que habria sido perseguido
por un bando y herido en los ojos después de instituir una de sus leyes relativas a la igualdad social,
Vida de Licurgo 10-11).

Es oportuno aca retomar con Duplouy la idea de que la dinamica del prestigio, y sus
estrategias, es esencialmente un modo de reconocimiento social: "todas estas practicas que ponen en
evidencia el rango de los individuos, al mismo tiempo que ellas contribuyen a la adquisicion del
prestigio necesario a las ambiciones de uno" (2006: 30). Tomando esta mirada de la élite no como
un grupo cerrado sino como la negociacién social de distintos individuos y grupos con el resto de la
comunidad, podemos entender mejor la necesidad del reconocimiento como eje del aspecto
"dirigente" de una élite. Asi es que la élite de la Grecia arcaica no puede resumirse como "familias"
y "poseedores”, como si pudieran tener una vida aislada y completamente ajena del resto de la
comunidad. Es por medio de las practicas de visibilizacion y performance que ciertas familias o
ciertos individuos ricos pueden llegar a tener fuerte influencia y direcciéon en las comunidades, lo
que incluye desde practicas de gasto conspicuo, actividad oratoria, actividad atlética, hasta formas
especificas de caminar, sentarse y de estar parado (Bremmer 1991). Nuestra hipdtesis asume la
interpretacién del periodo arcaico como un momento de inestabilidad en los rangos sociales, cuando
algunos sectores acomodados del campesinado ganan relevancia social y politica y acceden asi a los
ambitos institucionales del poder y de la vida social de la élite (como el simposio, Wekowski 2014:
304-336), haciendo que las familias tradicionales vean su predominio amenazado. Si bien el centro
urbano de las comunidades va adquiriendo cada vez mdas importancia como ambiente privilegiado
de la élite, concentrando los escenarios de disputa por prestigio, la tension entre la élite tradicional y
los nuevos "postulantes” sigue existiendo, dado que estos ultimos surgen de diferentes contextos. Su
rol como personalidad de prestigio puede ser transmitido por medio de gremios y sectas (como en el
caso de poetas y adivinos) o puede ser ejercitado y desarrollado en ambientes humildes hasta
alcanzar mayores prominencias (como el caso de jueces en pequefias comunidades campesinas).

Esta comprensién de la dinamica politica y social permite ensanchar una mirada materialista

de las relaciones de poder resultantes de las relaciones de produccion y reproduccion social —las
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deudas entre pequefios y grandes propietarios, su liquidacion, las guerras y el comercio—
agregando un componente cultural que hace la mediacién entre los roles politicos destacados y la
base de la comunidad: el prestigio. Por medio de esta clave podemos entender la preocupacion
ininterrumpida de los integrantes de la élite en exhibirse, en afirmarse y competir entre si por
prestigio, a fin de defender su posicién como dirigentes de la comunidad. Si seguimos el modelo de
la polis como primero dominada por la lé6gica de una oligarquia tradicional y después integrando a
(y siendo integrada) la l6gica aldeana, dandole forma al sinecismo y al aumento poblacional de las
comunidades, necesariamente tiene que haber acompafiado un cambio en las practicas de exhibicién
y disputa por prestigio. Eso puede ser constatado en la propia dindmica de conflictos intra-élite, que
dependen progresivamente del pueblo/muchedumbre (Aadg) para ser resueltos, ya sea apoyando a
uno de los dos bandos contrincantes o apoyando a una figura poderosa, el tirano®. La lucha
performativa por prestigio en un contexto de integracién aldeana, sinecismo y aumento poblacional
tiene que lograr masificar su publico, tiene que alcanzar un nimero cada vez mas grande de

personas y volverse mas impersonal:

El proceso de formacion de la ciudad seria similar en este sentido a la extension
progresiva del circulo de la colectividad o, mds exactamente, al ensanchamiento de un
espacio comun por la multiplicacién de contacto entre individuos de una parte y entre
diversas entidades colectivas de otro, a la ocasion de reencuentros cada vez mds reglados y

diversificados. (Duplouy 2006: 291)

“  Forsdyke (2005: 30-78) presenta 4 estudios de caso para episodios de violencia intra-élite en la Grecia arcaica

(Mitilene, Mégara, Samos y Corinto). La autora argumenta que la competencia intra-élite genera inestabilidad en
las polis del periodo y que las précticas de exilio devolvian la estabilidad, de manera que las capas bajas de la
comunidad poca injerencia tenian sobre estos episodios. Sin embargo, para Mitilene y Samos (mitad de los casos) la
autora misma apunta un rol relevante de las capas bajas en el desenlace del conflicto. Argumenta que en estos casos
esta intervencién es "accidental" y no altera el balance de fuerzas entre la élite y la "no-élite", defendiendo que la
tirania resultante seria incluso un fortalecimiento del gobierno de élite (elite rule). Nos parece improcedente esta
forma de concebir la tirania, una vez que se asienta en una modalidad de anélisis formal en la cual una élite
supuestamente compuesta por un individuo representa una agudizacién de los rasgos de un gobierno de élite
conformado por uno o mas grupos de individuos en competencia. En los estudios de caso presentes en el libro estan
mencionadas, por ejemplo, las obras ptblicas que muchos tiranos impulsaron en sus comunidades, apenas un
ejemplo de que el gobierno tirdnico podia estar mas vinculado con el conjunto de los habitantes que los gobiernos
de élites tradicionales, "colegiadas". Independiente de la forma que adoptan los gobiernos, lo que se puede observar
en el siglo VI a.C. es una mayor importancia de las capas bajas en diferentes conflictos. Esta importancia es
expresada en las reformas agrarias y tributarias que parecen haber ocurrido en diversas polis, hecho que
seguramente tiene por resultado mas directo el prestigio entre las capas bajas de algun integrante de la élite
constituido como legislador/tirano, en vez de una amenaza al sistema de gobierno por un supuesto "desbalance"
entre élite y "no-élite". Como la autora pone la énfasis en el conflicto intra-élite como motor de los desarrollos
politicos del periodo, deja de considerar la propia naturaleza de "élite" como una relacién social de esta con el resto
de la comunidad. Ver, por ejemplo, Politica 2.1274a5 para la relacion entre Solén y el pueblo, 6 Sfjpog, y 5.1305a10
para cémo Pisistrato logr6 la confianza como amigo del pueblo, maotevbeig g SnpoTIKOG GV.
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En este capitulo pudimos ver que la cuestion del prestigio y la dinamica de los Big Men
propuestas para le Epoca Oscura e inicios del Periodo Arcaico (capitulo 4.1) toma cuerpo en las
figuras, practicas y representaciones propias de la cultura griega, donde figuras como adivinos,
jueces, legisladores y poetas pueden surgir desde dentro de sus comunidades (o bien ser convocados
desde fuera) para liderar una reorganizacion social, o para actuar como caudillos militares —no hay
todavia una clara institucionalizacion de las magistraturas o cargos politicos—. Estos van siendo
creados al mismo tiempo en que los conflictos sociales se desarrollan en las comunidades, de forma
que un elemento incide en el otro. Elegimos el siglo VI a.C. por su centralidad en este proceso, pues
con Solén y los pisistratidas podemos ver en Atenas un proceso de reformas civicas y culturales que
apuntan también a la reorganizacién de la disputa por prestigio, en donde la escritura juega, en

nuestra hipotesis, un rol que tendra un impacto posterior en las formas democraticas de esta disputa.

5.2 Solén y los Pisistratidas: reformas, escritura y prestigio

El siglo VI a.C., la antesala del periodo clésico, fue marcado en la historia ateniense por dos
grandes figuras: Solon y Pisistrato. El primero por haber reorganizado la comunidad ateniense, el
segundo por haber instaurado una tirania. Al ser escrita la historia de la polis, a partir del siglo V y
principalmente en el IV a.C., estas dos figuras van siendo presentadas con diferentes matices que
siguen la pauta de la politica del presente: el derrotero militar de la guerra del Peloponeso y el
desastre de Sicilia abren la oportunidad para que los defensores del poder oligarquico ataquen a la
democracia como si esta se hubiera transformado en una tirania (Codofier 2004: 114-16), y después
de los turbulentos golpes de las tltimas décadas del siglo V a.C., en un discurso de Isocrates (7.15-
16) se plasma una ideologia naciente: la mdtpiog moAiteia. Por medio de la referencia a la
ancestralidad, recurrente en la disputa por prestigio en las comunidades griegas arcaicas, los
ciudadanos con inclinaciones oligarquicas reivindican de manera novedosa a la figura de Sol6n
como el padre de la verdadera democracia ateniense, aquella que fue arrebatada por Pisistrato y que
fue restaurada por Clistenes (Finley 1975, Mossé 1979). Se trata, es claro, de una versién muy
moderada y formal de las instituciones creadas durante el periodo democratico, vaciada de los
mecanismos redistributivos del periodo "radical" (Placido y Fornis 2012), pero que recuperaria una
supuesta ancestralidad perdida primero en manos de la tirania original, pisistratida, y después por la
influencia de Efialtes y Pericles en la democracia ateniense de mitad del siglo V a.C..

Aunque el "democrata ancestral” y el tirano hayan sido puestos en polos politicos opuestos

por la tradicién posterior, en las mismas fuentes encontramos indicios de que esa separacion no
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podia ser tan neta, que en realidad hay motivos para considerar una mayor continuidad en términos
politicos y sociales entre el periodo de Solén y el de los Pisistratidas que lo tradicionalmente
caracterizado (Irwin 2005: 263-80). Vamos a ver, en lo que resta de este capitulo, cuatro dinamicas
y practicas de reconocimiento social en las cuales la tradicion acercé estos personajes: la primera es
la performance individual, siguiendo los pasos del acapite precedente (5.1); la segunda son las
reformas econémicas y judiciales, la tercera son las reformas de festivales y de las practicas
oraculares, por ultimo el recurso a la poesia.

Un primer punto de contacto entre estas dos figuras esta marcado por el parentesco: Plutarco
cita a Heraclides Pontico para decir que la madre de Solén era prima de la madre de Pisistrato, en
seguida pasa a relatar una version segtin la cual habria habido una relacién pederastica entre ambos
(Solon 1.3-5). En relacion con la actuacion politica, la primera fuente que nos brinda una visién
positiva de la tirania de Pisistrato es Herédoto, que nos dice que el tirano no alteré leyes ni las
magistraturas, ademas de haber gobernado de forma constitucional y acertada (1.59.6). Tucidides
afirma que en la tirania de Pisistrato se sigui6 gobernando bajo las mismas leyes de antes, pero
siempre con sus partidarios o parientes en las magistraturas (6.54.6). También Plutarco, que dice
que Pisistrato fue consejero del legislador, afirma que el tirano conserv6 la mayoria de las leyes de
Solon y las sigui6 correctamente (Solon 31.2-4). Aristoteles, en Constitucion de los Atenienses dice
que el tirano regia los asuntos comunes mas como ciudadano que como tirano (14.3, 16.2), era
democratico en sus costumbres y humano, queria que todo se rigiera segun las leyes (16.8). El
filosofo tilda tanto a Solén como a Clistenes tod énpov npootdrng, "jefe del pueblo”, lo que nos
permitiria trazar una linea sucesoria de Sol6n - Pisistrato - Clistenes como lideres populares,
saltando el gobierno de Hipias que se volvié duro después del asesinato de Hiparco (19-20).

Ademas de estas apreciaciones historico-politicas, los dos personajes también son muy
conocidos por episodios de performance ptiblica en la cual se juega el prestigio individual y la
habilidad para conducir politicamente la comunidad (Irwin 2005: 272-277). De parte de Soldn ya
comentamos su acercamiento a la poesia: no solo para demostrar su sabiduria sino para influenciar
directamente en la guerra contra los megarenses en Salamina (justamente la guerra en la cual se
destacé Pisistrato, Constitucion de los Atenienses 14.1). Incluso frente al ascenso de Pisistrato a la
tirania es conocido un pequefio relato en el cual el legislador ya muy anciano saca sus armas y se
pone adelante de su casa para arengar el pueblo contra la tirania (Solén 30.7-8). El episodio suena
como parte de la propaganda anti-tiranica de la tradicion posterior, pero demuestra la convencién
performativa por la cual los antiguos personajes prestigiosos eran reconocidos socialmente. La
historia de Pisistrato también contiene importantes episodios de performance publica: su primer

ascenso a la tirania fue por medio de una puesta en escena en que, luego de haber logrado el
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liderazgo de la faccion de los habitantes de las montafas, se hiere a si mismo y a unos mulos, y
llegando hasta al dgora acusa a sus enemigos de una emboscada. Pide entonces al pueblo una
escolta, que es concedida debido al prestigio que sumo en la guerra (Herddoto 1.59) y asi se aduefia
de Atenas. Los lideres de las otras dos facciones lo expulsan al cabo de no mucho tiempo,
solamente para que uno de ellos, Megacles, lo invitara nuevamente a constituirse como tirano. Para
esa segunda vuelta, se armo6 una procesion con una mujer vestida como hoplita conduciendo un
carro con Pisistrato al lado, como si fuera Atenea misma restituyendo al tirano (1.60; o el tirano
trayendo de vuelta la diosa a su lugar debido: ver Connor 1987).

Pero el método performativo de obtencion de prestigio tiene sus limitaciones de audiencia y
encuadre; el numero de individuos espectantes depende mucho del contexto y cuanto mas
tradicional sea el encuadre, mas dificil es lucir como una personalidad individual y no solamente
como un representante entre otros de un rol o una capa social. En cuanto a los vinculos econémicos
entre las distintas capas sociales, Solén es en Atenas el legislador que avanza con una medida
comun a otras comunidades del mundo griego del mismo periodo, la eliminacion de las deudas —
conocida como ogwoayBeiav (Constitucion de los Atenienses 6)— que reordend la dindmica
econdmica de la sociedad, permitiendo a una larga capa de pequefios campesinos que se liberasen
de la explotacién de los grandes terratenientes, o que al menos esta fuera atenuada (cf. Paiaro 2012).
Solén asi opera en sentido de relajar relaciones verticales de sumisién y permite otras formas de
relacion entre las capas altas y bajas, capitalizando prestigio para su figura pero también para las
reformas de contenido popular —es importante recordar que las reformas de Solén no fueron
suficientes para finalizar el conflicto social y que Pisistrato fue identificado como el mas demécrata
de los lideres de las facciones aticas—, ademas de contar en su base con sectores pobres y metecos,
segun el relato y analisis de Aristoteles (Constitucion de los Atenienses 11, 13).

Al comentar la forma de gobierno del tirano, el filésofo dice que a los pobres les prestaba
dinero para sus trabajos (16.2). Si bien Aristoteles dice que el interés de Pisistrato era ocupar a los
pobres para que no conspiraran contra su gobierno (Politica 1313b8-9), es evidente que hay una
doble motivacion para el gasto discrecional de los tiranos con las obras publicas, como las citadas
por él (el templo de Zeus Olimpico de los Pisistratidas, ofrendas votivas de los Cipsélidas y obras
en general en Samos por el tirano Policrates). En primer lugar profundizar el vinculo econémico del
tirano con las capas sociales mas bajas, esto es, los individuos desposeidos de tierra o sobrantes en
las casas de pequefias propiedades, que son la mano de obra en las grandes construcciones publicas.
En segundo lugar estd nuevamente la cuestion del prestigio asociado a la construccién de enormes

obras de naturaleza religiosa —como los templos y las ofrendas— o de utilidad publica. En esta
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ultima categoria se encuentra la extension de puertos e infraestructura para facilitar el acceso al
agua (Pisistratidas en Atenas, Teagenes en Megara y Policrates en Samos; Forsdyke 2005: 65).

En relacion con la justicia, Solon es conocido por haber puesto por escrito sus leyes aunque
no esta del todo claro la historicidad de este hecho, y hay toda una enorme gama de opiniones de
especialistas sobre el tema, desde los mas optimistas (e.g. Rhodes 2006) hasta un escepticismo
basado en el andlisis filolédgico de la terminologia empleada para referirse al soporte material, los
famosos &&oveg y k0pPeig (Davis 2011). Es mas probable que el gran prestigio de Solén en cuanto
creador de leyes escritas sea un fendmeno del siglo V y IV a.C., cuando en la sociedad ateniense ya
estaba instaurada la asociacion entre ley y escritura —de hecho, en sus poemas el legislador habla
de sus Becpoi, mientras que sus intérpretes clasicos siempre dicen vopoi, revelando desde ya la
"modernizacion" a la que el personaje es sometido para adecuar a la sociedad de sus historiadores
(Lardinois 2006)—. Asi como en las medidas econémicas, la creaciéon de una corte popular de
apelaciones (Constitucion de los Atenienses 9.1) no genera un prestigio directo a la figura de Solon,
aunque sea una medida promovida por él, pues le seria imposible realizar todas las performances
judiciales habilitadas con esta medida. La estrategia de Pisistrato, siendo ya tirano, es mas ofensiva:
establece jueces por demos, a lo que Aristoteles agrega que el mismo tirano salia por el campo para
trabajar en la conciliacion de partes (16.5). El filésofo ofrece una interpretacion anti-tiranica
tradicional: el objetivo de esta medida seria evitar que los ciudadanos tengan que acercarse a la
ciudad para resolver los litigios, lo que representaria una concentracion de individuos peligrosa para
la tirania. Pero como hemos visto en el acapite anterior, el rol de jueces locales no es menor,
especialmente si entendemos que es la primera vez que se menciona algin tipo de juez de demos
"oficial", funcién que en tiempos de Pericles esta establecida para 30 jueces y después 40 luego del
golpe de los Treinta Tiranos (26.3, 53.1). Por medio de esta medida Pisistrato logra disputarles a las
élites locales la influencia popular, restandoles la posibilidad de conseguir prestigio en las
performances judiciales (cf. Martin 1998), ademdas de que estos jueces ciertamente serian
personalidades vinculadas a la familia o circulo de patronazgo del tirano, generando asi una mayor
cohesion en las autoridades del territorio (Forsdyke 2005: 126).

La tercera modalidad de reconocimiento social que comparten el legislador y el tirano son
las reformas aplicadas en festivales y rituales. Este punto tiene especial interés en nuestra
investigacion, pues del lado de los festivales vemos atribuida a ambos la Recension Pisistratida
—una "nueva" version escrita de los poemas homéricos hecha en el siglo VI a.C. o, de manera mas
genérica, las reformas y la inauguracién del festival de la Gran Panatenaica—. Actualmente los

especialistas le ponen fecha inaugural en 566/5 a.C.; se trataria de un festival que toma el lugar de
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las llamadas Pequefias Panatenaicas, probablemente inspirada en los juegos Délficos y Olimpicos.
Esta fecha coincide con el arcontado de Hipdclides en Atenas, el ciudadano "mas rico y apuesto” de
la ciudad, segtiin Herddoto, y que estuvo presente en los juegos organizados por el tirano de Sicion,
Clistenes, para elegir el marido de su hija Agarista (VI.127). Neils (2007: 104) arriesga la hipotesis
de que inspirado en estos juegos el arconte llevd a cabo la organizacion del nuevo festival.
Tratandose justamente de una fecha intermedia entre Sol6n y Pisistrato, queda claro el caracter de
"héroes culturales" de ambos, en el sentido de que eventos y hechos realizados mas o menos en el
periodo de sus vidas terminan siendo asimilados a personajes de mayor prominencia. Si bien ni uno
ni el otro es el creador del festival, que se les atribuya reformas y novedades no debe sorprendernos.
Hay motivos para creer que las reformas censitarias de Solén estaban vinculadas con las formas
previas de performance ritual y civica, donde las distintas clases censitarias detenian diferentes roles
y posiciones en eventos como las procesiones y sacrificios publicos, una modalidad arcaica y
mucho menos institucionalizada de lograr el consenso y la cohesion social: en estos eventos, los
individuos mas ricos debian demostrar su riqueza publicamente, bajo el riesgo de sufrir la injuria
popular y perder su prestigio (Connor 1987: 47-9). Pensada en esta clave, los festivales y demas
eventos publicos de la polis configuran una instancia de negociacién "bilateral" donde el ptiblico
tiene su agencia en el acatamiento o no de aquello que es propuesto por la élite (Connor 1987: 40-
2).

En cuanto a la reforma de la Gran Panatenaica, tomando como base la organizacién que hace
Davison (1955), con algunas alteraciones, presentamos las principales fuentes de la tradicién que
dan indicios de la Recension Pisistratida, de un texto ateniense de los poemas homéricos o de una

regulamentacion del recitado de Homero en las competencias rapsddicas®.

Sobre la recitacion en festivales.

En el didlogo platénico Hiparco (228b), Socrates dice que el hijo de Pisistrato fue quien
primero trajo los poemas de Homero a Atenas, e instituyé las competencias rapsodicas segtn el
recitado en secuencia, un recitador tras el otro dando continuidad al texto, como se seguia haciendo
en la época del didlogo™. Eso nos indicaria la existencia de una versién ateniense de los textos de
Homero producida (u oficializada) por los pisistratidas para ser utilizada como regla del recitado de
Homero en las competencias atenienses. En su Panegirico (159), Is6crates menciona el escuchar

muchas veces los versos homéricos como un rasgo de las competencias rapsodicas atenienses de su

# Ver también Rito6k (1993) para un andlisis mas exhaustivo de las fuentes y de las diferentes transmisiones en que

se enmarcan.
0 Opnpou €nn mpATOg EKOPIOEV €ig TV YV TALTNVI, Kai NVAyKaae To0¢ payedolg ITavabnvaiolg ¢§ vmoAnPewg
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tiempo®' —repeticién entre los afios con efecto educador, suponiendo cierto orden o texto fijo de los
poemas recitados—. El orador Licurgo afirma que en los juegos Panatenaicos el tinico poeta
recitado era Homero, segiin una ley de los antepasados atenienses (Contra Leocratem 102)*. La
version que presenta Didgenes Laércio (1.57) es que Soldn instituyé que se recitara Homero a partir
de una compilacién por escrito, y que cada rapsoda arrancase desde donde el anterior terminé®*, una
probable sintesis de las fuentes que el autor tenia a su disposicion tantos siglos después de los

hechos descriptos™.

Sobre las interpolaciones/versiones atenienses.

En su Teseo, Plutarco cita a un Héreas de Mégara quien sostiene que Pisistrato hizo una
interpolacion en el texto de la Odisea para agradar a los atenienses (20.2)*. Otra version mas de las
intervenciones hechas por mano de figuras importantes de Atenas viene de Estrabon, quien refiere
dos versiones, una indicando a Solén y otra a Pisistrato, como el responsable por interpolar versos

en el Catdlogo de las Naves (9.1.10)*° — lo mismo afirman Plutarco (Solén 10.1-2) y Di6genes

Laercio (1.48), pero ambos atribuyen esta interpolacién especificamente al legislador—.

Sobre una recension pisistratida.

Ciceron, fuente distante, asegura que Pisistrato organiz6 la obra ("libros") de Homero en el
orden como se la conocia en la época del orador (De Oratore 3.34.137)”’, lo que demuestra un
desconocimiento "erudito" del mismo sobre la naturaleza oral de la transmision homérica en su
primer etapa. Similar version se encuentra en la Antologia Palatina (11.442), en un epigrama escrito
en primera persona, como si fuera de autoria de Pisistrato, en que el tirano reivindica haber sido el
primero en juntar los poemas de Homero, que antes eran cantados por separado®®. Dandole maés
crédito aun a las fuentes miticas, Eliano afirma que fue el legislador Licurgo el primero en llevar a

la Grecia continental los poemas de Homero, mientras que Pisistrato los habria reunido y publicado

S jva TOANGKIG GKOVOVTEG TGV €MV EKpavBGvopev Ty ExBpav Ty DIdpyovoay TPOG ATOVE

oUT® yap OEAaPov LEGV ol Tatépeg omovdaiov eival TOINTNYV AOTE VOOV €0evio Ko’ EKGaTNV mevieTnpida? TV
Havabnvaiov povou tédv GAA@V momntdv pofiedeioBon o €mm
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Para un andlisis de estas fuentes, cf. Davison (1955: 7-11). Para las fuentes iconograficas confirmando la presencia
de rapsodas en las Panatenaicas del siglo VI a.C., cf. Shapiro (1998).
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(Varia Historia 13.14-15)*. Finalmente, Pausanias sintetiza la interpolacion con la reuni6n de los
versos "dispersos”, diciendo que el nombre de una ciudad fue cambiada en el Catalogo de las Naves

por Pisistrato o uno de sus compafieros cuando el tirano reuni6 los versos homeéricos (7.26.13)%.

Asi como Solén y Pisistrato, algunos especialistas consideran a Homero como un "héroe
cultural”, pero con una connotacién mucho mas arcaica y menos histérica que los dos personajes
atenienses, una figura humana en la cual una sociedad adjudica y concentra logros histéricos que en
realidad se dan de forma muy lenta y fragmentaria durante muchas generaciones. Particularmente
relacionado a la creacién o unificacién de los poemas homéricos, Gregory Nagy describe la
transmision entre los propios griegos como una "teoria del big bang" (Nagy 1996: 70), una narrativa
de tipo mitica que da una version sobre el origen de un conjunto de practicas o historias
tradicionales. Nagy entonces desecha toda nocion de arquetipo de texto homérico escrito, sea en
forma de recension pisistratida o en forma de "texto Panatenaico”, tratando tales fuentes como
"teorias del big bang" para la poesia tradicional asociada a Homero, que desde el principio ha sido
considerada como unitaria e integral (con ordenamiento l6gico y unidad de temas), aunque el marco
de las performances siempre demande un recorte y la eleccion de temas (cf. Codofier 2004: 150-7).
Eso quiere decir que el texto homérico tiene una historia de fluidez que, aunque tenga etapas y
evolucione, no pasa por la necesaria fijacién autoritativa e histérica de un texto concebido como
poesia escrita.

Sin embargo, podemos evaluar el sentido de una probable reforma en el festival durante el
periodo tiranico, o quiza reformas en plural, considerando que el festival en sus primeros afios ya
era compuesto por competencias deportivas y ecuestres, la procesion por Atenea y con premios a los
vencedores (cf. Neils 2007), aunque poco se puede saber sobre las competencias musicales. Una
reforma especifica para las actividades poéticas (competencias o simplemente presentaciones) es
bastante plausible a partir de las diversas fuentes que lo indican: sin tener que considerar que haya
habido un texto autoritativo o siquiera escrito, lo que se conoce como "Resencion Pisistratida"
puede haber sido una medida de pauta y control de las presentaciones rapsodicas en este festival
—que, siguiendo el modelo de Nagy, habria incidido en la transmisién de los poemas homéricos y
su forma, bien como en la fama particular de la Iliada y la Odisea—. Es bastante plausible que una

tal reforma haya tenido motivacion politica: la poca relevancia de las familias atenienses en estos
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relatos puede haber sido un motivo de eleccion en la reglamentacion rapsodica (Ritook 1993: 47), o
la intencién de cercenar la libertad creadora de algunos poetas mas cercanos a las tradiciones de
familias poderosas, que reproducirian contenidos hostiles a las ideologias y representaciones mas
populistas de los tiranos (Codofier 2004: 157, quien cree, sin embargo, en la fijacién por escrito del
poema en el periodo pisistratida). Tenemos un ejemplo en Herddoto que daria cuenta del criterio
politico por detras de tales reformas: Clistenes, tirano de Sicién, el mismo de los juegos por la boda
de su hija, en medio a una guerra contra Argos suprimio en su ciudad los certamenes rapsodicos
basados en los poemas homéricos debido a que en estos habia muchos pasajes elogiosos a los
argivos (5.67)"

Mientras que en las primeras fuentes donde se habla de una interpolacién solénica no se
hace referencia a un texto escrito, sino simplemente al hecho de agregar versos, en las fuentes
tardias se habla de la interpolacién de versos al texto escrito final —cuando la tradiciéon toma
elementos de la cultura literaria para decir que Pisistrato puso por escrito los poemas homéricos y
que ademas Onomacrito, el cresmodlogo (adivino) y poeta de su corte, habria sido el responsable
junto a una comision encargada por el tirano (cf. Ritook 1993: 41-4)—. Si bien esta version tardia
es muy improbable, nos interesa porque trae en escena este personaje particular de la corte de los
pisistratidas y que ya en Herddoto inaugura un vinculo entre escritura y politica. En 7.6.3 se relata
que Hiparco expulsé a Onomacrito luego de que este fuera sorprendido por Laso de Hermione, otro
poeta, interpolando un oraculo de Museo que tendria incidencia en la politica de los tiranos frente a
Lemnos®. Ahora bien, antes de comentar el tema de las interpolaciones es necesario aclarar el uso
de los oraculos y las practicas de escrituras con ellos relacionadas. Herdédoto narra, en 5.90.2,
cuando Cleomenes, rey de Esparta, luego de expulsar a Hipias entr6 en la Acropolis de Atenas y
tomo6 posesion (éktnoato, ver Nagy 1990: 158-9) de los oraculos que los pisistratidas habian

guardado ahi antes de huir. La costumbre de escribir oraculos era comun y el historiador nos da el

1 Forsdyke (2012: 90-113) argumenta que este relato de Her6doto estaria basado en la transmisién oral popular de

contenido humoristico: el tirano es representado como un tonto que no entiende el sentido de la palabra "argivos"
en la Iliada (metonimicamente "los griegos"), ademas de reformar el nombre de las tribus locales cambiandolos por
nombres de animales degradantes e introduciendo un nuevo culto de héroe contra el consejo de Delfos. Estamos de
acuerdo con el argumento de la autora cuanto a que en el siglo VI a.C. la ciudad de Sicién probablemente buscaba
resaltarse en el contexto pan-helénico, y que parte de las historias ridiculizan al tirano justamente en este marco
interpretativo. Sin embargo, las reformas y novedades con respecto a la performance (tanto de recitado homérico
como de los coros para Dioniso) obedecen a una légica que reproduce la jerarquia social y las disposiciones del
tirano, como ocurria en las procesiones (Connor 1987); un ejemplo particular de eso es cuando Hiparco, a modo de
venganza, niega la participacién como canéfora a una joven de una familia importante en la procesion de los juegos
Panatenaicos, lo que posteriormente incentivo su asesinato (Tuc. 6.54-9, cf. Viviers 2010). Asi, nos parece que el
relato de Her6doto no obedece necesariamente en su totalidad a la "inversion del humor popular" sino que también
aduce un ejemplo mas respecto del rol de los tiranos en las nuevas configuraciones de las practicas de performance
publica.

Martinez (2011) propone que el episodio es mejor entendido si consideramos que Hiparco y Onomaécrito estuviesen
trabajando juntos en la interpolacién con motivos politicos pro-pisistratida, y que Onomadcrito es expulsado para no
manchar la imagen de la familia del tirano.
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ejemplo de una practica que pareciera ser la mas corriente, donde los enviados al templo oracular
escuchan el mensaje del dios, lo ponen por escrito y después vuelven a la ciudad para leerlo en
publico. Asi es que en 7.142 la comunidad ateniense escucha el famoso oraculo que suscitara la

interpretacién de Temistocles sobre el muro de madera:®

(...) Los consultores la registraron por escrito [la respuesta del ordculo] y emprendieron el
camino de vuelta a Atenas. Pero, a su regreso, cuando los emisarios informaron del oraculo
al pueblo, entre otras muchas interpretaciones que se suscitaron, tratando de descifrar el

vaticinio, las que mas se contrapusieron fueron las siguientes: (...)

La diferencia reside en que los oraculos de los templos tenian una autoria clara, de parte de
los sacerdotes y de la pitia, mientras que algunos adivinos coleccionaban oraculos de figuras miticas
como Orfeo, Museo, Bacis, lo que supone que se trataban de oraculos apécrifos y de procedencia
"mistica".

En los siglos V y IV a.C. tenemos muchas referencias a la lectura de textos secretos y
oraculares. En la comedia, por ejemplo, vemos que la figura del coleccionador era pasible de
escarnio publico. En Aves de Aristofanes (vv. 959-992) aparece un cresmologo luego de que
Pisterero trata de hacer los sacrificios de fundacién de su nueva ciudad: "hay un ordculo de Bacis
que se refiere directamente a Piopio de las Nubes".** Para comprobar a Pisterero lo que esta escrito
en el oraculo, le dice "Coge tu la hoja" (Aafe 10 BipAiov), exponiendo el soporte blando en el cual
llevaba escritos los oraculos. También en Caballeros surge el topico: una pelea entre Panflagonio y
Morcillero para ver quién tiene mas oraculos (vv. 960-1095) y quién los interpreta mejor. Tucidides
atestigua que estos coleccionadores e intérpretes de oraculos estaban por muchas partes de Grecia al
principio de la Guerra del Peloponeso (2.8.2). Si bien estas practicas oraculares eran bien conocidas
y contaron incluso con el patronazgo de importantes tiranos, como los pisistratidas, lo cierto es que
su vinculo con el orfismo y con los misterios las hacian una practica religiosa marginal y paralela a
la religion "oficial" de las polis. Euripides nos da muestra de esa relacion negativa entre religiosidad
y textos escritos en el Hipdlito (vv. 952-954), donde Teseo sugiere que Hipolito es un frecuentador
de textos o6rficos escritos, ademas de vegetariano: un fanatico religioso. En Alcestis (vv. 962-972)
aparece nuevamente la referencia al texto 6rfico escrito como una practica mistica contra la muerte:
"Contra ella (la Necesidad, Avdykag) no hay remedio alguno en las tablillas tracias en las que se
encuentra incisa la palabra de Orfeo"®. En la oratoria, Demostenes ataca a su oponente Esquines

diciendo que este leia de libros para ayudar en los rituales de su madre (18.259 y 19.199), un tipo de
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ataque ad hominem muy parecido al que Teseo hace contra Hipdlito (Henrichs 2003: 224), donde
queda expuesto el caracter marginalizado de las practicas religiosas que tenian los textos escritos
como base.

En la historia familiar de los Pisistratidas los oraculos estdan muy presentes. El nacimiento de
Pisistrato fue precedido por un portento ignorado por su padre (Hdt. I 59.1), y su tercera y definitiva
toma de Atenas se hizo con ayuda de un oraculo de Anfilito, cresmdlogo acarniense (1.62-3). Este
interés especial del tirano ateniense por lo oracular puede ser de la naturaleza de una supersticion
personal, pero sin dudas esta también relacionada con una practica politica de controlar el medio de
la performance publica en la polis (Nagy 1996: 69), si pensamos en el contraste de una
conservacion privada de los oraculos contra la exposicion publica de estos para la apreciacion de la
comunidad, como en el episodio de Temistocles. Los cultos locales ofrecen a los tiranos la
posibilidad de una intervencién politica bajo su control, al modo de las familias tradicionales
responsables por templos o rituales especificos. Eso hecha luz en la produccion poética de los
integrantes de la corte pisistratida: Onomacrito es compositor de himnos sobre Heracles (Pausanias
8.31.3)* y Laso de Hermione autor de un himno a Démeter y Core (Ateneo 10.455d), ambos temas
intimamente vinculados a la tradicién érfica —siguiendo la linea de los ya mencionados Museo y
Bacis (cf. Shapiro 1990: 342-244; Cook 1987: 167; Codoier 2004: 235)—. Es posible suponer aca
que estos poetas no solo disfrutaban de un mecenazgo "artistico" sino que tenian una funcién en la
corte de los tiranos vinculada a la produccién de himnos y poemas de contenido religioso, ademas
de organizar oraculos orficos que ciertamente dialogaban con los intereses de los pisistratidas: las
religiones y cultos misticos tendrian especial potencia en el contexto de una tirania dado que no
estaban reglamentados por tradiciones pan-helénicas, como las divinidades olimpicas, ni por
familias tradicionales responsables por cultos ya instituidos. También se debe tener en cuenta que en
las historias sobre los legisladores, los oraculos tradicionales (como Delfos) solian ser consultados
antes de ser implementado el nuevo "cddigo"”, y en el periodo histérico es recurrente la consulta de
estos para la toma de decisiones importantes (Martinez 2011). Sabemos que la consulta a Delfos
solia ser hecha antes de que se emprendiera un viaje para la fundacion de una nueva &mowkia®
(colonia), y que ademas en Esparta estaba la tradicion de que los reyes indicaban dos ITvBiot,
individuos encargados de consultar el oraculo de Delfos y custodiar las respuestas (anotadas por

escrito; Hdt. 6.57.2-4).

% El mismo autor en 1.22.7 indica una posible interpolacién del cresmélogo en unos versos sobre Museo que ha leido.

Sea porque el templo "organizaba" el proceso de colonizacién en el periodo arcaico, aunque no parezca una
hipétesis muy verosimil, o simplemente por ser Apolo un dios maritimo que protegia a los colectivos migratorios.
Cf. Jacquemin (2011) y Pontin (2009).
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Si por un lado es notoria en la historiografia antigua la facilidad con que se sobornaban estos
oraculos para obtener respuestas favorables a una u otra familia o individuo, queda claro que las
fuentes propias manejadas por estos "especialistas” — tanto en cuestién mistica cuanto en cuestion
de escritura— serian ideales como herramientas tradicionales de legitimidad politica de que parecen
haber gozado los pisistratidas antes del asesinato de Hiparco. El secretismo de los textos escritos en
los ritos ofrece una configuracion apropiada para la instituciéon de una nueva tradicién que no daba
espacio para disputa a los oponentes de la tirania. De ahi podemos sacar una explicacién de porqué
el tema de la interpolacion, la alteracion de textos originales por manos de copistas, es tan
frecuentemente asociada a la corte de los pisistratidas: un ataque a una importante fuente de
legitimidad de la tirania ateniense. Seguramente se trata de un argumento de peso para todos sus
oponentes, contemporaneos y posteriores, independiente de su veracidad.

Finalmente, hay muchas fuentes que atestiguan el vinculo entre los Pisistratidas
(especialmente Hiparco) y la poesia. Laso de Hermione, poeta de la corte, también es conocido por
haber introducido innovaciones en la musica de su tiempo ([Plutarco] Sobre la Misica 29). Entre
los autores tardios, Cicerén (De oratore 3.34.137) hace un elogio a la elocuencia de Pisistrato y lo
pinta como un hombre de letras®. De forma andloga, Ateneo (1.3a) lo coloca en una lista de
hombres que fueron admirados por sus colecciones de libros. Mucho mas cercano a la época de los
Pisistratidas, Arisoteles confirma que Hiparco era un amante de las musas (@uAopovoog) y fue
responsable por la venida de Anacreonte y Simoénides a Atenas (Constitucion de los Atenienses
18.1).

El control sobre los festivales, sobre los oraculos y rituales apunta hacia una reorganizacion
social de las practicas de prestigio que antes y también durante la tirania en Atenas fueran llevadas
adelante de forma descentralizada por los distintos sectores de la élite. Por medio de los cruces
encontrados en las descripciones posteriores de las figuras de Solon y Pisistrato pudimos dar cuenta
de algunas tendencias presentes en el siglo VI a.C. que apuntan a una centralizacién de los roles
sociales, abriendo paso a la figura unitaria del tirano (que podia concentrar en su persona el
legislador, el juez, el adivino y el poeta), pero también de las reconfiguraciones del campo de
disputa por prestigio, el nacimiento o consolidacién de nuevas instituciones de concurrencia masiva,

como los festivales, y la asociacion de la escritura y sus especialistas en el ambito religioso.

88 Quis doctior eisdem temporibus illis aut cuius eloquentia litteris instructior fuisse traditur quam Pisistrati.
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5.3 Unificacién y Centralizacion: roles de la escritura

En el libro 1 de sus Historias, entre la caida del rey lidio Creso y los origenes del imperio
persa, Herddoto narra la llegada al poder del primer rey medo después del dominio asirio. Se trata
de Deyoces (1.95-100). El pasaje empieza con una marcacion importante que indica lo que el autor
quiere resaltar de la historia: "[al deshacerse del dominio asirio], cuando todos los pueblos del
continente eran independientes (a0TovOp®V), volvieron a caer en sometimiento (¢¢ tupavvida) del
siguiente modo"® (1.96). Dice Her6doto que entre los medos habia un hombre sabio (60@0g) y
prendado del poder (¢pacBeig tupavvidog) que aprovechd el ambiente de anarquia (évoping),
resultante del fin de la dominacion asiria, y comenz6 a hacerse conocido por su conducta recta y
justa, de forma que era elegido como juez (Sikaotrv) entre los medos de su aldea. Como Deyoces
se destacaba como un juez recto ante los demas jueces —injustos—, paso a ser conocido mas alla
de la aldea y era buscado por todos los medos para que juzgara sus litigios privados. Cuando se
habia tornado el tnico juez del pueblo medo, rehiisa entonces seguir actuando como tal pues ya no
podia dedicarse a sus asuntos privados. Esta decision moviliza una reunion entre algunos medos
importantes que deciden entonces nombrar a Deyoces rey para garantizar el orden y evitar la
perturbacién producto de la anarquia (1.97).

Los primeros actos de Deyoces como rey tienen una naturaleza muy personalista: ordena a
sus stibditos construirle una nueva residencia y constituir una guardia personal. Después ordena la
construccion de una nueva ciudad, Ectabana, que seria la nueva capital donde habitaria el rey y en
las afueras el resto de la poblacién. Con el poder ya consolidado, el nuevo déspota se retira a sus
aposentos e instituye muchas formalidades para que nadie pueda estar en presencia del rey, de modo
que los medos deberian tratar todos los temas con sus intermediadores oficiales: al seguir con su rol
de juez, ahora Deyoces recibia los litigios por escrito y devolvia los fallos también por escrito.
Controlaba el territorio de su reino por medio de confidentes y espias (1.100).

El logos de Deyoces cumple una funcién en la obra de Herédoto como transicién entre las
figuras de Creso y de Ciro. El rey lidio es un ejemplo de déspota oriental que tiene la caracteristica
particular de haber sido el primero, en la Historia de Herédoto, en haber sometido a los griegos
(especificamente, a los Jonios)™. El didlogo literario entre Creso y Solén pone de relieve la
diferencia entre las mentalidades (oriental y griega) y expone también una légica bastante presente
en la obra del historiador, segin la cual el destino o las 6rdenes divinas operan sobre el mundo

humano, frecuentemente de forma tragica: dice Solén que "la divinidad es, en todos los 6rdenes,

% Las traducciones en espaiiol son todas de Carlos Schrader.

De hecho, las Historias empiezan con un excurso sobre las agresiones mutuas entre griegos y barbaros de Asia en
época mitica: 1.1.
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envidiosa y causa de perturbacion”, la desmesura lleva a la caida y el rico no puede garantizar su
felicidad con todo el oro del mundo (1.32). Descontento con las ensefianzas de Solén, el destino de
Creso no es otro, termina vencido y pasa a ser un consejero, como el ateniense, para Ciro. Si por
este lado Deyoces puede representar al rey lidio por su caracter de déspota oriental soberbio,
también hay paralelos interesantes con la figura de Solén (von Ivan Jordovi¢ 2010): ambos son
llamados a resolver un momento previo de "anarquia" en sus comunidades, son convocados a esta
mision por su prestigio anterior, y ambos estan vinculados con la tematica de la justicia (Deyoces es
continuamente caracterizado por palabras con raiz dik-. Ver von Ivan Jordovi¢ 2010: 7): se trata de
una mezcla entre déspota oriental y legislador/juez griego.

En términos estructurales, el logos de Deyoces esta organizado de la siguiente manera
(Palomar 1987): 1) Dominacion Asiria (-); 2) Autonomia (+); 3) Anomia (-); 4) Eunomia /
Dominacién de Deyoces (+). Esta estructura retoma la marcacién que abre el pasaje, segtn la cual
Herddoto nos va a presentar la forma en la cual los pueblos independientes vuelven a caer en
sometimiento. Se trata de un interesante adelanto de aspectos importantes presentes en los discursos
sobre las formas de gobierno (3.80-2) donde se debate entre los jefes persas las ventajas y
desventajas de la democracia, de la oligarquia y de la monarquia: Otanes defiende la democracia
como forma de gobierno, con matices bastante griegos como el sorteo de las magistraturas y el
rendir cuentas de los cargos. Megabizo defiende la oligarquia y Dario defiende la monarquia. Dice
Dario que el principal problema de la oligarquia es que entre el grupo de hombres encargados por el
gobierno surgen enemistades que los llevan a asesinatos, por lo cual termina siempre en una
monarquia. Del gobierno de todos no surgen enemistades sino amistades, siguiendo su argumento,
amistades entre los hombres malos que sacan ventajas de un estado general de libertinaje
(koxotnTR, 3.82.4), estado que perdura hasta que surge un defensor del pueblo (mpootag Tig 100
dnpov) que es elevado a la monarquia debido a la admiracion que el pueblo tiene por él. Vemos en
la argumentacion de Dario la logica de la narracion de Deyoces: la liberacion de una dominacién
anterior lleva al pueblo a un momento de auto-gobierno, al que sigue un momento de
anomia/libertinaje que es terminado por la instauracion de una monarquia o tirania. Ambos pasajes
indican en Herodoto la idea de que los orientales, asi como los griegos, tienen la libertad de optar
por sus regimenes politicos —lo que diferencia el griego del barbaro es que estos tltimos eligen la

tirania mientras que los griegos eligen la libertad (von Ivan Jordovi¢ 2010: 9)—.

Esta caracterizacién de los griegos como defensores de la libertad y contrarios a las tiranias

aparenta ser un germen de la idea de matplog moAteia ateniense del siglo IV a.C.”", ya sea como

"t Incluso Tucidides nos da una vision bastante neutral, o mismo positiva, de la tirania de los pisistratidas, un gobierno

que no molesté a la mayoria y que dio pruebas de virtud e inteligencia (6.54.5); muy diferente de las versiones
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contraposicion al imperio persa invasor, ya sea como denuncia contra la subversion de la
democracia por obra de los demagogos, sin embargo presenta elementos previos muy llamativos.
Herodoto describe un tipo de tirania con apoyo popular, un "patrono tirano", contrapuesto al
demagogo tirano, que sera la referencia principal de los oradores y fil6sofos anti-democréaticos
durante el siglo IV a.C. Este segundo tipo de tirano es caracterizado por un deseo interno de poder
que lo lleva a utilizarse de la muchedumbre para alzarse al poder, desechando y oprimiéndola una
vez que no le sea mas necesaria. A su vez, el patrono tirano es aquel que llega al poder por obra del
pueblo pero no pasa entonces a la opresién desenfrenada sino que gobierna en muchos aspectos
favorablemente a la muchedumbre. El paralelo con Pisistrato es bastante claro, pero antes de
abordar esta cuestién hay dos otros aspectos de la narrativa de Deyoces que ameritan comentarios.

En primer lugar, el uso de la escritura para resolver los litigios. Sabemos que la historicidad
del relato de Her6doto es muy problematica, pues el autor recurre a helenismos para adaptar y
entender las culturas barbaras. Thomas (1989) demuestra como la escritura fue incorporada muy
lentamente en el ambito juridico de Atenas, sin haber nunca cambiado esencialmente el caracter de
la institucion ni mucho menos la suma importancia del testimonio presencial (oral) al momento de
presentarse pruebas forenses. La nueva extension del uso de la escritura ya entrada la época clésica
es reflejada en el cambio de la palabra utilizada para la acusacion juridica formal. I'paen sustituye a
avakploig, lo que indica que al menos la funcién de acusacion preliminar que antes era hecha de
manera oral habria pasado a ser hecha por escrito (muy posiblemente por los secretarios oficiales de
la corte). Asi, debemos entender la mencion que hace Herddoto sobre la escritura en la corte de
Deyoces mas bien como una "escritura despoética”, identificada por algunos especialistas como la
manera que el historiador vincula el uso de la escritura con practicas despéticas de secretismo: por
medio de la palabra escrita el monarca puede seguir controlando la justicia sin estar en presencia de
los subditos (cf. Codofier 2004: 111-16).

Ademas de la escritura, este control en ausencia también se basa en "espias y confidentes",
lo que nos lleva a la segunda cuestion, mas compleja, que es el control sobre el territorio y la
unificacion. Para evaluar el helenismo presente en el relato del historiador, tomemos el caso del
Atica como comparacién. La versién més difundida entre los autores griegos es la que tiene a Teseo
como responsable por el sinecismo ateniense: Tucidides 2.15 cuenta que antes de Teseo el Atica
estaba poblada pero dividida en varias ciudades con sus propios pritaneos y magistrados, y habria
incluso guerras intestinas, como la de Eumolpo y los eleusinos contra Erecteo y los atenienses.

Plutarco en Teseo 24 también da esta version, pero mas "democratica", segun la cual el rey

posteriores que suponen a las tiranias como un hecho violento o llevadas a cabo por individuos con rasgos
psicolégicos violentos (Gomes 2007: 19-21).
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ateniense sali6 por las aldeas convenciendo el pueblo de las ventajas de la unificacién. En efecto, la
leyenda ateniense de la unificacién de Teseo es un mecanismo de la transmisién histérica oral: un
hecho que tiene un desenlace temporal muy largo es atribuido a una figura mitica adecuada (ret6rica
y politicamente) para llevar los méritos por este hecho, que pasa asi a ser percibido por los
contemporaneos como un evento rapido e intencional. Es asi que a la unificacion territorial se van
sumando otros rasgos y gestas al personaje Teseo, acordes a la disputas politicas que animaban la
oratoria ateniense del siglo IV a.C., fuente de muchas versiones. Esta actualizacion de los materiales
tradicionales es la llamada homeostasis cultural de las culturas orales’.

El proceso de sinecismo atico no puede ser entendido como obra de un individuo o como
algo lineal, mecénico y sin conflictos (Placido 2001: 181). En el Atica se constatan sinecismos
locales alrededor de algunas ciudades y cultos regionales, con un rol ya preponderante de Atenas en
este periodo (Valdés 2002: 113). Muchos de estos asentamientos regionales estaban ubicados en
localidades micénicas o con evidencias arqueoldgicas anteriores al siglo VIII a.C., lo que va en
contra de la tesis de la "colonizacién interna" del Atica por los atenienses —si bien el avance del
uso de tierras puede ser pensado como una colonizacion hacia el interior, ese desarrollo no tiene un
unico epicentro localizado en Atenas (cf. Hall 2014: 243-5)—. Por otro lado, tampoco debemos
entender la unificacién territorial en sentido estrictamente institucional/constitucional, sino como la
creacion de una comunidad mas alla de la formalizacion de sus reglas. La existencia de facciones
politicas y el control de ciertos territorios por familias particulares de la élite no son indicio de un
momento "pre-sinecismo”, como defienden algunos especialistas que ponen la fecha de la
unificacién del Atica en el siglo VI a.C. (Hall 2014: 250; Anderson 2003: 67-76), sino que son parte
de las tensiones internas en una comunidad ya constituida.

Las costumbres griegas de su época ciertamente influenciaron la manera en que Herédoto
nos describe el uso de la escritura y la unificacion politica de un territorio, aunque se trate de un
pueblo oriental. La principal figura histérica abordada con detalles en las Historias y que sirve
como andlogo griego de la figura de Deyoces es Pisistrato, quien aparece también en el libro I entre
la intervencion de Solo6n en la corte lidia y la historia del rey medo. Como hemos visto ya, Pisistrato
se transforma en una figura ambigua en la historiografia griega durante el periodo clasico, pues si
por un lado es el ejemplo negativo principal de la retdrica anti-tiranica, por otro lado tenemos
muchos indicios de que su gobierno fue marcado por cierta paz social y politica, por un accionar
"constitucional" y bajo las leyes, ademas de haber sido el lider faccional de los sectores mas pobres
de la poblacién. Realizo obras publicas, ofrecié auxilio econémico por medio de préstamos y

dispuso jueces "ptiblicos" en las zonas rurales.

72 Para una definicién y los limites de este concepto, ver Vansina (1985: 120-3)
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Un caso particular de las obras piblicas realizadas por los pisistratidas’ merece nuestra
atencién pues sintetiza de manera muy interesante algunas de las dindmicas que vinimos analizando
en los capitulos anteriores. Se trata de las estatuas de Hermes construidas por Hiparco en el
territorio del Atica. Contamos solamente con una fuente literaria al respecto, que podria haber sido
relegada al olvido se no fuese por el hecho de que hay un hallazgo arqueologico que parece dar
cuenta de la historicidad de tal fuente. En el didlogo socratico Hiparco, Socrates (228b-229d) hace
el elogio del hijo de Pisistrato como el mas sabio entre los descendientes del tirano —sus hechos
merecedores de halagos son: haber traido los poemas de Homero a Atenas, haber establecido la
Regla Panatenaica para los aedos, haber convocado Anacreonte a Atenas y tener a Siménides a su
vuelta siempre—. Ademas, con la misma intencion de educar al pueblo tanto de la ciudad como del
campo, construyl estatuas de Hermes en las rutas que llevaban a la Acrdpolis, en las cuales
inscribi6 disticos elegiacos gnomicos. Segun el Socrates del dialogo, Hiparco los produjo a partir de
una mezcla entre la sabiduria de otros y la suya propia, y tenian por objetivo hacer que la gente
dejara de admirar las inscripciones del templo de Delfos y a la vez permitir a los habitantes del
campo que accedan a la educacion (mondevBnoopevor, 228e). La apoyadura arqueoldgica de estos
‘Eppai es una base cuadrangular (Friedlander 149 = Jeffery p. 78 n. 35), que dice ['E]v péo(o)wt
KegaAfig te kal &oteog ayAaog ‘Eppfio- ("En el medio del camino entre Kefale y la ciudad [se
encuentra este] glorioso Hermes"), a lo que el editor del epigrama agrega un posible [pvfijpa 108
Tnnépéov-] ("una sefial de Hiparco") para adaptarlo a la evidencia literaria. También hay
especialistas que encuentran identidad entre el estilo de la escritura en este hallazgo con lo de otras
inscripciones consideradas de Hiparco o de los pisistratidas, partiendo de la idea de que encargaban
a un mismo taller de su preferencia para la realizacion de sus obras escultéricas y las respectivas
inscripciones (cf. Larson 2000: 211-14, Jeffery 1963: 75)

En el relato de la unificacion atica a manos de Teseo también aparece una estela como
marcacion territorial, que dividia la frontera entre el Peloponeso y Jonia (Plutarco Teseo 25.4); la
misma estela aparece en el relato de Estrabén (9.6) como resultado de los conflictos entre
peloponesos y jonios. Ambos autores son bastante posteriores al sinecismo atico y parecen adoptar
en sus relatos rasgos de la cultura epigrafica ya establecida en la sociedad en que vivieron. Sin
embargo, este tipo de estela "geografica" no era del todo desconocido por los griegos del periodo
arcaico y Herddoto nos cuenta del extendido uso que los pueblos orientales hacian de tales
monumentos. En 2.102-6 el historiador relata las estelas militares que el rey egipcio Sesostris
dejaba en los territorios conquistados (que supuestamente llegaban hasta Jonia); en 4.87-91 se relata

la construccion de dos estelas militares, una escrita con caracteres griegos y otra con caracteres

7 Ver Hurwit (1985: 234-48) para un panorama de las obras arquitecténicas publicas de los pisistratidas en Atenas.
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"asirios" (cuneiforme), al momento en que el rey persa Dario cruzaba el Bosforo para invadir
Europa, y otra estela inscripta en el momento en que su ejército llega al rio Téaro. Pero el caso mas
parecido con las narrativas tardias es la del libro 7.30.2, una estela inscripta que sefialaba las
fronteras entre Lidia y Frigia que el historiador atribuye a Creso.

Los ‘Eppai de Hiparco parecen cumplir una funcion territorial, aunque diferente de las
estelas fronterizas: se sitian justamente a la mitad del camino entre una aldea atica y la ciudad de
Atenas (&oteog). En la Odisea, Hermes aparece ya como una forma de referencia geografica,
“Eppaiog Ad@og (16.471, una colina en ftaca citada por Eumeo), pero a partir del periodo clasico se
vuelve una referencia bastante tradicional como marcaciéon territorial (por ejemplo, Pausanias
3.10.6, 8.34.6, 8.35.2-3, 9.24.5; Osborne 1985: 48, n.7). Sin embargo, hay indicios de que el uso de
estatuas con caracteristicas formales especificas haya sido una innovacién de Hiparco —o al menos
con origen muy cercana al periodo en que él estuvo activo como figura cultural en Atenas—. La
primera referencia a estas estatuas llamadas "Hermes" aparece en Herddoto 2.51, quien dice que
fueron los atenienses los primeros griegos en desarrollar la costumbre de construir las estatuas de
Hermes con el pene erecto —costumbre que habrian heredado de los pelasgos, los habitantes
autéctonos de Grecia—. En uno de los pocos estudios dedicados especificamente a los ‘Eppai,
Goldman (1942) afirma que es en el siglo VI a.C. que se estabiliza un tipo de estatua que quedara
conocida como "Hermes": base rectangular, una cabeza con barba, el pene erecto y protuberancias
laterales. Esta fecha coincide ademas con la aparicion de estatuas con tales caracteristicas formales
en los vasos de figuras negras. Goldman interpreta esta costumbre como el desarrollo formal y
material de objetos cultuales asociados con Dioniso, dios que tiene representaciones graficas y
escultéricas muy cercanas y confundibles con Hermes. También se establece la relacién por la
forma tradicional de la cabeza barbada y el rostro de rasgos arcaicos aun en periodos posteriores: la
inexpresividad particular de estos rasgos arcaicos en el rostro se asociaria con las mascaras, objetos
que vienen de la tradicién dionisiaca.

Esta interpretacion de matiz evolucionista es contestada por Osborne en un articulo sobre el
episodio de la mutilacion de los ‘Eppai en la guerra del Peloponeso (1985). La relacion con las
mascaras y Dioniso son aceptadas como rasgos arcaizantes de la tradicion, pero la falta de
evidencias claras de modelos o versiones previas de una misma practica hace mas logico pensar en
estas estatuas como una de las muchas innovaciones del siglo VI a.C., en lugar de suponer una linea
evolutiva de una practica estable. Se trata, ademas, de un caso muy particular de practica escultérica
que no sigue los mismos desarrollos formales que el resto de las esculturas griegas, mantiene los

rasgos caracteristicos del periodo arcaico y ciertas convenciones relativas a la forma de la base.
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Kaczko (2012: §9) también defiende el aspecto innovador de las estatuas de Hiparco, mas alla de si
fueron los primeros ejemplares tipicos o no, y resalta su formato particular y la inscripcion
formularia como una estrategia de comunicacién que sobrepasa la capacidad de lectura. La
posibilidad de identificar los ‘Eppai especificos de Hiparco por medio de sus caracteristicas propias
hace que el sentido de la inscripcion pueda ser evocado de experiencias anteriores: un analfabeto
puede remitir a ocasiones cuando caminaba acompafiado de alguien que si pudiera leer. Esa seria la
explicaciéon mas técnica para la eleccién del medio para vehiculizar un mensaje, que Osborne
expresa con la consigna de que no sea ni solo una estatua ni solo una estela inscripta (1985: 51,
aunque las dedicaciones y tumbas ya contemplasen esa dupla modalidad desde antes).

Ahora bien, Osborne también propone una interpretacién de la inscripcién hiparquea
tomando como eje principal la polarizacion entre ciudad y campo, una lectura aristotélica seguin la
cual el interés de los tiranos seria apartar a la poblacién del centro de la vida politica (1985: 57).
Creemos que este argumento sigue el mismo error que el aplicado a los jueces de los demos, que
tendrian una funcion principal de desplazar las élites locales y no la de evitar que los ciudadanos
vayan a Atenas. De la misma manera, creemos que la construccién de los ‘Eppai inscriptos de
Hiparco y su referencia geografica a la mitad del camino entre demos y Atenas apunta a una mayor
integracién y unificacién del territorio del Atica, que tiene a Atenas como su centro "natural”. Al no
hacer referencia a un individuo o familia particular, al no ser sefial ni de tumba ni de dedicacion, el
hermes se presenta como un nuevo tipo de monumento en los caminos aticos. Toda innovacion
surge en un contexto cultural ya establecido, y en ese sentido el surgimiento de estas estatuas debe
necesariamente ser entendido en el contexto monumental y epigrafico que lo precede: el prestigio
de los pisistratidas avanza en una nueva modalidad de escritura ptblica, asociada ya no con los
contextos tradicionales de performance y exposicion de las familias de la élite, como lo son los
cementerios y los templos, sino con el territorio mismo controlado por el poder centralizador de la
tirania. Que estas estatuas se sitien justamente a mitad del camino entre Atenas y los demos
solamente refuerza la idea de que este movimiento entre localidades debia ser regularmente
realizado por los habitantes, antes que frenado por la tirania, del contrario hubiera sido otro el lugar
elegido para un tal monumento propagandistico. Entendidos asi, los ‘Eppad sintetizan una tendencia
unificadora del territorio del Atica impulsada directamente por la conformacién de un gobierno
centralizador que, con mayor o menor vigorosidad, neutraliz6 los poderes locales con un probable
consenso de la mayor parte de las familias de la élite. Proponemos asi que el régimen pisistratida en
Atenas tuvo como caracteristica la integracion de los sectores de la élite bajo un ordenamiento
centralizador, territorial y politico, quizas bien representado por la participacion de los Alcmednidas

en las magistraturas durante la tirania (Lavelle 2005: 3, 11) al contrario de lo que decia la version
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familiar tradicional posterior, como si hubiesen sido grandes enemigos de la tirania (Thomas 1989:
261-4). Este ordenamiento quedara roto en el ultimo periodo del gobierno de Hipias, después del
asesinato de Hiparco, cuando la tirania se vuelve mas cruda, y sera recuperado solamente con la
reforma de Clistenes.

El otro eje de la inscripcion hiparquea es referente al dicho gnémico, que el autor del
didlogo afirma tener dos objetivos: primero la educaciéon moral de los habitantes del campo, en
segundo lugar disputar contra la influencia de las inscripciones del templo de Delfos ("Conocete a ti
mismo", yv®0t oeavtov, y "Nada en desmesura", pndév ayav). Estas inscripciones ganaron mucha
fama por medio de los didlogos socraticos pero poco se puede saber con seguridad sobre su
historicidad. Hay cierto nimero de referencias en la literatura del siglo V a.C. que podrian indicar
una influencia tematica del "conocerse a uno mismo" (Moore 2015: 14-22): el tragediégrafo I6n
(480 - 421 a.C.) hace referencia a la consigna délfica en un fragmento citado por Plutarco (Escrito
de Consolacién a Apolonio 116D)™. También se pueden encontrar ecos de ese razonamiento en
Heraclito (fr. 116)” y Esquilo (Promoteo Encadenado vv. 310-11)°. Plutarco, habiendo sido
sacerdote del templo de Delfos, arriesga explicaciones del porqué tales inscripciones habian sido
escritas en el templo: los anfictiones, administradores del templo, eligieron frases cortas por su
sintetismo, mas adecuadas que las obras homéricas o los peanes pindaricos aunque estas fuesen
muestras mayores del genio griego (Sobre la charlataneria 17). Este aspecto sintético y gnémico de
las inscripciones también gener6 la tradicién segtn la cual serian frases de los Siete Sabios, pero lo
mas cierto es que se tratara de sabiduria tipicamente oral (cf. Vansina 1985: 25-7) de la cual se
aprovecha el lugar inscripto (el templo) por asociarse con estos contenidos. Sin duda opera el
prestigio del templo como lugar de sabiduria y solemnidad, la brevedad de los textos expuestos es
mucho mas acorde a la estrategia de diseminacion y fama de los mismos de que si fuese el caso de
largos versos que deberian ser aprendidos y reproducidos fuera de contexto. No hay una fecha
historica clara para la inscripcion de las consignas délficas. Los indicios literarios sugieren las
primeras décadas del siglo V a.C. como un ante quem, y Moore (2015) propone un post quem a
partir de la refaccion del templo con la ayuda de los Alcmednidas: el templo fue destruido por un
incendio en el 548, y segin Neer (2007: 247) la reconstruccion encargada a la familia ateniense
habria sido terminada en la ultima década del VI a.C.

El asesinato de Hiparco es fechado tradicionalmente en el 514 a.C. (Rhodes 1976), lo que
hace posible, si extendemos un poco hacia atras el término de la reconstruccion del templo de

Delfos, que el templo terminado e Hiparco hayan sido contemporaneos. Sin embargo, queda la

10 yv@B ooty TODT £mog pév ob péya,/ Epyov 8 Baov Zebg povog: Emiotaton Bedv

GvBp®MOIoL ROl PETECTL YIVOOKEWY E€WULTOVG KOL QPOVETLV.
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cuestion de "quién contesta a quién" —el dialogo socratico supone que Hiparco contesta al templo,
pero habria motivos para sospechar de que en realidad las inscripciones de los ‘Eppai hiparqueos
inspiraron una "respuesta" délfica dentro de la légica de disputa por prestigio gnémico—. Las
primeras versiones sobre la relacién entre los Alcmedénidas y Delfos apuntan a un manejo no claro
de dinero, ya sea en términos de "coima a la Pitia", "préstamo de dinero del templo" o "encargo de
la reconstruccion" (Thomas 1989: 242-57). En cualquiera de estos casos encontramos la sefial de un
vinculo particular y privilegiado entre esta familia ateniense y el templo. Al cabo de ambas
invasiones espartanas, primero la "liberadora" que expulsa Hipias, y la segunda en apoyo al oligarca
Isagoras, el rey lacedemonio Cleémenes es entonces expulsado por el pueblo ateniense y Clistenes
gana el prestigio politico necesario para realizar las reformas. Muy poco tiempo después del fin de
la tirania, en la ultima década del siglo VI a.C. o en las primeras del V a.C., fueron construidas las
famosas estatuas de los tiranicidas, por mano del escultor Antenor (las originales fueron después
tomadas por Jerjes en la invasion de la ciudad, Pausanias 1.8.5), indicando un periodo de
resignificacion de la tirania, elaboracion de las primeras tradiciones orales sobre el periodo anterior
y, en el mismo sentido de las estatuas de Harmodio y Aristogiton, la creaciéon de nuevos simbolos y
practicas que sustituyesen las que anteriormente eran asociadas a los tiranos (cf. Thomas 1989 y
Paiaro 2018).

La fama de las inscripciones pisistratidas sufri6 un destino de olvido y de damnatio
memoriae en sentido inverso al templo de Delfos, que siguié teniendo gran importancia y
funcionando como referencia para la élite ateniense. Por otro lado, la tradicion de los ‘Eppai siguid
lineas auténomas a la versiéon hiparquea, sirviendo en los siglos siguientes como ofrendas y
dedicaciones, ademas del ejemplo de los ‘Eppai construidos en honor a la vitoria de los atenienses
en Eién siendo Cimon el estratego. Esta batalla tomo lugar en el afio de 475 a.C. pero no tenemos
evidencias sobre el afio de construccién de las estatuas, s6lo sabemos que Esquines las cita en su
discurso Contra Ctesifonte (183-5), del afio 330 a.C., donde dice que al regresar de la batalla las
tropas pidieron al pueblo ateniense una recompensa por la victoria, que tomo la forma de tres ‘Eppod
inscriptos.

Quedaria una ultima modalidad de incidencia del poder central sobre las practicas de
escritura: las leyes funerarias, que podrian ser una forma de controlar el uso de la escritura
epigrafica con motivaciones politicas. Para el caso de Atenas hay dos indicios de leyes funerarias
durante el periodo arcaico: la primera ley funeraria habria sido la de Sol6n ([Demostenes] Contra
Macdrtato 62, Plutarco Solén 21), mientras que la segunda tendria fecha hacia el final del siglo VI
a.C. (Ciceron Leyes 2.23.59-60). Existe consenso entre los especialistas, mas alla de una discusion

sobre la autoria, de que una ley funeraria arcaica del principio del siglo VI a.C., en los moldes que
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nos indica Plutarco, tendria por principal objetivo la restriccion de la performance funeraria —o sea,
relativa a los participantes, practicas, ubicaciones y duraciones, sin tocar la cuestion relativa al
monumento funerario (Garland 1989, Shapiro 1991, Blok 2006)—. Con el paso del siglo VII al VI
a.C. hay un incremento de los monumentos funerarios hechos en piedra y un desarrollo de los
adornos: una efigie en la parte superiror, un friso y la estela principal, un tipo de monumento
funerario elaborado en tres partes distintas que va acumulando pequefias variaciones; hasta que
alrededor del 530 a.C. dejan de tener esta estructura en tres partes, desaparece la efingie y el
monumento todo pasa a ser hecho en una sola pieza, con un adorno mas sencillo en el alto (Richter
1944). Algunos autores, como Richter, han visto en esta alteracion de los monumentos el indicio de
la segunda ley funeraria a la cual Ciceron hace referencia, de autoria pisistratida. Clairmont (1970)
argumenta por otra interpretacion, mas reciente, de que se trataria de una ley de Clistenes, pero que
solo ganaria "fuerza" con Temistocles y el periodo de la democracia radical, cuando los sectores
pobres asegurarian su vigencia. De todas formas, los ejemplares 4ticos de monumentos funerarios
con epigramas son posteriores al 550 a.C., esto es, después de la supuesta primera legislacion, y van
desapareciendo en el periodo al rededor de 500 a.C. junto con todo tipo de monumento funerario
privado. Estos vuelven a surgir solamente en la segunda mitad del siglo V a.C., ya con otras
caracteristicas que no vamos a desarrollar en este trabajo.

Si bien se destaca que el ambito de los monumentos funerarios fue un campo de disputa por
prestigio entre las familias de la élite, no parece ser posible concluir que durante el siglo VI a.C.
hubo algun tipo de intencionalidad politica de restringir el uso especifico de la escritura en tales
practicas, cuando mucho estd la hip6tesis hoy bastante cuestionada de que las leyes funerarias
serfan un recurso politico de una fuerza social en contra de otra”. Quizds esta constatacion por la
negativa nos ayude a comprender el fendmeno de la escritura en este periodo como teniendo un bajo
grado de auto-conciencia por parte de los atenienses sobre el uso de la técnica escrita, donde la
innovacién y la resignificacion tienen un peso mucho mas importante que algin tipo de combate
prohibitivo. La comparacion ejemplar que podemos ofrecer es entre el tirano de Sicion, Clistenes,
que directamente prohibe la recitacion homérica, y por otro lado Pisistrato, que, segiun la
interpretacién de Codofier, establece una version "oficial" de los poemas homéricos logrando asi un
efecto ideol6gico mucho mas consensuado politicamente y acorde a las dindmicas de la cultura pan-
helénica en expansion (Codofier 2004: 157, 295-6).

Nuestro interés por las ‘Eppai hiparqueas, de aparente poca relevancia politica, se debe a que

representan un hilo entre las formas de escritura ptiblica tradicionalmente reproducidas por las élites

77" Se podria hablar de control sobre disputas intra-élite, pero no en sentido de quitar poder a las familias de la élite "en

general" en beneficio de sectores democraticos o tiranicos. Cf. Toher (1991: 174-5).
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griegas al menos 100 afios antes de la actuacién de Hiparco en Atica —entre inscripciones
funerales, dedicatorias y legales—, y la posterior explosion de la practica epigrafica en Atenas ya
bajo el régimen democratico. Creemos que no hay necesariamente una identidad entre sinecismo y
centralizacion politica, o que al menos el grado de centralizacion puede ser muy variable en
diferentes comunidades politicas. Necesariamente hay una negociacién continua entre las diferentes
fuentes de poder en la comunidad, en mayor o menor confluencia hacia un centro. La historia
politica y las practicas culturales del siglo VI a.C. en el Atica nos indican el surgimiento de un
nuevo tipo de poder en la polis ateniense, cuando el poder multifocal de influencia de las familias
tradicionales es substituido por una logica central basada en la tirania pisistratida. Por eso no se
trata solamente de unificar el territorio atico y sus comunidades sino de poner el eje del poder en un
centro politico visible a toda la poblacion del territorio, que tiene la ciudad de Atenas como centro
tradicional y la familia pisistratida como fuerza organizadora. Podemos hablar por primera vez en

una propaganda publica que promueve el prestigio de un gobierno central en el territorio atico.
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6. CONCLUSIONES

En el periodo arcaico griego la escritura fue introducida a las practicas sociales
respondiendo a las dindmicas ya existentes en las comunidades griegas y a los usos que le daban los
pueblos que trajeron esta nueva tecnologia. Los soportes blandos y la escritura "no oficial" son dos
obstaculos hipotéticos para no poder rastrear mejor los primerisimos casos de escritura en el siglo
VIII a.C. y siguientes (o anteriores), lo que nos deja dependientes de los usos arqueol6gicamente
visibles (Postgate, Wang y Wilkinson 1995), como lo son las ceramicas usadas aparentemente en
ambitos simposiacos o votivos (e.g. el oinokhde de Dipilon, Jeffery 1963: 68, o la Copa de Nestor,
Jeffery 1963: 235-6). Pero esto no es un detalle menor: la escritura hecha en soporte duradero no es
azarosa, mas bien responde a un cuidado especial y una intencionalidad de dejar una marca de larga
duracién y visible —no para los seres humanos vivos 2.600 afios después sino para los ojos de los
propios griegos contemporaneos—.

En ese sentido, la importancia de la visibilidad en la escritura arcaica es atestiguada ya a
partir de las evidencias del siglo VII a.C., por medio de dedicaciones, monumentos funerarios y
leyes escritas, todos ejemplos estrechamente vinculados a la élite de las comunidades griegas.
Aproximadamente a partir del siglo VIII a.C., esta élite tiene una creciente necesidad de acumular
prestigio para ser reconocida como tal por el resto de sus comunidades en la medida en que se va
conformando el fenémeno conocido como el surgimiento de la polis. Fendmeno heterogéneo, no
lineal y con tensiones entre campo y ciudad. La disputa por prestigio en estas comunidades
nacientes, en desarrollo o mas o menos establecidas durante el desarrollo del periodo arcaico,
responde a logicas comunitarias que pueden ser proyectadas retroactivamente hasta el fin del
periodo micénico con base en modelos antropolégicos, en los detalles recuperables en los relatos
miticos y en la historiografia naciente de principios del siglo V a.C.

Como hemos visto, no hay una "funcionalidad" social para la escritura previa a las primeras
evidencias arqueoldgicas, por lo cual podemos entender que entre las primeras funciones creadas
por los griegos fue la de remarcar la diferencia entre élite y el resto de la comunidad. En este primer
momento la gran diferenciacion es entre estos dos sectores, dado que las inscripciones funerarias no
realzan la diferenciacién entre los individuos de la élite (con datos biograficos o linajes familiares).
Es posible que la escritura dedicatoria presente una pequefia alteracion en este escenario, dado que
los templos fueron tomando un rol de concentracion social cada vez mdas importante,
proporcionando puntos de encuentro entre diferentes comunidades. La escritura de las leyes, el uso

publico mas reciente del periodo arcaico, si bien no cumple una funcién directa de disputa por
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prestigio parece indicar una mayor tension entre los sectores de la élite, fijando reglas para evitar la
concentracion personal de poder. Estas nuevas "funcionalidades" de la escritura responden a las
transformaciones paulatinas que van ocurriendo en las comunidades, relativas a la vinculacién entre
su élite y el resto de la poblacion.

Pudimos ver que ciertos roles sociales, como el adivino, el juez y el legislador, aparecen
hacia el final del periodo arcaico como referencias comunitarias, pero esencialmente disputando tal
reconocimiento social, siendo elegidos entre otros individuos por sus comunidades para intervenir
en situaciones de conflicto interno o externo. La inestabilidad social resultante del ascenso de
nuevos oikot a la riqueza y de la decadencia de linajes tradicionales, el aumento poblacional, la
conformacion de comunidades mas amplias por medio del sinesismo: son los procesos que hicieron
que la disputa por prestigio no estuviera restringida a reglas estables y a unas pocas personalidades
de un grupo dado, sino que paulatinamente obligé a la reconfiguracion de los espacios de disputa.

El siglo VI a.C. tiene una importancia mayor en este proceso para el caso ateniense y ha
atraido la atencion de especialistas que buscan entender mejor el proceso de nacimiento del periodo
democratico. En el caso de la historia politica, todavia resisten interpretaciones que entienden la
tirania como un movimiento en direcciéon opuesta a la democracia, ciertamente resultado de un
analisis formalista con base aristotélica que deja de lado los aspectos dinamicos y la relacion entre
los diferentes sectores sociales. Sin embargo, para el caso ateniense hay una buena cantidad de
fuentes que indican las continuidades entre Solén, Pisistrato y Pericles, demonstrando que el marco
constitucional no termina de determinar la dinamica social y economica. Si las continuidades
sociales y economicas pueden ser rastreadas en la historia de estos exponentes de los tres sistemas
constitucionales clasicos (oligarquia, tirania/monarquia y democracia), nuestro trabajo fue el de
analizar las transformaciones en las practicas de escritura publica, aunque ellas correspondan a una
dinamica continuada, de "larga duracion”, que abarca los tres periodos en la historia ateniense: la
disputa por prestigio. El caso mas expresivo de estas transformaciones en el siglo VI a.C. es el de
los ‘Eppod de Hiparco, pero también es importante la tensién entre performance ptiblica y escritura
secreta 0 mistica, durante la tirania de los pisistratidas.

Otro tema relevante donde se lleva a cabo una reevaluacion del siglo VI a.C. para la historia
cultural ateniense es la "cuestion homérica", que ha visto progresivamente un mayor nimero de
académicos proponiendo este siglo como fecha de la escritura de una primera versién de la Iliada y
la Odisea’™. Vimos que son muchos los indicios de que la escritura tuvo un rol relevante en el
gobierno pisistratida. Mas alla de la posible existencia de una resencion pisistratida, el acercamiento

a las religiones orficas, las diversas referencias a la interpolacion y a los oraculos como un objeto de

78 Ver Codofier 2004: 295, n.538
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posesion fisico nos lleva a creer que en la corte del tirano de Atenas la escritura era ya una
herramienta vinculada al poder —no tanto con la administracién burocratica tipica de las
civilizaciones orientales sino mas bien como influencia en las practicas tradicionales, como la
poesia, los oraculos y los festivales—. Utilizando los términos de Bowman y Woolf, se trata de un
poder "sobre los textos" y "mediante los textos" (2000: 15-22), aunque en estadios muy primitivos:
poder sobre los textos en la medida en que se los altera (interpolaciones) o se los fija (resenciones,
difusién de versiones en contextos prestigiosos), poder mediante los textos en la disputa por
prestigio (escritura publica) o en la influencia religiosa (oraculos).

Pero es por medio de los ‘Eppod de Hiparco que los pisistratidas innovan también en otra
tradicion particular de la élite: la escritura publica sobre material duradero, y dan un nuevo
significado a esta practica consonante con los cambios politicos que estan en desarrollo en el siglo
VI a.C.: la disputa por prestigio deja de ser una herramienta de competencia multifocal entre
familias y deviene una "propaganda" de gobierno, asociando territorio con gobierno central, uno de
los rasgos fundamentales de las tiranias arcaicas en la lectura de Claudia Gomes (2007: 59-68).
Ademdas de marcar presencia en la disputa por visibilidad, eligiendo un punto geografico
estratégico, las inscripciones en los ‘Eppa actualizan también la disputa de prestigio en el campo de
la sabiduria, como fuente de una capacidad tradicionalmente valorada en los momentos en que una
comunidad debe elegir autoridades para la resolucién de conflictos. Este movimiento hacia una
centralizacion simbolica va de la mano de una de las medidas practicas de Pisistrato, la institucién
de jueces en los demos, personalmente vinculados con su figura. Vemos entonces la transicion entre
el momento del poder descentralizado de las familias en pugna por prestigio, y el momento donde
los pisistratidas logran establecer una unificacién influyendo desde un poder central pero también
actuante en los demos particulares —los ‘Eppoi pueden ser leidos como una de las estrategias
adoptadas para promover tal transicién, un prestigio que es representativo no de diferentes sectores
de una comunidad sino de la comunidad como una entidad en si misma—."

Nuestro recorrido presenta, pues, un puente para la comprension de las transformaciones de
la escritura publica en el inicio del periodo clasico y del nacimiento de la democracia ateniense.
Sabemos que a partir del fin del siglo VI y la mitad del siglo V a.C. hay una fuerte disminucion en
el nimero de monumentos funerarios. Sin embargo, hay dos ejemplos muy sugestivos que dan
continuidad a este periodo de transicién, relativos a la guerra contra los Persas. El primero es
analizado por Whitley (1994), el monumento funerario de los soldados atenienses muertos en la

batalla de Maratén (490 a.C): se trata de un enorme timulo, con rasgos arcaizantes que ya habian

7 También el dispositivo de la decisién por voto en las instituciones de la democracia, como la Asamblea o la Corte,

tiene un componente de unificacién del cuerpo de ciudadanos (Gomes 2007: 141-2).
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desaparecido de los monumentos funerarios del final del periodo, como el espacio de cremacién y la
Opferrine, la zanja para ofrendas que tradicionalmente es interpretada como sefial de culto en las
tumbas mas antiguas.

El segundo ejemplo de transicion son los ‘Eppat de la batalla de Eion (475 a.C., Esquines
Contra Ctesifonte 183-5), que el orador indica como un honor que la comunidad ateniense ofrece a
sus generales pero en el cual no se inscribe el nombre de los individuos, sino que destaca al pueblo
ateniense como lo mas importante. Plutarco también comenta la misma historia (Cimoén 7-8) en la
cual podemos ver que los primeros lideres de la democracia ateniense, con trayectorias muy
parecidas a las de Pisistrato (prestigio militar seguido de redistribucion de riquezas, Lavelle 2005:
162-7), encontraban una fuente de limitaciéon de parte de la comunidad, que no les permitia una
visibilidad particularizada en sus nombres cuando se trataba de monumentos erigidos por la ciudad.

Son los primeros casos en que la comunidad ateniense se basa en practicas tradicionales de
visibilidad y prestigio anteriores al régimen democratico para expresar su propia grandeza, una
hipétesis que deberia ser profundizada por medio del estudio de los monumentos de las primeras
décadas del siglo V a.C. En la tumba de la batalla de Maraton coexisten una tendencia estética
arcaizante con la novedosa importancia que la polis dard "oficialmente" a los muertos en batallas
por medio de monumentos publicos. Los ‘Eppoil de la batalla de Eién representan la nueva
hegemonia democratica que impone limites a las formas anteriores de visibilidad y prestigio de la
élite. A partir de la segunda mitad del siglo V a.C. empiezan a surgir las modalidades de escritura
publica que se volveran masivas, que estaran en manos de los especialistas de la polis democratica,
los esclavos publicos (depdolog, Ismard 2014, 2015), y que constituiran el llamado "habito
epigrafico" de las culturas grecorromanas (de Hoz 2004: 217). Si por un lado vuelven a aparecer las
inscripciones funerarias, estas ya tienen un sentido mas restricto a los niicleos familiares, mientras
por otro lado aparecen los nuevos géneros de escritura publica particulares de la polis centralizada:
los decretos, las listas, las rendiciones de cuentas, los tratados con otras polis, archivos, etc. (Garcia-
Bellido 2009).

Existe una discusion secular sobre la correlacion entre democracia y escritura publica,
movilizando una serie de debates para argumentar en contra o a favor de tal correlacién, entre los
cuales: la funcion informativa vs. funcion simbdlica de las inscripciones, las representaciones
contemporaneas de los atenienses con respecto a esta correlacion, las caracteristicas de la escritura
en polis no democraticas, etc. (ver Thomas 2000, Codofier 2004, de Hoz 2004, Pébarthe 2005,
Garcia-Bellido 2009). Por nuestra parte, creemos que es recomendable una dosis de escepticismo y
desconfianza sobre la naturaleza de los regimenes democraticos antiguos y su relacion con la

informacion escrita. No s6lo por la contaminacién de nuestra propia representacion sobre qué es la
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democracia y cémo ella funciona, sino también por entender que la representacion de la democracia
ateniense que ofrece su principal lider, Pericles, en la famosa Oraciéon Funebre, no pasa por
interpelar a la muchedumbre en cuanto individuos particulares llamados a tener roles decisivos en el
destino de su comunidad (y por lo tanto necesitados de informaciones detalladas y cuidadosas sobre
el gobierno de su comunidad; ver Loraux 2012 [1993]). Entendemos con Josiah Ober (1989) que la
democracia fue un periodo de hegemonia del demos y que esta hegemonia limitaba y configuraba
las modalidades de disputa por prestigio de la élite. Las practicas de escritura publica parecen
apuntar a un sentido parecido: mientras los decretos y leyes representan el poder de la comunidad,
ejercido sobre todos los sectores sociales de la misma comunidad (y posteriormente sobre otras
comunidades), las listas de magistrados, benefactores o de deudores, asi como el nombre de los
individuos que propusieron ciertas leyes, abren espacios para la conquista de prestigio aunque
enmarcadas completamente en la nueva dinamica social y la hegemonia de la polis: gana prestigio

el que actia en beneficio de la comunidad como un todo. Leemos en Nicias de Plutarco (3):

Lo cierto es que Pericles no necesitaba de ningtin tipo de fingimiento para agradar a la
masa porque dirigia la ciudad gracias a una verdadera excelencia y a un gran poder de
conviccion. En cambio Nicias, que era inferior en estas cualidades, se ganaba el favor del
pueblo con su riqueza, por la que si sobresalia. (...) trataba de atraerse al pueblo con gastos
publicos honorificos como los de las coregias, las gimnasarquias u otros semejantes (...).
Después del sacrificio, del certamen y de los banquetes erigi6 la palmera de bronce como
ofrenda al dios y consagré un terreno que habia comprado por diez mil dracmas, con cuyos
ingresos los delios debian realizar sacrificios y banquetes y, al mismo tiempo, rogar de los
dioses muchos favores para Nicias. Asi lo mand6 grabar, ciertamente, en la estela que dejo

en Délos como custodia de su donacién.®

Otro caso muy elocuente de esta nueva configuracion nos lo da Aristoteles en Constitucion
de los Atenienses (54.3): el magistrado llamado "secretario de la pritania" (ypappoatéa tOV Kata
nputaveiav, ver capitulo 3), "responsable por controlar los escritos" (0G T®V YpPOHHATOV €0TL
KOploG) y guardar los decretos hechos, era anteriormente nombrado por eleccién; "votaban a los mas
considerados y dignos de confianza, ya que en las estelas de las alianzas y en los acuerdos de

ngl

proxenia y de ciudadania se inscribe también su nombre"®". Un primer motivo para que en tiempos

anteriores este cargo fuera determinado por eleccién y no por sorteo® seria un menor nimero de

8  Traduccién de Amanda Ledesma.

Traduccién de Manuela Garcia Valdés. En griego: mpotepov pév obv 00Tog fjv X€1pOTOVITOG, Kal Tovg £v80EoTdtoug
Kol TOTOTATOUG €XELPOTAVOLY. Kal Yap &v Taig oTAAG TPOG Talg cuppayiong kol mpogeviang kol moAtteiong ovTog
avaypageTon

82 Cf. Gomes 2007: 140-1.

81
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individuos alfabetizados en el primer siglo de la democracia. Pero Aristoteles parece dar una
explicacion invertida: la inscripcién del nombre del magistrado seria como una sefial de confianza
para el que leyera, sirviendo como un dato validador del texto escrito. A partir de la tradicion
estudiada de la escritura publica, sin embargo, estamos inclinados a creer que se trataria mas bien de
un privilegio tradicional que el magistrado tenga derecho a resaltar su prestigio personal como
responsable por escribir quizas las estelas mas importantes de la polis en el periodo imperial de
Atenas.

Teniendo en cuenta este marco institucional de la polis como el tinico espacio avalado para
la competencia por prestigio, lo que podemos constatar es la continuacion en la democracia
ateniense de la figura del gobierno central que se inicia con la tirania, expresado por medio de
inscripciones publicas que transmiten en si mismas la configuracion del poder que las crea: ya sea
por la figura personal que reivindica el prestigio y el control territorial, ya sea por el poder
comunitario que reglamenta la competencia de los individuos por prestigio. La continuidad del
enlace entre poder central y poder local de la tirania entrada ya la democracia es confirmada
también por la manutencion de los jueces de demos, que eran treinta desde Pisistrato pero pasan a

ser cuarenta a fines del siglo V a.C. (Constitucion de los Atenienses 53).

Propusimos en este trabajo estudiar la escritura publica como parte de los procesos sociales
y politicos ocurridos en el siglo VI a.C., entendiendo esta practica como parte de las estrategias
utilizadas por los sectores sociales da la comunidad y no solamente como una expresion o
documento de tales procesos. Pudimos encontrar las relaciones que enmarcan historica y
socialmente esta practica, identificando cambios paralelos que ayudan a explicar las trayectorias en
la practica epigrafica. Estos desarrollos habilitan la posibilidad de profundizaciéon por medio de
estudios futuros mas detallados sobre los textos y monumentos de las primeras décadas del siglo V
a.C., y a través de una mayor comprension sobre los cambios en la dinamica politica instaurada en

Atenas durante las Guerras Médicas.
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