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FORMAS Y DESTINO DE UNA IDEA IMPERIAL EN EL NORTE EURASIATICO
EN EL MEDIOEVO CRISTIANO
{Continuacién)
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Miguel de Ferdinandy

II.
“..QUO FORTUNA TUA TE DUXERIT, ILLUC TE SEQUEMUR".

Tunc prenominati duces... se sua sponte Almi ducis subiugaveruni
dicentes: Ex hodierna die nobis te dominum ac preceptorem usque ad
ultimam generalionem eligimus el quo ie fortuna tua duxerit, illuc te
sequemur. Hoc etiam, quod verbo dicerunt Almo duci, fide turamenti
more paganismo firmaverundt...

Anonymi Gesta Hungarorum.

El conjunto de la situacién europea en el siglo v —con respecto a la
gran politica mundial de la época— puede resumirse de la manera si-
guiente:

Ante los limites cada dia méas débiles, en algunas partes ya invadidos
v demolidos, de los dos Imperios Romanos, se desarrolla el Imperio de
némades-jinetes, caracterizado por su extraordinario dinamismo. Sus
gentes estan magnetizadas por el esplendor del brillante Mediodia y sus
jefes poseidos por la vocacién de llegar a ser amos del Universo. La convi-
vencia —uno al lado del otro— de los Imperios crea tensiones, contro-
versias y guerras, de las cuales surge el reconocimiento que la existencia
de dos amos del mundo sobre el mismo mundo no es sino un absurdo. Por
consiguiente, el més fuerte de los dos ha de aniquilar al més débil. Esa
es la idea huna, el programa de Atila. Lia realizacién, sin embargo, es compli-
cadisima. Las clases conductoras de la sociedad huna estan expuestas
—en tierras de Panonia y la Dacia Maluensis, inmediatas al Imperio bi-
zantino— a las fuerzas de irradiacién de la cultura romana, como estaban
expuestas ellas menos de cien afos atras a semejantes fuerzas del mundo
germénico; influencia ésta que concluyé en el ya referido sincretismo huno-
germano-sarmata. La naturaleza compleja de ese Imperio, en esio afin
al Imperio Romano, nunca significaba unidad racial o ‘‘de sangre’’, sino
una unién de pueblos de distintas razas, origen y cultura mediante una
peculiar organizacién politica, cuya expresién simbélica era la persona
del gran-kan huno —explica el hecho de que la Romanidad no pudo in-
fluirlo de manera cabal sino solamente en el plan de politica y poderio,
o sea, en la idea del imperio mundial. Asi se entiende el afan de Atila de
apoderarse del trono de los emperadores. Tanto por caminos diploméaticos
como militares son enormes sus preparativos para tal fin. Sin embargo,
primero, la inesperada fuerza —suministrada por una parte de los pueblos
germinicos— del Imperio Occidental le detiene y, luego, su muerte hace
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desvanecer para siempre la realizacién de tamana empresa. El hecho, con
todo, de que después del fallecimiento del rey y el desmoronamiento de
su Imperio, los adeptos germanos y latinos de la ideologia imperial huna
se apoderen, uno tras otro, del cetro de Italia no carece de hondo signi-
ficado!'®. Su carrera, su destino, senala la direccién occidental, dominada
por el rumbo a Roma, de la tradicién atilana.

Con méis razén ain podemos preguntarnos por la corriente orienial,
por el influjo de la misma tradicién en los pueblos jinetes.

La base de la organizacién némade es la familie, tanto en un sentido
estricto como amplio de este término!®, La defensa y cuidado de los re-
bafios (base de su vida material) establece una cierta comunidad de inte-
reses entre varias familias, a la cual, luego, se asocian también otras per-
sonas o familias de la cercania. Esa formaciéon se llama el a4l El adl
se extiende constantemente; siempre entran en él nuevas familias o grupos;
aunque también salen de él ciertas unidades, que toman otro rumbo
de migracién en la estepa. Su jefe es —con ilimitado poder— el padre de
familia. El adl, en esa su forma es ya, aunque no necesariamente, una
agrupacion politica en el sentido usual del vocablo. En los inviernos, sin
embargo, al unirse territorialmente varios a#l, para unidos soportar mejor
los horrores del invierno septentrional, se formula la alianza o la federa-
cion de las agrupaciones de awl® disolviéndose ésta, luego, al llegar el verano,
pero conservando, con todo, la obligacién de la comin defensa. Entonces
surge la necesidad de elegir a alguien que pueda decidir en log asuntos
comunes de la federacién, sobre la base de su autoridad personal. Asi se
crea la dignidad del bi, el juez. A veces, esa dignidad llega a ser heredita-
ria. El juez es el primitivo centro de poder. Sus consultas con los jefes de
las deméas familias crean el fundamento para la constituciéon némade. Su
nombre de familia llega a transformarse en el de la agrupacidn, cuyo jefe es.
Después de algunas generaciones, los que pertenecen al mismo bf y su
familia, empiczan a considerarse de origen comidn, formando una unidad
ideal de gran-familia. Esta es la fribu (gens, nemzetség) con anhelos poli-
ticos también. Tribus de anhelos politicos comunes reconocen sus inte-
reses idénticos y llegan a formar una alianza entre si: ésta se llama estirpe
(stirps, torzs). Estirpes del mismo modo, también pueden crear alian-
zas: asi se llega a la horda. La horda es una agrupacién de predominante
carfcter militar; su razdén, su validez, pero también su bienestar y su cre-
cimiento dependen de la guerra, ya que en la estepa siempre el vencido
s¢ une al vencedor. Por consiguiente, la guerra es la manera més directa
" de aumentar el material humano y, lo que significa esencialmente lo mis-
mo, el poder. Tal alianza militar necesita, por supuesto, un jefe, un gene-
ralisimo. Se elige normalmente el jefe de la estirpe mas fuerte, y éste,
el duque o wvezér, al ser bastante habil, dotado y afortunado, forjari con
la suelta e indisciplinada confederacién de estirpes, un Estado, bajo su
cetro de autéerata. Tal principado puede ser vitalicio, quiere decir, que
al morir el princeps, o fejedelem, su Estado, al perder su cabeza (fej), otra
vez serd lo que antes era: confederacion de estirpes sueltas; pero, a veces,
el principe logrard hacer hereditaria su dignidad. En este caso, la evolu-
ciéon conduce hacia el Imperio de némades-jinetes: la nueva potencia
se torna sefiora de todas las regiones adyacentes, cuya poblacién vive
en estado de pastores némade-jinetes. El fejedelem (principe) se trans-
forma en kagdn (gran rey, emperador); sus hermanos, en principes; sus
parientes adquieren el grado de gran-capitdn (capitaneus, hadnagy). ¥l
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nuevo Imperio vivird hasta que su creador o la familia de éste exista, re-
presentando todavia suficiente poder y autoridad, para asegurar ante los
ojos de los sibditos la fortuna y el bienestar, que brotan de su unidad
imperial. Al acabarse ésta, su desmoronamiento no significa la desapa-
ricién ‘de los pueblos que a ella pertenecieron, sino, solamente, la dislo-
cacion .o la desintegracién de un centro politico.

Al comparar con el proceso politico del Imperio Romano el del Imperio
de las estepas, verificamos que todas las categorias del primero se refieren
a la fzerra, mientras que las del segundo se refieren al hombre. Lla medida
de la riqueza en las estepas, originariamente, no era la tierra, sino el na-
mero de los guerreros que seguian a uno en la guerra y el nlimero de ani-
males, de los que era propietario en la paz. Sélo en la faz que sigue a la
formacion del Imperio, se evoluciona hacia la agricultura y la posesién
de la tierra —como lo vimos en el caso del Imperio de Atila—; pero, la
primitiva raiz de aquellas conquistas —como lo era la romana— se ali-
mento desde sus origenes de un ansia ingénita, de poseer la tierra. Empero,
el conquistador romano piensa siempre en tierras (provincias), mientras
que el némade piensa en pueblos (estirpes). La confederacién de jinetes,
generalmente, permite la libre entrada y, también (esto es lo méas llama-
tivo), el libre apartanucnto de su obediencia de uno u otro de sus pueblos
En el caso de una provincia serfa dificil suponer lo mismo. En las provin-
cias las gentes se romanizaron: la conquista romana borré la tradicidn,
las antiguas lenguas, dié la suya a los conquistados, dando vida a nuevas
existencias historicas. En la estepa, lo contrario: a pesar dela conciencia
de su unidad, las partes conservaron sus propias tradiciones, lenguas y
costumbres, su caricter ‘“‘nacional”. Lo que aseguré su unidad era la con-
dicién uniforme de vida en toda la inmensa franja esteparia, desde el
Mar Negro hasta el Mar Amarillo. En realidad, toda esa franja del Norte
de Eurasia es una sola —aunque enorme— unidad de paisaje histérico.
Sucede entonces casi necesariamente que una parte de ella o hasta —a
veces— su totalidad se retina en un solo Imperio, si la conquista un gran
genio organizador,

Fluye de lo dicho —y lo rcpetlmas aqui— que el Estado estepario no
era una unidad de raza o ‘“‘de sangre’, sino de caracter politico, afin en
eso al Imperio Romano. Tanto en el guerrero libre del ejéreito huno —e
importaba poco cual fuera su origen: huno o no—, como en todos los
pueblos pertenecientes al Imperio Huno, estaba presente y viva una con-
ciencia de su Hunnitas, distinta, en su contenido, de la de Romanidad,
pero idéntica a ésta en cuanto a la idea de seguridad y autoridad que re-
presentd. Ilsa conciencia se incorpora a una idea de comunidad, en el
sentido politico de la expresion, hasta el dltimo momento de la existencia
visible del Imperio Huno; sin embargo, en seguida se transforma en el
mito del Imperto Huno, al haber cesado su existencia real. Asi como en la
época de formacién de los primeros estados germéinicos —cuando ya no
existia el Imperio Romano—, primeramente los reyes germanos, y més
tarde, hasta los emperadores del Sacro Imperio Romano Germénico se¢
revestian del simbolismo de aquel Imperio, sélo miticamente sobrevi-
viente, cuya tradicion parecia dar a las nuevas creaciones politicas caric-
ter de eternidad; del mismo modo, entre los pueblos némades de las gran-
des llanuras orientales sobrevivid a Atila el mito de su Imperio, puesto
que los jinetes y sus descendientes todavia se consideraron parte inte-
grante de esa poderosa unidad de antafio, supremo ideal de poder y gran-
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deza para el hombre de la estepa. Las familias de principes, para dar fun-
damento a su autoridad, pretendian entroncarse con la dinastia huna y con
el mismo Atila si les era posible. Esta tradicién fué el contenido ideal,
entre otros, del eentro de cristalizacién politica, que después del siglo v
empezd a plasmarse alrededor de una de las familias de jefes de estirpe,
en la regién caucasico-pontica. La fe en la vocacién y eleccién de los ante-
pasados de su principe, Arpad, tiene por base el contacto dinastico y mi-
tico existente entre esta familia y la de Atila. Tal tradicion —durante
los siglos de la época bilgara y khasar (siglos v-1x)— sirvid a una familia
de extraordinarios talentos politicos, de modo que su poder de jefe de
estirpe (la estirpe Megyer) pudo llegar a ser la base del poder politico
de una confederacién de estirpes (el Hétmagyar). El sabio aprovecha-
miento del proceso interior y de las circunstancias, exteriores permitié
al final, el establecimiento del poder central de esta dinastia sobre las
siete estirpes confederadas.

Asi llegamos al momento higtérico de la llamada ‘““Alianza de sangre’’1
La ceremonia de ésta la conocemos por la deseripeién de nuestro Anonymus.

“...tunc VII principales persone, —dice ese autor— qgui Hetumoger vocantur, usgue
ad hodiernam diem, angusta locorum non sufferentes habitc inter se ccnsilio, ut a natail
solo discederent, ad occupandas sibi terras, quas incolore possent, armis et bello querere
non cessarunt. Tunc elegerunt sibi querere terram Pannonie, quam audiverant fama
volante terram Athilae regis esse, de eius progenie dux Almus pater Arpad descenderat.
Tune ipsi VII principales persone communi et vero consilio intellexerunt, quod ineceptu,
iter perficere non possent, nisi ducem ac preceptorem super se habeant. Ergo libera vo-
luntate et communi econsensu VII virorum elegerunt sibi ducem ae preceptorem in filios
filiorum suorum usque ad ultimam generationem Almum filium Vgek et qui de eius gene-
ratione descenderent, quia Almus dux filius Vgek et qui de generatione eius descende-
rant, clariores erant genere et potentiores in bello, Isti enim VII principales persone erant
viri nobiles genere et potentes in bello, fide stabiles. Tunec pari voluntate Almo duci sie
dixerunt: Ex hodierna die te nobis ducem ac preceptorem eligimus el quo fortuna tua fe
duzerit, illuc te sequemur. Tune supradicti viri pro Almo duce more paganismo fusis pro-
piis sanguinibus in unum vas ratum fecerunt iuramentum. Et licet pagani fuissent, fi-

dem tamen iuramenti quam tunc fecerant inter se, usque ad obtium ipsorum servaverunt
tali modo’’108, '

Al terminar la ceremonia, convinieron en los términos de ese primitivo
“‘contrato social’”’. No cabe duda alguna, que el Anonymus formula los
cinco puntos del juramento con el auxilio del vocabulario juridico de su
propia época: nosotros también usamos nuestro propio lenguaje al hablar
sobre la historia de remotos o primitivos tiempos; sin embargo, lo que
deecimos acerca de ellos, segiin nuestra oposicién, no es ni incorrecto, ni
falso. Asi también el Anonymus: sus palabras son latinas y su lenguaje,
el del Cristianismo del siglo x11; pero, al analizar su contenido, no encon-
tramos ningun término que no hubiera podido ser parte de una auténtica
tradicion.

Aqui citamos dos puntos de ese “‘contrato’”’, el primero y el tercero,
que rezan asi:

A. “Primus status iuramenti sic fuit: Ut, quamdiu vita duraret, tam ipsis quam etiam
posteris suis semper ducem haberent de progenie Almi ducis’'3%?,
B. “Tertius status iuramenti sic fuit: Ut isti principales persone, qui sua libera volun-

tate Almum sibi dominum elegerant, quod ipsi et filii eorum nunquam a consilio ducis
et honore regni omnino privarentur’’10,

A. El emperador Constantino Porfirogéneta, que recibié informacio-
nes, en el afio de 949, del duque Torméas, un bisnieto del principe Arpad
el Fundador (1907) —por lo tanto, una persona que debia conocer muy
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bien la tradicién referente al encumbramiento de su propia familia— nos
dej6 un relato detallado de la transformacién magiar, de una confedera-
cién de estirpes en un Estado conducido por un solo jefe. Segin esta in-
formacién, el Siete-Hiingaros eligié, en lugar de Almos, de muy avan-
zada edad, a su fuerte y sabio hijo, Arpad, elevandolo sobre un escudo,
“segin costumbre y ley de los khasar” (Koara 10 t@v Kafdowv €dog ral Ed-
ZOVOV).

“Antes de ese Arpdd —agrega el emperador— los turcos (id est: los magiares) nunca
eligieron principe alguno, y hasta el dia de hoy el principe de Turquia es siempre de su
familia’’ 1,

B. El tercer punto, del Anonymus tiene su comprobacién en la ley del
propio San Esteban (1038). Este —preocupado por tener un consejo
y un gobierno cristianos en su totalidad, en el pais que él mismo habia
convertido a la nueva fe—, seguramente, no hubiera incorporado a su
ley la férmula, segin la cual los grandes, los descendientes del antiguo
Siete-Hungaros, ‘“no pueden ser excluidos del consejo del monarca’’!'2,
s1 una antigua costumbre y tradicién, que hasta al gran rey obligaba, no
le hubiesen presionado en su proceder.

La situacién de la confederaciéon del Siete-Hingaros en el momento
de la “Alianza’” en cuestién, fué ésta:

Las estirpes no tenian bastante sitio en su antigua patria; debian salir
de ella en busca de una nueva tierra méas amplia, més conveniente. En-
tonces se vieron obligadas a constituirse en una formacion estatal de con-
tornos més definidos. El rumbo de su emigracién les fué seialado por la
voz de la tradicidn, segin la cual Panonia era la antigua tierra de Atila,
antepasado de los jefes de la estirpe Megyer. La gran empresa necesitaba
un jefe militar y jquién podria ser él, sino la “progenies’”’ del gran rey?
Los del linaje de Almos, descendiente de Atila, fueron para los demés
magiares realmente ‘‘clariores genere’’ y, por consiguiente, los mas capa-
citados para conducirlos a la guerra. De ellos, pues, eligieron su principe.
La expresién “‘elegerunt sibi” del Anonymus puede llamar la atencién.
Bizancio y la Alta Edad Media apenas conocen la eleccién del monarca.
Pero entre los barbaros del Norte —ya sean germanos o turcos— la eleccién
es una de las formas normales de nombrar un nuevo jefe o rey —no la
tinica—. También entre los némades es usual la designacién libre o casi
libre por el principe reinante de su sucesor en el trono o la herencia por
el ultimogénito o por los sobrinos. Estas son formas normales de sucesién,
aunque también lo es la eleccidn.

Desde luego, no debemos pensar en elecciones de jefe de Estado como
las de los dos dltimos siglos. Se trata mas bien de un peculiar procedi-
miento que el Anonymus excelentemente caracteriza por las palabras
“communi et vero consilio”. Por el Porfirogéneta sabemos que los hin-
garos siguieron cl consejo del kagan de los khasar en la eleccién de su prin-
cipe. El kagan —una especie de hegemon nominal de los magiares— quiso,
primero, que eligieran al gran-capitin Lebed, por ser su pariente. Pero
el mismo Lebed seiialé la dinastia de Almos por considerarla “méis digna
para tal oficio’’'? —como dijo al kagan—. Entonces las siete personas
principales pronto se unieron en la dinastia de Almos y la persona de su
hijo Arpad. :

Se sabe que también un principe de tamafia importancia y de un rei-
nado tan absolutamente autocratico, como ha sido el Gengis-kan, fue
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elegido por los jefes, y también a su lado continuaron figurando las nueve
estirpes tradicionales de los mongoles, como al lado de Arpad las siete,
—Iluego, ocho— de sus magiares. En Hungria, tanto la antigua forma de
eleccién como la de designacién van desapareciendo solamente a partir
del primer cuarto del siglo x1'**., De modo anélogo, la eleccidn y la desig-
naciéon del monarca se mantienen también en el Imperio del Gengis-
kan, en que, después de la muerte del gran-kan Ugetey, los jefes (seme-
jantes ya en ese entonces a los duques de la Casa imperial) se muestran,
durante diez afios, incapaces de convenir “communi consensu’ en uno
de ellos para sucesor. _

Las expresiones ‘“‘communi consensu’, ‘libera voluntate’” y ““pari vo-
luntate’”’ estn, por supuesto, algo llamativamente subrayadas —ya por
su sola repeticibn— en la “Gesta’” hingara. Varios investigadores sos-
tienen la opinién de que el Anonymus en esto hace concesiones a la aristo-
cracia hidngara —en pleno desarrollo desde la muerte del rey Béla ITI
(1196)—, interesada en que apareciera méas limitado el poder real. Pero
el “Bele regis notarius” es hombre de la corte, més, creacién de la di-
nastia. El, en todos los casos que se le presentan, revela la méas grande
devoeién a la dinastia y lo hace con todo el entusiasmo e impetu de su
por cierto muy vehemente temperamento. Poco probable parece, por
consiguiente, que actie en favor de las fuerzas opuestas a sus reyes, ‘“‘cla-
riores genere et potentiores in bello”. Mas verosimil es que hubiera fo-
mado la direceién contraria. La posibilidad de interpretar de varios modos
el derecho de sucesién al trono (tradicién némade en el Estado cristiano
magiar) fue la causante de muchos desastres nacionales, en los dos siglos
que anteceden & la époeca del Anonymus. La amarga recordacién de esas
luchas sangrientes —como varios investigadores lo subrayan— dejé sus
huellas visibles en la formulacién del quinto punto de la ‘“Alianza de san-
gre’”’ en su “Gesta’%. El buen ‘“consensus’, el consentimiento de todos,
estd destacado de una manera casi conmovedora en toda su ‘“‘Gesta’.
Luego, precisamente, en su época, la idea de la eleccién ha desaparecido;
el Reino magiar se convirtié en un reino hereditario, basado ‘“‘more occi-
dentale’”” en la primogenitura. Al hablar nuestro autor de una eleccitn,
toca un tema delicado, ajeno, en muchos sentidos, a su propia sensibi-
lidad. Ha de cuidarse, pues, para no disminuir la dignidad y el earacter
hereditario de su venerada Casa real. Por esto, entre otras causas, hace
una nitida distincién entre los jefes ‘‘de noble ascendencia” y la dinastia
““de mucho méas noble ascendencia’’; las siete personas ‘‘potentes en la
guerra’’, v la gente de Almos ‘“mucho méas poderosa en la guerra”. De
ahi también la repetida e intencionada mencién de la fidelidad que los
capitanes deben a la “‘progenies Almi ducis”, sus reyes. Finalmente, con
el mismo motivo, en la inevitable narracién de la ‘““Alianza de sangre’’,
que encontré en la tradicién y le hubiera sido imposible callar, pues narraba
el origen del Estado hingaro, se vié obligado a acentuar tanto aquellas
expresiones que destacaban el pleno acuerdo de todos en la eleccidn de
los Arpados.

Los que expusieron su opinién acerca de esa “Alianza de sangre”’, desde
Esteban de Werbdezi (1514) hasta la generacién de investigadores ante-
rior a la mfa, tenfan que seiialar que el origen del Estado magiar estaba
basado en un contrato!®. El rey hingaro, originariamente, no es un ‘‘dei
gratia rex’’ —aunque usara, siguiendo la costumbre occidental, esta for-
mula—, sino —si nos estad permitido expresarnos con el término del Ano-
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nymus— un rey “communi consensu’’. No veo razén para no unirme a la
opinién de los historiadores del siglo pasado y los comienzos de éste
(A. Thierry, Mdridssy, Kiss, Korbuly, Imre Hajnik y Geyza de Ferdi-
nandy ), que consideraron la confederacién del Siete-Hungaros una re-
piblica —repiiblica de caricter militar y aristoeratico—, basandose en la
autoridad de un Werbéezi (siglo xvi) ¥y de un Constantino Porfirogéneta
(siglo x), los cuales —empleando cada uno el lenguaje de su época— man-
tuvieron, en lo esencial, la misma opinién'’.
Werboczi dice:

“ .. quod gquamvis olim populus iste Hungarorum, dum adhue ritu viveret gentilitium,
et non regem, sed ducem ac eapitaneos haberet sicut directores...”’1$

Estas palabras bien las completa el emperador, refiriéndose a la situa-
¢i6n del siglo x (en época posterior al principado de Arpad):

“Esas ocho estirpes de los tureos que no estaban subordinadas a su principe, vivian
entre rios que las separaban. Hicieron un paclo para ayudarse mutuamente con todas sus
fuerzas, en el caso de que alzuna de las partes fuzse amenazada por una guerra’19,

Esas palabras fundamentaron la opinién de Hajnik de que la eleceion
de Arpad no transformé ain definitivamente la repudblica hdngara (la
confederaciéon de estirpes) en una monarquia, sino que solamente se acercd
a esta forma de Estado con un paso decisivol®,

Radloff en sus “Hojas sueltas de Siberia’’?! transeribe una informaeién
de Lewschin, quien, a principios del siglo xi1x, todavia alcanzdé a ver una
asamblea de los kirg? ndémade-jinetes convocada para elegir un nuevo kan.

Se reunieron todos los hombres del pueblo, formindose, primero, gru-
pos, en que se trataba de preparar la opinién ptblica en favor del candi-
dato. Luego, se sentaron los jueces (bi), los nobles y los viejos en un cfr-
culo formado por los demés; la gente de mayor autoridad abrid la discu-
sién, a veces violenta, en que —segin parece— podian participar todos,
si querian, no solamente los sentados en el eentro. Pero la decisién, la
pronunciaron los de mayor influencia. Al haberse elegido, al fin, el nuevo
kan, los jefes de las estirpes (los sultanes, dice el texto) van a buscarlo,
lo llevan a la asamblea, lo hacen sentar en una alfombra blanca y lo elevan,
repitiendo esa ceremonia variag veces.

Hasta esa costumbre se conservd, pues, aunque el escudo se habia trans-
formado en una alfombra blanca. También la razén de elogir un kan era
ain la misma. Nuestro informador dice expresamente, que la existencia
de un kan para las estirpes kirgiz tenia sentido sélo en tiempos de guerra,
cuya amenaza unia a las partes; o en la paz, si el poder y la autoridad
de su kan podian asegurarlas contra la invasion de enemigos exteriores.
Al no presentarse una de estas razones, el principado se deshizo, dando
lugar, nuevamente, a la suelta confederacién de estirpes.

Confirma y completa lo dicho de una manera bien clara la informaciéon
de Amiano Marcelino (XXXI. 2, 7), por la cual regresamos a los hunos
(a los hunos, por supuesto, de fines del siglo 1v, anteriores a la época
en que la gran transformacién social, cuyo punto final fue el Imperio de
Atila, hubiera tenido lugar:

“Et deliberatione super rebus proposita seriis, —dice ese brillante esecritor de la tardia
Romanidad-— hoe habitu omnes in comune eonsultant. Aguntur autem nulle severilale
regali, sed tumultuario primatum ductu contenti, perrumpunt quicquid inciderit”.

La féormula de la eleccion —cuyas analogias y comprobantes acabamos
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de'ver— es muy caracteristica en el Anonymus: es la identificacién de
toda una nacién con el destino y la fortuna de su Casa reinante. “A donde
tu suerte te conduzea, alli te seguimos”. Después de estas solemnes pa-
labras, los Siete se hirieron el brazo; dejaron chorrear su sangre en un
chliz o un caldero, y —como lo conocemos por otras informaciones—
bebieron todos del contenido del céliz, llegando a ser, por esa ceremonia,
para siempre “hermanos de sangre’’ entre si.

Las “Alianzas de sangre’’ atan y ligan con validez eterna a los que han
participado en cllas. Por esa “Alianza’’ llegaron a ser todos los caudillos
hidngaros y, simbélicamente, todos sus descendientes, y, al final, todos los
magiares, miembros de una gran familia, que es la nacién hingara. Tal
formacién se llama “hermandad de sangre” (vértestvérség) o ‘‘hermandad
electiva’ (Wahlverbriiderung). El “hermano de sangre” se llamaba en
mongol anda, vocablo que también nosotros usaremos en lo sucesivo.
La relacién de los anda entre si se consideréd un lazo mucho méas fuerte
y obligativo que el que ligaba a los verdaderos parientes. Raza y sangre,
como vimos, poco importaron al némade. La sangre uUnicamente tuvo
valor cabal para él por ser simbolo de su directa ascendencia: en su sangre,
en sus huesos, en sus facciones estaba presente, se incorporé a él su vene-
rado antepasado. Pero los de su misma ascendencia eran molestos a los
ojos del némade y su afan —en numerosos casos— el de deshacerse de
ellos. El anda era distinto. El anda era el amigo elegido, ligado con una
ceremonia solemne al destino de una comunidad simbélica, cuyo sentido
y finalidad residieron entre los contrayentes en la ayuda comin y la con-
fianza eterna.

Asi lo sabia ya Herédoto, a quien hemos de agradecer dos preciosas
informaciones acerca de tales ‘“‘alianzas’. La segunda de ellas (III, 8) es
como sigue:

“Entre los rabes, los mas fieles y escrupulosos en guardar la fe promelida en los pactos
solemnes gue contraen, fisase la siguiente ceremonia: Cuando dos personas quieren hacer
un legftimo convenio, sea de amistad o de alianza, preséntase un mediador'® que, con
una piedra aguda y cortante, hace una incisién en la palma de la mano de los contrayentes,
en la parte m4s préxima al dedo pulgar; toma luego unos pedacitos del vestido de entram-
bos y, con ellos mojados en la sangre de las manos, va untando siete piedras preparadas
para ese fin... Conclufda... esta ceremonia... el que contrae el pacto de alianza... presenta

y recomienda a sus amigos el extranjero o ciudadano...; y los amigos por su parte miran
como un deber solemne guardar religiosamente el pacto convenido.

En el primer pasaje, Herddoto informa (I, 73-74) acerca de unos es-
citas refugiados en la corte del rey Ciajares de Media. Allf ellos ensefa-
ron a los mancebos medos el arte escita de manejar el arco. Diariamente,
iban a cazar, pero un dia volvieron con las manos vacias y entonces el
rey los llené de insultos. Los escitas se ofendieron gravemente. Tomaron
a uno de los mancebos medos, su disecipulo, lo despedazaron y lo guisaron
a la manera como solfan preparar la caza y, después de darle a Ciajares
el horroroso guisado, huyeron con toda diligencia a Sardes y se ofrecieron
al servicio del rey Aliates. Este no quiso entregarlos a Ciajares, que in-
vadié sus tierras. En una de las batallas ‘el dia se convirtié repentina-
mente en noche” lo que asusté a los combatientes de tal manera que re-
solvieron ‘“‘poner fin a sus discordias con un tratado de paz”. Herédoto
termina su relato con las palabras:

“Entre eslas naciones las ceremonias solemnes de la confederacién vienen a ser las mismas
que entre los griezos, y sélo tienen de particular que, haciéndose en los brazos una ligera
inecisién, se lamen mutuamente la sangre’’.



Aqui tenemos el dato que faltaba en el Anonymus, pero se halla en una
nota marginal del ano de 1537, segin la cual los hingaros, al contraer
amistad entre si, la celebran bebiéndose la sangre!?s,

Hasta los escandinavos, al pronunciar un juramento de alianza, se
hieren el brazo y dejan chorrear la sangre en un punto del suelo al que
previamente han arrancado el pasto. Semejante papel tuvo, al lado del
agua y la hierba, la tierra en los contratos hechos por turco-bilgaros;
mientras que entre los cumanos del principio del siglo x111 conocemos
una auténtica ‘“‘Alianza de sangre’’. Cuando el emperador latino de Bi-
zancio, Balduino II, se confederé con los cumanos, éstos vertieron su
gangre en un caliz y —mezclandola con agua y vino— se la tomaron.
Luego, pusieron un perro entre cllos y los latinos y lo despedazaron en
seguida con sus sables, diciendo: ‘““Asi se ensafien con nuestros cuerpos,
si cometemos infidelidad”’, #d est: si no cumplian con los términos de ese
tratado!®*. En el punto V del Anonymus se anatematiza a aquel que viole
el contrato, que peque contra la fidelidad'®. Esta es la formulacién eris-
tiana del texto, pero del citado relato se deduce que algo semejante tuvo
que ser pronunciado entre los contrayentes magiares. Ademéas, se sabe
que también los hingaros paganos juraron por el lobo o el perro!2s.

El anathema, la venganza contra el anda que habia violado los términos
de la ‘““Alianza de hermandad de sangre’’, estid presente también en la
historia mongol. Es la informacién acerea del levantamiento de Dyamouka,
antiguo anda del Gengis-khan, contra su “hermano” y, luego, su tragico fin.

Aunque, como Rashid-ed-Din expresamente dice, el Gengis ‘“‘seul a
regu le don de régner et la nature d’un chef”’*””, varias estirpes se levan-
taron contra él, y en una asamblea, junto a un rio, se confederaron, pro-
nunciando todos los caudillos rebeldes la siguiente férmula de juramento:
“Que celui d’entre nous qui trahira soit abattu comme cette terre, taillé
en piéce comme ces arbres’’. Luego, como Grousset nos informa, ‘‘ils fai-
salent ébouler la terre dans la riviére, abattaient les branches & coup de
sabre’’?®, Tuvo lugar, entonces, una ceremonia que ilustra acerca de la
venganza en caso de traicién, bastante afin a la de los cumanos citada
arriba, solamente que en vez de un perro, figuran arboles. Al decir y a
hacer asi, proclamaron a Dyamouka su gur-kdn (kan universal). Pero
el Gengis vencié a su antiguo anda, a quien llevaron prisionero ante él.
El Gengis quiso perdonarle. Dyamouka, sin embargo, lo rechaz6, con

¥y,

estas palabras, segin Grousset, ‘““‘de una nobleza admirable’’:

“Aux jours ol nous devinmes anda, ensemble nous frisions cuire nos aliments, ensemble
nous les mangions, et nous nous disions des paroles qui ne peuvent étre oubliées. Alors
vinrent des gents gui nous dresserent 'un contre 'autre. En me rapellant tout cela, je
deviens rouge de honte et je n’ai pas le courage de regarder en face de mon anda. Tu m’of-
fres de redevenir ton compagnon, mais je sens que ce n’est plus possible, Si tu ne me mets
pas & mort... & cause de mois tu ne dormiras jamais tranquille. Ta mére est pleine de sa-
gesge. Tu es toi méme un héros. Tes fréres son pleins de talent. Tes compagnons sont des
braves. Tes grands officiers sont pour toi comme 73 chevaux hongres. Moi, dés mon en-
fance, je n’eu ni parents, ni fréres. Mes compagnons ne m’ont pas été fiddles. Aussi, 6
mon anda, m’as-tu dépassé en tout. Maintenant, il faut que je meure sans tarder pour
que le coeur de mon anda soit en paix. Mais il faut que je meure sans effusion de sang. A

cditt: Eondition mon esprit restera A jamais aprés ma mort le protecteur de tes descen-
nts”.

Y el Gengis, realmente, mandé ejecutar a su antiguo anda de esa ma-
nera, y el alma de Dyamouka llegd a ser “‘el genio protector’ (suldé, en
mongol) del Gengis y su gente, hasta el fin de los dias'®. Seguramente,
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ésta es una de las formas mas remotas de la tradicién, mientras que las
“Alianzas” de cumanos, bidlgaros y hdngaros, con su ‘‘sanguis nocenlis
fuderetur, sicut sanguis corum fuit fusus in iuramento’*’, parecen repre-
sentar la versién opuest® de la misma tradicién. La idea del suldé —el
genio protector— es, desde luego, muy afin al suldé que vivia en el estan-
darte!® u otro objeto sagrado del Imperio némade o de su milagroso fun-
dador o héroe; muy afin también a la “fortuna’ (qut) de los antiguos
principes turcos o a la fortuna de la Casa elegida, en la tradicién hingara;
destino este con el cual, de manera solemne y significativa, se identifi-
caron también en ese caso, todos los anda’’... ex hodierna die... usque ad
ultimam generationem”. El concepto es, sin dejar lugar a duda, idéntico
al de la “felicitas’’ de Atila, en su citado carmen finebre.

La férmula en cuestién aparece en dos pasajes en la “Gesta’ del Ano-
nymus. El primero ya lo conocemos. El segundo se refiere a la adhesién
de siete estirpes cumanas a la Confederacién de las siete estirpes magiares,
reunidas ya bajo el principe Almos.

Vimos ya la manera némade de formarse una nueva confederacién
con varias hordas. Estamos, aqui en el citado caso, ante uno de los
ejemplos histéricos méas evidentes de dicho fenémeno. También Cons-
tantino Porfirogéneta nos informa acerca de la unién de tres estirpes
kabard, escapados de los khasar, que formaron, luego, la octava estirpe
en el Estado magiar'®,

La investigacién solfa identificar el ligamiento de los kabard y el delos
cumanos, aunque tnicamente la libre asociacién a los hingaros (se sua
sponte duci Almo subiugaverunt'®, dice el Anonymus) parece ser idéntica
en’ambos casos. Los cumanos de la “Gesta’” hdngara no eran khasar, co-
mo los kabard; ni en el momento de su ligamento a los magiares, eran
una nacién en fuga; tampoco sabemos de ellos, que hubieran ido en pri-
mera fila a la guerra delante de los magiares, como relata Constantino
de los kabard; aunque tal procedimiento de parte de los hiingaros, no consti-
tuye ningtn alto honor para los kabard: el némade se hace preceder en
1a batalla de los enemigos vencidos, los sospechosos o los cobardes. El
Anonymus, muy por el contrario, sabri relatarnos muchos datos que
comprueban que los hingaros consideraron sus iguales a las siete estirpes
cumanas en cuestion. Y, para acabar, los cumanos son una confederaciéon
de 7 estirpes, como los hiingaros, y no de 3, como los kabard; y no sabemos
que un solo principe rigiese a todas ellas como el emperador en el caso
de los kabard.

Pero, en este mismo punto, podria plantearsenos una duda: jNo es
posible, acaso, que el Anonymus inventara las 7 estirpes cumanas, ad
analogiam de las 7 magiares? Ademés: el nombre kuwmdn, komdn no apa-
rece, en esta forma, antes de mediados del siglo xr'* y el relato en cuestién
se refiere al siglo Ix. :

A estas dudas podriamos contestar, que 1° el Anonymus no solamente
habla de 7 estirpes cumanas, sino que menciona los nombres en antiguo
turco y hasta las genealogias de sus capitanes. El sacerdote eristiano no
hubiera podido inventar una larga lista de nombres en antiguo turco si
no hubiese conocido alguna fuente patria, que los contenia. 2° Vimos que
el Anonymus —como nosotros también lo hacemos— hablaba el lenguaje
de su propia época, y en la suya se decia en latin, cuman? para todos los
pueblos, que se llamaban kin, chin, kun, komdn o kuman, y que, en rea-
lidad, pertenecieron a dos grupos nitidamente diferentes.
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El ligamiento de los cumanos en el Anonymus es resultado del recono-
cimiento de que sus antiguos aliados, los rusos de Kiev, representan menos
poder y buena suerte (la qut de los antiguos turcos) en las guerras, que la
gente de Almos, ya que Almos vencié a los rusog, ante Kiev, y dirigidse
hacia Panonia, tierra de Atila'®, del cual tal vez esos mismos cumanos
habfan conservado ciertas tradiciones. Asi fue, que —de una manera
definidamente némade— abandonaron a los rusos y acudieron ante Almos,
pronunciando ante ¢l las citadas grandes palabras.

Todo ese brillante episodio de la mas antigua historia hingara, apenas
era mencionado en la historiografia hasta que G. Vernadsky en su ‘“Lebe-
dia” comprobé la actuacién de Almos en las crénicas y en la tradicién
local rusas'® en Kiev y antes del encuentro.

Vernadsky cita dos narraciones sobre los hingaros en la Crénica Pri-
mitiva Rusa. La segunda de éstas reza como sigue: :

““Then the Ugrians passed by Kiev over the hill which is now called the Ugrian (Settle-
ment) (Ougorskoe). And they came to the Dnieper and piched their tents. They had in-
deed the ways of the Cumans (Polovey)... And they came from the East and (then) they
struggled accross great mountains which are known as the Ugrian Mountains (Carpathian
Mountains) and began to fight against the people settled there. The Slavs had been the
original settlers (there) and (then) theVolokhy (Franks) took the Slavie land, and follow-
ing that the Ugrians chased the Volokhy away and occupied that land and settled there
together with the Slavs, having subdued the latter to themselves’s.

La existencia de una antigua poblacién hingara en Kiev (Ougorskoe);
la presencia de titulos y expresiones eslavos usados por Arpad y los otros
capitanes magiares, segin una fuente tan importante como es el empera-
dor (como voevoda, por ““capitancus’; o la expresién £3oc zai {dxavov de
Constantino, que perfectamente corresponde a la de ‘“‘obydaja i zakony”
de la Crénica rusa'®®, constituyen para Vernadsky la base de la identi-
ficacién del nombre Olma de las Crénicas rusas con el nuestro Almos y el
"Adpovtine de Constantino®®?, Esa correspondencia tiene la mayor im-
portancia tanto con respecto a la fundacién de la Rusia de Kiev que —se-
giin Vernadsky— ha tenido un “Hungarian background’”, como también
en cuanto a la autenticidad del relato de nuestro autor.

“And they (la gente del principe Oleg) killed Askold and Dir —dice la Crénica rusa—
and carried (their bodies) on the hill which is (even) now called the Ugrian Settlement
{Ougorskoe), the Olma’s Palace (Olmin dvor)’’1o,

Este pasaje, que seiiala el fin de la dominacién hingara en Kiev y los
comienzos de la normana, destaca mas todavia la presencia de un notable
elemento magiar en el area de Kiev —donde, como sabemos, habia en
esos tiempos un importantisimo sector de herreros y artesanos hinga-
ros—™; lo que confirma la existencia de un castillo del principe Almos
en esa ciudad.

Vernadsky hace notar, acertadamente, que esa expresion: Olmin dvor,
debe entenderse tanto en ruso como en hiingaro de dos maneras: el ‘“‘pa-
lacio de Olma”’ y la “corte de Olma”’ (Almos udvara )*.

Podemos resumir: El principe Almos, kan elegido de los hingaros, fué
el voevoda de Kiev. Askold y Dir —posiblemente no hingaros— habrian
sido alli sus lugartenientes. El sangriento fin de éstos sefialé el ocaso de la
dominacién de Almos sobre Kiev. No fue para él una pérdida catastré-
fica. Conducido por sus fieles rusos, apoyado por las estirpes cumanas,
“‘por el camino de los cumanos’ —como dice la Crénica rusa— se habria
ido hacia los Carpatos, en bisqueda de la tierra de Atila, su preavus.
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‘Sabemos por muchos relatos —también por la Croénica rusa— que los
rusos llamaban a una parte de los cumanos, generalmente, Palovey. Esta
palabra quiere decir en latin ‘albus’, ‘gilvus’, ‘lividus#. Corresponde
a aquella parte de los cumanos llamados en fuentes latinas Cumanz Alb:.
Luego aparecen los Cumant Nigri y éstos son los que los bizantinos no
denominan ydéuavor, como a los otros, sino oUfot y los rusos, Torci'.
Las fuentes hingaras llaman a los primeros, hasta mediados del siglo xii,
Cuni ¥, nunca Comani o Cumani y, solamente, en la segunda mitad de
dicho siglo se suprime la antigua denominacién y se substituye por la de
Cumanz, Comanc. .

La partlclén en dos es cosa acostumbrada entre Ios pueblos jinetes. Se
sabe que atin en el siglo x1 la parte oriental de Hungria se llamaba
Ungria Nigra®. El color blanco (en el citado caso, el del Occidente ma-
giar) representaba siempre la parte méas distinguida. Por eso adornan el
trono de Atila bandas blancas¥. También los Cumani Albi representan
la parte mas distinguida, més atn, ellos son los verdaderos cumanos, El
nombre kuman es un derivado de kiun, como la lingiiistica lo comprob6*#;
y ese kin es el que en forma de Cuni, Kuni aparece en las fuentes hiinga-
ras anteriores a la época del rey Geyza II (1141-1162). No deja de ser
notable que los cumanos de la Gran Llanura Magiar —llegados a Hun:
gria en el siglo x11i— se llamen hasta la fecha kdn y no komdn. Dejando,
por ahora, completamente al margen de nuestro interés el problema de
los Cumani Nigri, Torei o Uz, que aparecen sélo después de mediados del
siglo x1 y llegan, por consiguiente, demasiado tarde para nuestro propoé-
sito; dedicaremos toda nuestra atencién a los Cumani Albz, Palovcy o Cuni.

Alrededor del afio 800, una estirpe de los Avaros, pueblo vencido ¥
derrotado en los dltimos afios del siglo viir por Carlomagno y sus hijos,
no queriendo aceptar la nueva dominacién de los francos, huyé de la
actual Hungria, pais entonces de los Avaros, y, después de haber vagado
algunos afios por los Balcanes, se dirigio ha.cla, el Este, a las estepas abando-
nadas de sus antepasados. Esta estirpe se llamaba xovwi, id est: Hunni'".
El turcologo Gy. Németh afirma que en este vocablo la consonante inicial
k —como en muchos otros vocablos turcos— se modificé en A, lo que
quiere decir que el nombre originario de los hunos debié haber sonado,
no Hun, sino K#4n. Teofilacto Simocata anoté que una rama —una es-
tirpe— de los avaros se denominaba youvvi o sea: una parte de los hunos,
residente en la estepa oriental, se asoci6 en el curso del siglo vi a la Confe-
deracién de estirpes aAvara, y siguiendo a ésta, volvié, como una estirpe.
Avara a Panonia, antiguo centro del Imperio del Atila’®'. No es imposible,
entonces, que la expresién “por el camino de los cumanos” en la Crénica
rusa conserve una reminiscencia de la antigua ruta de los jinetes hacia
la Europa Central: la senda de los hunos también.

Las fuentes hiingaras de la época arpadiana no conocen el nombre de
los Avaros. Sin embargo, un grupo de los hallazgos arqueolégicos liga
directamente la época Avara con la hingara™, lo que supone una conti-
nuidad histérica entre el ocaso del Imperio avaro y los comienzos del
Reino magiar. Adn en tiempos cristianos aparecen entre los hingaros
costumbres de entierro caracteristicamente Avaras'®. La planta tipica
de las poblaciones en la Gran Llanura Magiar demuestra hasta la fecha
formas muy peculiares, que solamente es perfectamente inteligible por
la manera especifica de construir el habitat de los dvaros —los gyor— y
explicable. (Por ej. la planta circular de la ciudad de Hajduboészormény;
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luego, la kerlesvdros: la ciudad de corrales, el awl del Oriente®). Las joyas
encontradas en tumbas de los ﬁrpados de los siglos XI y XII sorprenden
por la presencia de reminiscencias Avaras en su ornamentacion®, Y final-
mente: los hingaros, al conquistar la patria, no ocupan con sus poblacio-
nes aquellos territorios en que —segin los hallazgos— podemos suponer
la parte cabal de las poblaciones Avaras; asi que el territorio poblado por
los magiares y el antiguo territorio de la poblaciéon avara —segin dice
un arquedlogo—*®% se complementan mutuamente.

Todo lo dicho seria inexplicable sin la muy verosimil suposunén quo
resulta de las investigaciones, segiin la cual la mayor parte de los avaros
—y por lo menos, sus principes y la aristoeracia— habria sido huna. Los
hallazgos arqueoldgicos nos ensefian que la vestimenta, las joyas y los
adornos de los principes y jefes siguieron el estilo huno, “la moda huna’’%7-
Ellos conservaron también, la tradicién huna y, seguramente, su antiguo
nombre Avar, es una denominacién para el uso ajeno a las estirpes de
ese Imperio, como para los magiares es el nombre hungarus. A ningin
magiar se le ocurrird llamarse hingaro. Los a4varos tampoco se llamaron
avar, sino —segin los dos componentes de su Confederacién— Var, Quar
y K #n, Chunni®®®, Por eso no conocen las Crénicas de los siglos X111 y
X1V —que conservan en gran pdrte la tradicién local germéanico-avara de
Hungria-——- el nombre avaro’, sino solamente el de hunas ¥ por eso hablan
de una prime
de la patria magiar, i‘dentificando completament-e hunos con hﬁngaros;
¥ por eso seflalan tan corto el periodo que transcurrié entre la caida del
Imperio huno y la fundacién del Reino magiar’®®. Al hablar de los hunos,
hablan en realidad de los &varos, es decir, hablan de un “segundo” Im-
perio huno, el cual —aunque compuesto en parte de elementos turcos
de Asia Central que nunca habifan pertenecido al mundo de Atila con-
tuvo también gran parte de la antigua aristocracia huna; y al lado de
ésta, estirpes enteras, que eran hunas y hablaban huno. De modo que en
el siglo vi, al aparecer la primera embajada 4vara ante la corte de Bizan-
cio, no se necesité alli un nuevo intérprete para hablar con ella: el antiguo
que sabia huuo, entendié también a estos ““Avaros’’160,

Los govvvi en cuestién, por un camino muy significativo!®'—a través
de Grecia— volvieron a laﬁ estepas paternas. Alli estuvieron al servicio,
hoy de los bilgaros-onéguros, mafiana de los khasar, y se aliaron al fin
con los rusos de Kiev. Son aquellas siete estirpes Cumanorum que a fines
del siglo 1x, se sua sponte duci Almo subiugaverunt reconociendo para
siempre el de*stmo magiar como su propia “fortuna’ y hado.

Un reino que. estd compuesto de dos confederaciones de siete estirpes
—en cada caso— esy serd durante largo tiempo todavia, aunque tenga de
vez en cuando un solo jefe, en la persona de un Almos o un Arpad, un
Reino bicéfalo, un mundo de doble faz. La tradicién, en su extraordina-
ria receptlblhda,d como un instrumento de alta 1)1'8(31‘51611 muestra las
fuerzas que realmente estan obrando.

Al narrar el Anonymus el transito de la gente de Almos por los Carpa-
tos, menciona primero, las siete estirpes hingaras, luego, las siete cuma-
nas'®’. En la nueva patria, las embajadas de importancia —con una excep-
cién— siempre son desempeiiadas por dos enviados, un magiar y un cu-
mano'®. En la conquista de la parte noroeste del nuevo pais, los caudillos
hiingaros esperan hasta que también uno de los ecumanos pueda asociarse
a ellos, y s6lo entonces acometen su empresal®,
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El nieto de Arpad, ¢l principe Taksony, fue casado por su padre con una
princesa cumana'®. El Anonymus no lo dice; podemos, sin embargo, su-
poner con mucha probabilidad, que se trataba de una nieta o bisnieta de
uno de los grandes capitanes conductores, Ed o Edumen, quizas de una
hermana del gran capitan Pata. Luego, Aba Samuel, el més tarde rey,
nieto posiblemente de Pata'®®, contrajo matrimonio con una hermana
de San Esteban'®, '

Después de la muerte del rey santo, heredé su trono su sobrino vene-
ciano, Pedro Orseolo. Pero éste, tres afios después, tuvo que huir del pais,
expulsado por un levantamiento general contra su mal gobierno. Con
unénime consenso eligieron entonces los hingaros por su rey y amo al
nieto de los grandes capitanes cumanos, Aba Samuel. Verdad que él era
—como hemos visto— cufiado del rey muerto; pero nos parece difieil
que por ese motivo lo eligieran. La leyenda del obispo San Gerardo de
Csanad (11046) llama a Aba, de modo muy franco y decidido, “‘usur-
pador’”1¢® o que no hiciera, si Aba hubiese sido un candidato de los cola-
boradores de San Esteban. Se trata, pues, de una libre eleccion, segin
la antigua costumbre, cuyos ejemplos vimos.

“Anno ergo regni Petri tertio —dird, luego, en su Crénica el Maestro de Kézalt®—
principes et nobiles regni Hungariae episcoporum consilio in unum convenerunt contra
Petrum querentes sollicite, si aliquem de regali genere possent reperire, qui esset idoneus
regnum gubernare eosque a Petri tyrannide potenter liberare. Cumque in regno talem
invenire potuissent ullo modo, ex semetipsis quendam comitern nomine Aba, sororium
sanecti regis Stephani super se regem praefecerunt”.

Esas palabras, por cierto, suenan distintas de las de la leyenda de San
Gerardo. Los grandes, los nobles y hasta los obispos del Reino convienen
en la persona de Aba. Aba es, por consiguiente, un rey legitimamente
elegido, no un usurpador. Su eleccién fue efectuada solamente después
de no haberse encontrado ninguno de los Arpados, que hubieran podido
subir al trono y libertar a los hingaros de la tirania de Pedro. Es Aba,
también aqui, un comes, pero ya no el comes pallacii de la Legenda Gerardi.
En los tiempos del de Kéza, el contenido del término ya se ha transfor-
mado muy favorablemente. El cronista también conoce la relacién de
parentesco entre Aba y San Esteban y no la calla.

Pero, para poder reconstruir la real situacion de Aba, tenemos que
recurrir a una fuente extranjera, la de Albericus Trium Fonitium, que
anota en el afio 1041: “Et quia (Petrus) non erat de semine Ungarorum,
contra eum promovere curaverunt quendam Abbonem, qui erat unus ex
ipsis, de magnis principibus’7°,

La fuente francesa corresponde en todo a lo que del Anonymus sabemos
acerca de la “‘progenies’” del rey Aba.

Simén de Kéza (siglo x11) y el Cronicon Pictum (siglo x1v) parecen
saber mas ain de la ascendencia de Aba. En las Cronicas, el padre de Ed
v Edumen —antepasados también, segiin el Anonymus, de Aba— fue
Chaba, el legendario hijo menor del rey Atila'”. Al haberse comprobado
el directo contacto histérico entre los Chounni del Imperio avaro y los
Cumani del Anonymus, la existencia de tal tradicion en la dinastia cu-
mana tendria que parecernos més que natural. Por desgracia, contraria-
mente a la independencia espiritual del Anonymus, las paginas acerca de
los hunos, en todas las otras erénicas hingaras estan, de modo abrumador,
tan influidas por lordanes, que la demostracién de algunos fragmentos
de la tradicién patria, causaba y causa ain, la mas grande dificultad.



Creo que el inico método que parece conducirnos a sélidos resultados
es el seguido por Gy. Grexa. Es también el mas sencillo. Consiste en lo
siguiente: Dejar de lado todo lo que el cronista pudo haber sacado de
Iordanes u otras fuentes occidentales y bizantinas y ver qué es lo que nos
queda en mano. Lo que quede ha de ser auténtica tradicidn.

He aqui el resumen de las conclusiones de Grexa:

“Chaba, hijo menor de Atila, llega a ser, después de la muerte de su padre, rey de los
hunos; pero en bhatallas sangrientas perecen su Imperio y sus pueblos, quedando de ellos
solamente un fragmento minimo. El propio Chaba abandona a los suyos, se torna un
desterrado, ¥ va huyendo, con 15 mil guerreros, primero “a Grecia”, luego “a sus pa-
rientes en Escitia”’. Su pueblo lo espera —aunque en el siglo X111'” ya con crecientes du-
das— para que se vengue en los enemigos de su prole. A esto... todavia podriamos agre-
gar, 1° que los 15 mil guerreros de Chaba, antes de seguir a su amo al destierro, llegaron
a ser gravemente heridos en las batallas y solamente sanaron mediante una yerba mila-
grosa que cicatrizé sus heridas; y 2° que el regreso tan esperado de Chaba ya se habia
cumplido una vez: el rey volvié, por la Via Lictea del Cielo, conduciendo a sus guerreros
muertos, para defender a su pueblo de los enemigos’’1%,

Del mismo libro de Grexa podemos afiadir un dato més, que en la Cré-
nica hingara tampoco tiene origen extrafio, y es, en si, de caracter fabu-
loso, si se quiere mitico. Es la maravillosa alta edad de Chaba que, en
las Croénicas, vive ain al partir los hingaros para la reconquista del pais
de Atila; luego, la del mismo Atila —quien, segtin el Cronicon Pictum,
vivié 124 afios; y al fin, la del padre de Atila, Bendeguz (quizas la forma
magiar del nombre Mundzuk ¢ Mundiuch, histérico padre del rey huno),
que aun vivia al regresar su nieto, depués de la catastrofe de los hunos
“a Escitia’'™,

Hasta aqui los resultados de Grexa; luego, el mito del Chaba hingaro
tiene todavia un comprobante —podriamos decir una contraprueba-—
en un dato de Prisco. Cuando la cena solemne en que participé Prisco
en la corte de Atila, entré el hijo menor del rey, Irnek, a quien Atila miré
con carifio. - :

“Y me admiraba —dice Prisco— que sus demés hijos no le importasen y solamente
manifestase simpatia & éste. Entonceg, el biarbaro que estd sentado al lade mio y sabia

latin... me informé que los vaticinadores habian predicho a Atila la descomposicién de su
dinastfa y que éste seria, entre sus hijos, quien la elevarfa nuevamente’’'7,

Muchos autores modernos —entre ellos algunos muy notables— opinan
sobre este episodio que no es sino una prophetia ex eventu. Prisco, que
vid el desmoronamiento del Imperio de Atila, habria inventado la bella
fabula. Es verdad que su relato, a primera vista, dificilmente parecera
de otro modo.

Sin embargo, la prophetia de Prisco —aun en el caso que fuera ex eventu—
corresponde a una de las mas generales imagenes arcaicas en los mitos:
la del héros revenant. Y también ésta es la imagen arcaica de la cual surge
la figura del Chaba hingaro. Hasta podemos afiadir: el Chaba hingaro
cumple con la “profecia’’ de Prisco, aunque los cronistas hingaros no la
conocieran. La “profecia’ del autor bizantino tiene un elemento que ya
en si le asegura un cierto crédito. Y es que ella se refiere al menor de los
hijos de Atila, siguiendo tanto el modo de heredar por ‘“‘ultimogenitura’’,
tan frecuente entre los némades, como los bien conocidos mitos, sagas y
cuentos, que casi siempre favorecen al hijo menor. Esto es complementa-
do por el mito magiar: el Imperio de Atila se deshace, Chaba, el menor,
salva de él un pequeiic fragmento, pero luego, él mismo desaparece y
muere. Muerto, sin embargo, vuelve para salvar a su gente, mientras su



| v

prole, en la antigua patria oriental, se prepara para la reconquista: a ele-
var nuevamente su dinastia, como decia también Prisco.

En otro lugar intenté llamar la atencién sobre la profunda perspectiva
mitoldgica a que el mito de Chaba pertenece®. Aqui citaré solamente
una de las numerosas analogias, una que no es genética, sino de un idén-
tico sentido mitico. En una tradicién helena el hijo muerto del mayor
de los héroes griegos, Aquiles, viene a ayudar a su gente... He aqui el mito
en cuestién, como se lee en Pausanias:

“_.. los galos... se dirigieron... a robar a Delfos y las riquezas del dios... Cuando vinieron
a las manos, comenzaron a caer rayos sobre los galos y a desgajarse las rocas del Parnaso,
v atacaron a los bdrbaros terribles soldados, de los cuales dicen que unos eran los hiper-
béreos... y el otro Pirro, el hijo de Aquiles. Y desde entonces celebran los de Delfos la
fiesta de la alianza de Pirro, pues antes le temfan y su tumba era infame” (I, 4, 4)'77.

Pero —y ésta es por ahora, nuestra tltima pregunta— si la autentici-
dad miiica de la tradicion sobre Chaba realmente se deja comprobar,
jeémo es posible —sin embargo— que el Anonymus no parece saber nada
acerca de Chaba, y ni lo mencione al hablar del linaje del rey Aba Samuel?

Antes de intentar la respuesta, sefialamos: 1° que en el territorio ocu-
pado por los “Cumani” del Anonymus —la regién “paléez” de la Hungria
actual, cuyo nombre conserva indudablemente una reminiscencia del
antiguo Palovey, nombre ruso de los Cumani Albi —se encuentran varias
aldeas que en su nombre congervan el de Chaba (por ej. Hejocsaba, al
lado de Miscole; Csobad, al Sur de Abaujvar, ete.); 2° que el vocablo
¢dba, en antiguo turco quiere decir, “‘qui viam rectam relinguit, gui errat”’,
que parece haber sido otra denominacién de los “Cumani’” del Anonymus'®
nombre muy acertado de une estirpe némade en fuga desde el Imperio
franco, a través de Grecia, hasta las estepas, como también lo es en el
caso de su mitico principe, un rey desterrado, ‘‘qui viam rectam relinquait,
qui errat’’179, gk 2 : : 2

Ahora bien, cs posible entonces que el Anonymus haya conocido el
nombre de Chaba y la tradicién ligada a él; si los call6, lo haecia por los
siguientes motivos: 1°,por haber tenido un-eoncepto més claro del largo
tiempo que habfa pasado entre la catéstrofe del Imperio huno y la funda-
cion del Reino magiar, que los cronistas mas reciéntes; el tiempo del rey
Atila representaba una bien remota antigiiedad, como parece comprobar
todo lo que de Atila, el “preavus”’, antepasado remoto de Almos, decia;
dificilmente podfia creer, por consiguiente, que los grandes capitanes Ed
v-Edumen hayan sido los nietos de Atila.. 2° al conceder a los principes
cumanos una tan inmediata descendencia del rey huno, se hubiese dis-
minuido el esplendor de su idolatrada. casa real, visto que los Arpados
s6lo podian referirse a una descendencia lejana, una tradicién hermética y
misteriosa; mientras la informacién acerca del linaje atilano de los jefes
“cumanos” hablaba claro, aunque —por supuesto— en un lenguaje bas-
tante primitivo.. .

Y la distincién que acabamos de hacer, parece corresponder al origina-
rio caracter de las dos tradiciones. La de los Arpados, la divina visio in
forma asturis, la hermética memoria del gran Antepasado, inspirada por
la “fama voladora’, la gran herencia de una vocacién imperial, todo ¢so
forma parte de un mito dinastico. Su lenguaje es vedado; sélo los iniciados
lo entienden y no es absolutamente inteligible sino para aquellos cuya
forma histérica se plasmaba y establecia por la existencia de ese mito:
la propia dinastia. Sancri reges, progeniti nostri —dice con orgullo Gnico
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el rey Ladislao el Cumano (1272-1290), el pentdltimo aureus ramusculus
de ese gran linaje...

Pero la otra tradicién, la de los Aba, no tiene nada del misterio de la
gran herencia arpadiana. Es, en lo esencial de su forma y caricter, una
tradicién popular, de la cual sabemos, por las palabras del mismo A nonymus,
que él la habia rechazado siempre, al no considerarla a la altura de su
dignidad de sabio y escritor'’?s, Lo que luego, en las Crénicas, en esas
narraciones sobre Chaba y su gente, no es invencién cientificista, sino
la invencion de un pueblo narrador; aquel mismo pueblo del norte de
Hungria, que supo envolver también la tragica figura del “rey de los
paléez’’, el desgraciado Aba Samuel, en la dorada vestimenta de los her-
mosos cuentos. No todo se originé en ellos; otros temas surgieron de frag-
mentos huno-avaros en territorio magiar, en primer lugar, entre los Székely
de Transilvania, los cuales —como es conocido— conservan una bien
remota tradicién acerca de su origen huno. Entonces sofiaron y siguen
sofiando con la Via Lactea, que llamaban ‘“Via de los Ejéreitos’, poblan-
dala con los guerreros muertos de su héros revenant; y narraron y siguen
narrando acerca del hijo del gran rey, quien —segin su parecer— reinaba
sobre los antepasados de sus antepasados mas remotos.

Asi los Aba, la gente de Ed y Edumen, conservaron también la concien-
cia de su origen atilano. Como las crénicas lo demuestran, esa tradicién
——aunque no hablaba el gran lenguaje de la otra, o quizis, por esa misma
razén—, fué divulgada en todo el pais; de modo que, cuando la nacién
se vié subyugada por el mal gobierno de un rey que no entendié su alma,
v en que los Arpados, a los cuales los padres juraron eterna fidelidad en
la “Alianza de sangre’’, no se hallaron en condiciones de tomar el cetro,
los principes ac nobiles regni Hungariae con naturalidad se dirigieron
al primer duque de la otra nacién hingara, Aba, descendiente de Chaba,
legendario hijo de Atila, y lo elevaron, unanimes, al trono desamparado
de San Esteban.

11T .
“..UNIUSLINGUE UNIUSQUE MORIS REGNUM IMBECILLE ET FRAGILE EST

Sicut enim ex diversis parlibus et provinciis veniunt hospiles, ila
diversas linguas et consuetudines, diversaque documenta et arma secum
ducunt, que omnia regna ornant el magnificant aulam el perterritant
exterorum arroganitiam. Nam untus lingue untusque moris regnum
imbecille et fragile est. Propterea iubeo te fili mi, ut bone voluntate illos
nutrias, et honeste teneas, ut tecum libentius degant, quam alicubi habi-
tent. Si enim tu destruere, quod ego edificavt, aul dissipari quod congre-
gavi studueris, sine dubio mazximum delrimentum tuum patielur reg-
num, ut tua corona ab hominibus habeatur augusta.

Sancti Stephani regis Libellus De Institutione morum ad
_ Sanctum Emericum ducem.,

.Desde tiempos muy remotos, tanto la dinastia misma, como la historio-
grafia hingara, consideraron una hazaiia heroica la fundacién de la patria,
llevada a cabo por el primer principe, por el que luego toda la dinastia
se denominé Arpad. Y, realmente, su obra posee todas las caracteristicas
de una empresa genial: la gran personalidad, mediante su fuerza sugestiva
¢ impetuosa, llega a realizar lo que desde un principio vivia en su espiritu,
poblaba su imaginacién. Pero, por eso mismo, su papel tiene también la
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deficiencia de una iniciativa personal: en el momento en que él ya no puede
actuar e influir, toda la comunidad que conducia, regresa otra vez al es-
tado natural de su desarrollo.

Con la muerte de Arpad la nacién vuelve a ser de nuevo una confede-
racién de estirpes. Las estirpes distribuyen entre si el nuevo territorio.
La estirpe, que no es una comunidad de sangre, sino de indole politica,
esti sometida a continuas transformaciones. Asi se acelera el retroceso al
estado més primitivo. La movilidad némade también es uno de los factores
que obran en dicha direceién.

En nombres de lugares se conservaron, muchisimas veces, antiguas
denominaciones de tribus, clanes o personas. Sin embargo, no se limitan
a uno u otro de los territorios magiares, formando grupos de contornos
decididos, sino se encuentran en todas partes sin orden ni sistema, a pri-
mera vista. La causa de esta situacién no radica en migraciones sin rumbo
y sentido. La explicacién es muy sencilla. Por una parte vimos particulas
(clanes o grandes familias) de una estirpe establecidas entre clanes de
otra estirpe, dificilmente sin el permiso previo del caudillo y la asamblea
de la estirpe en cuestién. Ya que era de interés cabal para ellos saber quic-
nes y cuantos venian a pacer sus animales a sus prados. Por otra parte,
sabemos que el nombre del caudillo o —y més generalmente— el del “pater
familias” era considerado méAgico, adhiriéndose luego al paisaje o al lugar
donde se habia establecido por primera vez. Tal nombre expresabsa la
veneraciéon de un clan para con su paler familias, fundador, poniendo
al mismo tiempo la poblacion en que los descendientes vivian, bajo su
magico patrocinio. (Comp. la idea del sulde: el genio protector). De una
cierta manera magica, la poblacién asi denominada quedaba para siempre
como proptedad del primer pater familias que le habia dado su nombre.
Adn hoy dia decimos, por ej., Pest vdrosa = la ciudad de Pest, o Boldog-
kivdra = el castillo de Boldogks, como si Pest o Boldogké fueran las per-
sonas —aunque no lo son— a las cuales la ciudad o el castillo pertenecen.
En otros casos, empero, realmente se trata de una persona, a veces his-
téricamente conocida, como en este nombre de aldea: Abaujvdr o Abauj-
vdra = el nuevo castillo del rey Aba. Asf decian ya los antiguos hingaros:
el lugar de Kal o el lugar de Bulesq, ya que hoy conocemos aldeas de nom-
bres Kal y Bulesii. No obstante, creo injustificado pensar en seguida en
la presencia del clan del tercer principe karka'®® (Kal y Bulesd lo eran,
como Constantino nos informa) en todo sitio en que aparezcan aldeas
con esos nombres. Seguramente existian varias personas con el mismo
nombre!®! de Bulestd, verbigracia; y no todas ellas necesariamente perte-
necieron al clan del gran karka, del cual ain volveremos a hablar.

El sistema de estirpes de la época de la Fundacién se desmorond, en-
tonces, en un lapso relativamente breve, y su lugar, a mediados del
siglo X, parece ocuparlo una nueva agrupacién politica y social. En esos
tiempos hay tres dignidades de principe en Hungria: la de los Arpados,
la de los Gyula y la de los karka. En ese siglo, la dinastia apenas participa
en la vida politica de Hungria. Fl sefior en el este es el Gyula; en el oeste
parece serlo el karka. Pese a la escasez de fuentes, queda casi enteramente:
fuera de duda el hecho de que los Gyula se liberaron gradualmente de la
supremacia de los Arpados, creindose su propio dominio en el este: en
Transtisia y Transilvania. Casi invisiblemente, por obra de tres genera-
ciones, se realizé esa separacidén, terminando en la conversién de uno de
los Gyula al cristianismo bizantino. Es posible, que la familia de los Kean



(o Kan), estableciendo su dominio en el sur de Hungria, mantuviera lazos
de parentesco y alianza con la de los Gyula. Tenemos indicios para sospe-
char que los Kean de la tradicién hingara eran kanes (principes) turco-
bdlgaros, que se sometieron a Arpad, pero lograron nuevamente la casi
completa independencia en el curso del siglo x. El kan Ajtony, de que atn
hablaremos, fue probablemente el dltimo de ellos!®2.

Las dos partes —oriente y occidente— del pafs magiar se llamaban
—como hemos visto— Ungria Nigra v Ungria Alba, respectivamente.
Sobre la Ungria Nigra reinaban los Gyula, mientras que el territorio de
la estirpe de los karka se situaba en el extremo oeste del pais magiar, cerca
pues, de las tierras de la estirpe de Arpad. Esa circunstancia ata las manos
a los karka, en muchos casos. Formar un dominio casi de Estado, como
lo hicieron los Gyula, les era poco posible. Por eso es que quisieron, no
un principado, sino el gobierno del pafs, no en contra de los Arpados, sino
en lugar de éstos. Su papel de tutor al lado de ellos, su dignidad de juez
——el karka es una especie de juez principal también para Constantino—
sobre los hlingaros, son conocidos por nuestra tradicién. Asi llegan a ser
los karka —junto con otros capitanes de las estirpes occidentales— los
rectores Regni, para el Anonymus'®®. El poder militar parece estar comple-
tamente en sus manos. Cercana de la frontera occidental, es su estirpe
la que se encarga de la mayor parte de las incursiones contra el oeste cris-
tiano. Los italianos y alemanes, al pedir el auxilio de los hingaros, se di-
rigen al karka; no saben, quizas, que el verdadero principe tiene ain su
corte en el centro del pais. Gracias a su situacién geogrifica, pronto llegan
a ser los karka bien versados en las cosas politicas de Europa. Las grandes
incursiones son ya sus empresas personales.

De esa escuela militar y diploméatica surge el gran estratega y estadista
del siglo x, el karka Bulesid. Al poner su personalidad en el centro de las
incursiones contra el oeste y el sur, pronto las veremos a una luz distinta.

Habiendo asegurado el limite occidental del pais y llegado a hacer alian-
zas con italianos y bavaros, los hiingaros podian vivir sin estorbo alguno
en su nueva patria. La mayor parte del tributo occidental de esos tiempos
llegé al tesoro de los karka. Es el afio 937, en que de repente aumenta la
extensién y cambia la naturaleza de las incursiones. “En dimensiones
recordando a las de Atila’” (Hdéman ) siguen, una a la otra, poderosas cam-
panas, extendiéndose a casi toda Europa, apoyadas por regulares contra-
tos de alianzas y aseguradas, al fin, por la neutralidad amistosa de la
corte de Constantinopla. Adn hoy, después de un millar de afios, podemos
reconocer el poderoso talento politico de Bulesu.

En Bulest acttda el impetu de la tradicién oriental. Frente a Occidente,
= siente del mismo modo un flagellum dei, como antes de él Atila y des-
pués de él Gengis-kan. También hacia Bizancio, el aliado listo y astuto
de los dltimos siglos, halla su camino. Parece estar presente en ¢l la ten-
s16n del futuro inmediato: la bivalencia del espiritu magiar entre cristia-
nismo y paganismo. Bulesd “la venganza del alto dios” de las estepas!'®,
llegé a bautizarsele en Bizancio. En ese su viaje lo acompaiié un bisnieto
de Arpad; y en sus campafas occidentales, el capitan de otra de las estir-
pes del QOeste, el caudillo Lél.

El renovado poder alemén, sin embargo, pone fin a sus grandes cam-
pafias. En 955, en los campos de Lechfeld, Otén el Grande derrota com-
pletamente al ejército de Bulesd. Este y otros dos caudillos mueren des-
pués de la batalla. La situacién del oeste hiingaro eambia radicalmente!®,
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El poder de los karka desaparece. Y surge de nuevo el de los Arpados.
Con la politica dinastica de Taksony, nieto de Arpad, empieza la larga,
dificultosa y temeraria lucha de los Arpados, en que reconquistaran gra-
dualmente para si mismos el dominio sobre el pais entero. El matrimonio
de Geyza, hijo de Taksony, con una “princesa cumana’” le asegura su
influjo sobre las estirpes ‘““cumanas’ del norte. Las relaciones amistosas
no cesaran jamas: el rey Aba es uno de los yernos de “cumanos’ por su
ascendencia materna. Nos parece de una honda importancia que el prin-
cipe hingaro Geyza (970-997), cuyo reinado desde la muerte de su bis-
abuelo Arpad significa por primera vez en Hungria una verdadera auto-
cracia después de los gobiernos méas bien simbdlicos de su padre y abuelo,
reina en su persona tanto la herencia de los Arpados como la de los “cu-
manos’’; o sea, la tradicién dual de toda Hungria. Y que el mismo Geyza,
siguiendo el consejo de un pariente de los Kan del sur de Hungria!$%, como
la Croénica anota, pida la mano de Sarolt, la hija mayor del poderoso
Gyula. Este enlace, segin parece, es el primer paso hacia la unidad poli-
tica del pais. Como marido de Sarolt, Geyza es miembro de una extensa
y poderosa familia, cuyos miembros, con sus clanes, le sirven por el mo-
mento de contrapeso en su lucha con los miembros y clanes de su propia
estirpe. :

En el centro, a ambos lados del Danubio tuvo sus tierras el clan del
principe; los otros clanes de su estirpe las tuvieron a su derecha e izquierda.
Sus jefes, que segiin Constantino no habian obedecido a sus ‘“‘arcontes’,
sintieron la mano fuerte de Geyza, que en compaifia de sus aliados los
Gyula, invadié sus antiguos territorios; y més aln, en ambas alas del
dominio de la estirpe principal, dié tierras a clanes orientales,. principal-
mente a los de la estirpe -de Gyula. La aldea de Geyza fue un contralor
ejercido por sus nuevos parientes sobre los antiguos y viceversa. Asi, en el
oeste, en Transdanubia, entre los clanes arpadianos, recibié sus nuevas
tierras un pariente muy cercano, el jefe Tar Szerind, tal vez hermano de
la princesa Sarolt. En cuanto a la orilla oriental del Danubio la poblaron
los clanes Doboka y Kaloesa, cuyas originarias tierras estuvieron en el
norte de Transilvania. Uno de sus jefes, Donoka, cuiiado de Geyza, llegd
a ser muy importante y fiel colaborador del prinecipe; su hijo, Csanad, el
jefe militar y luego oficial principal de San Esteban. Pero la “importa-
cién” de Tar Szerind fue vengada de una manera muy - peligrosa después
de la muerte de Geyza. y ;

Como todos nuestros datos lo indican — v como el leetor. se habra dado
cuenta ya hace tiempo— con el reinado de Geyza estamos en la misma
fase que en la historia huna se podria sefialar con el nombre de Ruga y
con los acontecimientos de su reinado. Después del reinado de un solo
“Heerkonig” (alli Balamber, aqui Arpad) y de la época de la “‘reptblica
de varios jefes (alli los “reyes de los hunos’, aqui los ““arcontes de los
hingaros’) y del reinado del 6 t@v ¢jywv modrog (alli Karaton o Uldin,
aqui Solt o Fajsz), surge el Reino Bicéfalo (alli Oktar y Ruga, aqui los
Gyula y los Karka) y al final la monarquia de un solo principe: Ruga sobre
los hunos y Geyza sobre los hiingaros. Fl es el primer principe hingaro
a quien las fuentes denominan ‘‘rex’, a veces!'®. ;

Hemos visto que los paralelismos se dejaron sentir hasta en las medidas
tomadas por ambos principes contra su propia familia. En cuanto a los
jefes de las estirpes occidentales, vino en ayuda de Geyza la catastrofe
de Lechfeld, en que posiblemente los tres capitanes del oeste perecieron.
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No sucedié lo mismo en su propia familia. En el afio 951, segiin el Porfiro-
géneta, florecieron cinco ramas de la sangre de Arpad; y al morir Geyza
en 997, sé6lo tenemos conocimiento de una de ellas, los descendientes de
Taksony. A falta de documentos escritos no podemos acusar directa-
mente a Geyza del exterminio de todo su clan; pero mencionaremos las
palabras de la Leyenda de su santo hijo, escrita hacia el ano setenta del
siglo x1, segun la cual Geyza no podia ser el elegido del Seiior porque ‘‘sus
manos estaba11 sucias de sangre’’...!Ss,

.Cuando muri6é Geyza, el sastema de las estirpes en todo el oeste magiar
quedo desmoronado; y de los jefes que en los dias de sus comienzos se
habian levantado contra él, ninguno vivia. Pero los que fueron sus cola-
boradores y le auxiliaron en su lucha contra ellos, los Aba, los Gyula,
los Kan y la gente de Tar Szerind, conservaron en gran parte su antiguo
poder. Parece que estuvieron dispuestos a someterse al poder y derecho
indiscutibles de Geyza; pero se sintieron suficientemente fuertes como para
resistir a su hijo.

Koppany, hijo de Tar Szerind, el méas poderoso entonces de todos los
jefes del Oeste, pidié la mano de la princesa viuda. Las fuentes hablan
de . “incestuosum connubium’, de ‘‘exsecrabilis coniunctio”. Una de ellas
(Sarolt) dice: “Erat illi (se. XKoppany) consanguinitate propingqua’’!s?,
Al no haberle dado la princesa —y con la mano de ella, el principado de
Geyza—, Koppany se levanté contra el joven Esteban. En una muy
sangrienta lucha “inter theutonicos et ungaros’”'% perdié la batalla y
con ella la vida. Nos llama la atencién la expresion de una fuente contem-
poranesa, un diploma expedido por el mismo San Esteban, caracterizando
esa batalla, como “entre alemanes y hungaros”

Desde los primeros afnios del reinado de Geyza, Hungria cesé de ser un
pais pagano. Fue todavia Otén el Grande, el viejo emperador, quien reci-
bié en Quedlinburg a los embajadores de Geyza, por intermedio de los cua-
les el entonces joven principe magiar ofrecié al anciano vencedor de Lech-
feld la paz y la conversién de su pueblo al Cristianismo. Un cuarto de
siglo mas adelante, una sobrina en segundo grado de ese emperador y el
hijo de Geyza, se unieron en matrimonio. En ambas oportunidades lle-
garon a Hungria, en gran nimero, ‘“huéspedes’” -—hospites, advenae—,
en parte, sacerdotes llenos de celo por bautizar a ese “nuevo’’ pueblo; en
parte, aventureros, buscando hazafias y una facil manera de hacer carrera
en la corte del principe magiar; pero, también gente eclesiastica de pro-
funda cultura y grandes talentos (como era el veneciano Gerardo, luego
preceptor del hijo de San Esteban, su colaborador més intimo, obispo
de Chanad, martir de la Cruz y canonizado, al fin, junto con su gran amo,
como uno de log primeros santos hingaros) y grandes y nobles caballeros
de dotes militares y politicas (como eran Vecelino de Wasserburg, los
hermanos Hunt y Poznan, el conde Deodato y muchos otros mas). En la
mencionada batalla, al lado del joven prineipe, fue Vecelino el generali-
simo de las tropas de Esteban, cuya persona custodiaron en la batalla
los hermanos Hunt y Poznan!?. No cabe duda alguna, que una gran parte
de las mismas tropas estaba compuesta de alemanes, italianos y otros
guerreros occidentales. Y nos parece casi simbdlico que fuera el mismo
Vecelino —que desempeiia un papel bastante similar, junto al joven prinei-
pe magiar, al de los principes germanicos al lado del gran rey de los hunos—
el que al haberse encontrado en la lucha con Koppany, dltimo represen-
tante de un atiguo orden de las cosas, lo matara. Con su caida desaparecié
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el dnico jefe hungaro en el occidente, bastante poderoso ain para osar
rebelarse contra el nuevo poder central y las fuerzas que estaban a su
disposicion.

No fue lo mismo en el Oriente hingaro. Esteban, después de haber
vencido y aniquilado a Koppany —que era su primo—, tuvo que conducir
una campaifia contra Gyula el Joven -——que era su tio—, a quien vencié
v llevé prisionero consigo a Estrigonio. Con la caida de éste, también la
Ungria Nigra reconocio su supremacia. Envié alli, para gobernar el nuevo
territorio conquistado -—dicen las crdénicas— a un muy viejo pariente
suyo que se llamaba Zoltan'®?, El dnico Ajtony —que segin todo lo que
de €l se sabe, no era hingaro sino turco-bilgaro!® —mantuvo una especie
de dominio independiente en territorio magiar, hasta el momento en que
Esteban —quien lo habia aislado tanto de Bulgaria como de Bizancio,
v privado de su natural aliado, Gyula— hizo invadir sus territorios.
En esa campaifia su jefe militar ya no es el aleman Vecelino, sino el hin-
garo Chanad, un primo de él, hijo de Doboka. Este destruyve el poder de
Ajtony; el dltimo de los Kan cae en la batalla. Esteban encarga del go-
bierno de las nuevas tierras a su generalisimo, Chanad!®, y funda en el
lugar del castillo de Ajtony el obispado de Csanad, cuyo primer diocesano
es San Gerardo, del cual hemos hablado antes.

Asi como todo el papel histérico de Geyza correspondia al de Ruga,
y toda la situacidén de los “‘advenae’” en el Reino magiar a la simbiosis
huno-germénica en el Imperio de Atila; asi corresponden también entre
si la expedicién de Onegesios contra los aka’rmrm vy la de C‘hanad contra
Ajtony.

Ajtony y su gente —como podemos enterarnos por la Leyenda de San
Gerardo, una fuente muy fidedigna, cuya parte importante es del siglo x1—
han vivido como jinete-némades. El mismo Ajtony era el principe de sus
regiones en el antiguo sentido némade de la palabra, aunque ya era cris-
tiano!*®. También sus pueblos deben haber vivido atn ‘“‘xvara guiag xot yévy"’
como los akatziros de Prisco. El nombramiento de Chanad como su “‘is
pan”’ (gobernador), significa precisamente la introduccién del nuevo
orden de San Esteban entre ellos, ¢l desmoronamiento de la confederacion
de estirpes, la transformacién de su antigua organizacién en la que co-
rrespondia al nuevo Reino cristiano.

Chanad —no segin su titulo, ya que la antigiiedad hiingara no lo cono-
cia, pero en cuanto a lo esencial de su tarea en el Sur hingaro— es uno
de los “Aoydadeg’”’ de San Esteban:esun virrey mandado por ¢l a las nuevas
tierras; es el oficial de su rey, aunque su pariente también; sin embargo,
nada mﬁs y nada menos que lo que era el mayor hijo de Atﬂa, enviado
como v1rrey a los akatziros.

De la misma manera se explica también la figura del “‘antiquissimus
ZoltAn” cuyo mandato fue el gobierno de Transilvania. También, en la
corte de Atila para asi decir, al margen de la espantosa tragedia de Mama
v Atakam, el lector de Prisco, puede encontrar a un tio carnal de Atila,
aquel viejo Oibarsios, que tranquilamente participa en el banquete de su
gran sobrino, gozando de la completa confianza de aquél.

Pero tales colaboradores ya no son —y en ninguno de los casos— jefea
de su clan o caudillos de su estirpe. Pertenecen, sencillamente, a la corte
del rey, y si éste los necesita, actiian como sus empleados. Al haber caido,
en Hungria, primero Koppany, luego Gyula y al final, Ajtony, en todo
el pafs que fue conquistado un dia por Arpad, no hubo nadie que hubieéra
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podido oponerse a la monarquia de San Esteban. El mismo tenia concien-
cia de la situacién cambiada. Ha terminado la obra empezada por su
padre, como Atila terminé aquella que comenzé su tio carnal, Ruga.Y
con impetu y dignidad aparecen estas palabras en uno de los documentos
del rey magiar: “Koding wdong Ovyyotag’ 19,

El es, seguramente, el primero a quien corresponde llamarse ‘‘rey de
toda Hungria”. Pero un “rex’, o sea, no un principe entre otros, sino un
verdadero monarea, ya era también su padre. Lo era desde el momento,
en que de las ruinas de la organizacién de estirpes empez6 a surgir la gran-
diosa construccién de la autocracia de los Arpados. Todo indica —lo
vimos— que Geyza tuvo tremendas dificultades en el principio de su
reinado. Casi todas las fuentes afirman que apenas hubiera podido ven-
cerlas sin la eficaz ayuda de los extranjeros. “Vicinarum gentium confe-
deratione’’'¥; triunfé Geyza sobre su propio clan, sobre las otras estirpes;
y fueron precisamente esos ‘‘advenae’, que le aconsejaron cémo habia de
constituirse en monareca de los hingaros, “istorum etiam consilio et auxi-
lio rex est Geycha constitutus’'®®, Asi se establecid, en tierras hingaras
por tercera vez —Imperio huno, Imperio avaro, Reino magiar— la muy
peculiar, casi Ginica forma de simbiosis de elementos némade-jinetes y
germano-romano-eslavos, que fue en lo esencial el Reino de los magiares
hasta el tltimo dia de su larga vida. El caracter hingaro del pais y el
sentido magiar de su existencia, ni por un momento estuvieron en duda;
no obstante, siempre habia ‘“‘advenae’” —hasta alrededor de los mas ma-
giares entre nuestros principes— que gozaban de la confianza, simpatia
y amistad de sus amos de la misma manera que los principes germéanicos
al lado de Atila. Por supuesto, el principe oriundo de la sagrada estirpe
de grandes antepasados, representante tradicional del Poder celeste en
la tierra, aseguraba,y maés, hizo posible el equilibrio de los elementos, no
sé6lo distintos, sino hasta opuestos, contrarios y contradictorios de esa
peculiar composicién de estado.

Asi ya en el Anonymue, sobre el dualismo hingaro-cumano de su “Hun-
gria”, la dinastia representa la unidad del mundo magiar. Ella esta pre-
sente en todos los asuntos desde la primera pagina hasta la Gltima. Dos
grandes figuras dominan la “Gesta’” hingara: Almos y Arpad. Todos
estan subordinados a ellos y todo sucede alrededor de ellos. Dan, real-
mente, la impresién de ser mas grandes que los deméas mortales, “‘clario-
res genere’. Y todavia, en la célebre miniatura del Cronicon Pictum?!®®
del siglo x1v, cuyo iluminador genial no se conoce, vemos sentada en su
trono la gigantesca figura del principe (entonces es Luis el Grande, 1342-
1382), v a su lado los grupos de sus siibditos, a su derecha seis figuras,
vestidas a la manera occidental, de hierro, con casco y espadas rectas en
las manos; a la izquierda, cinco, vestidas a la manera oriental, con largos
abrigos de rico colorido, puntiagudas gorras esteparias en las cabezas,
el arco, la flecha, los sables corvos en las manos. Para el siglo x1v, estuvo
lleno de sentido ese cuadro: el rey, el sefior del mundo hidngaro, en gigan-
tescas medidas, entronizado sobre sus sdibditos, cuya vestimenta distinta
simboliza el eterno dualismo de cada formacién politico-cultural que se
establecié de manera duradera en el valle del Danubio: Occidente y Oriente,
la “sintesis eurasiatica’. La magnifica miniatura hubiera podido ser re-
presentacion simbélica del Reino magiar en toda la Edad Media. La gigan-
tesca figura del rey dominaba siempre, pero nunca tanto, como durante
las cuatro déecadas del reinado de una tan poderosa personalidad, como
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la de San Esteban. No obstante, la muy peculiar organizacién de ésa
unidad delicada, que se yergue no solamente sobre la base de la diversi-
dad, sino hasta la de los opuestos, no se establece sin enormes y sangrien-
tas luchas. También la obra de San Esteban tuvo que pasar su profunda
crisis, al final del reinado de ese rey y después. Seme]:mte crisis conduw
al Impcrm de Atila a la final catastrofe. El Reino magiar, por lo contrario,
emergié fortalecido de las olas de la tormenta que siguié a la muerte d{_
su fundador.

Entre el papel del virrey de Chanad, por un lado y de Zoltan, pOI‘ el
otro, el mas caracteristico es seguramente el del Gnico hijo de San Esteba,n
el duque San Américo, quien fue mandado por su padre a gobernar las
estirpes iranias establecidas entre el Danubio y el Tiscia, con el titulo
de ““dux Ruizorum’’?®, Ese gobierno habia de ser una especie de escuela
de reinado para el heredero de la corona magiar.

S1gmend0 la antigua tradicion de su familia, también Esteban quiso
renunciar ‘‘ipso vivente’’ al trono, como lo hizo probablemente su padre
a favor de é1*"!, y como hicieron, con toda seguridad, su bisabuelo Solt*=,
y su tatarabuelo Arpad®®, y el padre de éste, Almos™™, Arpad, Solt y
Geyza busearon, primero, una mujer adec uada a su heredero, y luego,
le entregaron el poder. Antiquisima ley parece obrar en esa tradicién.
El “pater familias” lo es, para su gente, al ser realmente un ‘“‘pater”; al
declinar su potenecia wviril, declina también su autoridad; llega entonces el
momento en que ha de transferir el cetro a su heredero?®, En el easo de
tener varios hijos —como tenia Arpad— la elececién recae en el menor: ast
se asegura por més tiempo el poder en manos de una misma persona.

Durante los preparativos de tal entrega del reino, murié San Américox
El viejo rey quedaba solo. Su actitud, entonces, cambié de repente. Siendo
el santo duque ““catholicis atque politicis virtutibus adornatus’’2°6, Esteban,
con toda tranquilidad, hubiera podido dejar en su mano la continuacion
de la labor de su vida; pero, al haber muerto aquél, “nullus videbatur
de consanguineis suis idoneus’*" para la conduccién del joven Reino
cristiano. Llama la atencién, durante todo el reinado de Esteban, la poca
importancia de los otros principes de sangre real que estuvieron a su lado.
Del hermano menor de su padre, Miguel, apenas conocemos el nombre;
el menor de los hijos de éste, Ladislao el Calvo, parece haber muerto antes
del fallecimiento de Américo; del hijo de Ladislao, Domoslao, solamente
se sabe que fue donafor de una abadia. El mayor de los hijos de Miguel;
Vazul, surge de lo desconocido en el momento de la desaparicién de Amé-
rico. Tanto por ser sobrino del rey, como por ser el tinico Arpad adulto,
ahora e¢s Vazul el heredero de la corona. Pero este duque, casado con una
hija del “genus Tatony”, posiblemente pagana, junto con sus tres hijos;]
Lndre Bela y Levente {105 dos dltimos nombres son paganos), pa.reci&

“ritu paganismo inclinari’’208,

Esteban estaba decidido a no entregarle su obra: lo mandd apresar;
pero esa medida en nada cambid la situacidon. Vazul, para todos los ma-
giares, fue el heredero legitimo; y Esteban, un a.ncia,no cuyo tiempo de
retirarse habia llegado. El reino némade —bien lo conocemos por la tra-
dicion khasar— conocia un procedimiento de remotisimas rafces para
deshacerse del viejo rey. Cuando hubo reinado 40 afios el kagan de los
Khasar, fue asesinado®®... Esa costumbre pertenece al mundialmente
conocido fenémeno del ‘“‘asesinato ritual de rey’’?!°., A causa de ella cayod
también Almos?!!, antepasado de San Esteban, con el cual —como vere-



mos— muiltiples lazos ligaron precisamente a su descendiente. Cuatro
grandes —y detras de ellos, posiblemente, el mismo Vazul— resolvieron
la muerte de Esteban. El rey descubrié el atentado. Es notable que tam-
poco castigara al asesino —simple instrumento en manos de otros—,
como no lo hizo siglos antes Atila, en el caso de Vigilas. Pero mandé cortar
las manos de los cuatro grandes; y reprimié de una manera terrible la
conjuracién de Vazul y su familia?2. Uno de sus Aoyadeg un cierto Sebus,
hijo de Buda, fue enviado a la carcel del desgraciado duque, y “‘effodit
oculos - Vazul et concavitates aurium eius plumbo obturavit’”’. Parece
que la reaccién entre los hingaros fue tal que Sebus huyé de Hungria®'.
Vazul por todo esto queddé imposibilitado para suceder a Esteban. El
rey no pard en sus medidas: mandé6 expulsar para siempre a los tres hijos
de Vazul de su pais®, y designé heredero de su corona a Pedro?s, hl;l()
de su hermana y del depuesto dogo de Venecia, Otén Orseolo, quien
desde afios atras vivia en su corte. Pero antes lo nombré jefe de las
tropas®’, entregindole en esta forma el mas importante mstrumento
del poder ejecutivo.

Como ante la tragedia de Mama y Atakam, también ante la de Vazul
¥ sus hz]oq estamos aténitos y asombrados. ‘\Iueqtro menester, sin embargo,
no es juzgar sino explicar el reconocido fenémeno. Los nama,des crefan
que la ceguera destruye el poder de conducir una comunidad?®?, no por
el hecho de que el ciego no vea. . —*patres familias’ o reyes ciegos, por
si mismos, si son posibles: los habia, sabemos— sino por la falta de los
globos del ojo. Obligado, por una identificacién de los globos oculares y
los testiculos —dificilmente inteligible para la razén légica del hombre
de hoy, presente, sin embargo, en la imaginacién del nifio y hasta en la
literatura moderna— el hombre primitivo o antiguo, equipara el acto
de obcecacién con el de la castracién. S. Freud, al explicar dicho fenémeno,
hasta pudo hablar de un ‘“Kastrations Komplex”#8, Los resultados de
su ensayo ‘‘Das Unheimliche’” reciben de manera inesperada su compro-
bacién precisamente en la historia . de los Arpados. Coloméan el Sabio
(1095-1116) mandé no solamente privar de los ojos a su sobrino Bela,
sino también castrarlo; “sed obcoecator timens Dei et regni sterilitatem’’,
como la Crénica dice, no se atrevié a ejecutar la terrible sentencia®?®.

Por la obcecacion de Vazul y la expulsion de sus hijos, Esteban exter-
miné a su clan de la misma manera como, por una parte, su padre y, por
la otra, Ruga y Atila lo hicieron. Vimos: Atila no tuvo tiempo para dis-
poner de la herencia del trono.

Solamente por su papel y actitud podriamos inferir que. Ardarico hu-
biera de haber sido su candidato a la sucesién. En el caso de Esteban no
nos queda la menor duda: las fuentes declaran claramente que €l designé
a Pedro. Es verdad que ese Orseolo era su sobrino; pero no fue por eso
que la eleccion de su tio recaydé en su persona. Pero —toda su historia
lo confirmari— fue un extranjero ajeno en absoluto a toda la tradicion
de sus mayores de linea materna. Pero era firme su fe cristiana y para el
viejo rey ha sido esto lo més importante. Ademés, en el afio de la muerte
de San Américo, Pedro era un joven despierto de 20 afos, buen guerrero
y principal representante de los ‘‘occidentales’ en la corte hingara. Pa-
rece que era esto lo que interesaba a San Esteban.

Al morir en 1038 el fundador de la Hungria cristiana, Pedro ocupé el
trono sin seiial alguna de una visible oposicién. Sin embargo, el equilibrio
indo-germano-hdngaro —la magnifica obra de Geyza y Esteban— se
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deshizo en seguida; lo que quiere decir en otros términos, que la resisten-
cia pasiva de los magiares habia sido tan general, que el nuevo rey tenia
gque apoyarse completamente en sus latinos y, antes que en ellos en los
alemanes. El nexo entre el rey y sus alemanes fue tan estrecho, que la
figura de Pedro, el veneciano, vive en nuestra tradicién como la de un
aleman??, La Crénica lo hace hermano de Gisela, viuda de Esteban, para
explicar su elevacién... Cierto es que Pedro no estaba a la altura de su
delicado y dificil papel. Los “principes Ungarie’’ descendientes del Hét-
magyar rogaron al rey que cambiara su actitud. Pero él,- abandonado
con su pequefio grupo de amigos en un pafs cuya alma no intentaba en-
tender, entre miedo, resentimiento e ira, de lo que surgié un odio desen-
frenado, les contesté que daria todo el reino a los ‘‘theutonicos’??. La
respuesta fue un levantamiento de la aristocracia, que expulsé a Pedro
y eligié a Aba, como lo hemos visto.

Ese levantamiento no es una reaccién pagana. Aba se hace coronar y
sigue las huellas de su gran cufiado, el santo rey. Pero el equilibrio lo va
a perder por otro motivo. En su procedimiento contra los jefes de estirpes,
los reinados de Geyza y Esteban, seguramente tienen el matiz de favorecer
las clases méas bajas. Ese afan, por cierto, nada tiene que ver con ideas
modernas de semejante indole, ni de ambiciones humanitarias ni piadosas.
Padre e hijo comprendieron que los antiguos caudillos y guerreros libres,
que poseian lo suyo por derecho de la conquista magiar y no por donacién
regia, nunca serian su gente: destruyeron entonces —donde podian hacer-
lo— la antigua estructura de la sociedad —la de las estirpes— y crearon
en su lugar la organizacién del “comitato’ regio, que dependia en absoluto
de ellos. Suscita en nosotros la impresién de que hubieran seguido al ejem-
plo de Maodun tauhu o de Atila el sistema decimal®?, que desmoroné
las antiguas unidades de comin descendencia. Pero tanto Geyza, como
Esteban, sabfan dénde estaba el limite. Vimos la ley de Esteban que hasta
aseguré un lugar en su consejo a la antigua aristocracia. De otros fend-
menos de semejante caracter ain hablaremos. Aba Samuel, en violento
contraste con el proceder de Geyza y Esteban, al darse cuenta que la
posicién y riqueza de los grandes magiares eran el limite més sensible de
su propia autoridad, declaré la guerra a los “nobiles”. Como un auténtico
“rey de pueblo” —bastante insélito en su propia época— actué entonces -
Aba, en el resto de su corto reinado, queriendo que ‘‘omnia communia
essent dominis eum servis’’??¢, Es curioso y caracteristico que ese rey, en
cuya familia habia vivido la corriente popular de la tradicién huna (la
historia de la descendencia de Chaba, un protector del pueblo abandonado)
llegara a componer su corte de “‘rusticis et ignobilibus’; siglos més tarde
adn su figura vivia entre los pobres de Hungria como la del “padre del
pueblo’2%, Pero en su caso tampoco tenemos derecho de buscar afanes
humanitarios o ideas socialistas. Aba, considerado ‘‘usurpador’” por los
colaboradores hungaros y no hingaros de San Esteban, como vimos,
tuvo que crearse su propio séquito, que de él dependiese, para no quedar
solo. Convoed a la ciudad de Csanad “sub pretexto consiliandi’” a los mas
importantes ‘“nobles” de su reino, y allf los hizo pasar a sable a todos®®.
Escandalizado y asustado el obispo San Gerardo denegd al rey el imponerle
la corona en el domingo de Pascuas??, mientras todo el resto de la aristo-
cracia hingara huyé —como la huna en su entonces a Bizancio— cerca
del rey de los alemanes, Enrique I11?8; que habia dado asilo también a
Pedro.
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Enrique vio llegado el momento de hacer de Hungria un pais vasallo
de su Imperio. En la batalla de Ménfé (1044), Aba perdié su corona; en
su fuga hacia la Ungria Nigra caydé en manos de unos ‘“nobles”, que lo
mataron?*?., Pedro volvié al trono, en calidad de vasallo de Enrique. Pa-
rece que su tnica ambicidén, en ese segundo reinado, era la de vengarse
en los hingaros. La preponderancia alemana volvié a establecerse en el
gobierno hiungaro. Pedro, al sentirse respaldado por su soberano, puso
alemanes en todas partes y mandé al patibulo a los mejores hingaros.
En esos tiempos tenian que llegar noticias a Hungria de parte de los
Arpados desterrados. Tres grandes sefiores: Viska, Bua y Bukna —los
dos dltimos hijos del dltimo Gyula®— encabezaron la nueva conjuracién.
Por desgracia, lo supo Pedro; hizo capturar a los tres sefiores y los mandé,
primero a torturar, luego a ahorcar?.

En ese momento cambidé el caricter del descontento contra Pedro:
de una conjuracién de indole mas bien aristocratico-dinéstica, en una
rebelion de grandes masas. El pueblo, siguiendo la l6gica ingenua, pero
comprensible en aquella situacién, empezé a ver la causa de todos sus
enormes tormentos en la conversiéon al Cristianismo. Antes reinaba buen
orden, anfes temia el mundo al sable magiar; antes no hubo extranjeros
en el pafs. Buscando la defensa “a furore theutbnicorum’’??, desperté el
“furor hungaricus’’. Los “castra’ regios, las iglesias fueron incendiadas;
los extranjeros fueron asesinados o huyeron. También Pedro huyé, pero
lo aleanzaron en una granja. Tuvo muchas faltas, pero no fué cobarde:
tres dias luché por su vida, hasta quedar solo; entonces lo capturaron,
y después de cavarle los ojos, como —seglin creyeron— él mandé hacer
con Vazul, lo estrangularon (1046)23,

La obra de San Esteban nunca estuvo mis amenazada que en esos dias.
Los Arpados, Endre (Andrés) y Levente, al volver al pafs, tuvieron que
estar de acuerdo con el pueblo que les exigié que permitieran a todos vivir
de manera pagana, que pasaran a cuchillo a todos los clérigos y destruye-
ran las iglesias. A la llegada de los dos hermanos a Pest, los paganos mata-
ron casi ante sus ojos al mejor colaborador del santo rey, el protomértir
de Hungria, San Gerardo®*. Pero Andrés, el yerno del gran duque de
Kiev, Yaroslavo el Sabio, al situarse con sus tropas auxiliares rusas en el
centro del pais, en el triAngulo Estrigonio - Buda - Alba Regia, se vié
duefio de la situacion. Entonces convocé a los tres obispos del Reino —que
de los diez habian sobrevivido— y se hizo coronar segiin la manera cris-
tiana y la tradicién de su gran tio Esteban, rey de los hingaros?®,

El otro de los hermanos, Levente, al contrario de Andrés quiso seguir
la huella de la mayoria pagana. Pero ante las razones de su hermano,
y en vista de la verdadera, muy dificil situacién, tuvo que retirarse. Pa-
recia seguro, por una parte, que Enrique no consentiria facilmente en la
pérdida de Hungria; por la otra que ni Alemania ni Bizancio, ni su aliado,
la Rusia del suegro de Andrés, soportarian un pais pagano en el eentro
de Europa. Y en lo que concierne al mismo pais, después de una erupeién
momenténea de la ira nacional, la rebelién pagana dio lugar al fuerte
deseo de paz y equilibrio. Para los hingaros, esa paz y ese equilibrio esta-
ban representados por la larga y pacifica época de San Esteban, no por los
olvidados tiempos paganos. El mundo pagano —ademas— ya no era
posible hacerlo resurgir. Geyza y Esteban —casi 70 afios de reinado—
transformaron la sociedad de modo que del antiguo orden de cosas sola-
mente sobrevivia lo que el nuevo Reino cristiano estaba dispuesto a tole-
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rar. Endre, al haber seguido en 1044, las tropas de Enrique que fueron
contra Aba, estuvo en Hungria: sabia pues que, ante todo, el Occidente
magiar estaba ya convertido al Cristianismo?s,

En esa situacién hubiera sido un suicidio la tentativa de restituir el pa-
ganismo en Hungria. Y aunque no sabemos cuil fue su fin nos llama la
atencion la muerte repentina del duque Levente, casi en los mismos dias
en que la nueva ley de Andrés ‘‘sub pena capitalis sententie’” prohibié
el rito pagano en el pafs. En la “vila’ Taksony sepultaron al Gltimo Arpad
pagano, a los pies de su bisabuelo. Taksony, el dltimo principe reinante de
Hungria que murié en la antigua fe*?. Andrés llegé a ser “rey de toda
Hungria”, como lo fue su gran tio carnal; durante su reinado se repro-
dujeron los fenémenos de simbiosis de Oriente y Occidente en el Reino
magiar. Tanto esto, como lo que acontecié durante el resto de su vida,
demuestra que su ambicién fue seguir las huellas de San Esteban; el gran
rey que se transformaba en poco tiempo en el Anfepasado simbélico de
todos los reyes magiares, siguiendo hasta en esto su destino pdéstumo,
el destino de otro gran Antepasado simbdélico, Atila.

La monarquia hingara —puente entre Oriente y Occidente, “la sin-
tesis eurasiatica’’— fue, en las formas en que se plasmaba durante el rei-
nado de los primeros reyes, ung autocracia en el absoluto sentido del tér-
mino. Y sin embargo, ella ha tenido sus limitaciones —no en las leyes,
no en el poder ni en algin limite exterior—, sino en las normas éticas,
en la Iglesia ante todo, luego en la tradicién, y en aquellas reglas o
consideraciones, que el mismo santo rey se impuso en sus Decretos, y,
en su ‘“Libellus de institutione morum’’, dirigido a San Américo®s,

El control ético®? estaba en parte en manos de la Iglesia, que pudo ex-
comulgar al rey por abusar de su poder. La diferencia entre rey y tirano,
la formulé muy claramente el mismo San Esteban en el ““Libellus’, contra-
poniendo el “rex”, el sefior “justo, pio y pacifico”, al tirano, “que en vano
busca el nombre de rey, porque lo llamarian usurpador’#®°,

Al mismo tiempo, una de las limitaciones la representé también la tra-
dicién. El guerrero libre tuvo sus libertades, y en ellas se basaba toda la
construcecién del antiguo Estado. Tales libertades, por consiguiente, fue-
ron sagradas e intangibles. Ningin rey se podia oponer al viejo derecho
consuetudinario. Solamente tiranos —como Pedro— quisieron herir la
médula de la existencia nacional; no los verdaderos reyes, formados de la
misma substancia, como su pueblo.

Aunque la organizacién de estirpes haya desaparecido en la gran trans-
formacién, los clanes y grandes familias, se han conservado y con ellos
sobrevivié también la tradicién juridica tribal. San Esteban no la tocé.
El rey cred, por supuesto, el tribunal regio; pero al mismo tiempo permitié
que existiese también el antiguo poder judicial de las tribus, cuyo origen
llega hasta las raices del poder del “pater familias”. Y més atn: conservéd
intacto el antiguo derecho tribal de herencia, segin el cual los bienes
—excepto las armas y los instrumentos—2¥! no son propiedad privada,
sino pertenecen a la gran-familia entera, ya que los conquistd su antepa-
sado, un guerrero de Arpad, con el sable en la mano. Los nobles oriundos
de las tribus de los conquistadores posefan, entonces, sus tierras a titulo
de derecho propio; a nadie debfan, pues, servicio alguno, en diametral
contraste con el vasallaje occidental. Por consiguiente, tampoco la mo-
narquia podia obligarles a servicios privados®?. Esas tribus reconocicron
el poder del rey hingaro Unicamente como consecuencia de la “Alianza
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de sangre”’, celebrada por sus mayores. Lo que asi reconocieron no era,
pues, sino la autoridad juridica personal del rey. Las raices de esa idea
residen —otra vez— en la sociedad de jinetes, que —en principio— no
conocia diferencias de clases. '

El noble guerrero conquistador se consideré libre ‘“por derecho remoto”,
que reconoce la autoridad personal de los Arpados; pero sus bienes no los
posee por la gracia de los mismos. Esta fue la idea fundamental, que im-
pedia en Hungria hasta el fin de la Edad Media, el pleno desarrollo del
vasallaje.

Aunque la organizacién tribal haya decaido siempre en relacién directa
con la corroboracién creciente del poder real —por ejemplo: acerca de los
jueces tribales hallamos mencién la Gltima vez en las leyes (Dect. 111, 72)
de San Ladislao (1077-1095)—, la ley tribal de herencia se conservé a pesar
de las tendencias opuestas del propio Reino y, al final, en la ley llamada
“Avicitas” de Luis el Grande (1351) hasta llegé a triunfar sobre el zus
regium. La ‘““Avicitas’’, en breves palabras, quiere decir que los bienes del
noble hidngaro son inajenable propiedad de la gran-familia (genus,
gens) y los hereda el rey?**— en tiempos més recientes, la Santa Corona—
solamente en el caso de extincién de todos los miembros de la gran-familia
(¥ no exclusivamente en su rama directa), o si la gran-familia comete el
erimen de infidelidad contra el rey, o méas adelante contra la Santa
Corona.

Tiene entonces toda razén Balint Héman?*4, al afirmar, basindose
en los resultados de Geyza de Ferdinandy?® ‘“...todo el aparente caricter
de vasallaje, en la Avicitas no es sino una ilusién 6ptica... La Avicitas,
0 sea con otras palabras, el legitimo heredar de todos los descendientes
de un antepasado comidn fundador de gran-familia, es una institucién,
no de vasallaje sino de ascendencia comun; institucién que ha sido una
costumbre viva del derecho consuetudinario ya en los tiempos de fundacion
del Reino’.

Comparandola con el progreso occidental, entonces, la legislacién hin-
gara llegd a codificar tal sistema de herencia, que se basaba en la autoridad
piublica del rey (en una época en que, por ej., la autoridad del rey aleméan
no es, sino nominal), y cuyas rafces llegaron al mismo tiempo, hasta las
remotas instituciones de la organizacién tribal de tiempos paganos. Ese
sistema, pese a las corrientes opuestas del Medioevo cristiano y a pesar
de la resistencia de los reyes, se mantuvo con sorprendente tenacidad
durante siglos, y solamente desapareci6 en el x1x, al ser abolida la ley de
“Avicitas”.

El arcaismo magiar —arcaismo tenaz, sosteniéndose, a veces, hasta
en contra de la realidad— nunca quiso darse cuenta de que el primitivo
orden de sociedad homogénea cedié su lugar a un desarrollo social méas
diferenciado, e impidid, de esa manera, que el sistema de vasallaje se ex-
tendiera también en Hungria. Los Siete-Hungaros no reconocieron sino
una sola “clase’” social de igual rango y de derecho tnico: la de los nobles
guerreros (vitéz). También la nobleza sc consideraba a si misma como
una Gnica clase privilegiada, sdélo sometida personal y direetamente al
rey. Aunque en épocas més recientes la nobleza hdngara se dividié en
los estamentos de prelados, magnates y nobles, en el mismo derecho y
para la opinién piblica se mantuvo homogénea®s.

La nobleza (servientes regis) se rebeld, en 1222 (la Bula de Oro), en
contra de la formacién de una clase de magnates con derechos distintos
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de los suyos. A fines del siglo x111, se transformé el “comitato’ (provincia
gau, Zupa) regio de Geyza* y San Esteban (que han conquistado todo
el territorio no ocupado por las gran-familias de la Hungria de sus tiempos,
poniendo asi el fundamento material a su monarquia patrimonial y a la
administracién hidngara) en el “comitato de nobleza”, que llegd a ser la
ciudadela mas fuerte y duradera de los nobles contra los oligarcas. En
el siglo X1v, reconociendo sus intercses comunes con la monarquia, la
nobleza se alié al rey, destruyendo con ¢l a los oligarcas, de modo que
la autoridad pdblica del Reino magiar se restablecié de nuevo, durante
el reinado de Carlos Roberto (1308-1342); para el espectador que conozca
el proceso occidental de las cosas, de una manera bastante insélita. En
1351, Luis el Grande (1342-1382) corroboré mediante una ley el anti-
quisimo concepto, segin el cual cada noble hingaro [viviese en la madre-
patria o en las provincias —regna— del Archirreino (Archiregnum) hin-
garo] posee derechos iguales*s. En el siglo xv1, al fin, Werboczi —quien,
como sabemos, también anoté otros derechos consuetudinarios que han
tenido sus rafces en la tradicién némade— formalizé con toda claridad
el célebre principio de la “una eademque nobilitas’.

“... no tiene un grande una libertad mayor, y un noble tampoco una
libertad menor’’ dice Werboezi?®®. “Por consiguiente siguen una misma
ley y costumbre, y el mismo procedimiento juridico ante los tribunales™.
Claro estad, Werbocezi también sabia que, en su época, entre el magnate
y el pequeiio noble habia diferencia; pero explicé la diferencia como re-
sidente no en la lkbertad, sino en la dignidad.

El caudillo de estirpe entre los jinetes y el antiguo guerrero némade,
realmente no se distinguieron por un mayor o menor agrado de sus dere-
chos, sino tnicamente por el hecho de que el primero, como consecuencia
de la confianza de su comunidad o por su herencia legitima, fue conductor
y jefe del segundo: representé pues una dignidad, que el simple guerrero
no ha poseido.

Al discutir el problema del origen de la nobleza magiar, su excelente
instinto histérico condujo a Werboezi a la antigiiedad hdngara, decla-
rando que la nobleza ‘“‘se plasmaba entre los hunos y hingaros”. Werbdoczi
tiene acerca del desenvolvimiento del estado némade un concepto bien
definido, y aunque se apoya en alto grado en su fuente, la Crénica del de
Kéza, la formacién de la antigua hungaridad, él la esboza de una manera
mucho mas clara. Werboczi empieza su descripeién por la muy subrayada
caracterizacién de los vinculos de la familia entre los némades; habla,
luego, de una época de emigraciones en el principio, poniendo al fin de
ella la eleccién de los gran-capitanes, o sea: la formacion de la dignidad
de jefes. Los que no obedecieron a ese orden, relata, siguiendo a su fuente,
fueron partidos en dos, con sables, o los vendieron como esclavos. Se re-
fiere a una recordacién —presente atin en el siglo xvi— de homogeneidad
del antiguo orden social, todavia tan consciente, que necesita explicar
asf el problema que inevitable surge: jpor qué no todos los hiingaros son
—ya por su hungaridad—, al mismo tiempo, nobles también? Werbdczi
da atin un paso més: conoce la antigua creencia magiar acerca de su ascen-
dencia comin: la de una ascendencia ideal, mitica, y por lo tanto mas
viva, potente y plasmadora con respecto a todos los que en ella pusieron
su fe: ““...todos se originaron de una misma gens; es decir, de los hermanos
Hunor y Magor’'?1,

También la fundamentacién ideal (mitica) de la “‘una sola clase’ en
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las sociedades de jinetes fluia de la conviccién de que todos pertenecen a
mismo linaje: todos descienden del mismo antepasado??.

No obstante Werbéezi reconocié también el carhcter simbdlico de tal
descendencia. De no ser asi llegaria a contradiccién consigo mismo: si
la descendencia de todos los magiares de Hunor y Magor tuviera que ser
entendida en el primer sentido de la palabra y no de una manera simbé-
lica, los que no descendieron realmente de los dos hermanos del mito%3,
nunca podrian alcanzar la nobleza hdngara. Sin embargo, el mismo Wer-
béczi decia: ‘“La auténtica nobleza se alcanza por los méritos militares y
por otras dotes y virtudes del alma y cuerpo®*’,

No solamente para Werbéczi es la nobleza un concepto ético, asi fue
considerada ya en el siglo Xm: un premio para virtudes, “laurea vir-
tutis’’?5, . La persona que ha sido premiada —por sus virtudes, ante
todo comprobadas por sus servicios al rey— por ese mismo rey, con la
nobleza, participé de la libertad de los guerreros fundadores, recibiendo
—por consiguiente— un pedazo de la tierra magiar. El que fue terrate-
niente en Hungria, poseyendo una particula del suelo patrio, se tornaba
miembro de plenos derechos de la nacién hdngara, sin relacién con su des-
cendencia. Y, al mismo tiempo llegé a ser también miembro de la fami-
lia simbélica de su rey?ss.

De una manera muy semejante llegaron a ser todos los guerreros —sin
atender a su proveniencia— miembros de igual rango en la familia sim-
bélica de ‘“‘todos los pueblos que tienden el arco’” de Maodun tauhu.
Del mismo modo se transformaban en hunos, es decir, en guerreros libres,
en el Imperio de Atila, todos los que por algin mérito se manifestaron
aptos y dignos de esta distineidn.

Observando las cosas con esta perspectiva, se aclara que el Reino magiar
se ha mantenido fiel a sus comienzos némades-jinetes, o sea: se conservé
el carfcter cabal de sus principios: el de ser de una alianza de libres gue-
rreros (Vitéz). Y hasta en la época de vasallaje y de las cortes, toda su
existencia politica estaba basada, no sobre el contacto de vasallaje, que
es de caricter de derecho privado, sino en la idea de una federacién
politica bajo la inmediata supremacia de los reyes, que es de caricter de
derecho publico, cuya substancia recibia de la conciencia histérica que
ligaba a sus miembros entre si.

Asi como la antigua confederacién del Hétmagyar no tocaba las anti-
guas costumbres y libertades de las varias estirpes némades que se unieran
a ellas, tampoco el Reino cristiano magiar habia mutilado o destruido
las de sus “huéspedes’”” —inmigrantes orientales y occidentales—, antes
bien, se las codificé para siempre en grandes diplomas de privilegios. Ese
modo generoso de proceder, sin embargo solamente tuvo éxito en los casos
de los inmigrantes orientales, mientras en los inmigrantes occidentales se ha
vengado de modo doloroso y fatal. Las varias razas —defendidas por sus
privilegios una contra la otra, y todas contra el rey— pudieron plasmarse
y mantenerse también en formas de nacionalidades politicas —segin
nos enseiia I. Hajnik— vy seguir hacia sus propias metas, que no necesa-~
riamente eran idénticas a las del Estado magiar. En Hungria, precisa-
mente por consecuencia de este pensar —magninimo, por cierto, que
tuvo por sacrosanto y venerado el derecho del huésped, que sélo lo explica
la ideologia némade de Imperio que desconocia el concepto de raza—
nunca se llegd a un Estado de raza unida o dnica. En Occidente, en cam-
bio, el wvasallaje despedazé la sociedad en pequefios fragmentos ‘‘pero
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ejercié sobre las particulas— y principalmente sobre las particulas de las
varias minorias nacionales— un muy fuerte influjo de fundicién, desarro-
llando, de ese modo los gérmenes de comunidad de lengua, tendencias
culturales y formas de vida comunes. Asi result6 la unidad de raza e idio-
mas de los Estados actuales del Oeste europeo®?”’,

“Nam unius lingue uniusque moris regnum inbecille et fragile est”’®5,
decfa en su “De institutione morum’ el santo rey de los hiingaros. Esta
idea no tiene su explicacién sino en la organizacién némade de estados
v en el concepto elevado de ser “huno”. : :

La idea de la “Hungaritas’ se torna comprensible mediante el conceplo
ya tratado de la “Hunnitas”. El que fue premiado con la nobleza hingara y
aceptado, por consiguiente, como miembro de la Hungaridad, llegé a ser —sin
relacién con su lengua, raza o proveniencia®— miembro del Cuerpo de
la Sacra Corona hingara.

- La “Alianza de sangre’’ es el arquetipo simbolico de todas esas ‘‘alian-
zas” en el curso de los siglos, puesto que en ellas estan presentes el origen
del Estado magiar que no era sino una federacién de libres guerreros;
y el principio que la hermandad efectiva es un lazo mucho més fuerte
que toda hermandad de sangre y de raza. La substancia ‘“hungarus”, en-
tonces, no se aclara por afinidades casuales de la sangre sino por la libre
decisién de dos seres humanos: la persona, que quiere llegar a ser noble
y magiar, y la persona que acepta y honra ese afan, el rey.

IV
DIVINA VISTO IN FORMA ASTURIS

s .ab eventu divino est nominatus Almus, quia malri eius pregnanti
per somnium apparwit divina visio in forma asturis, que quast ve-
niens eam gravidavit et innotuil ei, quod de ufero eius egreditur torrens
el de lumbis eius reges gloriosi propagareniur, sed non is sue mulli-
plicarentur terra’.

Anonymi Gesta Hungarorum.

Tanto un hombre, como una comunidad histérica llevan en si un cierto
mito, que no es sino su propio simbolo interior, la superior posibilidad de
su ser; y ese mito, pasando las décadas de una vida individual, o los siglos
en la vida de una nacién, se hace siempre mas manifiesto, mas dominante,
hasta que, al fin, llega a ser el destino del individuo o el fatum de la nacién
en que se habia plasmado.

También el Estado magiar, como un ser vivo en historia, desarrollan-
dose durante un millar de afios a la manera de un gran organismo, llevaba
en si su gran imagen acerca de si mismo: y ese simbolo de su existencia
se caracterizaba, desde muy grande antigiiedad, por la posibilidad atiliana
de su fatum.

Después de haber descubierto y caracterizado en sus origenes y sus
apariciones las dos corrientes de esa tradicién —la hermética, dinastica,
secreta, y la otra, la de caracter piblico, no oculto, popular—, ahora queda
como tultimo tema en este estudio, la tarea de demostrar aquellas formas
de existir y formaciones de destino, en la vida de los primeros siglos del
Estado cristiano magiar, en las cuales dicho mito —como intrinseco y
esencial contenido del ser magiar— se habia realizado, ante todo, en aque-
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llos individuos en quienes el mito —para decirlo asi— casi se reincorpord,
determinando el méas grande de todos los cambios de rumbo en la vida
de mis antepasados.

En el centro de todo el proceso estan las figuras de dos grandes Arpados,
padre e hijo, en cuyo mito dinfstico y personal se plasmé en su entonces
el hado de toda su raza: Geyza y San Esteban.

Las biografias de San Esteban nos cuentan la visién de Geyza, entonces
joven principe de los hingaros. En un suefio aparecié ante sus ojos, acom-
pafiada por ‘“‘multae speciosae virgenes”’, la “mulier pulcherrima’ de los
Cielos, y le predijo el nacimiento de un hijo elegido de Dios, que habria
de ser el primer rey de los Hingaros. Geyza entiende por esta ‘“‘celestem
ex alto interpretem’’, que ella es la Virgen, venerada por los cristianos
como la Madre de Dios.

En la misma noche también Sarolt, la mujer de Geyza, tienen en suefios
una vision, que le predice que dard a luz a un santo rey, Esteban?®!. En
este caso, la personificacién es el protoméartir, que se nombra ante la
princesa gravida, v determina de ese modo, con su nombre, el nombre del
nuevo principe, que se llamarad Esteban, ‘‘Stephanus’, que quiere decir
“‘coronado’’?%2,

Cien afios hace, que tanto el francés Thierry®® como el hidngaro
Ipolyi?®, llamaron la atencién hacia la mitica identidad, presente en la
mencionada narracién y en el mito acerca del nacimiento de Almos, padre
de Arpad; este mito no es sino la grande, hermética informacion sagrada
de los Arpados acerca de su propio origen. :

“Alom” quiere decir ““suefio’”, en magiar; y el Anonymus explica por
ese vocablo el nombre de Almos. Y continda: del suceso divino lo llama-
ron ‘““Almos, por haberse aparecido a su madre en suefio una visién divina
en forma de un dguila, que acercindose se unié a ella y celebrd con ella
nupecias. Y de su vientre broté6 un torrente, y de su ttero vieron la luz
reyes gloriosos...2®, Como es natural, en ese mito todavia estan presentes
todas las antiguas imAgenes, que ya en las narraciones hagiograficas faltan;
pero el sentido idéntico de ambos es aldn reconocible.

Una analogia turca aclara el sentido. Un derviche turco —dice la tra-
dicién de ese pueblo— sofié con su joven principe, Ozmén, y vié que sobre
su cabeza flotaba, con las alas abiertas, un halcén real. Pero por la misma
narracién sabemos que el padre de Ozman se llamaba Er-togrul, “el
Macho Haleén’ o el “Haleén-Padre’’, lo que quiere decir que el Hale6n
real flotando sobre la cabeza de Ozmén, es su propio genitor. La tradicién
turca nos confirma més adn ese resultado preliminar. El padre de Erto-
orul fué Siileyman-sah, que se originé de la estirpe Sahin de los oguz. Sahin
significa “‘haledén’”.

Las seis estirpes oguz creyeron ser descendientes de seis varias razas
de halcones o aguilas. También los simbolos de las estirpes eran las imé-
gines de respectivos halcones, que consideraron sus antepasados?®®. Co-
mo los reyes escitas llevaban por su signo heraldico el ciervo de oro en
sus escudos?®, asi las estirpes oguz llevaron como blasén la imagen de su
Aguila-padre, del que se denominaron.

El vocablo turco “togrul’” (hale6n) suena en hidngaro “‘turul”. Entre
los cronistas, s6lo Simon de Kéza salvé ese nombre, la denominacion her-
mética de la familia de los Arpados. Segin él, Arpad se habia originado
del “genus Turul’’2%s. Y agrega: ‘“‘Baneriun quoque regis Ethelae (id est:
Attilae) quod in propio scuto gestare consueverat, similitudinem avis
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habebat, quae Hungarice, turul dicitur, in capite cum corona’”. Y segin
ese mismo cronista, losg hingaros llevaban este simbolo en su escudo hasta
los tiempos del principe Geyza. 2%°. Pero ain a fines del siglo x11 el rey
Béla ITT mandé poner ese simbolo, el aguila o el haleén con las alas abier-
tas, sobre la ‘“Porta speciosa’’ de la Catedral de su capital Estrigonio®®.
La “divina visio in forma asturis’’, por consiguiente no es sino la imagen
del Antepasado-Genitor, y como Thierry ya en 1854 reconocié: el mismo
Atila®t,

El otro tema, presente en ¢l mito de Almos, confirma bajo otro aspecto
esa misma conclusion. Y es el tema del agua. En una versiéon del mito
de Ciro, también Herédoto (I, 107) nos cuenta que Astiages, el futuro
abuelo de ese rey, vio en sueiio a su hija, Maudane, de euyo cuerpo broté
un gran rio, ‘“con tanta abundancia, que su ciudad y toda el Asia fueron
sumergidas’’.

El agua en violenta extension es un simbolo bien conocido y bien inteli-
gible del poder. Atila fue —para los suyos— también el gran rio, el agua
inundadora. Facilmente podia ser que un sibdito godo de Atilg haya
entendido su nombre en su propia lengua: por “Padrecito’” igual Atta-la;
pero el més grande de los rios en su Imperio, el Volga, durante siglos atn
guardaba en su nombre turco (Atil) las reminiscencias de aquel su antiguo
sefior. En el hingaro arcaico también se ha conservado el sentido doble
de ese vocablo. El nombre de Atila sonaba Etel, Etela, Etele en hingaro,
pero la denominacién de la pentltima patria magiar, era Etel-koz, o sea
‘““Entre-Rios’’#%2,

Por el mito del ave Turul se traza entonces en la secreta tradicién arpa-
diana un linaje mitico de Esteban, que liga al Fundador de la Hungria
cristiana de una manera simbdlica y significativa, a través de Almos, su
antepasado carnal, con Atila, el “preavus’”’ mitico.

No es el tinico tema que los liga. El primer tema comin que vimos,
—el del turul—, pertenecid, en absoluto, a la esfera mitica. El segundo
—el de la tratada tentativa de asesinar a Esteban, el rey anciano, ejer-
ciendo, de ese modo también la tradicional ceremonia del ‘“‘asesinato
ritual del rey’”, como los hingaros conquistando su patria realmente la
ejecutaron en el caso de Almos— ya est& presente histéricamente también;
aunque, entre los sucesos de los iultimos afios del reinado de Esteban,
queda como un episodio, nada méas. El tercer tema, empero, forma parte
cabal de la historia de Esteban, apareciendo en un momento de mayor
tensién, antes de la batalla con Koppany: el tema del sable.

El Chronicum Pictum, en el pasaje en que describe la catastrofe de
Koppany, relata una ceremonia en que participé el joven Esteban antes
de empezar la batalla: “Postmodum vero congregato exercitu perrexit
ob viam hosti suo et ad amnem Goron primitus accinctus est gladio ibique
ad custodiam corporalis salutis sue duos principes Hunt et Paznan consti-
it s

Antecede a ese pasaje el relato acerca de la tentativa “incestuosa’” de
Koppany de casarse con la viuda de Geyza y le sigue la muerte del adalid
rebelde por mano de Vecelino de Wasserburgo y al final, la informacién
sobre los descendientes de este Gltimo. Todo indiea que el citado es un
muy antiguo pasaje, posiblemente un fragmento de la perdida ‘“‘Gesta
Vetera Ungarorum” que fue redactada a fines del siglo x1?"*. En las pos-
trimerias del siglo x11, al leerlo el de Kéza, ya no lo entendié; y pensando
que el “accinctus est gladio” se referfa a alguna ceremonia de la Caballeria
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—en sus tiempos ya realmente existente— lo transcribi6 entre los parrafos
sobre los ‘“Advenae’” de su Crénica de la siguiente manera: “Post haec
venit Hunt et Pazman, duo fratres carnales, milites coridati orti de
Svevia... Qui detenti per ducem Geicham, tandem sanctum regem Stepha-
num ¢n flumine Goron, teulonico more gladio militari accinxerunt’’2%,

Ante todo, debemos decir que la misma investigacién alemana ha de-
mostrado la inexistencia de semejante costumbre germéanica a fines del
siglo x*%, Luego, subrayamos que en el momento del cefiir a Esteban,
éste no es todavia rey; la “Gesta Vetera’’ expresadamente dice: “tunc
ducem”. Y al final, nos parece natural que tal ceremonia sea ejecutada
“ad amnem’, como la “Gesta’ dice; pero es muy dificil pensarla ““in
flumine”’, como el Maese Simén lo quiere.

Resumimos: el de Kéza, al encontrar la descripcién de una costumbre
que desconocia, y leyendo en la misma frase acerca de los hermanos sua-
bios, que Esteban nombré sus guardias de corps en la batalla, explicé el
dato por la “costumbre germanica”’, euya ejecucién la atribuyé a los dos
“advenae’ alemanes.

En vez de ser una ‘“costumbre germéanica’, el ceiiir con el sable al prin-
cipe, es una de las ceremonias de subir al trono en Oriente.

Ya Géza de Nagy menciond la costumbre otomana, segiin la cual el
nuevo sultdn antes de ocupar el trono, se hizo cefiir con el “sable
de Eyyub”#?, Eyyub-Ansari fue uno de los discipulos mas fervientes de
Mahoma, que murié en 668, cuando el primer sitio de Constantinopla.
Muchos siglos mas tarde, Mohamed II, al conquistar la ciudad, mandé
buscar su tumba. La encontraron, y el sultin hizo edificar una mezquita
en el mismo lugar donde mané una fuente milagrosa. Luego, Mahomed
se cifié la cimitarra junto a aquel sepulero, como simbolo de su poder;
¥y sus sucesores han conservado la costumbre de tomar posesién de su
Imperio con la misma ceremonia en aquella mezquita?s,

Esa tradicién otomana nos daria la méas perfecta analogfa posible del
“accinctus gladio” de Esteban —hasta el tema del rfo, simbolo del poder
igual como el sable, tiene su correspondiente en el manantial de Eyyub—,
si ella no fuera cuatro siglos posterior al relato de la “Gesta’’ hdngara.

En este punto nos viene en auxilio un mito japonés. Iharebiko, el héroe
japonés, recibird su sable, que, a manera semejante al oro lanzado del
Cielo de los reyes escitas, lo dejé caer del Cielo Amaterasu; pero un dia
antes, en su suefio, ya le aparecié el mismo y Dios, le ciiié el sable que
despierto realmente le trajeron??.

El humanista hingaro, Nicolas Olah, que escribié en el siglo xvI uti-
lizando antiguas fuentes magiares que nosotros ya no conocemos, nos
relata una sorprendente analogia del mito japonés. Atila —dice el huma-
nista— vi6é en un suefio el propio dios de la guerra, que le dio un sable y
lo puso con sus propias manos en la cintura; y otro dia, uno de sus
soldados realmente le trajo el sable, que habia encontrado al seguir la
pista de un novillo herido®®.

Tras la ceremonia realmente ejecutada, pues, en la orilla del rfo Garam,
existié, en la tradicién htngara, la imagen mitica acerca del origen del
poder de sus principes; imagen mitica en la cual el propio dios cifié a su
héroe elegido con el sable de la ‘“venganza divina’.

Una versién de ese mismo mito conservada por Bonfini, el historiador
de la corte de Matias Corvino (1458-90), conecta la tradicién del sable
con el mito de Almos, cerrando asi un ecirculo de mitos acerca del origen



y poderio de los Arpados. En Bonfini, es la madre de Atila quien ve en
suefios al dios que trae el sable del Imperio mundial para su hijo, que el
dia siguiente realmente viene a luz®®'; de modo que el nacimiento pre-
dicho por milagrosos suefios de sus madres, constituye una unidad mitica
de los tres grandes héroes: Atila, Almos y San Esteban.

Complementa los relatos épicos y la antigua ceremonia de cefiir al prin-
cipe asumiendo el poder, el hecho de que hasta mediados del siglo x1 los
Arpados conservaron un sable —que segin su forma y ornamentacién
habia podido pertenecer a Almos 'y del cual, sin embargo, creyeron que
era el sable de Atila: ““el sable de dios’’?%*— y que entre los ‘“clenodia
Regni” hingaros hasta los Gltimos tiempos, desempefié un importanti-
simo papel el sable de San Esteban.

Cuando el rey de Hungria, al haberse terminado la ceremonia de la
Coronacion, montando su caballo blanco, con plenos ornamentos reales,
llega a la llamada ‘“Colina del Reino”’, compuesta de lag tierras de todos
los “comitatos’ de la Corona hingara, desenvaina el sable de San Esteban,
y solo, sin que nadie le acompaifie, galopa a la cima de la colina, dando
alli cuatro sablazos en forma. de una cruz hacia los cuatro puntos cardina-
les, como simbdlica expresiéon de que estd dispuesto a defender el Reino
eontra sus enemigos en todo el mundo.

- En siglos anteriores, esa ceremonia seguramente simbolizé la disposi-
cién del rey no de defender, sino de conquistar todo el mundo.

Los paralelismos de Babilonia, Asiria, Persia, Egipto y del pueblo Kitara,
por un lado, y los de los antiguos turcos, por el otro, mencionados por
Géza de Nagy (1900) e I. Harmatta (1951), nos hacen posible contemplar
la citada ceremonia hiingara en una perspectiva de mayor importancia®®,
La analogia méas perfecta la ofrece el carmen finebre de Atila, cuyo bri-
llante analisis dado por Altheim, representa el més precioso dato desde
el punto de vista de nuestro propdsito?®®. También Esteban, el ‘“rey de
toda Hungria'’, se consideraba el centro del mundo, monarca de los dos
mundos: de ambos mundos. Sobre el Reino bicéfalo, compuesto de Ungria
Alba y Ungria Nigra emergi6 el equilibrio de la unidad estefaniana. Tam-
bién en otro sentido se vio esa unidad sobre la dualidad: en el del equilibrio
de la “‘sintesis eurasiatica’”. El ‘“‘cosmos’ de Esteban estaba repartido
en dos veces dos partes, como ¢l de Atila en Oriente y Occidente, y en
némade-jinete y occidentales. La presencia del mégico Cuatro en los
comienzos del reinado del primer rey se aclara por la antigua ‘“Gesta”.
Después de la decisiva batalla, trajeron a Esteban el cuerpo de su enemigo
Koppéany. El mandé cortarlo en cuatro partes, enviando luego los pedazos
a las cuatro ciudades més importantes del pais magiar; el cuarto pedazo
lo mandé a Transilvania, a la ciudad del dltimo Gyula, atdn reinante,
para que él viera y se diera cuenta del nuevo orden: el de San Esteban,
al que también la Ungria Nigra debia obedecer®®,

:En el gran himno del rey de Hungria, que se halla en las primeras pAgi-
nas del Chronicon Pictum del siglo x1v?%, aparece el monarca -—corres-
pondiendo a la tratada gran miniatura que antecede precisamente a ésta
parte del texto— como un ‘‘rex sapiens sedens in solio intuitu suo dissipat
omne malum’”. Reges regnant —dice el texto— qui habent iustitiae
equitatem, sapientie claritatem, patientie tranquilitatem et misericordie
pietatem...” Son cuatro las virtudes reales y de cada una de ellas fluye
otra virtud: asi resulta una configuracién de dos veces cuatro?®®s, sobre
la cual ‘“‘rex sapiens sedet”, en hieratico equilibrio de su propio cosmos



—mundo y orden—, de modo semejante a la figura de los monarcas en
los sellos de la época arpadiana. Ahf se ve por ej. la de Andrés IT (1205-
1235), en ornamentos reales, en su trono entre los simbolos del macro-
cosmos: el sol con sus rayos, por un lado, y la luna creciente con la estre-
lla, por el otro?%.

En el centro del cosmos arpadiano esti colocado el trono del principe.
Reminiscencias de la idea del ceniro, de identificacién entre trono y es-
trella polar parecen estar presentes.

Todo indica, que Arpad y su estirpe se establecieron muy consciente-
mente en el centro geografico del nuevo pais, a ambos lados del Danubio.
La “capital” de Arpad fue la mayor isla del Danubio, la isla Chepel.
Los fundadores resolvieron, “ut ducalis esset insula”, y alli se levantaron
los palacios de madera de Arpad, alli vivié su clan y nacié su heredero,
Solt?88, También la capital del rey khasar estaba situada®® en una isla,
de la cual hasta sabemos, que se consideré centro del mundo khasar.
Segin el Annonymus, un poco al Sur de las ‘““Aguas Calidas” de los
romanos, a la orilla derecha del Danubio encontraron “la ciudad’ ’y “‘los
palacios’”” de Atila???, sin duda alguna, las ruinas de la ciudad romana,
Acquincum. Un poco al Norte de esas ruinas, al lado de los manan-
tiales que alimentaron con sus aguas el acueducto romano, sepultaron,
luego, los hingaros su primer principe?®’. Ya Thierry not6 que desde
ese momento es reconocible el afan de los Arpados por santificar esas
regiones centrales de la nueva patria?®?. Acquincum les parecié la ciu-
dad de Atila; Arpad fue sepultado al lado de esa ciudad; Geyza cons-
truyé como un dios o un kagan turco su nuevo castillo y el templo
también del nuevo dios, sobre la roca de Estrigonio, en la frontera
septentrional de la regién del centro. Los restos del Castrum romano en
esa roca quizis también fueron considerados como ruinas de algin cas-
tillo o torre de los antepasados hunos. En ese castillo nacié San Esteban,
vy la catedral del mismo fue dedicada a su gran colaborador San Adalberto.
Esteban hizo edificar en el mismo lugar donde mané la fuente a cuyo
lado sepultaron a su antepasado fundador, una iglesia que se llamaba
la Blanca (Alba), (Fejéregyhaza) y fue dedicada a la Virgen. Al lado de
Acquincum, la ciudad —como pensaban— de Atila, en Buda, mandé
construir un convento, en honor de San Pedro y San Pablo, cuyo papel
principal parece haber sido el cuidado del sepulero del Principe funda-
dor?93,

Los restos de ese convento y su iglesia comprueban las palabras de las
crénicas: son del siglo x1, de la época de San Esteban?®, quien, de
esta manera mediata, llega a ser el primer fundador de la actual capital
hingara. Pero él es el fundador —de manera inmediata y conseciente—
de la tercera capital de la antigua Hungria, el lugar de coronacién y de
sepultura de nuestros reyes, teatro de las grandes asambleas del Reino.
La catedral de Alba Regia llegé a ser durante cinco siglos el centro cul-
tural de la Hungaridad. En ella yacieron los cuerpos del mismo San Esteban
y de su santo hijo, Américo. Ya durante su reinado llegé a ser una de las
residencias reales; sabemos que Esteban murié alli. Su muy caracteris-
tico nombre Székesfehérvdr quiere decir, ‘“El Castillo Blanco donde el
trono’’.

En los “Monte Blanco”, “Castillo Blanco” —como hemos visto— una
gran diosa solia acompaiiar al dios o al rey, entronizado en el mismo lugar.
San Esteban dedicé la principal catedral de su Reino, en esa ‘“‘Blanca
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Ciudad del Trono”, a la Madre de Dios, que en hingaro se llama la Na-
gyasszony, la Nagyboldogasszony, la Gran Sefiora, la Reina, como en el
latin de Hungria sencillamente, ‘“Regina’’?%.

De San Esteban y sus colaboradores, fue la magnifica idea de identificar
las antiguas deidades magiares con las figuras sagradas de la nueva
fe. También la Boldogasszony fue una gran diosa pagana, una especie
de Gran Madre-Tierra®®s, que pronto llegd a simbolizar la tierra de la
nueva patria entera. De esa situacién fluyé légicamente la ofrenda del
Reino magiar a la Virgen, que fue llevada a cabo —segin la Leyenda
Maior— por San Esteban?¥. ‘“Erat vir iste fidelis,... per votum et obla-
tionem semet cum regno suo sub tutela perpetue virginis dei genitricis
Marie precibus assiduis conferens, cuius honor et gloria tam celebris inter
Ungaros habetur, quod etiam festivitas assumtionis eiusdem virginis sine
addimento proprii nominis ipsorum lingua regine dies vocitetur’”’. Des-
pués de esa introduccion nos relata la Legenda Maior la fundacién de la
“famosa’’ y grande basilica de ‘““Alba Regia”’, en honor de la Virgen.

Un poco méas adelante, la misma Leyenda nos comunica una oracion
de Esteban a la Gran Sefiora, que comienza con estas palabras: ‘“Regina
celestis, et mea, quem tu regem statuisti’’?*8. Estas palabras pudieran
parecernos a primera vista una expresién de la exaltacién religiosa y
nada maés, pero otro pasaje de la Leyenda que sigue, las pone ante un fondo
muy profundo. Muerto San Enrique, el emperador cuiado y aliado de
San Esteban, su sucesor, Conrado II, se preparaba contra Hungria. El
rey convoco a sus nobles y prelados; luego mandé venir bajo sus banderas
“armatos totius Ungarie’”’. Entonces ““...manus et cor levans ad ethera,
domine sue perpetue virgini, dei genetrici Marie iniurias commendans,
talem eruoit in vocem: ‘Si placet tibi, domina mundi, tue hereditatis ab
inimicis devastari et novellam plantationem christianitatis aboleri, non
mee, precor, impotetur desidie, sed potius dispositioni voluntas tue. Si
pastoris culpa quod meretur ipse luat, insontibus parce, precor ovibus’’.
Al terminar esta oracién, bella por su sinceridad y poderoso impetu, ‘“‘quasi
consolatus ab ea fiducialiter adversus hostem iter arripuit’’. El emperador
y sus tropas huyeron ante los hingaros. ‘“Regredientibus adversariis,
ubi sanctus respectu miserationis dei se visitatum intelligens, Christo
sueque genetrici terre prostratus gratias egit, cuius se cum regni provisi
tutamini precibus assiduis commendavit’’?%,

El lector atento del pasaje citado, con seguridad notari una falla en él.
La oracién del rey en posicién de ‘“‘orante’”, sus palabras himnicas, un
verdadero llamado magico a la divinidad o a sus santos, necesitarfan una
continuacién més acentuada, més subrayada, ya que se trata de un peligro
mortal para el joven Reino, la salvacién del cual Esteban agradeceri,
prostrandose en tierra, a la Gran Sefiora y su hijo. En vez, siguen las opacas
palabras: “Casi consolado por ella se fue contra el enemigo”.

Vimos: Géza Nagy encontré las analogias més notables de los restos
de un culto magiar a los cuatro dngulos del mundo, en los titulos de reyes
babilonios y asirios. Curiosamente, también en el presente caso, vamos a
poder completar el texto de la Leyenda magiar de manera més perfecta
por una representacion de una narracién asiria.

Harmatta3® llama la atencién sobre un sello del Museo Britanico, en
que se ven dos figuras, una frente a la otra. La primera es seguramente
la de un rey, elevando sus manos suplicantes hacia la otra que es una
representacion de la diosa Istar. La diosa est4d armada, hace entrega del
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arco y las flechas que tiene en su mano, al rey suplicante que esti en
actitud de orar. La narracién asiria que mencionamos, completa del modo
siguiente la representacién: Teumman, el rey de Elam, se preparé para
atacar el reino de Asurbanipal. Istar oyé las stplicas angustiadas de éste
v le dijo: “No temas! Desde que levantaste tus brazos suplicandome...
voy a tener compasién de ti’’.

Y el mismo Asurbanipal dice en otro lugar, en una inscripcién: “Le-
vanté mis manos, supliqué a los asirios Assur e Istar, y movilicé las fuer-
zas majestuosas de la lucha con las cuales Assur e Istar llenarénme las
manos, y tomé el camino hacia Musur y Kusi”. Y en otra inscripcién:
“Después de que yo habia hecho furiosas las armas de Assur e Istar contra
Elam...”

De los ejemplos citados surge con suficiente probabilidad que el texto
de la Leyenda —o aquel texto quizas mucho mas antiguo ain que sirvié
de base para el autor de la Leyenda— tuvo entre las palabras ‘“consola-
tus ab ea” y ‘“fiducialiter adversus hostem iter arripuit’”’ la referencia a
la escena en que la Gran Sefiora entregé las armas a su héroe elegido que
el autor no quiso o no se atrevié a poner en el relato.

La tnica objecién contra esta hipétesis podria ser que los asirios estan
en todo sentido muy lejos de los hingaros. Pero los reyes partos de Persia
estin més cerca: ellos son también oriundos de las grandes estepas y en
algunas de sus monedas vemos la representacién de la diosa entregando
si no armas, simbolos del poder real, al héroe elegido®!. Y en las estepas,
en la cultura escita —antepasada de la hdngara en cierto modo— encon-
tramos a la gran diosa Tabiti, lanzando el oro sagrado, las armas simbdli-
cas, del cielo a la tierra para su héroe elegido (Her. IV, 5).

Por la presencia de esa gran diosa, como imagen arcaica, en la narracién
magiar, se entenderan las expresiones de San Esteban: “domina mundi’’
y ‘“‘tue hereditatis’”’, por una parte, mientras que por la otra, la postracién
también puede explicarse. En la Gran Sefiora, tratdése de la tierra madre
misma. Una tradicién popular por ej. dice que el hombre al tener dolores,
debe postrarse en tierra y decir tres veces: “Mi querida madre, Tierra,
te lo digo: tengo dolores...”” y besar tantas veces la tierra, mientras reza
un Padre nuestro®?,

Entre los monumentos figurales del romanico magiar ocupa un lugar
predominante el mosaico de mArmol de la “Porta speciosa’’ de la antigua
catedral de Estrigonio, de los tiempos del rey Béla III (1173-96), que
tenia por tema principal la ofrenda del Reino®®, En el centro del timpano
estaba sentada la Madre de Dios, con el Nifio en la falda, entre dos san-
tos, San Adalberto y San IEsteban. Segin la inscripcidn, el santo rey reza-
ba a la Gran Sefiora como sigue: ‘“Suscipe Virgo pia mea regna regenda
Maria’, Y Maria contesta: ‘“‘Suscipio servanda tuis si iura sanctorum
summat Adalbertus sicut petis’”’. T. de Bogyay, quien en un magistral
ensayo resolvié los problemas de las fuentes inspiradoras de ese timpano
que tanto inquietaban a la investigacién hingara, dice al respecto:

“La Vierge avec I’Enfant fut non seulement placée dans le tympanon
du grand portail d’'une cathédrale, mais elle y devint aussi le centre...
L’intérét spécial et la nouveauté véritable de la Vierge d’Esztergom con-
siste en cette exaltation inconnue ot méme contraire & la tradition icono-
graphique des grands portails sculptés de I’Ouest et, également, peu éxpli-
cable par la dédicace de la cathédrale, vouée & saint Adalbert’*%.

Y siguiendo viejas sendas de la tradicién, entrega a San Esteban las
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armas con las cuales él derrota a los enemigos de la ‘herencia’” de Marfa;
pero también regala a su héroe elegido el simbolo visible de su poder, el
objeto sagrado del Reino.

Hemos visto que los Arpados posefan una denominacién sagrada, cul-
tual: “Sancti reges’”’. De manera semejante, Hungria tiene un nombre
sagrado en la época gética, nombre del que la imaginacién magiar dificil-
mente podria separar la imagen del mismo pais, la tierra hingara, de la
de nuestra Reina, la Madre de Dios: ‘“Regina Regnorum’?®. Sabemos
que en el barroco hingaro esa idea llega a ser dominante: Hungria se
llama entonces el Regnum Marianum; y la Virgen esta representada con
la Sacra Corona de San Esteban en la cabeza. El barroco solamente adopté
las tltimas consecuencias de una secular tradicién.

San Esteban llama a la tierra magiar la ‘“herencia’” de la Gran Sefiora;
de modo que la ofrenda del Reino no es sino el reconocimiento de un remo-
tisimo orden de cosas por parte del primer rey de Hungria. Entonces se
restablece en la imaginacién hidngara un antiquisimo equilibrio, pre-
sente ya en formas cristianas. La Gran Sefiora acepta la ofrenda.

Vimos: el dios de guerra de los hunos cifié al cinturén de Atila su pro-
pio sable; la diosa que acompaia al rey Arshcida en sus medallas, le im-
pone a su protegido una gorra adornada. En una representacién bizan-
tina del siglo x es la propia Madre de Dios la que corona —de una manera
absolutamente insélita en el Oeste europeo— al emperador Ledén VIS,
Y en la Persia sasinida —a la que innumerables lazos culturales, espiri-
tuales, artisticos y comerciales ligaban a los antepasados de San Este-
ban®”— es la diosa Anahit la que entrega el simbolo del poder al rey
Narsch (293-303)308,

Por el conocimiento de los antecedentes y del ambiente, tenemos que
encontrar la imposicién de la Corona ejecutada por la propia Virgen, en
la tradicién hidngara.

Carlos Roberto (1301-1342) fue coronado tres veces y s6lo la dltima
con la Corona de San Esteban, pues para él —fundador de una nueva
dinastia— era de gran trascendencia hacer legitimo su reinado en el pais
de los antiguos “sancti reges’’. Por ello, en el afno 1317, mandé represen-
tar su Coronacién en el famoso fresco de la catedral de Szepeshely®®®. La
figura central de la composicién es la Virgen entronizada, con el Niiio
en su falda. A su izquierda se ve la figura genuflexa del Arzobispo, con la
corona en su mano; detras de él, estd también de rodillas otro prelado,
con la esfera del Reino en sus manos. Un emblema enigmatico, en que
llama la atencién la particién en cuatro, cierra en esta direccién la compo-
sicién. Al lado derecho, el mismo rey se arrodilla ante la Virgen. Esta en
la caracteristica posiciéon de ‘“‘orante’”’ como Asurbanipal o San Esteban,
“manus et cor levans ad ethera’”. La Virgen se inclina clementemente
hacia él y le impone la misma corona que el Arzobispo del otro lado tiene
en la mano. Detras del rey y del blasén compuesto por el de su familia
v de los “sancti reges’’, se halla arrodillada la figura de su escudero, que
lleva en su hombro el sable de San Esteban. Y también, por este lado
cierra la composicién un emblema —un escudo quizds—, en que cuatro
letras en forma de cruz tienen un sentido que desconocemos.

Al seguir el intrinseco camino de mitos, se nos revela el verdadero con-
tenido secular del culto de los hiingaros a su Santa Corona. Sean los que
fueren los origenes arqueoldgicos del objeto mismo®?, que desde hace
ocho siglos es considerado con toda seguridad histérica y eon todo el
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impetu imaginativo de un pueblo que sabe guardar la “fama’ de sus
mayores; la razén mitica de veneracién del objeto es, y era, desde siempre,
que Ella lo habia regalado a nuestros reyes, Ella, la Madre de Dios, la
Virgen, la Gran Sefiora de nuestro pais y el mismo pafs también, la Tierra
hingara, cuya personificacién es la ‘“Regina’. La creencia en ese origen
del simbolo del poder es seguramente méas antigua también que la propia
formacién histérica que se llama ‘‘magiar”’; y sus verdaderas raices yacen
en las profundidades del mas remoto pasado de los pastores jinetes y sus
parientes.

La coronacién del rey magiar por la Virgen, originariamente por una
gran divinidad femenina, es la perfecta parafrasis del suefio de Atila, en
que el dios de la guerra colocé en su cinturén su propio sable milagroso.
Como la tradicién acerca de ese sable (que los hunos poseyeron ya en
gran antigiiedad, pero que se habfan perdido y que en el tiempo de ple-
nitud, en el de Atila, fue encontrado de nuevo) pertenecen también a la
historia de la Santa Corona magiar las informaciones acerca de sus extra-
vios bastante frecuentes y sus realmente maravillosos reencuentros como
a veces ocurre®!. De esta manera se torna ejemplo y simil del destino
nacional el sagrado objeto, que expresa su existencia: también ella trans-
curre luchando, entre catastrofes y renacimientos, como su simbolo, per-
diéndose y retornando con nuevo esplendor a su pueblo. “Fluctuat nec
mergitur’’.

Tanto en su obra social y cultural como en su significado histérico y
mitico encontramos la figura de San Esteban de Hungria sorprendente-
mente afin a la de su gran antepasado, el rey Atila. Si él mismo habia
reconocido o no esa afinidad de su destino y su ser, seri posiblemente un
secreto bajo siete sellos para siempre. Pero su actitud personal con res-
pecto a sus antepasados se aclara sin contradicciones por su obra y actos,
y por los mitos, que revivieron en él y por él.

Segin el Anonymus, un sacerdote cristiano, sabia y decia, en cuanto a
Almos, el hijo del Turul, que “donum spiritus sancti erat in eo, licet pa-
ganus’’®2, 1Guanto mas habia de sentirlo el santo rey, en cuyo mito per-
sonal renacieron los mitos del mismo Almos! Y fue él, “rex apostolicus”
—como més tarde la tradicién lo denominé— el que hizo edificar sobre
los huesos de Arpad, el Fundador pagano de su pais y su Casa, la capilla
consagrada a la Gran Sefiora, fuente y origen mitico del poder de ambos.
La famosa y tantas veces explicada tensién entre las dos religiones —la
pagana y la cristiana— apenas parece haber existido en el pensamiento
de Geyza y San Esteban. Geyza reconocié sencilla, aunque genialmente,
que el desmoronamiento del Imperio khasar significaba para Hungria la
pérdida del contacto con aquellos pueblos, de los cuales habia sido parte
espiritual y material. Tuvo que encontrar ‘“‘su situacién bajo el sol”’, entre
los pueblos ya cristianos, que rodeaban su nueva patria. La conversién
de Geyza al Cristianismo es un hecho de caricter casi exclusivamente
politico. Ya cristiano, decia altanero que se consideraba bastante rico
como para poder sacrificar a dos dioses a la vez®3. Dio a su hijo —un santo
por canonizacién dinistica y popular— una educacién cristiana. Esteban
es cristiano; y la obra de su vida, con plena coneciencia, fue precisamente la
conversién de toda Hungria a la nueva fe. Muchos contenidos de la an-
tigua —como vimos— afloraron pacifica y casi invisiblemente en los de
la nueva. Las rebeliones durante su reinado fueron sin excepcién de in-
dole dinfstica y politica, nunca religiosa. La inestabilidad en la nueva fe
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de los Arpados parecia peligrosa al viejo Esteban por las siguientes
razones: 1) amenazaba toda la obra de su padre y la suya; 2) estaba ya
fuera de lugar y tiempo y 3) el reinado de Vazul hubiera podido deshacer
—Ppor su inestabilidad— el sistema centroeuropeo de fe, poder, cultura
y comercio, que fue resultado de su larga vida,

Cristianismo y paganismo magiar —y he aqui lo importante— no po-
dian ser considerados como dos enemigos de igual rango, impetu y con-
ciencia. La antigua fe no era ung religién en el elevado sentido del tér-
mino, sino un conjunto de cultos, costumbres y tradiciones, cuyo lema
podrian ser las palabras del sello del Gengis-kan: “En el cielo, Dios. En la
tierra, el gran-kan, el poderio de Dios”. Y este lema en nada cambié dos-
pués de la conversién. EJ equilibrio del espiritu magiar no se perdié. La
armonia entre antigua tradicién ¥ nueva fe, pronto se establecié. La gran
transformacién religiosa estaba, —para decirlo asi— psicoldgicamente
preparada en las entrafias del alma magiar. Por esta razén tuvo éxito,
y alejé el peligro de destruirnos.

La gran rebelién pagana del 1046 surgié de la amarga experiencia del
reinado de Pedro. En sus prineipios también fue politica, para transfor-
marse muy pronto en una revolucién de indole social, Y se dirigi6 contra
los extranjeros, los amigos de Pedro, el rey malo; contra los obispos, se-
fiores, conventos e iglesias, los poderosos; y como todos ellos, que repre-
sentaban para los rebeldes el mal del pueblo, eran cristianos, se dirigi6
pues contra los cristianos. Andrés I ¥ luego Béla I reconocieron en se-
guida la verdadera faz de los levantamientos paganos y los destruyeron
actuando en el sentido del orden aristocratico de la Edad Media y auto-
cratico de las propias tradiciones estefanianas.

Esta tradicién estefaniana, sin embargo no era, vista exclusivamente
nesde el aspecto de su contenido dinastico-politico sino la, forma cristia-
nizada de la idea imperial de los antiguos jinetes. Ni Geyza, ni Esteban,
ni los otros Arpados hubieran podido prescindir do esa tradicién, pues
su reinado se basaba en la trinidad tradicional: “Alianza de sangre’’,
descendencia del turul Atila, fundacién del Reino por el principe Arpad.
Mantener esta trinidad tradicional fue interés cabal de todos los Arpados.
Como es natural en caso de gente de un pensar arcaico®, y, por consi-
guiente, tradicionalista (sabemos que todo el Medioevo representa esa
estructuracién psiquica del alma), a ninguno de ellos le era indiferente Ia
“gran imagen de padre’’35, g de Antepasado, la del ideal para imitarlo
y continuarlo, que en mitos, tradiciones, antiguas herencias escritas o
narradas, objetos sagrados o costumbres ancestrales, se revel$ g ellos,
Esa “gran imagen de padre” ejercié su influjo también en el destino y la
personalidad del primer rey de Hungria. San Esteban edificé la capilla
de la Virgen sobre los huesos de su antepasado Arpad. En sus mitos per-
sonales renacieron los de otro de sus antepasados: Almos. Su papel y su
destino histéricos en 1a vida de los hdngaros correspondieron de una ma-
nera sorprendente a los de su tercer antepasado Atila, con el cual hasta

laron la figura de Atila en la epopeya alemana con la del histérico San
Esteban, como B, Héman lo ha desmostrado®?.

“Cumplir con el ejemplo de los mayores representa el octavo grado en
la dignidad regia’” —asi ensefié el mismo santo rey a su santo hijo en el
“Libellus de institutione morum’#8— ‘g digno del rey, en mi opinién,



si continda a sus antecesores reales e imzifa®? a sus consanguineos benemé-
ritos. Bl que rechaza los decretos de sus padres antecesores, tampoco va a
cumplir con la ley del orden divino. Los padres, a saber, lo son, para que
alimenten a sus hijos; y de modo semejante, los hijos lo son para que sigan
a sus genitores. El que se rebela contra sus padres, de Dios es enemigo. En
realidad, todos los rebeldes no se sublevan, sino contra Dios. Es la rebel-
dia la que hace perder las flores de la corona. De modo que, la actitud
rebelde es la muerte negra para el Reino entero. Por lo mismo, mi querido
hijo, mis leyes, las de tu padre, tenlas siempre presentes, que sea la regla
regia, que conducird tu buena suerte. Luego, mis tradiciones, que ves
convengan a la dignidad real, imitalas, sin el obstaculo de ideas ambiguas.
Al no ser td continuador de las tradiciones de los reyes que te antece-
dieron, grave serf para ti el reinar en estas tierras. jPodria un griego
reinar sobre los latinos segin las costumbres griegas? O jpodria reinar
un latino sobre los griegos segin las costumbres de los latinos? De ningiin
modo. Sigue, pues, mis tradiciones: asi los tuyos te tendran en honor
(precipuus) y los ajenos cantaran tu loas”.

Como es natural en un ‘“Pareinesis”’, el rey se presenta ante su hijo,
como el padre cuya tradicién ha de ser ley para aquel que le sigue. Pero
él, el padre carnal, al mismo tiempo, se revela también como el simbolo
de todos los padres del linaje entero: como el dltimo, adn visible antepa-
sado, mientras los otros —los mayores— estan presentes reflejandose en
él, apareciendo a través de él. En la primera parte de nuestra cita se habla
realmente de ellos: los “padres antecesores’, ‘“los consanguineos dignos’’,
cuyo ejemplo es para imitar; siempre estan en plural. Ese plural al final
de nuestra cita, da lugar al singular: aqui se trata del mismo San Esteban
que esta representando ante su hijo la tradicién entera.

(Qué clase de tradicién? La patria. El menester es encontrar el modo
de bien reinar ‘“‘en estas tierras’” (huius climatis): en Hungria. Y para
poder ser ‘“‘precipuus’’ entre los hingaros, y obtener el loor de los no hin-
garos, jeomo ha de reinar el descendiente de San Esteban? De manera
magiar, siguiendo la tradicién ancestral ‘“‘huius climatis”. Al griego lo
gobiernan por ley griega, y al romano por ley latina; ‘‘sigue, pues, mis
tradiciones’...

Lo méas importante de la cita es, sin embargo, su parte central. Alli
se abre en toda su profundidad la perspectiva que se ofrece ante el hombre
por “la gran imagen de padre’”. ;Qué es el padre? jqué son los padres?
Mantenedores del orden divino. Su ley es la buena y antigua ley, que en
tiltima raiz, no es sino la ley de la propia divinidad, del gran Padre de
todos los reyes —de todos los hombres... El “rex iustus, pius et pacificus”
no es sino una especie de lugarteniente de Dios, para el Medievo eristiano;
y €l es el “Sabio Divino, engendrado por el Cielo”” para los antiguos tur-
cos, también. Por consiguiente, “‘el que se rebela contra su padre, de Dios
es enemigo”’,

La “gran imagen de padre’”, de que somos continuadores e imitadores,
cuyo mito llegd a ser nuestra ley y nuestro destino, vive en todos nosotros
de una o de otra manera, de modo méas o menos consciente. En los que
somos magiares, detras de la figura de nuestro propio padre carnal, esa
imagen se revela en las majestuosas facciones del primer rey de Hungria
que nos dié nuestra forma histérica y decidi6é el destino para un millar
de afios de los que, viviendo en las regiones de Europa Central, llegaron
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a ser participantes del ‘“Archiregnum Hungariae’’s?®, la forma politico-
ética, que resulté de la obra de Geyza y Esteban y los otros Arpados. :

Pero para esos mismos Arpados, detrias de la monumental y tacita fi-
gura del primer rey, traslucia la del Antepasado, que hasta el mismo
Esteban consideraba como su mayor. En Esteban ya esta presente Almos,
y en Almos, en el mito de su nacimiento, el mayor de los mayores: Atila,
en cuyo suefio aparecié el mismo dios, el Padre de todos los padres, para
regalarle el simbolo del poder sobre la Tierra: su propio sable.

Toda auténtica tradicién sabe que el arbol genealégico de su héroe
elegido ha de llegar hasta la propia divinidad. El de la gran triada en la
tradicién de mi raza —tres imagenes de padres, cada una colocada més
y mas lejana en la remota Edad— también nos lleva a ella, al Gran Dios
residiendo en el “Monte Blanco’, el centro sagrado del Mundo, y alli,
el Trono, el Sable y la Corona. ,
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187 S8 rer. Hung. 1, p. 325.

168 ... Alba (sic) comea pallacii, deiecto Petro, regalem coronam et aulam regiam sibi
usurpawt” S8 rer. Hung. 11, ps. 476 y 500.

168 S8 rer. Hung. I, p. 174

110 H. MarczaLi: Magyarorszdg torténele az Arpadok kordban (Hist. de Hungria en
Ia época de los Arpados) en el T. II de la Hist. Mil., Budapest, 1896, p. 13, n. 1.

17 S8 rer. Hung. 1, ps. 161-163 y 278-282.

122 Tiempo en que el texto que nosotros conocemos llega a tener su Gltima redaccién.

178 Gy, GrExXA: A Csaba-monda és a székely hunhagyomdny (El mito de Chaba y la tra-
dicién huna de los Székely) Budapest, 1922, p. 43-44.

17 GREXA: 0. ¢. p. 16. .

178 Comp. mi “En ego malleus orbis”, en el Tomo IV de estos mismos Anales.
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176 “Apolo, San Miguel, Chaba y los Hiperbdreos”, en Rey. de Estudios Cldsicos,
Tomo IV, Mendoza, 1951, ps. 233-237.

177 Cito la excelente traduccién de ANTox1io Tovar (ed. de la Universidad de Valla-
dolid), 1946, p. 8.

178 ), Pars en S8 rer. Hung. I, p. 43, n. 3. _

179 Sobre la relacién de la tradicién de Chaba con las de Zodrd, Kadusa y Sobamogera
véase D). Pais en S8 rer. Hung. I, ps. 93-94, n. 1.

1798 88 rer. Hung. I, ps. 33-34.

130 Comp. nota 122.

181 Con seguridad se conocen, por ej., dos jefes paganos con el nombre Tas.

182 ZoruTAN pE T6TH: Szent Istvan legrégibb életirata myomdan (A la pista de la mds an-
tigua biografia de San Esteban). Rev. Szdzadok, Budapest, 1947, Pgs. 54 y 55, n. 83.
Comp. el Anonymus. SS. rer. Hung. I, p. 89.

183 S8 rer. Hung. I, p. 107.

184 S8 rer. Hung. 1, p. 308.

18 Ta primera parte de este capitulo sigue a mi estudio “Das Ende der heidnischen Kul-
tur in Ungarn”’ Ung. Jhb. Berlin, 1936. La bibliografia se encontrard en el cit. lug.

18¢ Z. ope TOTH: 0. ¢. p. 54. — Comp. S8 rer. Hung.

L Z pE T6TH: 0, ¢. p. 33.

188 . quia manus pollutas humano sanguine gestas S8 rer. Hung. 11, p. 379.

189 Z pE TOTH: 0. c. p. 35, n. 41,

150 Marczavri: La época de los principes y la fundacién del Reino. Tomo I de la Hist,
Mil., p. 236, n. 1. Palabras del diploma de fundacién de la abadia de Pannonhalma.

1 88 rer. Hung. I, p. 313.

122 §S rer. Hung. 1, p. 315-316.

193 G. FERER: A bolgdr egyhdz kisérletei és sikerei hazdnkban (Experimentos y éxitos
de la Iglesia bidlgara en Hungria). Rev. Szdzadok, 1927, ps. 1-20.

194 S8 rer. Hung. 11, p. 492,

195 §8S rer. Hung. II, p. 489,

19¢ M. pE FERDINANDY: Sobre el poder temporal en la cullurae occidental alrededor del
afio 1000, en el tomo I de estos mismos Anales, 1948, Buenos Aires, p. 82, n. 64.

157 7. peE TOTH: 0. c. p. 80.

198 8§ rer. Hung. I, p. 297.

199 Una representacién en color y en el tamafio del original se halla en el tomo I de
S. DomanNovsgY: Magyar Muivelidéstoriénet (Hist. de la Cultura Magiar), Budapest,
8. d. entre las pgs. 460-461. A distinto grupo de fenémenos se refiere, no obstante no deja
de ser interesante el nimero de las figuras rodeando al rey magiar, seis por el lado derecho,
cinco por el izquierdo: siguiendo avin en él Trecento la tradicién, segin la cual el ala mds
distinguida, m4s importante tiene una estirpe mds; el ala de menos importancia, una
menos. Como en el situarse de las estirpes; al lado derecho de Arpad se sentaron 4 estirpes,
al izquierdo, el ala de la Hungria Negra, solamente 3.

20 Annales Hildesheimenses, MARczALI: o. ¢. p. 302-303, n. 4. Kl titulo de Américo
inquieté mucho a la investigacién. Marczali pensé, que el nombre “Ruizorum” mantiene
una reminiscencia de los Rugi, pueblo germénico, y ha de significar, en el siglo x1, el Ost-
mark, Austria. Américo, —segtin Marczali— después de la guerra victoriosa de su padre
contra los alemanes, en el 1031, llegé a ser gobernante del territorio alemdn ocupado por
ése entre los rios Lajtha y Fischa, como una especie de “duque de los austriacos”, y eso
es lo que quiere decir el nombre “‘dux Ruizorum”. (Comp. M. pE FErpINANDY: El pro-
blema de Burgundia. Estudios Franceses, Mendoza, 1948, N°¢ 2 vy 3, p. 78). Llama nuestra
atencién, sin embargo, en el texto del mismo Mareczali, la afirma.cién, segin la cual en
los anales ingleses —como dice— a toda Hungria se la llaman “Ruzia’’, denominacién esa,
que —si no es una equivoeacién del autor inglés, tan lejano de Rusia como Hungria,—
cambia notablemente el sentido del titulo de Américo. Los Rugi fueron aniquilados por
Odoacro en el afio 487, (G. VErNADSKY: Der sarmatische Hintergrund, p. 355). Nos pa~
rece diffcil, entonces, que después de casi seis siglos de la desaparicién de ese pueblo —ade-
més germédnico, con el eual los hiingaros de San Esteban nada tuvieron que ver—, su nom-
bre aparezea en el titulo de nuestro duque. Como los nombres de todos sus antepasados
estdn conservados por nombres de aldeas en Hungria, supuso ya B, Héman (Rev. Magyar
Szemle, 1930), que la localidad Pusztaszentimre — (hung. Imre = Américo, hung.
szent = santo) salva en su nombre la memoria del antiguo habitat de ese principe. Pusztas-
zentimre queda en la llanura Magiar, no muy lejos de ]a actual Iasonia (Jdszsdg) en Hun-
gria. Residuos de antiguas estirpes iranias, como los Jdsz (Iasones), alano-ossetos, yazygos,
e. 0. m. aparecen entre los siglos 1-xv d. de C.— por toda parte de un territorio tan in-
menso, como es el que se extiende desde las orillas del Danubio Central hasta los confines
de China. [F. Fopor: A Jészig életrajza (La biografia de Iasonia). Budapest, 1942, p. 111].



ILos Yazygos se presentan entre el Danubio y el Tiscia en 62 d. de C.; y aunque la mayor
parte de ellos se trasladé en el siglo 1v a la Dobrudza (VERNADSKY: 0. ¢. ps. 345-6), una au-
toridad como G. Vernadsky (carta al autor 15. IL. 1953), juzga verosimil que fragmentos
de ellos quedaron en la Llanura Magiar, manteniéndose alli hasta la conquista hidngara.
Hunos (tan ligados con los alanos), avaros y los mismos magiares podian llevar consigo
nuevos fragmentos alano-yazigo-iagcnes, ccmo también los cumanos, y uzos inmigrando
a Hungria en los siglos x1-x11, ¥ la confederacién cumana aceptando la supremacia del
rey magiar en el siglo xnr; (F. Fonor: o. ¢. p. 119), lo hacfan, y as{ se formé —apare-
ciendo en los diplomas y leyes la primera vez en el siglo x1v la Iasonia (Jdszdg) hingara,
[(B. Homan: Magy. Tort. (Hist. Hung.) 111, p. 139]. En muchos sentidos la situacién
arcaica de su estructuracién social y su autonomfa —que gozaban juntos con los cumanos—
nos dan el derecho de supener que su antigua organizacién segin clanes y gran-familias
(Kard guidc zai yévn) estaba atin en su pleno flerecimiento en los tiempos de San
Esteban, v el virreinato del propio hijo del rey sobre ellos —piénsese otra vez, en el virrei-
nato de Elldkh, hijo de Atila— tiene que parecer, desde el punto de vista de los anhelos
del gobierno central de San Ieteban, més que justificado. Ahora bien, el nombre original
de los Iasones (Jdsz) fue As (VERNADSKY: Ancient Russia, p. 83), y al seguir el drabe
Ibn-Rustah, el de un clan de los As, viviendo en el C4ucaso, en el eiglo x, Rukhs-As, lo
que quiere decir: los ““Claros Iasones”. (VERNADSKY: o. c. p. 148). Como vemos, estamos
ante un caso de denominacién de una parte del pueblo, como “claro’, ““blanco’ ete., seme-
jantemente al caso de la Ungria Alba, Cumani Albi, ete. Vernadsky identifica el nombre
Rukhs-As, con el vocablo Rus, esto es: ruso (o. ¢. p. 278) por un lado, y por el otro con el
nombre de los Rugas, una estirpe irania subyugada por los godos en el siglo 1v, y los Roso-
mani, que no son —segln ese autor— sino los Roxolani (o. c. p. 107 y 129). Se trata, por
supuesto, de varias estirpes originariemente iranias —Yazygos, Rosolsni, Alani—, las
que segufan, bien mezcladas, a las luchas de las grandes migraciones turcas. Quizds no
carece de significado el hecho de que: 1° en la Leyenda de San Gerardo (11046), cuyo
texto —en gran parte— posee muy grande antigiiedad, aparezea el voeablo “Roxolania’
S8 rer. Hung. I1, p. 501.) refiriéndose al pafs de aquellos cumanos (cumani), que los Ar-
pados desterrados (los duques Endre y Levente) encontraron en su peregrinacion (S5S.
rer. Hung. I, p. 336) v 2° que en el territorio magiar abunden ncmbres de aldeas como
Oroszi, Nagyoroszi, Oroszvér ete., que solia entender por “ruso’”’; los que, sin embargo,
podian ser, muy fdcilmente, monumentos de presencia de los antiguos Rus-As (presentes,
tarmbién en el Imperio Khasar, en esta misma composicién, VERNADSEY: 0. . p. 259), en la
Hungrfa de la Fundacién y los tiempos siguientes. Y ese nombre &f que podia ser conocido
v usado en la época de San Esteban; estarfa, entonces muy acertado como titulo de su
hijo, el ““dux Ruizorum”.

201 SS rer. Hung. 11, p. 394.

202 SS rer. Hung. 1, p. 114.

203 SS rer, Hung. 1, p. 106.

204 88 rer. Hung. I, p. 52.

265 [AszLO: o, ¢. p. 174-5.

208 S8 rer. Hung. 1, p. 319.

07 Ibidem

208 S8 rer, Hung. 1, p. 320.

200 Gfiza RO6HEIM A kazdr nagyfejedelem es a turut monda. (El gran duque khasar y
Ia saga del ave turul). Rev. Ethnographia, 1917, Budapest.

210 1,, FroseNIUS: Schicksalskunde, Weimar, 1938,

M S8 rer. Hung. 1, p. 287.

212 88 rer. Hung. 11, p. 399. Videntes autem quator nobilissimi palatinorum diu gravi-
terque laborentem, nam ipsi adhuc 7. perfidia cordis errabant, consilium iniquitatis duxe-
runt occasumque eius in mortem conati sunt tractare. Leg. Min. ¢ 7.

213 39 rer. Hung. I, p. 320.

24 Bl Chronicum Pictum (siglo x1v), en su afén de rectificar al rey, dice que San Esteban
habfa aconsejado a sus tres sobrinos que fugaran del pafs; (8S. rer. Hung. 1, p. 821) el
humanista Ranzamus (siglo xv) dice que los dugues habfan fugado por causa del insopor-
table despotismo del rey Pedro (Z. TéTH: 0. ¢. p. 56); pero los Annales Allahenses maiores
ad a. 1041 dicen a secas: “Stephanus... filium fratiris sui digniorem in regno... cecavit et
parvulos eiusdem exilio relegavit”. M. G. H., 88., XX, p. 794.

215 8§ rer. Hung. 11, p. 392.

216 MARCZALI: ¢. ¢. p. 305.

217 LaszLO: 0. ¢. p. 166,

n8 S, FreuD: Psychoanalistische Studien an Werken der Dichtung u. Kunst. Leipzig-
Wien-Ziirich, 1924, p. 113.

219 SS rer. Hung. 1, p. 430.
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220 SS rer. Hung. 1, p. 323,

2 S8 rer. Hung. I, p. 324, :

22 MarczaLnt: Magyarorszdg loriénele az Arpadok kordban (Historia de Hungria en la
época de los Arpados) en Hist. Mil. Tom. II, Budapest, 1896, p. 8.

238 88 rer. Hung. 11, p. 396. — LAszLO: 0. ¢. p. 228-9.

24 SS rer. Hung. I, p. 329,

2% S8 rer. Hung. I, p. 73.

226 S8 rer, Hung. I, p. 820.

27 S8 rer. Hung. 11, p. 500.

228 88 rer. Hung. 1, p. 330.

28 S8 rer. Hung. 1, p. 332.

230 S8 rer. Hung. I, p. 65,

2 88 rer. Hung. 1, p. 336-7.

22 88 rer, Hung. 1, p. 337.

233 MarczaLl: 0. ¢. p. 40.

24 §S rer. Hung. II, p. 502.

26 88 rer., Hung. 1, p. 343.

236 M. pe FerpiNanDpyY: M: magyarok (Diez ensayos de Historia Hingara), Budapest,
1941, p. 135.

237 SS rer. Hung. 1, p. 344.

238 S8 rer. Hung. 11, p. 619-27.

289 [i] resto de este capitulo, empezando por las palabras “El control ético”, lo redacté
junto con mi primo, Dr. LapisLao DE FERDINANDY, en el 1938, Kl formé parte de nuestra
obra “A magyar szentkorona gondolatdnak éstorténeti vonatkozdsai’” (Relaciones entre
la antigua cultura magiar y la idea de la Sacra Corona}, inédita hasta la fecha. Hoy,
después de 15 afios, serfa muy dificil especificar lo que es la propiedad espiritual de él
v lo que es la mia en ese estudio. Al aparecer en castellano ahora un fragmento de nuestro
trabajo, sea recordada aqui su noble figura con una palabra de mi gratitud.

#0 “Rex enim impietate et crudelitate fedatus, incassum sibi nomen vindicat regis,
quia tyrannus est dicendus”, SS rer. Hung. 11, p. 627.

241 J,£82L6: 0. ¢. Op. 174.

22 Geyza pE FErRDINANDY: A magyar alkolmany tirténeti fejlodése (El progreso histé-
rico de la Constitucién hdngara), p. 26-30. :

243 San EsTtEBAN: Decr, 1 §6; CoLoMAN BL SABIO: Resoluciones de Tarczal, § 20 y 21.

M B, HO6maN: o. ¢. 111, p. 458.

45 GeyzA DE FERDINANDY: Az Aranybulla (La Bula de Oro), Budapest, 1899. (No dis-
pongo de este libro en Puerto Rico).

246 GEYzA DE FERDINANDY: A rendi elemek a magyar alkotmdnyban (Elementos de esta-
mentos en la Constituciéon hdngara), Budapest, 1907, I, p. 17.

247 Z. pre Té6TH: 0. . p. B1.

248 GEvYZA DE FERDINANDY: FEl proceso histérico de la Constitucién hingara, p. 77.

249 Tripartitum Pars I, cap. 2, § 1.

250 Tripartitlum Pars 1, cap. 2, §2.

2t Tripartitum Pars I, cap. 3.

22 Comp. la citada deseripcién de WERB&czI con la de RAapLoFF, relatada al principio
del Cap. II del presente estudio.

263 Comp. M. pE FERDINANDY: En torno al pensar mitico. An. de Arq. y Etnol., T. VIII,
Mendoza, 1947, i

¢ Tripartitum Pars I, cap. 4.

25 GEYZA DE FERDINANDY: Elementos etc., p. 15.

26 P, VAiczy: A szimbolikus dllamszemlélet kora Magyoroszdgon (La época del concepto
simbélico del Estado en Hungria), p. 23.

27 T, HAINIE: 0. c. p. 9.

258 S8 rer. Hung. 11, p. 625.

259 Fin 1840, habia mds o menos 550.000 hiingaros nobles, De ellos, 58.000 alemanes,
21.666 rumanos, algunos miles eslovacos u otros; el resto, 466.000, magiares. Gy. SzeKFii:
Harom nemzedék és ami utana kovetkezik (Tres generaciones y lo que les sigue). Budapest,
1934, p. 70.

260 SS rer. Hung. II, p. 379. — Z. pE TéTH: 0. c. p. 83-86.

21 SS yer. Hung. I1, p. 406. — Z. o T6TH: 0. c. p. 83-84.

262 S5 rer. Hung. 1I, p. 380-81.

263 THIERRY: 0. ¢. p. 155.

26¢ A TporLyi: Magyar mitolégia (Mitologia hingara) p. 72-73.

286 S5 rer. Hung. I, p. 38.

266 M. pE FERDINANDY: M magyarok (Diez ensayos de la historia hngara), p. 32,
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con la bibliografia corresp. Comp. mi ponencia ‘‘Ein Bruchstiick des verschollenen unga-
rischen Weltbeginns-mythos”, en el IV, Intern. Kongress fiir Anthropologie u. Ethnologie,
Viena, 1952.

207 Gy. LiszrL6: o. c. p. 242,

268 S8 rer. Hung. I, p. 165.

208 SS rer. Hung. 1, p. 152.

210 T, GerEVICH: Magyarorszdg romdénkori emlékei (Los monumentos de Hungria de
la época roménica). Bp, 1938, Lam. CX. 2.

2 THIERRY: 0. c. p. 141. Comp. G. Réuaem: A kazar nagyfejedelem és a turul monda.
(El kagan khasar y el mito del turul). Ethnographia, 1917. :

212 (3%zA pE NagY: 0. ¢. p. CCXCIX. n. 3. y CCCXII n. 3.

223 SS rer. Hung. 1, p. 313.

274 B. Héman: A Szent Laszl6 kori Gesta Ungarorum (La Gesta hdngara de los tiempos
de San Ladislao), Budapest, 1925.

215 S8 rer. Hung. 1, p. 188-189.

276 W. IirBEN: Schwertleite und Riiterschlag. Zeitschrift fiir historische Waffenkunde.
VIII Citado en Z. pe Téra: A Hartvik legenda kritikdjdhoz (Aportes a una critica de
la Leyenda de Hartvico), Budapest, 1942, p. 19, n. 36.

177 (3, pE Nacy: ITI. Béla fegyverzete és az Arpadhazi kiralyok jelvényei (La armadura
de Béla III y las insignias de los reyes Arpadianos) en Gy. ForstEr: 1II. Béla magyar
kirdly emlékezete (Memoria del rey Béla II de Hungria) Budapest, 1900, p. 231.

2378 Enciclopedia universal ilustrada europeo-americana. Espasa-Carre. Bilbao-Madrid-
Barcelona. T. XXII. p. 1580.

279 (GREXA: 0. ¢. D. 25,

20 (GREXA: 0. c. p. 24.

281 (GREXA: 0. ¢. p. 25.

282 Clomp. el Gltimo capitulo de mi “En ego Malleus orbis” con la bibl. correspondiente.

283 (3, pE NAGY: 0. ¢. p. 234; J. HARMATTA: 0. ¢. P. 125-127.

28 B, AuTHEIM: Attila. p. 148-152,

285 S8 rer. Hung. 1, p. 313-314.

286 SS rer. Hung. I, p. 239-243.

286a [ este conjunto del mdzico Cuatro no deja de ser interesante notar el hecho de
que Hungria medioeval habia conocido ecuatro ciudades sagradas —Hstrigonio, Alba Regis,
Buda, Varadia Magna— y cuatro montes de sagrada significacién: la roca de Estrigonio
(Bl “Sion Magiar”), el monasterio de Pannonhalma, la “Acropolis” de Buda y la “Arx
regalis” de Visegrdd. Comp. M. pE FerpiNaNDY: A magyar Akropolisz (La Acrépolis
hténgara). Rev.: Uj Magyar Ut. IV. 4. Washington, 1953, p. 11.

287. GEreVICH: 0. ¢. Lam. CCXXXIII, p. 5.

288 §S rer. Hung. I, p. 88-89.

28 Ver n, 55 de este estudio.

30 S8 rer. Hung. 1, p. 94.

9 S8 rer. Hung. 1, p. 106.

292 THIERRY: 0. ¢. p. 149-150.

293 7, pg Térr: La mds antigua biografia de San Esteban, p. 59, n. 91.

2% (FEREVICH: 0. ¢. p. 46.

2% SS rer. Hung. II, p. 385.

206 Cara Marfa pe NBY v ZoutAn Kivfr: Un capitulo de folklore ceniroeuropeo:
El culto de la Madre de Dios en Hungria. Rev. Anales de Arqueologia y Einologia. To-
mo X. Mendoza, 1949, p. 233-234.

17 S8 rer, Hung. 11, p. 385-386. Comp. la Legenda S. Gerardi Episcopi “... nam et
Pa.m:;zia. a suo sancto rege Stephano familia sancte Marie apellata est.”” SS rer. Hung. 11,
p. 474.

298 SS rer. Hung. 11, p. 387.

299 SS rer, Hung. II, p. 389-390.

¢ HARMATTA: 0. ¢. p. 124-125.

301 HARMATTA: 0. ¢. p. 128-129,

%2 (0, M. pe NEY y Z. KApir: 0. c. p. 233.

3 [Jna representacién se halla en Gvy. ForsTER: 0. ¢. Lam, VL

s T. pg Boavay: L'Iconographie de la “Porta Speciosa” d’Eszlergom el ses Sources
& Inspiration. Révue des Etudes Byzaniines, T. VIII, Paris, 1951, p. 107.

s B. HémAN: en HéMman - Szekritr: Magyar torténet (Historia Hingara) I ed., T.
111, p. 450.

”‘I)A. GraBar: L’Empereur dans I Art byzantin, Paris, 1936, Lam.'XXIV, T _

27 M. pe FERDINANDY: A honfoglalé magyarok mivésziy kulturéjénak nyomar a koraz
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Arpédkorban (Los restos de la cultura artfstica de los antiguos htingaros en la época ar-
padiana) Budapest, 1934, cap. IL

%8 SarrE: Die Kunst des alten Persien. Lam. 81.

29 §. Domanovszey: Magyar Miivelddéstoriénet (Historia de la Cultura Magiar) T. I,
Lam. entre pgs. 540-5H41.

$10 Fn los dltimos afios se reanudé la discusién acerca del origen de la Corona magiar,
Ver: Z. pE TO6rH: A Hartvik legenda krilikdjahoz: a Szent Korona eredetkérdése (Aportes
a una critica de la Leyenda de Hartvico: el problema de origen de la Santa Corona).Bu-
dapest, 1942; I'bid: Torténetkutatasunk mai 4llasa koril (Sobre la situacién actual de nuestra
historiografia) Budapest, 1943. J. Dfgr: Die Enistehung des ungarischen Koénigtums.
Budapest, 1942, Ibid: 1II Otté és Magyaroszag. (Otén III y Hungria). Rev. “Széza-
dok” T. 78, Budapest, 1944. Ibid: Die abendlisdiche Kaiserkrone — Rev. “Schweizer
Beitrige” Bd. 7, 1949. Ibid: Der Ursprung der Kaiserkrone. Ibidem, Bd. 8, 1950, MaGpa
BArANY-OBERSCHALL: A magyar Szent korona problémdai (Problemas de la Santa Corona
hiingara). Antiquitas Hungarica, I. Budapest, 1947. Ibidem Localization of the Enamels of
the Upper Hemisphere of the Holy Crown of Hungary, ‘“The Art Bulletin’’ 1949, Junio.
P. J. KerLLeHER: The Holy Crown of Hungary, Roma, 1951 (res. M. B4rdny-Oberschall:
en “Corvina’” Serie III. A. I, Vol. 1, ps. 80-86). MaTarLDE UnLirz: Die Krone des hi.
Stephans, Graz-Wien, 1951, y para terminar, los cortos, pero importantes restimenes de
T. pE Boayay: Neuere Forschungen iiber die Stephanskrone, *Das Miinster’’ 1951,
Jul.-Aug.; A Szent Korona eredete, kérdések és vdlaszok (El origen de la Santa Corona
— preguntas y respuestas); “‘Uj Magyar Ut'”’ 1952; vy sus resefias sobre los libros, de Kelle-
her y Uhlirz, en “Byzantinische Zeitschrift” Bd. 45, 1952, p. 419 ss.

3 Entre otros casos mds, véase el de Otén de Wittelshach (1305-1308), en el Chron,
Piet. ““de inventione sacre corone’”. “Mirum certe et miraculum non tacendum’— ex-
clama el cronista, terminando su relato. SS rer. Hung. I, p. 485.

3u12 S8 rer. Hung. 1, p. 39.

313 TaierMAR DE MErRsEBURGO: VI. 3. Citado en Marczavi: La época de los principes
elc. Hist. Mil. T. 1. p. 228.

M Comp.: A. GaLLus: Horse owning Nomads in Human Evslution, en ““Anales’”, 1953.
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