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INTRODUCCION

El objetivo general de este trabajo consiste en lograr una aproximacién a
aspectos temporales de las poblaciones que inhumaron a sus muertos en el sitio
Chenque |, cementerio de cazadores recolectores utilizado por un periodo prolongado
durante el Holoceno tardio. Para esto se evaluard la posibilidad de que una serie de
estructuras de rocas de origen antrdpico y el cerro de mayor alfura presentes en el
entorno del sitio Chenque |, en conjuncion con el aparente movimiento del sol, hayan
actuado como referentes temporales. En este sentido, se considera que la

-arqueastronomia, entendida como el estudio de précticas astronémicas realizadas por
sociedades pasadas, proporciona un enfoque valido para abordar este tipo de
problematica. La interaccion entre elementos del paisaje y el aparente movimiento de
determinados astros permiten evaluar aspectos temporales de las poblaciones
humanas del pasado.

Otro aspecto. de este trabajo consiste en evaluar los referentes temporales en
el contexto particular de las poblaciones que habrian hecho uso de ellos. Los distintos
estudios que realizan los integrantes del equipo de investigacion' consideran la
posibilidad de que en este lugar de inhumacién se hayan depositado individuos
pertenecientes al menos a dos poblaciones diferentes, vinculandose con el sector
norpatagonico y | la regién pampeana como también con poblaciones de ambas
vertientes de la cordillera (ver Capitulo 2). Esto abrié la necesidad de abordar distintas
vias de informacion, como son las fuentes etnogréaficas y etnohistéricas de poblaciones
tradicionalmente denominadas tehuelches y -mapuches, recopilando informacién que
de cuenta de conocimientos astrondmicos por parte de las poblaciones etnograficas
que habrian habitado el drea de estudio (ver Capitulo 6). La utilizacién de documentos
provenientes de éstos grupos étnicos se ve avalado por distintas lineas de evidencias
que proporciona el registro arqueoldgico, atestiguando una amplia red de movilidad e
intercambio a nivel tanto local como regional, incluyéndo zonas distantes como el norte
de Patagonia, la costa Atlantica y ambas vertientes cordilleranas (Berén 1994, 1999,
2004, 2007, 2008, Berdn at al. 2009b). Un punto importante para el presente trabajo

' Los trabajos de investigacién se enmarcan en el proyecto ““Ocupaciones humanas de las dreas de

Lihué Calel, Valles Transversales y Bajos sin Salida (Provincia de La Pampa). Andlisis de la
construcciéon de paisajes sociales, Manejo de Recursos Culturales y puesta en valor de historias
regionales”, Proyecto PICT N° 26312 y, “Paisajes ecotonales y Paisajes sociales en el centro- sur
pampeano. Areas de Lihué Calel, Valles Transversales y Bajos sin Salida”, Proyecto PIP 5167; ambos
dirigidos por la Dra. M. Berdn; como también en el proyecto “Ocupaciones pre y posthispénicas del area
de Lihué Calel. Manejo de recursos culturales y puesta en valor de las historias regionales”, proyecto
UBACyT F-128, dirigido por la Dra. E. |. Baffi.



consistié en evaluar un estudio etnogréfico Ile\)ado a cabo en comunidades mapuches
del sector centro sur Chileno a partir del cual se presentan dos etnomodelos que
explican la division que se hace del tiempo, uno de ellos referidos al tiempo diario y el
otro a periodos del ciclo anual. Respecto de éste Ultimo, se debe resaltar que cada -
periodo tiene distintas connotaciones estando asociados a actividades especificas
(Grebe 1987). Es importante también mencionar que la determinacién del paso de un
periodo a otro ird variando con las condiciones ambientales a nivel local y la oscilacién
de las mismas a lo largo de los afios. Sin embargo, también habrian contado con
referentes fijos para sefalar diferentes momentos del afio, como ser la celebracion del
comienzo del ciclo anual. Esta situacién trae como consecuencia que los periodos
sean flexibles y varien dentro de cada regién. La propuesta de este etnomodelo lievo a
considerar la posibilidad de que los marcadores temporales detectados en el entorno
del sitio Chenque | estuvieran sefalando un periodo de tiempo relacionado con
actividades especificas que puedan desarrollarse en un lugar destinado
exclusivamente a la inhumacién de personas.

En los parrafos siguientes se sintetiza el contenido de los capitulos que
conforman la presente tesis de licenciatura.

En el capitulo 1 se describen los antecedentes referidos a la arqueoastronomia.
Se define el campo de investigacién de esta disciplina y los cambios conceptuales que
fue sufriendo a lo largo de las Ultimas tres décadas. También se diferencian dos
tendencias tedricas: una volcada a la precisién en las orientaciones y célculos
estadisticos tomando numerosos casos con orientaciones astronémicas, representada
mayormente por los estudios ingleses; mientras que la otra, con un maréado contenido
antropolégico, busca comprender el contexto cultural en el que se desarrollaron
determinadas orientaciones astronémicas. Finalmente, se mencionan los trabajos
realizados en Argentina sobre etno y arqueoastronomia.

En el capitulo 2 se describe brevemente la ubicacién geogréfica del area de
Lihué Calel como sus caracteristicas ambientales y geoldgicas. En este capitulo
también se desarrollan las investigaciones arqueolégicaé que se realizan en el sitio
Chenque |, mencionando sus principales caracteristicas como también el material
arqueoldgico recuperado en el mismo. Finalmente se hace referencia al paisaje en el
cual se encuentra inserto el sitio Chenque | junto a otras manifestaciones culturales.
Finalmente se resalta el valor sagrado de las Sierras de Lihué Calel, como se
desprende del testimonio de informantes oriundos de distintos puntos geograficos.

En el capituio 3 se presentan los objetivos e hipdtesis de investigacion;

mientras que en el capitulo 4 se revisan algunos conceptos astronémicos generales



relacionados con el movimiento del sol. También se explica la metodologia y obtencién
de datos utilizada en este trabajo. '

En el capitulo 5 se presentan las mediciones astrondmicas y las observaciones
en terreno desde el sitio Chenque |.

El capitulo 6 se refiere al aporte de la etnoastronomia, es decir, a la
recopilacion de informacién tanto etnografica como etnohistérica que haga mencién a
eventos astrondmicos en sociedades indigenas. Los trabajos consultados se remiten a
poblaciones tehuelches y mapuches, teniendo en cuenta la variabilidad de grupos
étnicos que enmascaran estas denominaciones. Brevemente se hace mencion al
modo de utilizacién de fuentes escritas en una investigacion arqueoldgica. Fue posible
recopilar menciones de determinados astros (sol, luna, estrellas) como también sobre
mitos y festividades que podrian guardar relacién con algun evento astronémico.

En el capitulo 7 se discute la forma en que distintas comunidades indigenas
perciben el tiempo. Para esto se recopild informacién referente a aspectos temporales
~ de distintas comunidades indigenas, ejemplificando con los Nuer en Africa y los
mocovies del Chaco Argentino. Se puso espacial énfasis en los aportes referidos a

temporalidades en comunidades mapuches, particularmente en los etnomodelos
-temporales presentados para dichas comunidades.

En el capitulo 8 se relacionan las distintas lineas de evidencia recabadas a lo
largo de la tesis. Por un lado, se discute la evidencia arqueoastronémica obtenida para
el sitio Chenque |. Esta también es relacionada con la informacion etnogréfica,
generando de esta manera expectat'ivas de trabajo que deberan ser evaluadas en
funcion del registro arqueoldgico. Resulta de suma importancia poder contar en un
fututo con otros sitios a nivel regional que presenten evidencia arqueoldgica respecto
de orientaciones astronémicas. La informacion generada a nivel regional respecto de
practicas astrondmicas permitird suponer un patrén de conocimiento compartido entre
las poblaciones que mantuvieron algun tipo de contacto con la zona de Lihué Calel
durante el Holoceno tardio, el cual estaria respondiendo a la forma en que dichas

grupos humanos perciben y ordenan el tiempo y el espacio.



'CAPITULO 1
ANTECEDENTES DE LA'ARQUEOASTRONOMIA

La Arqueoastronomia

El cielo, y particularmente el cielo nocturno, es una parte prominente del
entorno percibido y vivenciado por los grupos humanos (Ruggles 2006). Los rasgos
particulares del paisaje, y con él las construcciones hechas por hombres y mujeres, en
conjuncidn con los movimientos y eventos sucedidos en el cielo constituyen el campo
de investigacion arqueoastrondémica. La linea del horizonte se convierte en un rasgo
importante en la percepcién y recreacion del ambiente, ya que es por medio de ella
que el cielo se separa y une en un mismo momento con la tierra (lwaniszewski 2006).
Las salidas y puestas de los astros en el horizonte son los eventos que vinculan estos
fenémenos astronémicos con los rasgos particulares del horizonte, insertando de esta
manera el flujo del tiempo en forma de calendarios de horizonte. Los grupos humanos
han creado, y re-creado, distintos espacios con el fin de disponer de los medios para ia

construccion de su sociedad. Asi es como estos entornos fisicos se convierten en
. espacios cargados de memorias y experiencias generando identidades particulares,
otorgando a objetos, lugares y rasgos geomorfoldgicos ideas y cosmovisiones con los
cuales se identifican (lwaniszewski 20086).

Los ciclos del sol y de varios cuerpos observados en el cielo nocturno son
indisociables de otros ciclos de la vida, y con mas obviedad con aquellos relacionados
al transcurso de las estaciones (Ruggles 2006). La astronomia ha jugado un rol
predominante en la mayoria de las sociedades para la determinacion de un calendario
a partir del cual gobernar los ciclos del tiempo, ya sea este de caracter economico,
politico, social y/o religioso (Belmonte 2006). El cielo es una parte importante del
entorno donde vivieron las poblaciones pasadas, y resulta directamente reconstruible
al utilizar el apoyo de la astronomia moderna y la matematica (Ruggles 2006).

En este trabajo se considera a la arqueoastronomia como el estudio de las
practicas astrondmicas desarrolladas tanto por sociedades prehistdricas como
histdricas. Estas practicas pueden verse reflejadas en documentos escritos o artistico-
simbélicos (por ejemplo inécripciones y pinturas rupestres) como también en las
orientaciones de diferentes construcciones o lugares sacralizados (Esteban 2003). Lé.
arqueoastronomia trata los aspectos materiales relacionados con informacién
astrondmica para el estudio de alineaciones asociadas con arquitectura antigua y/o
rasgos del paisaje (Aveni 1981, 2003, Belmonte 1999, 2006, Esteban y Delgado



Cabrera 2005, Ruggles 2006). Un estudio arqueoastrondmico podria enriquecerse
enormemente al complementarlo con la etnoastronomia. Esta segunda disciplina
aporta informacion desde el registro etnohistérico y los estudios etnograficos de las
culturas contemporaneas (Aveni 1981, 2003, Belmonte et al. 1994, Belmonte 1999).
De este modo, se busca acceder a tradiciones y conocimientos orales vinculados a
aspectos astrondmicos. La etnoastronomia también permite aventurarnos en
documentos escritos que tratan sobre sociedades pasadas, como son las crénicas de
viaje, los estudios antropoldgicos, etc. (Belmonte 1999).

Orientando megalitos

A fines del siglo XIX Sir Norman Lockyer publica su libro “The Dawn of
Astronomy” (1894) proponiendo que las orientaciones astrondémicas de algunos
templos egipcios estarian relacionadas con las salidas y puestas del sol, como asf
también con algunas estrellas. A pesar de que estos primeros avances abririan camino
a estudios interdisciplinarios en el &rea de la arqueostronomia, estas investigaciones
fueron ridiculizadas por los egiptdlogos (Aveni 1981). Lockyer, junto a otros
investigadores, iniciaron los primeros estudios en relacion a las orientaciones en las
construcciones megaliticas de las Islas Britanicas, principalmente en el conocido sitio
Stonehenge. A pesar de la originalidad de estos estudios pioneros, los mismos fueron
ignorados por prehistoriadores y arquedlogos. Si bien Lockyer cometié algunos errores
en sus interpretaciones iniciales, se debe resaltar lo importante que significd
cuestionar este tipo de evidencia nunca antes investigada, como asi también el uso de
una metodologia que hasta el momento no habia sido puesta en uso en sitios
arqueoldgicos (Aveni 1981, Esteban 2003).

Sin embargo, el comienzo de los estudios “académicos” sobre actividades
astronémicas en el pasado corresponden a principios de la década de 1960. El
astronomo Gerald Hawkins retoma en 1963 la controversia del sitio Stonehenge
estudiado anteriormente por Lockyer. Hawkins sostendria la existencia de una serie de
alineamientos tanto solares como lunares en dicho lugar, y ademds planteo una
hipéfesis sobre su funcionamiento como mecanismo predictor de eclipses (Hawkins
1963, 1964 en Esteban 2003). Los trabajos de Hawkins sobre las alineaciones en
Stonehenge fueron duramente criticados por arquedlogos, antropdlogos e
historiadores. Estas criticas no sdlo produjeron replanteos en torno a Stonehenge, sino
que también cuestionaron principios metodoldgicos de las mediciones astrondmicas

aplicadas en contextos arqueoldgicos. Estos cuestionamientos generaron importantes



debates que darian lugar al crecimiento de la arqueastronomia (Esteban 2003, Parker
Pearson et al. 2006). ,

Por otra parte, el ingeniero Alexander Thom (1954 en Cerdefio et al. 2006)
realiza un detallado analisis estadistico reuniendo informacién de mas de 300 sitios
megaliticos de Inglaterra, Escocia y Gales, demostrando una clara precisiéon en sus
alineaciones (Aveni 1981, lwaniszewski 1994, Esteban 2003, Cerdefio et al. 2006).
Thom (1968 en Aveni 1981) proponia que las alineaciones astronémicas asociadas
tanto con el sol como con la luna no sdlo incorporaban estructuras de rocas sino
también picos y cimas en el horizonte. Por otro lado, postulé la utilizaciéon de una
unidad comdn de medida, “la Yarda Megalitica” (0.83m) (ver Renfrew y Bahn
1991:367) empleada para la construccion de la mayoria de las estructuras megaliticas.
De este modo, los trabajos estadisticos de Thom habrian evidenciado un claro
correlato del factor astronémico en los alineamientos megaliticos, demostrando ala
comunidad cientifica que las orientaciones habrian sido buscadas de manera
intencionada. Con la aplicaciéon de esta metodologia, Thom habria llevado a esta
disciplina a desarrollar un nuevo paradigma en los estudios de astronomia antigua
(Aveni 1981, 2003, Ruggles 2000, Cerdefio et al. 2006).

En esta etapa inicial los investigadores, provenientes principalmente de las
ciencias exactas (astronomos, fisicos, matematicos), se detenian minuciosamente en
la precision de las orientaciones, considerando los sitios arqueologicos como
“observatorios solares”. En esta fase de la disciplina, se evidencié una fuerte carencia
en cuanto a la interpretacion social y cultural debido a que no se ligd la evidencia
astrondmica con la arqueoldgica y antropolégica (Cerdefio et al. 2006). En otras
palabras, no se tuvo en cuenta el entorno directo en el que se hallaban los puntos de
referencia como asi tampoco a las sociedades que habrian interactuado con éste, y
creado los referentes espacio-temporales que se estaban estudiando.

Los astronomos dedicados a la problematica del megalitismo europeo se
enfocaron principalmente en las orientaciones de los monumentos debido a que en
gran medida carecian de datos que les permitieran contextualizarlos. De esta manera
se referian al “hombre megalitico” como un ente homogéneo, atemporal vy
omniespacial (Thom y Thom 1980 citado por Cerdefio et al. 2006). Por otro lado, se
debe tener en cuenta la falta de interdisciplinariedad del momento. No es casual que
esta etapa de descontextualizacién de las alineaciones astrondémicas coincida en gran
parte con los postulados generales de la Escuela Histérico Cultural en arqueologia, de _
gran_ influencia en ese periodo en Europa (Clark 1993, Lyman y O Brien 2004 entre
otros). '



Como ejemplos de sitios megaliticos con posibles orientaciones astronémicas
se continua con el ya mencionado sitio Stonehenge, donde actualmente se desarrolla
un proyecto de investigacion gque contempla ademas de Stonehenge otros sitios
cercanos a este como también los rasgos presentes en el paisaje. Uno de estos sitios
es un asentamiento neolitico, Durrington Walls situado a 3 km de Stonehenge. Este
sitio habria tenido ocupaciones ocasionales para Ia celebracién de grandes banquetes
rituales y ceremonias funerarias, congregando a gente de diversos puntos de la region
para momentos del solsticio de verano y de invierno. Durrington, cuyos circulos
principales estan realizados en madera, es una copia casi semejante al Stonehenge
de piedra. Se cree que el circulo de madera de Durrington simboliza la vida en
contraposicion a los megalitos estaticos y permanentes de Stonehenge que simbolizan
la muerte. Ambos sitios se encuentran conectados por caminos o “avenidas” de
piedras que conducen al rio Avon. Se estima que luego de la celebracion ritual en
Durrington las personas se encaminaban hacia el rio por la avenida de piedras. Una
vez en el rio depositaban alli los restos de sus antepasado, ya sean las cenizas, restos
0seos 0 quiza cuerpos enteros. Luego, se dirigian a Stonehenge a través de la otra
avenida. '

Con respecto a las orientaciones  astrondmicas  se postula una
complementariedad entre ambos sitios. La avenida de Stonehenge esta alineada con
la salida del sol en el solsticio de verano (visto desde el circulo de rocas hacia la
avenida) mientras que la puesta de este mismo fendmeno estaria alineada con la
avenida de Durrington (visto desde la avenida hacia el circulo de madera). De la
misma manera el amanecer del solsticio de invierno estaria en linea con la avenida de
Durrington (mirando desde el circulo de madera hacia el rio Avon) mientras que el
atardecer de ese mismo dia estaria alineado con la avenida de Stonehenge (situado el
observador desde la avenida hacia el circulo de rocas). Esto llevé a los investigadores
a postular que ambos lugares habrian sido planeados y construidos como una Unica
entidad. Durrington junto a Stonehenge darian cuenta de un complejo religioso donde
la gente acudia para darles entierro final a sus antepasados (Parker Pearson et al.
2006, Ruggles 2006).

Stonehenge es un caso paradigmatico como ejemplo de megalito con
orientaciones astrondmicas ya que puede ser considerado uno de los sitios con mayor
cantidad de estudios arqueoastronomicos, donde han participado especialistas de
varias disciplinas (arquedlogos, historiadores, astronomos, arquitectos); sin embargo
siempre ha estado rodeado de numerosas polémicas y debates en torno a su

funcionamiento (Ruggles 2006). .



La tendencia desde el Nuevo Mundo

En Ameérica, particularmente en México y Andes Centrales, el desarrollo de la
disciplina se llevé adelante bajo premisas diferentes a las presentadas anteriormente
para el Viejo Mundo. En primer lugar, los estudios sobre fendmenos astronémicos del
pasado fueron planteados desde una perspectiva interdisciplinaria, basando las
investigaciones tanto en el registro arqueoldgico como también en el registro escrito y
no escrito. Este Ultimo estaria constituido por las historias orales, la iconografia,
pinturas y esculturas. Los investigadores americanos ligaron los fenémenos
astronémicos con otros aspectos propios de cada cultura, como por ejemplo la religion
y la agricultura (Aveni 1980, 1981, 2003).

En Mesoamérica, los estudios astrondmicos cuentan con una larga tradicion,
enfocandose principalmente en los sistemas calendaricos (Aveni 1980, 1981, 2003;
Broda 2000, 2004, Cases et al. 2004, Montero 2004, Galindo Trejo 2006 entre otros).
El campo de la arqueoastronomia se ha ampliado en.ormemente en relacién a las
orientaciones entre la arquitectura y los centros urbanos y ceremoniales. Por otro lado,
se cuenta con importantes analisis de documentos escritos. Los cédices (Santos 2004,
Siarkiewicz 2004), esculturas, pinturas e inscripciones (Cases et al. 2004) entre otros,
proporcionan una amplia y variada informacién para el estudio de aspectos
astronomicos de los pueblos prehispanicos. Los cdédices por ejemplo, contienen
informacion de actividades humanas y céioulos numéricos, relevando informacién
especifica de eventos astronémicos {(Galindo Trejo 2000).

Es posible que en las sociedades mesoamericanas hayan existido dos tipos de
astronomias. Por un lado una civil relacionada con aspectos cotidianos y otra ritual
vinculada con ceremonias (Morante Lopez 2004). Los antiguos observadores habrian
concebido el die!o y su entorno terrestre como una unidad, siendo el horizonte el punto
de contacto entre estos dos mundos. De este modo, algun rasgo visible en el
horizonte, ya sea natural o antropico, podria haber sido utilizado como marcador que
definiera la alineacién entre dos puntos. Esta situacién junto al movimiento aparente
del sol a lo largo del horizonte fue denominado “calendaric de horizonte” (Galindo
Trejo 2000) (este concepto serd ampliado en el capitulo 4).

Para dar sdlo algunos ejemplos se harda referencia al “Templo de las
Inscripciones”, estructura piramidal que alberga la tumba del gobernante Pacal,
ubicada en la ciudad maya de Palenque. Este monumento estaria destinado a
conmemorar el solsticio de invierno. Esto se desprende a partir de su orientacion y
distribucion interna como asi también a partir de su iconografia (Belmonte 2004). Es
precisamente a través de la iconografia maya que se conoce la importancia del

planeta Venus en la cosmovision mesoamericana. Es notable que muchos momentos



trascendentales, como el ascenso de un nuevo gobernante o el inicio de una guerra,
hayan sido programados en funcion de algin momento importante del ciclo de este
planeta (Belmonte 2004). Para los valles del altiplano mexicano, Broda (2000) ha
puesto en evidencia la posible relacion que existe entre ciertos alineamientos
astronomicos y las grandes cumbres. Como un ejemplo de astronomia y paisaje
propbne el templo mayor de Tenayuca, ubicado a pocos kildmetros de la ciudad de
México. Este templo de forma piramidal se encuentra flanqueado por dos ejemplares
de la serpiente Xiuhcoatl, relacionada habitualmente con el correr del tiempo y del afo.
La mas larga de ellas se encuentra orientada hacia un lugar aproximado del horizonte
en donde se pone el sol en el solsticio de verano; mientras que la otra, méas corta, se
dirige a la puesta solar del solsticio de invierno. De esta manera, ambas serpientes
estarian abarcando de forma aproximada el rango del horizonte donde se producen los
ocasos solares.

En Andes Centrales, los Incas desarrollaron un amplio conocimiento en
relacién a los distintos fenémenos astronémicos. El sol, la luna y las estrellas fueron
observados peridédicamente e interpretados por ellos. Estos fendmenos fueron
incorporados a actividades publicas de la vida cotidiana como asi también a
~ actividades rituales manejadas por una pequena elite (Bauer y Dearborn 1998). El sol
principalmente y la luna, jugaron un rol central en la cosmovisién andina, lo cual queda
reflejado en las construcciones monumentales destinadas a venerar a estas figuras
(Aveni 1980, Dearborn et al. 1987, Bauer y Dearborn 1998, Dearborn et al. 1998). Otro
claro reflejo del reconocimiento que los Incas otorgaron al sol son las festividades
conocidas como Capac Raymi e Inti Raymi, éolsticio de verano e invierno
respectivamente, ambos reconocidos y festejados a lo largo del imperio (Dearborn et
al. 1987, Bauer y Dearborn 1998). En el caso de sociedades agricolas-pastoriles, las
construcciones vinculadas a la observacidon del sol en diferentes momentos del afio
podrian estar ubicadas principalmente en sectores especificos de los sitios
arqueoldgicos, como son los espacios ceremoniales (Reynoso y Pratolongo 2007).
“Esto podria estar relacionado con el hecho de que la observacion del sol para
elaborar un calendario anual a pesar de generar bdsicamente un conocimiento
prdctico necesario para el desarrollo de distintas actividades productivas,
primordialmente la agricultura, esta al mismo tiempo vinculada con actividades rituales.
Asi, quien dirige el ritual religioso puede estar manejando también el saber
astrondmico (Reynoso y Pratolongo 2007:127).

El calendario Inca fue solar, sin embargo éste derivaria de uno lunar (Zuidema
1980). Cada aldea habria tenido especialistas que realizaban observaciones para
calcular el paso del afio que servia como base para calendarios rituales. Estas



personas habrian observado las puestas y salidas de los distintos cuerpos celestes
como asi también el juego de luz y sombra proyectada por los diferentes rasgos
naturales y/o antrépicos. En cuanto a las constelaciones, las Pléyades por ejemplo,
estaban asociadas con la produccion de maiz, perdurando esta costumbre hasta la
actualidad en algunos pueblos aldeanos (Bauer y Dearborn 1998).

La capital del Imperio, Cuzco, fue el punto central de observaciones
astrondmicas para llevar a cabo importantes rituales publicos. El Coricancha o
“Templo del Sol” fue consagrado a diversas deidades: el sol, la iuna, las estrellas, el
trueno, el arco iris y Viracocha, el dios creador. El icono central del Coricancha estaba
compuesto por una imagen venerada del sol, el Punchao (luz del sol), y que hacia
finales del imperio signific sinénimo de gobierno incaico (Bauer y Dearborn 1998). La
Plaza central de Cuszo, Haucaypata, fue la segunda zona ceremonial en importancia
de la ciudad. Cerca de su centro se alzaba una piedra denominada usnu, la cual
habria actuado como punto desde el cual el Inca observaba los rituales realizados en
la plaza y la puesta del sol en dias especificos del aho (Bauer y Dearborn 1998).

Existieron muchas otras localidades ceremoniales con importancia astronémica
para diferentes momentos cronolégicos. En Andes Centrales en general se puede
destacar Tiahuanaco, algunas de las lineas de Nazca (Pitluga 2004), el sistema de
ceques en Cuzco (Bauer y Dearborn 1998), Machu Pichu y la Isla del Sol (Dearborn et
al. 1987, 1998, Bauer y Dearborn 1998)

De esta acotada sintesis se desprenden, en rasgos generales, dos tendencias
para los estudios de las précticés astronomicas en sociedades pasadas. Por un lado
se encuentra aquella tradicién en la que predominan los estudios estadisticos basados
en la precisién de las orientaciones astrondmicas; y por otro lado una segunda
tendencia volcada hacia el estudio de distintos fendmenos astrondmicos con un fuerte
enfoque antropoldgico, utilizando la evidencia arqueoldgica, el registro etnohistorico,
etnografico y de la historia del arte entre otros (lwaniszewski 1994, Ruggles 2000,
Esteban 2003). De este modo puede apreciarse que el caos conceptual que
caracteriz6 a la arqueastronomia en sus inicios lentamente se desvanece y comienzan
a definirse distintas tendencias o posturas tedricas aunque, “la arqueastronomia no es
todavia una disciplina académica especifica o una especialidad de una carrera
determinada” (Esteban 2003:1)%:

2 Para una revisién mas detallada acerca del debate entre ambas tendencias se remite a Aveni (1980,
1981, 2003) Ruggles (2000, 20086) y Mazzieri (2006) entre otros.
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CAMBIOS CONCEPTUALES: DE LA ASTROARQUOELOGIA A LA
ASTRONOMIA EN LA CULTURA.

En una etapa inicial las investigaciones relacionadas al campo de la astronomia
referidas a sociedades del pasado son enmarcadas bajo el concepto de
“astroarqueologia’, siendo ésta el “estudio de orientaciones de monumentos
megaliticos, auxiliar de la arqueologia, antropologia, historia, etc.” (Hawkins y White
1965 citado en lwaniszewski 1994:19). También se utilizé el término “astronomia
megalitica’, acunado por Thom (1966, 1967 citado en Iwaniszewski 1994:19), en
donde se planteaba la existencia de sacerdotes-astrénomos que habrian construido
los observatorios megaliticos y controlado el saber astronémico durante el Neolitico y
la Edad de Bronce (Baity 1973, lwaniszewski 1994). Por otro lado, el astrénomo
Anthony Aveni propone el concepto de “arqueastronomia tropical’ para diferenciar la
arqueostronomia del Nuevo Mundo de la europea (Aveni 1981b citado en
Iwaniszewski 1994).

Sin embargo, se produce un verdadero quiebre cuando Elizabeth Baity (1973)
emplea los términos “etnoastronomia’ y “arqueastronomia’ proponiendo asi un campo
interdisciplinario ligando la astronomia, arqueologia, etnologia e historia entre otros.
Baity sostendria que la etnoastronomia “is the accepted name for a closely allied
research field which merges astronomy, textual scholarship, ethnology and the
interpretation of ancient iconography for the purpose of reconstructing lifeways,
astronomical techniques and rituals” (Baity 1973:390). Por otro lado, define a la
arqueoastronomia como el estudio de la medicién y orientaciones de megalitos y otras
estructuras antiguas. Estas construcciones habrian servido para la prediccion de
eclipses solares y/o lunares, como asi también para la determinacién de solsticios y
equinoccios en fechas con importancia en el ciclo ritual o de otras actividades
sociales®. Siguiendo a la autora, la arqueoastronomia recuperaria aspectos especificos
de las poblaciones que habrian utilizado determinados marcadores astrondmicos
aportando asi informacion en relacién a la produccién, ordenamiento y expresion de
informacion de los sistemas socio-econémicos de determinada sociedad (Baity 1973).
Este cambio conceptual se ve enriquecido con la propuesta de Jonathan Reyman
(i976), quien postula que los estudios arqueoastrondémicos “deberian orientarse a

resolver los problemas particulares de los sistemas sociales y no limitarse a demostrar

8 Como se vera mas adelante, los antiguos observadores no utilizaron su saber astronémico Gnicamente
para predecir determinado fenémeno, sino que se debe tener en cuenta mdltiples sucesos, por ejemplo
migracion de animales, crecimiento de las plantas y clima entre otros; que habrian acontecido en
simultaneo con los fenémenos astronémicos que se sabia que iban a ocurrir.
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ciertos alineamientos astrondmicos” (Reyman 1976 en lwaniszewski 1994:8). Asi, la
astronomia estaria al servicio de la sociedad, permitiendo la construccién de
calendarios que pauten actividades relacionadas con la subsistencia y asegurar el
mantenimiento de una poblacion en un ambiente fluctuante; sin dejar de lado la utilidad
que también se le habria dado a dichos calendarios a nivel religioso (Iwaniszewski
1994). Paralelamente, Heggie (1978) propone que las orientaciones entre ciertos
complejos megaliticos y determinados cuerpos celestes podrian haber estado
relacionadas con actividades religiosés, rituales y simbdlicas, relegando a un segundo
plano cuestiones cientificas y practicas que hayan tenido los antiguos observadores
(Heggie 1978 citado en Esteban 2003).

| La unificacion de la designaciéon de la disciplina bajo el concepto de '
“arqueoastronomia’ se produce a mediados de 1980 con la publicacién de dos revistas
dedicadas a la tematica: Archaeoastronomy Bulletin® y Archaeoastronomy (Belmonte
1999). Es importante resaltar que la edicién de Archaeoastronomy produce un quiebre
en la etapa de “descontextualizacion del objeto de estudio” (Cerdeno et al. 2006:17)
momento a partir del cual se origina una fase de “Transicion” o de “Consolidacién” de
acuerdo a la trayectoria de la disciplina en los distintos paises (lwaniszewski 1994,
Cerdeno et al. 2006). En la Tabla 1.1 pueden verse las diferentes denominaciones de

los estudios sobre actividades astrondmicas y sus cambios conceptuales.

* Boletin del Journal for the History of Astronomy (JHA). Este Gltimo publicado desde 1970.
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Denominacion

Definicidon

Astroarqueologia
(1963)

Estudio de las técnicas astrondmicas usadas para la
construccion de megaliticos y otros monumentos antiguos

(Hawkins 1963, tomado de Baity 1973).

Astroarqueologia
(1965)

“Estudio de orientaciones de monumentos megaliticos, auxiliar
de la arqueologia, antropologia, historia, etc.” (Hawkins y White
1965:121 citado por lwaniszewski 1994:19).

Astronomia
Megalitica
(1967)

Termino acunado por Thom. Saber astronémico que ostentaron
los sacerdotes-astrénomos durante el Neolitico y la Edad de
Bronce a partir del cual habrian construido los observatorios
megaliticos (Baity 1973; lwaniszewski 1994).

Arqueoastronomia
. (1971)

“Estudio de las practicas astronémicas en tiempos antiguos”
(MacKie 1981:6 citado por lwaniszewski 1994:19).

Arqueoastronomia
(1973)

“Andlisis de las orientaciones y medidas de los megalitos y de
otras estructuras antiguas, muchas de las cuales, pudieron
haber servido para la predicciéon de eclipses solares o lunares.
También fueron utilizados para la determinacién de solsticios y
equinoccios, determinando la disposicion de las fechas para
actividades culturales y para el ciclo ritual del afio (Baity
1973:390).

Arqueoastronomia
(1975)

“Interdisciplina que resulta de la cooperacién entre

investigadores  procedentes de las ciencias exactas

(astronomos) y de las humanidades (arquedlogos, ahtropélogos,
etndlogos, etc.) (Aveni 1975 citado por Iwaniszewski 1994:19).

Arqueastronomia
Tropical
(1981)

Término propuesto por Anthony Aveni para diferenciar la
arqueostronomia del Nuevo Mundo de la euroepa (Aveni 1975

citado en Iwaniszewski 1994).

Astronomia
en la Cultura
(1994)

“Estudio de las relaciones entre el hombre y los fendmenos
astronémicos dentro del contexto cultural; se compone de cuatro
subdisciplinas: la arqueoastronomia, la etnoastronomia, la
historia de la astronomia y la socioastronomia (lwaniszewski

1994:19).

Tabla 1.1. Términos usados para la disciplina que conjuga evidencia astronomica y

arqueoldgica (Adaptado de Iwaniszewski 1994).
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LA ASTRONOMIA EN LA CULTURA

En la segunda mitad de la década de 1980 nace un nuevo concepto, la
“astronomia en la cultura’, definida como “el estudio de las relaciones entre los
hombres y los fendmenos astronémicos dentro del contexto cultural, se compone de
cuatro subdisciplinas: la arqueoastronomia, la -etnoastronomia, la historia de la
astronomia y la socioastronomia” (lwaniszewski 1994:19) (ver Tabla 1.1). Este nuevo
paradigma sitda las practicas astronémicas en el contexto cultural propio de cada
sociedad, estableciendo relaciones entre los alineamientos y el registro tanto
arqueolégico como etnohistérico y mitico (Ilwaniszewski 1994, Ruggles 2006).

La arqueostronomia actual plantea un enfoque interdisciplinario que integre la
geografia cultural con el paisaje natural, buscando evidencia en el registro
arqueoldgico, etnografico e histérico (Belmonte 1999, Broda 2000, Robles Garcia
2000).. El andlisis interdisciplinario permite confrontar distinfas lineas de evidencia,
complementando los resultados obtenidos y abriendo asi nuevas perspectivés para el
estudio de casos que presenten modificaciones culturales del paisaje natural (Broda
2000). De esta manera se busca un acercamiento a cuestiones religiosas, simbdlicas e
ideoldgicas de las sociedades prehistéricas. Es por medio del rito que se establece un
nexo entre religion y sociedad, permitiendo asi a los grupos humanos tomar posesion
simbdlica del paisaje, creando un “paisaje ritual’f construyendo al mismo tiempo su
cosmovision a partir de la observacion de la naturaleza (Broda 2001b). Es asi como la
relacion naturaleza-ideologia resulta indispensable para el funcionamiento vy

reproduccién del sistema social.

El culto a los cerros

Siguiendo este enfoque, donde el paisaje natural se integra a la geografia
cultural, se plantea que el culto a los cerros habria jugado un rol protagénico en la
percepcién y recreacion del paisaje. El culto a cerros 0 montanas es un fenémeno casi
universal (Perera Betamcort et al. 1996, Sundstrom 1996, Bauer y Dearborn 1998,
Aranda Monroy 2001, Broda 2001, Sanchez Vazquez 2001, Villela 2001, Esteban
2002, Castro y Aldunante 2003, Montero 2004, Dow 2005 entré otros). Es frecuente
que ciertos ritos, como por ejemplo agquellos que dieron origen a determinada sociedad
0 que veneran a los antepasados (Lehmann-Nitsche 1919, Alvarez 1981, Carrasco

1986,1990, Good Eshelman 2001, Nuixa 2001 entre otros) giren en torno a lugares
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destacados de la topogréfia. En aquellas sociedades en las cuales existié este culto, la
veneracion a montafias o cerros habria jugado un papel central en su cosmovision y
religion. Esta préctica habria actuado como un importante mecanismo integrador por
medio de eventos publicos de importancia vinculando a distintas comunidades locales
como asi también a otras mas distantes (Pérera Betancort 1996, Aranda Monroy 2001,
Dow 2005, Leoni 2005).

Los cerros podrian haber sido seleccionados intencionalmente con el fin de ser
utilizados como marcadores de fenémenos astronémicos en determinados momentos
~ del ciclo anual, resultando relevantes en los calendarios de horizonte. Sin embargo, el’
entorno natural también podria haber sufrido ciertas modificaciones, adaptando las
elevaciones naturales a manera de estructuras conformando plataformas o plazas
(Castillo Romero 2001, Reynoso 2003a). Las cimas también podrian ser resaltadas
por medio de distintos tipos de construcciones antrépicas, como pueden ser recintos,
estructuras ceremoniales o estructuras rocosas a modo de monticulos (Villela 2001).
En todos estos casos el elemento claramente acentuado es el cerro como totalidad, el

cual estaria conectando el plano celeste con el plano terrestre, estableciendo un
espacio de comunicacion entre lo humano y lo divino (Nuixa 2001).

Cerros y montafas fueron y son considerados por algunas comunidades como
seres vivos, poseedores de un espiritu propio al mismo tiempo que son concebidos
como depositos naturales. Esto hace de los cerros espacios sagrados, lugar en donde
se celebrarian distintos rituales desde tiempos pretéfitos hasta la actualidad (Ceruti
1999, Albordes 2001, Maldonado Jiménez 2001, Neurath 2001, Sanchez Vazquez
2001, Viramontes Anzures 2001, Dow 2005 entre otros). En muchos casos los cerros
son relacionados con los antepasados en el sentido de que habrian actuado como
morada y refugio de los dioses. Por esta razén puede ocurrir que los cementerios sean
instalados en el area circundante al cerro que determinada comunidad reconoce como
sagrado, debido que los muertos alli depositados podrian entrar en contacto con las
divinidades e interceder por los vivos en el mundo de los muertos (Sanchez Vazquez
2001).

En la actualidad, el culto al cerro se encuentra fuertemente arraigado en
muchos grupos indigenas, como por ejemplo en México. Si bien las practicas
ancestrales no han sido olvidadas, muchas veces se realizan de manera clandestina
en lugares alejados de los centros urbanos. Las personas se congregan en extensas
peregrinaciones en direccion al lugar de culto. Los cerros, como también las rocas y
cuevas que hay en ellos, se convierten en lugares de refugio de la identidad colectiva
indigena. Sin embargo, en alguna regiohes continlan las celebraciones publicas
dedicadas al culto de los cerros y a la peticion de lluvias (Albores 2001, Aranda
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Monroy 2001, Broda 2001c, Good Eshelman 2001, Maldonado Jiménez 2001, Neurath
2001, Nuixa 2001, Sanchez Vazquez 2001, Villela 2001, Viramontes Anzures 2001,
Dow 2005).

En las comunidades andinas, particularmente en el noroeste argentino, las
. montanas aun contindan ocupando un Iugér privilegiado en las creencias y practicas
rituales, en donde las altas cumbres son concebidas como morada de los dioses. Los
santuarios de altura constituyen una notable evidencia arqueolégica de esta actividad
ritual prehispanica (Ceruti 1999). Fueron lugares de adoracion y sacrificios humanos, a
donde se acudia luego de largas procesiones las cuales habrian atravesado regiones
cordilleranas vecinas, utilizando ceremonialmente la geografia del paisaje andino.
Estos santuarios se ubicaron en las faldas de altos cerros o en picos secundarios
accesibles, cerca de la linea de nieves permanentes (Schobinger 2001, Ceruti 1999,
2003). Dichas peregrinaciones se habrian realizado mayormente en los meses de
actividad agricola reducida (junio a octubre), visitando varios santuarios
sucesivamente (Ceruti 1999). “Los trabajos etnogrdficos conducidos en las
comunidades quechua-aymaras y atacamefas, han puesto de manifiesto Ia
importancia mitico-religiosa asignada actualmente a los volcanes y névados en los
mitos de origen, en los cultos propiciatorios de la fertilidad del ganado, en ritos
pluviolatricos, en el culto a los antepasados, o en la consagracion de los sacerdotes o
yatiris” (Ceruti 1999:55). ‘

En el sector meridional cordillerano, las poblaciones mapuches habrian
considerado a las cimas de los cerros como lugares sagrados, ya que gracias a estas
se origind la poblacion mapuche. En tiempos miticos habria acontecido un episodio
entre dos serpientes, las cuales se disputaron el destino de la sociedad. Mientras una
pretendia aniquilarla haciendo crecer el nivel del agua, la otra elevaba los cerros para
que las personas pueden refugiarse es sus cimas (Olivares1864, Guevara 1908 en
Lehmann- Nitsche 1919a, Carrasco 1985, 1986, 1988, Erize 1985, Kimiin Niyen 2007
entre otros). Este mito sera ampliado mas adelante dado que podria guardar relacion

con lo planteado para la zona del sitio Chenque I.

ANTECEDENTES EN ARGENTINA EN ETNO Y ARQUEOASTRONOMIA

Varios son los autores que recopilaron informacion acerca de diferentes
fendmenos astrondmicos en diversas poblaciones de nuestro pais (Lista 1894, Lafone

Quevedo 1902 entre otros). Estos trabajos pioneros no se focalizaron en estudios



astronémicos sino que incorporaron un amplio repertorio de informacién y entre ellos
cuestiones astrondmicas.

Una de las investigaoiones mas notables es la realizada por Lehmann-Nitsche
a principios del siglo XX en donde recopila una serie de estudios denominados
“Mitologia Sudamericana”. El autor utiliza el término etnoastrognosis (1921:25)
haciendo referencia al conocimiento astronémico de las sociedades estudiadas, entre
las cuales se pueden destacar mocovies (Lehmann-Nitsche 1924-25a, 1927), tobas
(Lehmann-Nitsche 1924-25b, 1924-25c), vilelas (Lehmann-Nitsche 1924-25d) vy
mapuches (Lehmann-Nitsche 1919, 1919b,1919c) entre otros.

Con respecto a sociedades tehuelches se destacan los trabajos realizados por
Alejandra Siffredi en relacion a la mitologfa tehuelche meridional. Si bien la autora no
realiza un estudio de practicas astrondmicas, en las narraciones recopiladas
etnograficamente se pueden encontrar personajes centrales como el sol y la luna.
Este es el caso del “ciclo del Elal”, héroe civilizador y padre de los Adnik’enk dotado de
poderes excepcionales, quien debe enfrentarse al sol y la luna. También se
recopilaron narraciones vinculadas con la construccién del mundo, la apariciéon del
hombre, la introduccién del fuego, la division del tiempo en estaciones y la muerte
entre otros temas (Siffredi 1968a, ver también Siffredi 1968b, Bdrmida y Siffredi
1969/70 entre otros).

Luego de estos trabajos pioneros se produce un vacio de informacién en el
campo etnografico en relacién a aspectos astronémicos en la cosmovision indigena,
hasta que en 1999 los astrénomos Sixto Giménez Benitez y Alejandro Lépez
comienzan una serie de estudios etnoastronémicos en los asentamientos mocovies de
Colonia Juan Larrea y Cacique Catan (Colonia Gral. Necochea, provincia de Chaco)
(Gimeénez Benitez et al. 1999, 2002, Ldpez y Giménez Benitez 2005). Se debe resaltar
que este emprendimiento resulta el primer antecedente en cuanto a estudio
etnoastrondmico realizado de forma continua en nuestro pais.

Por otro lado, también resultan escasos los antecedentes en arqueoastronomia
referidos a sociedades que habitaron el actual territorio argentino. Si bien se pueden
mencionar algunos trabajos pioneros sobre posibles observatorios solares,
circunscriptos al noroeste argentino, (Lafone Quevedo 1902, Schobinger 1986, Hyslop
y Schobinger 1991, Bravo 1993, para ampliar sobre estas referencias ver Reynoso
2003a) no se cuenta en la actualidad con un desarrollo sélido en cuanto a trabajos
provénientes del campo arqueoastrondmico que den cuenta de los ricos aportes que
puede proporcionar este enfoque. _

Considerando los estudios arqueoastronémicos, el primer y Unico antecedente
sistematico relacionado con préacticas de observacion astronomica es el estudio '
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realizado por Alejandra Reynoso (2003a) en el poblado tardio de Rincén Chico en el
valle de Yocavil (provincia de Catamarca). Este espacio de asentamiento residencial
habria sido ocupado al menos durante siete siglos, entre el siglo IX y momentos de
contacto con los europeos (Reynoso 2003b). La autora sostiene que el sector
denominado Quebrada del Puma habria sido utilizado como espacio ceremonial
debido a la alta calidad de sus construcciones y por encontrarse segregadas de los
demas sectores donde se ubican las unidades domésticas. Algunas de las
construcciones ubicadas en esta quebrada se encuentran alineadas en sentido este-
oeste, y de forma ascendente hacia el oeste. Asi es como desde la Plaza 111 se
puede observar la puesta del sol el dia 21 de diciembre por detrds de la Plataforma
Tricolor, siendo el recinto de los Qjitos un punto intermedio que reforzaria ‘“a
proyeccion visual de la linea imaginaria que une el punto de observacion con el punto
de referencia en el horizonte” (Reynoso 2004:68). De esta manera se estaria
materializando un tiempo publico conformando asi un posible espacio y momento de
encuentro entre distintas poblaciones del valle de Yocavil (Reynoso, 2003a, 2003b,
2004). En su estudio sobre arqueocastronomia calchaqui Reynoso integra otros
poblados del valle de Yocavil como Fuerte Quemado y Quilmes, debido a que dichos
sitios cuentan con caracteristicas propias que resultan significativas para un estudio
arqugoastronémico. Ademas, el primero de éstos fue vinculado como posible
observatorio solares por arquedlogos de fines del siglo XIX y principios del XX
(Reynoso 2003a, 2003b). |

Adentrandose en un contexto de sociedades con un modo de vida cazador

recolector, se encuentra el trabajo de Madrid et. al (2000) referente al area de las
Sierras de Curicé (provincia de Buenos Aires). Los autores analizan principalmente las
représentaciones rupestres de distintos afloramientos rocosos para luego compararlas
con otros motivos similares de la region pampeana. También estudian la relacién que
guardan estos afloramientos con una serie de estructuras de rocas presentes en Io_s
mismos cerros y determinados fendmenos astrondmicos. El paisaje de esta localidad
argueoldgica estd compuesto principalmente por dos cerros, el Curicé Este y el Curicd
Oeste, siendo la altura méaxima de 285 m.s.n.m. En el primero se detectaron tres
sectores con pinturas rupestres (S1, 82 y S3), emplazadas en zonas reparadas del
afloramiento y dos estructuras aisladas de roca de forma subcircular (E1 y E2),
ubicadas ambas a la misma altura en la seccién media de la pendiente del faldeo del
cerro. Estas estructuras distan entre ellas 25.5 m. En la cima del Curicé Oeste se
localizé otra estructura monticular (E3), en este caso alargada. Esta estructura se
encuentra alineada en sentido Este-Oeste con la E1 ubicada en el Cerro Este, y con

dos de las localizaciones con pinturas rupestres (S1 y S2). Los autores proponen que
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la alineacién de estos elementos se debe a una planificacién para la cual se considerd
el arco del recorrido solar para momentos equinocciales. En una etapa posterior, se
observé en terreno este fenémeno para las fechas indicadas, confirmandose la
orientacion propuesta (P. Madrid com. pers. 2007).

Como lo evidencian los antecedentes aqui recopilados, no se cuenta en
Argentina con una sdlida trayectoria de estudios enfocados principalmente a practicas
de observacion astronémica, ya sea tanto en el campo etnogréfico como en el
arqueoldgico. El presente trabajo intenta contribuir al avance de estudios referidos a
practicas astronoémicas a partir del estudio de determinadas orientaciones en un

cementerio prehispanico de cazadores recolectores.



CAPITULO 2
ASPECTOS GENERALES DEL AREA DE ESTUDIO

Caracteristicas geogrdficas y ecoldgicas del drea de Lihué Calel

La regidon pampeana se encuentra dividida en dos grandes subregiones a
través de la isohieta de 600 mm de posiciones variables. La porcidén oriental,
denominada Pampa Humeda y la pofcio’n oriental, llamada Pampa Seca. A su vez, la
subregion Pampa Seca estd subdivida en distintas areas: la cuenca del Atuel- Salado-
Chadileuvu- Curacd, el sistema de los Valles Transversales o Valles Pampeanos, y las
Serranias Pampeanas Meridionales (Berén 2004, Inventario Integrado de los Recursos
Naturales de la Provincia de La Pampa 2004 [1980], en adelante IRN 2004). E| drea
de interés del presente trabajo se ubica en esta Ultima unidad geomorfoldgica, donde
se encuentran las sierras de Lihué Calel y su zona de influencia, y es a ella que se
hara referencia (figura 2.1).

Las Sierras de Lihué Calel comprenden un grupo de serranias que emergen
solitarias en contraposicion de la extensa llanura desértica que las rodea. Esta
compuesta por cinco collados aproximadamente paralelos entre si con una longitud de
15 Km y 7 km de ancho. La altura maxima estd dada por el Cerro de la Sociedad
Cientifica (589 m.s.n.m) seguido del Cerro Fortaleza (500 m.s.n.m.), Cerro de la Cruz
(400 m.s.n.m.) y el Cerro de la Virgen (350 m.s.n.m.); constituyendo uno de los rasgos
fisiograficos mas destacados de la region dada la extension que abarcan las sierras,
su fuerte relieve y caracteristicas geomorfolégicas particulares (Colombato y Covas
1982, Berdn 2004, 11RN 2004).

Estas sierras, de forma cénica, se encuentran rodeadas de piedemontes planos
y escalonados, cuyas pendientes decrecen en direccién sureste. Hacia el Norte las
lomas alargadas se intercalan con depresiones bien marcadas, mientras que hacia el
Oeste estas geoformas terminan coh la aparicion de bajos y salitrales. Las areas
fisiograficas que se encuentran en este ambito son sierras de constitucion diversa,
relieves mesetiformes y llanuras cubiertas por depdsitos edlicos. La roca de las Sierras
de Lihue Cale esta constituida por porfiro cuarcifero y granitico rojo, cuya formacion
tiene un origen volcanico. El aspecto general que se puede observar es el de un
relieve bastante maduro de formas muy suaves. Los afloramientos rocosos de Lihué
Calel y Chica, como también otros sin denominacién, correSponden a la Formacion
Choique Mahuida (Berdn 2004, 1IRN 2004). |
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Figura 2.1. Mapa de la provincia de La Pampa donde se indica la ubicacién del Parque

Nacional Lihué Calel (tomado de Berdn 2005).

La zona carece de una red de drenaje bien definida. El agua de las escasas
precipitaciones drena a las lagunas y salitrales circundantes. Los cauce fluviales
apenas se insinuan en las regiones llanas que circundan las sierras, con la salvedad
del valle del rio Chadileuvu que presenta un trazo discontinuo por encontrase en varios
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tramos cubierto por arena. En este ambiente resaltan las lagunas La Dulce, la
Urrelaugquen y el salitral Levalle, situados a escasos kilémetros de las Sierras de Lihte
Calel. Por otro lado, de las Sierras de Lihué Calel descienden caudales de pequefios
arroyos muy reducidos y de cause temporario. Estos surgen de vertientes con mallines
y estan constituidos por aguas aptas para tbdo uso (Beron 2004, IIRN 2004).

Las lluvias escasean la mayor parte del afno, siendo las lluvias estivales
aguaceros de poca duracion. La pérdida de agua por evaporacidon es mayor que el
agua precipitada anvualmente. En un clima semiarido, con una significativa amplitud
térmica entre estaciones, y con precipitaciones anuales que no exceden los 400 mm
los recursos hidricos resultan determinantes para la instalacion humana (Colombato y
Covas 1982, Berdn y Curtoni 1998, Berdn 2004, {IRN 2004).

Gran parte de la unidad geomorfoldgica a la que pertenecen las Sierras de Lihué
se encuentran bajo jurisdiccion de la Administracion de Parques Nacionales. El Parque
Nacional Lihué Calel-(PNLC) abarca actualmente una extension de aproximada de
32.000 ha; comprendiendo gran parte de los Lotes 11 y 20 de la Fraccion X, Seccion A
del departamento de Lihué Calel.

El area de las sierras de Lihué Calel es considerada un Jocus de recursos
~ abundantes y concentrados que debid constituir un lugar de concentracién de las
poblaciones locales dadas sus favorables condiciones para el asentamiento humano.
Las condiciones dadas en el drea de estudio se diferencian claramente de su entorno
inmediato. El relieve serrano contribuye a retener el agua de las escasas
precipitaciones y modera las temperaturas estivales. Entre los collados que conforman
estas sierras existen valles de los cuales descienden caudales de pequefios arroyos
de cause temporario, constituidos por aguas aptas para todo uso. La geomorfologia de
Lihué Calel posibilita el establecimiento de un microclima mas favorable y himedo que
el de las zonas adyacentes, constituyéndoée en una isla tanto geomorfoldgica como
bioldgica (Colombato y Covas 1982, Berdn 2004, 1IRN 2004).

ANTEDECENTES ARQUEOLOGICOS PARA EL AREA DE LIHUE CALEL

Dentro del area de estudio se han localizado diversos sitios arqueoldgicos
dando cuenta de la reiterada ocupacion humana en la zona a lo largo de cientos de
anos. Entre los sitios detectados se pueden destacar la presencia de divérsas
representaciones rupestres, estructuras de rocas de origen antrépico distribuidas a lo

largo del paisaje y un cementerio prehispanico denominado Chenque |. Es sobre éste
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ultimo que se hara principalmente referencia debido a que constituye, junto a su
entorno y demas evidencia material presente en el mismo, el motivo de estudio del
presente trabajo.

Las prirheras referencias arqueoldgicas realizadas en la zona de Lihué Calel
fueron llevados a cabo por Jorge Zetti en el afo 1962, quien detecté cuatro sitios. Uno
de ellos fue denominando “Sitio N°1. Enterratorio”, el cual describe como “un tipico
chenque® Patagdnico’. Este sitio se encuentra ubicado sobre una lomada, donde “se
observan dispersas gran cantidad de piedras de varios tamafos” en la éuperficie del
lugar (Zetti y Casamiquela 1967: 7). Estructuras mortuorias de estas caracteristicas —
con una ubicacién destacada en la topografia y delimitacion superficial de rocas y
generalmente denominadas “chenque” - fueron documentadas en otras regiones
debido a que constituyé una practica ampliamente utilizada en grupos cazadores-
recolectores de las areas pampeana y patagénica (Latcham 1915, Imbelloni 1923,
Vignati 1923, Monticelli 1931, Vignati 1934, Andrich 1935, Pozzi 1936, Deodat 1946,
Bormida 1949, Vivante 1955, Vignati 1963, Casamiquela 1970, Berén et al. 2000, Goi
y Barrientos 2000, Goni et al. 2000-2002 entre otros). )

Otro de los sitios detectados por Zetti en la zona de Lihué Calel fue el “Sitio
N°2. Enterratorio”. Se trata de “un gran conjunto de rocas dispuestas en circulo
alrededor de una gran piedra (de forma prismaética subtrapezoidal) de 2.20m de largo
por 1.10m en su parte mds-ancha y un peso estimado de 800kg” (Zetti y Casamiquela
- 1967:10). Este conjunto de rocas se encuentra localizado en la cima de una loma, a
450 m del sitio anteriormente mencionado, interpretada como una “tumba tipo tumulo”,
siendo “altamente probable que la gran piedra central de la tumba haya sido colocada
directamente sobre el cuerpo (o los cuerpos)” (Zetti y Casamiquela 1967:11). Como se
verd mas adelante, se trataria de una estructura antrépicas de rocas sin signos de
haber sido utilizada como lugar de inhumacion (Informe de campana 1998).

Un tercer sitio, “Sitio N°3. Yacimiento Superficial”, como su nombre lo indica, es
un sitio de superficie de gran extensién pero que en aquel momento mostré escasa
evidencia arqueoldgica. El ultimo de los sitios registrados por Zetti, Sitio N°4. Refugio
con pinturas.”, se encuentra ubicado en uno de los extremos del Valle de las Pinturas.
En este alero se observé una serie de grabados en rojos y negros sobre el techo y las
paredes de un “pequefio refugio natural”.' Los motivos se montaron en pequefios

huecos naturales. Los grabados registrados son muy variados, “desde simples trazos

5 En Beron et al. 2000 se presenta un andlisis de las diferentes acepciones, contextos de uso vy

definiciones del término “chenque”.
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hasta otras de estructura complicada. La mayoria consiste en trazos negros de base,
rellenos y/o bordeados con pintura roja” (Zetti y Casamiquela 1967:17).

En base a las pinturas mencionadas por Zetti y Casamiquela, Carlos Gradin
realiza un reconocimiento del area de Lihué Calel aportando nuevos sitos con motivos
rupestres (ver Gradin 1975). En esta ocasion también se registran manifestaciones
rupestres en una serie de abrigos y oquedades en el Valle de Namuncurd. “Los
motivos predominantes serian trazos en zig-zag, lineas rectas paralelas y algunas
figuras cuadréngulares. En otros casos se trata de simples manchas de color rojo, o
bien de formas irregulares y complicadas” (Gradin 1975:33). Otro sitio destacable que
posee pinturas rupestres es “El Dolmen”, ubicado aguas arriba del cauce del Arroyo de
la Sierra, con representaciones en circulos concéntricos, figura zigzagueante, lineas
quebradas en forma de rombos y trazos simples (Gradin 1975). El area de Lihué Calel
_ cuenta no solo con la mayor cantidad de pinturas rupestres de la zona, sino que
también es el area que posee mayor cantidad de elementos estilisticos que le son
exclusivos, como por ejemplo posibles zoomorfos y otros antropomorfos
esquematicos. Estos parecerian estar representando la accion de danzarines “lo cual
' podria sugerir la marcacion de espacios conceptualizados como significativos y/o la
posible realizacion de ceremonias en el lugar” (Curtoni 2006:151).

En el afio 1993 Roberto Molinari realiza un reconocimiento preliminar del area
de estudio con el fin de lograr una base de informacién péra la planificacién del manejo
de recursos culturales del PNLC; reuniendo una serie de antecedentes que permitirian
avanzar sobre el area especifica dentro de un marco regional. En aquella oportunidad
el area fue subdividida en distintos sectores con el fin de realizar prospecciones
cubriendo diferentes porciones del Parque Nacional. De este modo, se realizaron
trabajos de reconocimiento del drea y relevamiento de los diferentes recursos
culturales, tanto prehispanicos como histéricos. Si bien el Valle de Namuncura era la
zona que presentaba un potencial mas apto para la ocupacién humana (fauna, flora,
geoformas, agua potable y vias de comunicacion), se amplié la muestra cubriendo
diferentes sectores que anteriormente no habian sido estudiados en profundidad
(Molinari 1994). La zona que se abarca en este trabajo es la denominada por Molinari
como “'Sector 3: Casona y Valle de las Pinturas”, la cual comprende “La Casona’,
antigua estancia Santa Maria (3A); un sitio de superficie (3B)°, una punta de proyectil
triangular de xilépalo (3C), y una concentracion de lascas, cascaras de huevo y mano

de moler (3D). Finalmente, se identificé como sector 3E el “Sitio N°1. Enterratorio”

® Se refiere al “Sitio N°3. Yacimiento Superficial” detectado con anterioridad y mencionado en Zetti y
Casamiquela (1967:10).
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descripto Zetti y Casamiquela (1967), en donde se observaron “partes dseas muy
meteorizadas (falanges), lascas, cdscaras de huevo y cuentas de conchillas” (Molinari
1994:21). - |

La singularidad de esta estructura mortuoria motiva la iniciaciéon de proyectos
de investigacion arqueoldgica. A partir del afio 1997, a cargo de la Dra. Ménica Berén,
se realizan las primeras prospecciones y sondeos, al mismo tiempo que se mapean a
escala las rocas de superficie que estaria delimitando el sitio. El sitio detectado por
Zetti es renombrado como “Sitio Chengue I” (Berén et al. 2000). En 1998 comenzaron
las primeras excavaciones sistematicas y diversos estudios de laboratorio (Berén et al.
2000). A partir de estos estudios fue posible conocer el estilo de vida de las personas
que habitaron el area, y sus relaciones con comunidades de dareas vecinas. A

continuacion se describen los resultados obtenidos desde entonces.

CARACTERISTICAS DEL SITIO CHENQUE |

Su ubicacion, cronologia y estructura interna

El sitio Chenque | es una estructura funeraria mﬂitiple ubicada en el centro-sur
de la provincia de La Pampa, dentro de los limites del Parque Nacional Lihué Calel, la
cual fue utilizada durante un periodo prolongado en la etapa final del Holoceno tardio
(1050 + 30 a 320 + 30 afos AP) (Berén y Baffi 2004, Berdn y Luna 2007). El sitio se
encuentra ubicado en uno de los extremos del Valle de las Pinturas, sobre la cima de
una lomada, la cual presenta una estructura superficial de rocas que delimita el area
formal de inhumacién. Esta demarcaciéon es de origen antrépico, lo cual demuestra
intencionalidad al sefalar el cementerio en el paisaje. Las rocas utilizadas no afioran
naturalmente en la lomada en que se ubica el Sitio Chenque |, pero si estan presentes
en el arroyo que corre al pie de esta, las cuales presentan sefiales de rodamiento
(Zetti y Casamiquela 1967). Las rocas superficiales delimitan la extension del sitio,
conformando una estructura subcircular de 16,70 m en sentido N-S y 12,60 en sentido
E-O. Dicha estructura circunscribe otras estructuras de rocas de menor tamano que,
en algunos casos, delimitan y sefalizan de distinta manera a los entierros. Algunas de
las estructuras menores estan conformadas tanto por rocas superficiales como
subsuperficiales (Berdn et al. 2000) (Figura 2.2).
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Figura 2.2. Sitio Chenque . Ubicacién de las unidades de entierro y delimitacion

superficial de rocas del 4drea de inhumacion (Tomado de Luna 2008).

En cuanto a la estructura interna del Sitio Chenque |, éste presenta dos
unidades claramente diferenciadas: en la Unidad Superior, la cual comprende
aproximadamente los primeros 30 cm de la excavacion, los restos éseos humanos se
encuentran altamente fragmentados y dispersos. Al mismo tiempo, existen varias
concentraciones Oseas que presentan porciones anatdémicas mas completas. Las
rocas también se encuentran ampliamente distribuidas por toda la Unidad Superior,

presentandose en algunos sectores concentraciones de las mismas. Tanto la
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dispersion de material dseo y cultural como de las rocas podria deberse al
aprovechamiento del espacio para depositar nuevas unidades de entierro (Luna et al.
2004, Romiti 2004). En esta Unidad se detectaron hasta el momento un minimo de
127 individuos (Beron et al. 2002, Luna et al. 2004, Berdn y Luna 2007, Luna 2008)’.
La Unidad Inferior estd conformada por diferentes unidades de entierro que
pueden contener uno o mas individuos y que estdn en su mayoria relacionadas
espacialmente a estructuras antrépicas de rocas de gran variabilidad, tanto en su
posicion con respecto al cuerpo como en su tamafio y orientacion (Luna et al. 2004,
Romiti 2004, Berdn y Luna 2007). Se detectaron hasta el momento distintas
modalidades de entierro: primarios (i.e. entierro15) y secundarios (i.e. entierro 4), ya
sean simple o multiples; y disposiciones (i.e. entierro 10). De esta Unidad han sido
recuperados hasta el momento 89 individuos correspondientes a 42 unidades de-
entierro (Figura 2.3) (Berdn y Luna 2007, Luna 2008)%. En relacién a la variabilidad en
los patrones de inhumacion antes mencionada, se planted la posibilidad de que la
misma estuviera respondiendo a “diferencias temporales entre el momento de la
muerte y el momento de entierro de los individuos” (Baffi y Berén 2000:152). Esta
configuracion interna particular y caracterfstica del SCHI manifiesta un comportamiento
de reutilizacion del espacio para depositar nuevos entierros en un espacio acotado.
Las concentraciones Oseas detectadas en la Unidad Superior serian remanentes de
antiguos entierros que fueron removidos de su lugar de entierro para inhumar nuevos
individuos, reafirmando de esta manera el fuerte vinculo que a lo largo de

generaciones unio a estas personas con el area de inhumacion y su entorno.

7 Esta cifra es provisoria debido a que actualmente se esta en proceso de anélisis de algunos sectores
. excavados en la Ultima excavacion de diciembre de 2006.

8 Al igual que con los individuos de la Unidad Superior, aln estan siendo procesadas las unidades de
entierro recuperadas en la Ultima excavacion de diciembre de 2006.
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Por otro lado, en la Unidad Inferior del sitio Chenque ! existen diferencias en
cuanto a la disposicién de estructuras antrépicas de rocas para la demarcacion de los
lugares de entierros, y en algunos casos para la preparacion de la tumba. En base a
un andlisis de la ubicacion de las rocas, ha sido posible identificar tres variantes para
la delimitacién del espacio de entierro, denominadas Modo |, 1l y Ill (Romiti 2004). El
Modo | estaria conformado por aquellos entierros que se presentan en contacto directo
con las rocas, es decir, las rocas forman un monticulo sobre el cuerpo. En el Modo Il
las rocas rodean al individuo, pero en este caso existe una estrecha relacion espacial
entre el circulo que forman las rocas y el entierro, partiendo la estructura de rocas
desde la base del entierro, mientras que el Modo lll esta dado por inhumaciones que si
bien presentan rocas dispersas en su entorno, estas no constituyen una estructura que
se encuentre demarcando el espacio de entierro. Algunos entierros, indistintamente de
la modalidad de depositacion de las rocas, pueden presentar rocas por debajo del
cuerpo (Romiti 2004).

CARACTERISTICAS BIOANTROPOLOGICAS DE LOS INDIVIDUOS INHUMADOS-
“EN EL SITIO CHENQUE |

En el sitio Chenque | se han depositado indistintamente individuos de ambos
sexos y de todas las categon’as etarias, desde momentos perinatales hasta etapas de
adultez madura (Luna 2008, Luna y Aranda 2005).

En relacion a la presencia de deficiencias nutricionales se ha registrado un
porcentaje muy bajo de individuos adultos con hipoplasias de esmalte, hiperostosis
pordtica y criba orbitaria, estando estas patologias ausentes en individuos subadultos
(Luna 2001, Aranda 2005). En cuanto a las lesiones funcionales, los individuos
inhumados en el SCHI habrian sufrido un uso intensivo y recurrente del cuerpo al
realizar diversas actividades que requerian una alta demanda fisica de los musculos,
principalmente de manos y pies (Baffi 2004, Diana 2009). Esto se ve reflejado en el
modo de vida cazador recolector, que requiere el traslado de los individuos largas
distancias y una sobreexgencia en un ambiente con topografia serrana (Luna 2001,
Baffi 2004, Diana 2009). En cuanto a las lesiones artriticas se ha podido observar que,
en t-érminos generales, se las encuentra representadas en menor medida en individuos
masculinos que en los femeninos del mismo segmento etario. Las zonas
principalmente afectadas fueron el térax, columna vertebral y costillas para individuos

de ambos sexos. En las mujeres también se han podido determinar nédulos de

29



Schmorld y sefiales de parto (Baffi 2004). En cuanto a la dieta, los analisis de is6topos
estables de Carbono y Nitrégenos realizados hasta el momento muestran un consumo
sistematico de diversas clases de recursos, principalmente continentales pero con
posibles aportes marinos en algunos individuos. Esto podria estar indicando eventos
de movilidad entre la zona de estudio y la costa marina (Berén 2004, Berdn y Baffi
2004, Beron et al. 2009a).

En base a una serie de variables (modalidad de entierro, sexo, estatura de
individuos adultos y cronologia) se han distinguido dos posibles poblaciones a las que
podrian ser atribuidos los individuos inhumados en el Sitio Chenque 1. Una de ellas
(P1) con individuos de estaturas promedio altas (media 1,73 m), con una modalidad de
entierro que no modifica la estructura anatémica del cuerpo y una cronologia desde
comienzos del Holoceno tardio inicial hasta momentos anteriores a la colonizacidon
europea®. La otra poblacién (P2) corresponderia a individuos de estatura promedio
mas bajas, con modalidades de entierro que contemplan modificaciones anatdmicas, y
con cronologias correspondientes a los ultimos 1000 afos del Holoceno tardio. Los
individuos de P1 compartirian una morfologia comun con los habitantes del norte de
Patagonia, mientras que los individuos de P2, habrian recolonizado territorios
ocupados por la poblacién anterior (Berdn 2004, 2007, 2008, Baron et al. 2009b).

Su historia tafonémica v

Si bien el principal factor de alteracion de las unidades de entierro es la accion
antrépica, debido a la reutilizacion del espacio, existen también otros factores que
habrian influenciado en la alteracion y preservacion diferencial del registro
bioarqueoldgico (accion de raices y roedores, meteorizacion y procesos diageneticos
entre otros) (Di Donato 2007a). Los procesos tafonémicos comienzan en el mismo
momento en que se produce la muerte de un organismo. En los distintos estadios por
los que atraviesan los tejidos blandos, comenzando por la degradacién hasta la
esqueletizacion del cuerpo, actian diversos agentes tanto fisicos como quimicos y
biolégicos. De todos ellos, las bacterias y los insectos son los principales responsables
de la remocién del tejido blando (Di Donato 2007b). La identificacién de la especie de
los diferentes puparios permitiria “sugerir un periodo de tiempo estimativo entre la
muerte y la inhumacion en el que el individuo permanecié en contexto subaereo” (Di
Donato 2007a:150). Hasta el momento ha sido posible recuperar puparios vacios que
podrian ser atribuidos a dos especies: Phaenicia sericata 0 mosca verde comun vy

9 La P1 esta conformada por algunos individuos del sitio Tapera Moreira.
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Calliphora vicina o mosca azul comun. La primera coloniza y ovipone en meses célidos
(noviembre/marzo) mientras que la segunda entre mayo y noviembre. El ciclo
completo de estos insectos entre la oviposicién y la emergencia del insecto adulto del
pupario tiene una duracién de entre 20 y 35 dias (Di Donato 2007a).

ELEMENTOS CULTURALES DETECTADOS EN EL SITIO CHENQUE |

Se detectaron elementos culturales tanto en la Unidad Inferior como en la
Superior del SCHL. En la primera los rhateriales se encuentran dispersos mientras que
en la Unidad Inferior se encuentran mayormente asociados a las unidades de entierro.
Dichos elementos comprenden diversos artefactos liticos de distintas materias primas:
puntas apedunculadas, raederas, raspadores, muescas, puntas perforantes y filos con
retdque en bisel oblicuo (Velardez 2005). También se hallaron distintos elementos de
adorno confeccionados sobre materia prima malacolégica como también objetos
metalicos (Cimino et al. 2004, Beljc'm y Gonzélez 2006, Cimino 2007, Cimino y
Pastorino 2007). Como se vera mas adelante, éstos elementos culturales daran
cuenta de la existencia de un circuito de movilidad macro regional que permitié la

circulacion, control e intercambio de bienes e informacién (Berdn 1999, 2007).

Material litico _

El conjunto litico recuperado se encuentra conformado por distintos tipos de
instrumentos, nucleos y desechos de talla. Estos ultimos constituyen, por otra parte, la
mayor parte del conjunto (Velardez 2005). Entre los artefactos formatizados puede
mencionarse la presencia de puntas de proyectil apedunculadas, raspadores,
raederas, muescas, bifaces y algunos artefactos manufacturados por picado-pulido
como fragmentos de morteros, manos y bolas arrojadizas (Berén 2003, Velardez
2005). Con respecto a las materias primas utilizadas, se determind la presencia de
materias primas de procedencia local como riolita gris, pérfiro, cuarzo y silice: a nivel
regional el basalto, calcedonia y distintos tipos de silice. Ademas se identificaron rocas
de procedencia extra regional como la ortocuarcita, obsidiana y chert (Velardez 2005,
Giesso ef al. 2008).

Si bien algunos artefactos liticos han sido hallados en estrecha asociacion con
algunas de las unidades de entierro, no siempre resulta sencillo establecer el tipo de

asociacion existente (Velardez 2005). Sin embargo, existe una excepcion en el caso
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de algunas de las puntas de proyectil insertas en partes de vitales del cuerpo (columna
vertebral, esternon o costillas) de algunos individuos (Entierros 17, 19, 29 y Conjunto
21/23) (Berdn y Luna 2007, Berdn 2008).

Elementos de adorno

Dentro del conjunto de material cultural recuperado eh el sitio Chenque |, se
destacan las cuentas de collar o chaquiras. En algunos casos se han detectado en
estrecha relacion con los entierros, ya sea a modo de collar o posiblemente sujetos a
un soporte, como cuero (Berén 2004, Cimino et al. 2004, Berén y Luna 2007, Cimino
2007). La morfologia de las chaquiras varia entre redondas, ovales, triangulares,
cuadradas y rectangulares. Estos elementos de adorno fueron elaborados sobre
diversas materias primas: hueso, litica, valva, caracoles, y cascara de huevo de fandu
(Cimino et al. 2004, Cimino 2007, Cimino y Pastorino 2007). ' '

Las cuentas confeccionadas sobre material litico corresponderian a dos
materias primas diferentes. Una de ellas seria una roca silicea de grano muy fino color
gris oscuro determinada como calcita (Berdn com. pers. 2009), siendo la otra de color
verde muy variable la cual podria tratarse de distintas mineralizaciones de cobre, como
la crisocola y la turquesa. El aprovisionamiento de crisocola puede estar restringido a
las minas de cobre de Lihué Calel, ubicada a unos 20 km del SCHI (Berdn 2004),
mientras que la turquesa estaria ausente en dichas minas. La procedencia de la

-turquesa podria hallarse en zonas mas lejanas, como el yacimiento de Paramillos
Norte (Mendoza), Tanti (Cérdoba) y en la regién de Antofagasta (Chile) (Berén 2009).
Por otra parte, las cuentas elaboradas sobre materia prima Gsea son, en su mayoria,
redondas y pequenas (Cimino et al. 2004).

Predominan aquellas chaquiras confeccionadas sobre materia prima
malacoldgica (84.9%), tanto de especies marinas como de agua dulce, y caracoles
perforados intencionalmente (Cimino 2007). Las chaquiras confeccionadas sobre
especies marinas provendrian de depdsitos conchiles holocénicos ubicados a lo largo
de la bosta Atlantica argentina (desde Buenos Aires hasta Chubut)'® o bien de
acumulaciones aisladas sobre las playas de dicho litoral marino (Cimino y Pastorino

2007). Por otro lado, las valvas presentan indicios de rodamiento, desgaste y color

' Se han identificado posibles areas de depdsitos conchiles marinos de los cuales podrian provenir las
especies representadas en el sitio Chenque I. En la provincia de Buenos Aires, entre La Plata y Mar del
Plata como asi también en Bahia Blanca; en Patagonia, entre San Antonio Oeste (Rio Negro) y C.
Rivadavia (Chubut) (ver Cimino y Pastorino 2007).
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uniforme lo cual estaria indicando que podrian tratarse de especimenes fosiles,
descartando asi la posibilidad de que hayan sido recQIectadas con fines alimenticios
(Cimino et al. 2004, Cimino 2007).

Objetos metdlicos

En el sitio Chengue | se han' recuperado hasta el momento cinco artefactos
metalicos y trazas de otros artefacto metdlicos en 3 individuos. Uno de estos objetos
es un pendiente de cobre, cuya morfologia y técnica de manufactura indican
procedencia transcordillerana. También se detecté un fragmento de tupu o prendedor,
el cual puede ser articulado con la tradicion de plateria araucana. Los otros elementos
consisten en un alambre de cobre enroscado e'n. espiral que forma parte de una aro
(M. Berdn com. pers. 2009), una pequefa lamina fragmentada y un fragmento de
canutillo aplastado formado por una lamina originaimente doblada para adoptar una
seccidn circular. La composicién quimica de éste ultimo objeto mostrd que se trata de

un auténtico bronce estannifero, siendo el porcentaje de estafio muy similar al
| registrado en épocas tardias en el Noroeste argentino (Berén y Gonzalez 2006, Berdn
2007). | , '

En cuanto a las trazas de los artefactos, se ha detectado debajo del parietal
derecho del individuo 2 del entierro 27 (masculino adulto), un tocado conétituido por
una trama de fibras vegetales con ocre y chaquiras de valva entrelazadas. En la
superficie del hueso se halld una intensa méncha de color verde. El analisis de la
muestra 6sea mostré valores elevados de cobre, lo cual hace suponer que “existio un
adorno metdlico que sufrié un profundo proceso de corrosion, a partir del cual se tifié
la superficie del hueso” (Berén y Gonzalez 2006:83). Trazas similares se han
detectado en el entierro 41, individuo 1; y en el entierro 39 individuo 2 (Berdn com.
pers. 2008). ’

INTERACCION Y MOVILIDAD

En base a una serie de evidencia material presente en distintos sitios
arqueoldgicos de la regién, incluyendo la zona de interés a este trabajo, se plantearon
vectores de movilidad e interaccion entre distintas regiones y areas adyacentes para
diferentes momentos cronolégicos. Estos contactos habrian permitido el intercambio y
obtencién de objetos extralocales, conformandose asi un circuito macro-regional de

movilidad, basado en interrelaciones sociales o sistema de alianzas. La distancia
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espacial habria sido amplia, vinculando subregiones como Pampa Humeda,
Norpatagonia, la zona cordillerana y el centro-sur chileno (Figura 2.4) (Berén 1994,
1999, 2004, 2006, 2007, 2008, Beron at al. 2009).
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Figura 2.4. Mapa con vectores de movilidad junto a las principales localidades vy sitios
arqueologicos del area de estudio (Tomado de Beron 2004).

El registro arqueolégico pampeano da cuenta de una interaccién hacia el Este
en base a indicadores como materias primas liticas provenientes de Pampa Humeda y
valores de isétopos de carbono y nitrégeno indicando posibles aportes marinos a la
dieta de algunos de los individuos detectados en el area de estudio. El contacto con la
zona costera del Atlantico, o bien con grupos que explotaron dicha zona, se ve
también atestiguado por el registro arqueofaunistico. Las especies malacolégicas
mencionadas anteriormente dan cuenta de la interaccién con el sector costero.
Ademas se detectaron fragmentos de Volutidae (cf. Adelomelon) en diversos puntos
del la subregién Pampa Seca, incluyendo el Sitio Tapera Moreira (ubicado
aproximadamente a 200 km del area de Lihué Calel) como también en el sitio
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Chenque | (Cimino et al. 2004, Berén 2007, 2008, Cimino y Pastorino 2007). Es
importante mencionar que el registro mas temprano de Adelomelon corresponde a las
ocupaciones medias del Sitio 1 de Casa de Piedra (6080 AP), reforzando asi la
movilidad en sentido Este-Oeste. Si bien durante el poblamiento inicial de la zona el
vector principal de movilidad habria sido en sentido Norte-Sur, en etapas posteriores
del Holoceno tardio se habria intensificado el vector Este-Oeste (Gradin y Aguerre
1984, Beron 2004, 2007, 2008).

Por otro lado, en distintos sitios arqueoldgicos de la Pampa Seca fue posible
identificar diversos indicadores de interaccion entre el area de estudio y la Araucania
chilena, incluyendo espacios intermedios correspondientes al norte de Rio Negro y
parte de Neuquén. En el sitio Chenque | la presencia de objétos de adorno metalicos
anteriormente mencionados (fragmento de tupu de plata y un aro de cobre) dan cuenta
de ello.- Sin embargo, el contacto con transcordillera ya ha sido claramente definido a -
partir del hallazgo en los Sitio 1 y 5 de la Localidad Tapera Moreira de fragmentos
cerdmicos Valdivia en un rango cronolégico similar al del centro-sur de Chile (fechados
en 730+40 y 740+50 en el sitio pampeano). Fragmentos de este tipo de ceramica
tambien se registraron en superficie en otros sitios de la Pampa occidental: sitio 22,
Rinconada Giles, el area Casa de Piedra, y sitio Ea. Ana Cecilia, en el area intermedia
entre Puelches y Casa de Piedra. Una de las dataciones del sitio Rinconada Giles es
700 + 120 AP, similar al rango cronoldgico del sitio 5 de Tapera Moreira. La ceramica
de tipo Valdivia es abundante en sitios neuquinos y del Sur de Mendoza (Berdn 1999,
2004, 2006, 2007, 2008). La localidad Tapera Moreira estaria asentada en estrecha
relacion con el trazado de “rastrilladas” o caminos indigenas, por medio de los cuales
la movilidad e interaccién se hizo efectiva. Estos caminos, trazados por el intenso y
constante transito a lo largo de siglos de uso, fueron los ejes que permitieron el
intercambio, la interaccion social y el comercio, ademas de conectar distintos puntos
de interés como aguadas, pasturas o enclaves estratégicos (Beron 1994, 2005).

Continuando con la propuesta de interaccidon y movilidad, Curtoni (2006)
presénta un estudio donde analiza una serie de expresiones simbdlicas presentes en
distintos sitios de la provincia de La Pampa, realizando en base a ellos un esquema de
motivos bdsicos. Este esquema es utilizado para vincular los sitios pampeanos que
contienen pinturas rupestres o artefactos muebles decorados entre si y con otros sitios
a una escala macroregional, como San Luis, Cérdoba, Neuguén, Mendoza, Rio Negro
y Buenos Aires. A nivel local el autor plantea ciertas similitudes estilisticas entre los
motivos que decoran los tiestos recuperados en Tapera Moreira y un hacha
ceremonial recuperada en superficie en el Valle de Hucal, ubicado al noreste del area
'de‘ estudio. También nota similitudes entre estos mismos tiestos decorados con
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motivos geométricos de lineas en zig-zag y trazos paralelos, con los registrados en
una valva decorada de Laguna de Fondo y en placas grabadas de la zona de Lihué
Calel, Valle de Hucal y Tapera Moreira. La identificacion de diferentes motivos basicos
de la subregion Pampa Seca, comparados luego con motivos de las regiones
adyacentes mencionadas, permitié reconocer configuraciones estilisticas regionales y
extraregionales. A su vez, la recurrencia de determinados motivos en un paisaje mayor
permitié discutir situaciones de relacion social e intercambio en escalas espaciales
amplias (ambito pampeano, norpatagonico, sur cuyano y sierras centrales). Del
analisis realizado se desprende que las provincias de San Luis, Cérdoba, Mendoza,
Neuquén, Rio Negro y Buenos-Aires presentan algin motivo similar a los motivos
basicos relevados hasta el momento en la provincia de-La Pampa. Sin embargo,
algunos disefios parecerian ser exclusivos de la Pampa Seca (particularmente los
motivos de Lihué Calel, Chos Malal y Cerro Chicalcd) (para ampliar ver Curtoni 2006).
Esto podria reflejar por un lado representaciones vinculadas con un drea especifica
denotando territorialidad o bien podrfa tratarse de expresiones relacionadas con
espacios, acciones y/o grupos especificos. Por otro lado, la correlacién espacial entre
los distintos sectores involucrados, con sus variaciones locales, podria estar reflejando
una cosmovisién u orden racional general a nivel de la macro escala que se fue
reconfigurando con las particularidades propias de cada subregién (Curtoni 2006).
Para sintetizar, se destaca que la presencia en el drea de estudio de diversos
tipos de evidencia arqueoldgica correspondientes con zonas ecoldgicamente
diferenciadas, como son la Pampa Humeda y el Norte de Patagonia y sectores de
ambas vertientes de la cordillera, que marcan cierta complementariedad entre el area
de estudio y estas zonas adyacentes. El registro bioarqueoldgico refleja la presencia
de dos poblaciones con diferentes procedencias (P1 y P2 ya mencionadas) que
habrian confluido a lo largo de varias generaciones en la utilizacion de un mismo
espacio de entierro para inhumar a sus antepasados, el Sitio Chenque |. La evidencia
cultural, tanto del SCHI como de otros sitios préximos al area de estudio, confirma un
constante flujo de bienes materiales procedentes de puntos distantes como la costa
Atlantica y ambos lados de la cordillera de los Andes (Beron 1999, 2004, 2008). Las
expresiones simbdlicas representadas en pinturas rupestres y elementos portables
decorados muestran una correlacién estilistica a nivel macro-regional, lo cual podria
estar reflejando las primeras etapas de interaccién social con otras areas adyacentes.
Hacia fines del Holoceno tardio, el incremento en la intensidad de los contactos y la
circulacion de motivos e ideas a nivel macro pudieron haber derivado en la
diferenciacion a nivel local, produciendo una demarcacion territorial del paisaje

generando &reas o lugares especificos (Curtoni 2006). Las Sierras de Lihué Calel
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debieron actuar como punto de atraccion en determinadas épocas del afo para las
poblaciones dadas sus condiciones favorables para el asentamiento, en contraposicion
al paisaje desértico que las rodea (Berdn 2004). Este punto de agregacion de diversas
poblaciones permitid que las personas se congregasen alli y asi compartir creencias,
ideas, costumbres y practicas sociales provenientes de diversos grupos sociales.

EL SITIO CHENQUE | Y SU ENTORNO

El sitio Chenque | se encuentra ubicado en el Valle de las Pinturas. Ademas,
dentro de este mismo valle se detectaron diversas estructuras antrdpicas de rocas de
forma monticular y distintos sectores con manifestaciones rupestres. La loma en la que
se encuentra el Sitio Chenque | esta rodeada por una serie de cerros de mayor altura,
salvo hacia el sector Norte, donde se abre una zona llana. Al pie del Sitio Chenque |,
sobre el sector Este, corre un pequeno arroyo llamado “Arroyo de la Sierra” (Figura
2.5). Destaca en el paisaje el Cerro Sociedad de la Cientifica, punto mas alto de la
zona, el cual es posible observar desde el SCHI (Figura 2.6). En un espacio de 6 km?
se han combinado distintos rasgos topograficos con marcas culturales, generando de
esta manera un espacio socialmente construido. Algunas de estas estructuras de
rocas habrian sido ubicadas en las cimas de distintos cerros con la intencién de
generar una vinculacién visual entre ellas, ya que cualquier tipo de desplazamiento
haria que se pierda dicha conexion (Curtoni y Berén 2008). En base a lo mencionado, -
se plantea que la estructura funeraria esta relacionada e integrada en un espacio
mayor, compuesto por elementos naturales del paisaje como también por estructuras
antrépicas de rocas y representaciones rupestres''. En este contexto las estructuras
de rocas son consideradas en intima relacién al sitio Chenque | dado que estarian
actuando como sefiales mnemotécnicas que marcan lugares especiales (como el
SCHY), mientras que la ubicacion topografica y los motivos de las representaciones
rupestres podrian guardar relaciéon con el sentido de orientacion y transitabilidad del

"' Al respecto de estructuras antropicas de rocas, Ambrosetti (1893) menciona, para una zona préxima a
las sierras de Lihte Calel (lote 8B sec. 20), una serie de “monticulos de piedra suelta de base circular”
ubicada sobre una sierra. En un primero momento creyé que se tratara de sepulturas, sin embargo luego
de voltear los monticulos y realizar un sondeo desecho esta posibilidad, refiriéndose a dichas estructuras
como “piedras amontonadas por los indios como sefales especiales”.
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paisaje (Curtoni y Berdn 2008). Si embargo, no todas estas estructuras son visibles

desde el cementerio'?.

@ 2

. <« Estructura

Sitio Chenque |

Arroyo-deta-Sierra

Figura 2.5. Ubicacion del Sitio Chenque | en el paisaje. Hacia el lado Este respecto del
SCHI puede observarse el curso del Arroyo del a Sierra; y hacia el sector Oeste la Eo

(foto tomada desde el centro de la estructura Este).

1 Respecto de las estructuras de rocas, se han realizado consultas al Instituto Geografico Militar, por
medio del Departamento de Geodesia, quienes indicaron que el tipo de estructuras detectadas en Lihte
Calel no responden a las demarcaciones realizadas por dicha Institucién al momento de realizar
mediciones en terreno. También se consultd a uno de los encargados de la ex-Estancia Santa Maria (Sr.
Serviliano Salas), dado que la vivienda principal de dicha estancia se edificé en el Valle de las Pinturas, a
pocos metros del SCHI, quien confirmé que las estructuras de rocas no habrian sido construidas en el
momento de funcionamiento de la estancia.
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Cerro Sociedad Cientifica (589 m.s.n.m.)

Figura 2.6. Cerro de la Sociedad Cientifica visto desde el sitio Chenque I.

Una de las estructuras de rocas visibles desde el SCHI es la Estructura Este™
(Ee). La misma se encuentra sobre un cerro ubicado hacia el sector Este con respeto
al Sitio Chenque |, a una distancia de 457 metros. Es de forma circular con una roca
rectangular en su centro. Tiene una extension aproximada de 9 m x 7 m en su circulo
exterior, siendo la roca central de 2,10 m x 1,10 m y 0,53 m de alto (Figura 2.7). Esta
estructura se encuentra emplazada en el sector mas alto del cerro.

La otra estructura, en este caso denominada Estructura Oeste (Eo), se
encuentra ubicada sobre un cerro del sector Oeste respecto del SCHI, a una distancia
de 958 metros. En este caso las rocas se encontraron apiladas formando un monticulo
de forma cuadrangular. La altura de esta estructura es de 1.10 m aproximadamente,
por 0,60 m de ancho y largo (Figura 2.7). Al igual que el caso de la Estructura Este,
esta tambien se encuentra ubicada en el sector de mayor altura del cerro.

Desde el SCHI es posible observar otras estructuras ubicadas hacia la zona
Sur respecto del SCHI. Sin embargo, a los fines del presente trabajo, se evaluaran
aquellas estructuras que guarden relacion con el aparente movimiento del sol en el

horizonte.

'® Esta misma estructura fue denominada E1 en Curtoni y Berdn 2008 y corresponde al Stio N° 2 en Zetti
y Casamiquela 1967.
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1,10 m
aprox.

Estructura Oeste

Figura 2.7. Estructuras Este y Oeste. Puede observarse un sector interno de la
estructura Este y la roca que se encuentra en el centro de la misma. Detras de la

Estructura Oeste puede apreciarse la topografia de la zona.

Lihué Calel, lugar sagrado

Para finalizar, resulta importante resaltar el valor sagrado de las sierras de
Lihué Calel, el cual aun persistia hasta mediados del siglo XX, segun lo registrado por
Zetti y Casamiquela (1967). Los autores mencionan que uno de los elementos
sobresaliente de la mitologia araucana es el cherrufe ("estrella fugaz en su
representacion celeste y las piedras que caminan en su representacion terrenal’).
Relacionado a esto hacen referencia a una version de “la cancion sagrada del
cherrufe™* cantada por una anciana araucana, Petrona Kallfiikintdi, en su lengua natal.
Esta sefiora, oriunda del sur de la provincia de Buenos Aires, fue criada por otra mujer
tehuelche, y vivié desde su juventud en el centro-sur de Chubut. En la cancién se
reconoce el lexema kalel, y también el término por el cual denomina a las sierras:
trutréwe, que en araucano significa “anca”. Este Ultimo término es similar al
mencionado por un informante “araucano argentino” del rio Colorado, radicado en El
Cahiful (Rio Negro), que kalel seria “el intestino grueso” (Zetti y Casamiquela 1967).

Por Ultimo, una informante de ascendencia araucano-tehuelche, Carmen
Nehueltripay, nativa del sur de Neuquén, menciona que en /wekalél- segun su
pronunciacion- “existia un ave de caracteristicas muy especiales, denominado kotérr
en araucano: “puro acero (de color) el pajaro” (Zetti y Casamiquela 1967:26). Esto

evidencia que este lugar, Lihué Calel, estaba presente en personas que residian a

4 “Mélekdia Kalel-Trutréwe / chewérfue i ruka. Esta (en) la sierra de Trutreve la casa del cherrufe” (Zetti
y Casamiquela 1967:25).

40



varios kildmetros, y que todavia persistia el conocimiento transmitido oralmente de
este lugar especial. Actualmente, el nombre adoptado para estas sierras es “sierras de
de la vida” como traduccién del nombre indigena.

El SCHI se encuentra presente en un rico entorno cultural y natural, donde
cada uno de estos aspectos no puede ser considerado de manera aislada. En un
espacio reducido se conjugan-aspectos simbdlicos junto a recursos aptos para la
subsistencia. Cementerio, pinturas rupestres, estructuras de rocas, cerros y arroyos
constituyen un espacio que representa una totalidad, espacio con un alto contenido
simbdlico que posiblemente haya estado fuertemente integrado al comportamiento de
los habitantes del area. El ordenamiento integral de estos elementos motivé el estudio

de posibles orientaciones astrondmicas desde el sitio Chneque |.

41



CAPITULO 3
OBJETIVOS E HIPOTESIS

El objetivo general de este trabajo consiste en evaluar la posibilidad de que las

poblaciones cazadoras-recolectoras que hicieron uso del sitio Chenque | hayan
desarrollado, por medio de elementos presentes en el paisaje y el aparente paso del
sol, un calendario que responda a su marco referencial de tiempo para la planificacién
de actividades relacionadas con la inhumacion de sus antepasados. Para esto se
analizara especificamente si tanto las estructuras Este y Oeste como el Cerro
Sociedad han actuado como marcadores temporales, y si estos puntos tomados en
conjunto con el aparente movimiento sol estarian conformando un calendario de
horizonte.
' En este trabajo se considera que el registro arqueoldgico abordado desde una
perspectiva arqueoastrondmica permite evaluar aspectos temporales de las
poblaciones> humanas del pasado. Cada sociedad, con su propia percepcion del
tiempo, requerira planificar y pautar sus actividades teniendo en cuenta aquellas que
requieran ser llevadas a cabo con regularidad. En este sentido, los fenémenos
astronomicos al ser ciclicos y regulares permiten demarcar hitos en el tiempo que son
trascendentales para el grupo que hace uso de ellos (Baguedano y Escorza 1998,
Reynoso y Pratolongo 2007, Garcia Quintela y Santos Estévez 2004, lzquierdo y
Morales 2006).

Por ultimo, se indagara en aspectos temporales que podrian tener relacion con
un periodo particular del ciclo anual destinado a la inhumacion de los individuos en el
sitio Chenque |. Sobre este aspecto se considera que a partir de las referencias
tomadas sobre los parametros tiempo y espacio es posible ordenar la realidad
percibida y hacerla tangible (Hernando 2002). Como se hizo mencidn en el parrafo
anterior, la vida en sociedad requiere cierta planificacion que organice y paute tanto las
actividades individuales como también las colectivas. La concepcion que cada
sociedad tendra respecto. del tiempo dependera en parte de la forma en la que las
personas se perciban y se entiendan a si mismas como también al mundo en el que
viven, es decir, dependera de su cosmovisic’)r} El tiempo en si mismo tomara una
dimensién particular en el contexto propio de cada sociedad, tangible para los
integrantes de dicha comunidad, y que tiene que ver con su propia forma de construir y
percibir el mundo. ‘

Para sintetizar, se expondra el objetivo general como también los objetivos

particulares, cada uno de éstos ultimos con sus respectivas hipotesis.
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Objetivo general

Evaluar si las pob‘laciones gue hicieron uso del sitio Chenque | han
desarrollado, por medio de elementos naturales y culturales presentes en el paisaje y
el movimiento aparente del sol, un calendario que responda a su marco referencial de
tiempo.

En relacion a este objetivo se plantearon dos objetivos especificos que guiaron
el presente trabajo con sus respectivas hipdtesis. '

Objetivo Especifico 1.

1. Evaluar la posibilidad de que tanto las estructuras Este y Oeste como el
Cerro Sociedad, en conjuncién con el aparente movimiento del sol en el horizonte,
hayan actuado como marcadores temporales.

Hipdtesis

11 La Ee y la Eo habrian sido construidas y usadas como marcadores
equinocciales, mientras qUe el cerro Sociedad habria actuado como marcador
solsticial. v

1.2 La ubicacién del cementeric ha sido escogida en funcion de la

superposicion espacial entre el cerro de la Sociedad Cientifica y el solsticio de verano.

Objetivo Especifico 2
2. Evaluar si los marcadores tefnporales guardan relacion con algun periodo
particular del ciclo anual relacionado con practicas mortuorias realizadas en el SCHI.

Hipdtesis - »

2.1 En el sitio Chengue | se habrian realizado practicas mortuorias
relacionadas con la inhumacién de individuos durante determinados periodos del cicio
anual.
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. CAPITULO 4
METODOLOGIA EMPLEADA PARA EL ANALISIS ARQUEOASTRONOMICO

Los eventos astrondmicos asociados a restos materiales de sociedades
pasadas pueden ser reconstruidos por medio de la astronomia moderna. Para poder
estudiar éstos eventos se han definido, a nivel analitico, una serie de concepto
especificos que permiten llevar adelante un estudio arqueoastrondmico. Antes de
adentrase en la metodologia utilizada y desarrollar éstos conceptos clave, se revisaran
nociones astrondmicas generales relacionadas con el movimiento diario y anual del
sol. También se expondran una serie de procedimientos relacionados con la toma de
datos y su relacion con el desplazamiento solar.

Los movimientos del sol: su ciclo diario y anual.

El movimiento aparente diario del sol determina el ciclo temporal del dia y la
noche, siendo la duracion de éstos variables a lo largo del afio. Durante ‘el invierno el
sol alcanza una posicién mas baja en el cielo, y el arco de desplazamiento es mas
chico, siendo los dias mas cortos mientras que las noches se alargan. A medida que
se acerca el periodo de verano, el sol se desplaza a lo largo del cielo realizando un
recorrido mas extenso entre el amanecer y el atardecer, provocando dias mas largos y
noches cortas (Figura 4.1). Dado que la tierra gira de Oeste a Este, se tiene la
percepcion de que los cuerpos celestes se desplazan en direccién contraria, es decir,
de Este a Oeste. Sin embargo, el movimiento aparente de estos cuerpos dependera
de la ubicacion del observador sobre la Tierra (Aveni 1982, Aupi 1998).

sastciodo Solsticlo do « |

T
verano //(?(
i

Figura 4.1. Desplazamiento diario del sol en los distintos momentos del afic para una

latitud como la de Lihué Calel.
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El movimiento anual del sol sobre el horizonte en los momentos de ortos y
ocasos consiste en un recorrido que ira en sentido norte a sur (0 viceversa),
completandose con el regreso del so.l al punto donde se empezé a contar el
recorrido’. Habrd dos momentos en que el sol alcanzard su maxima posicion
meridional y septentrional respectivamente. Estos momentos corresponden a los
solsticios de verano, el 21/12 y de invierno el 21/6 para el hemisferio Sur, invirtiéndose
en el Hemisferio Norte. En relacién a los equinoccios, el sol pasara dos veces al afo
por estos puntos: el 21 de Marzo y el 21 de Septiembre, correspondiendo al
equinoccio de otofio y de primavera respectivamente.

En la figura 4.2 se ejemplifica el movimienio anual del sol. Si se toma el
extremo Norte del recorrido solar, alrededor del 21 de Junio ocurrird el solsticio de
invierno. Con el correr de los dias, el astro se ird desplazando hacia el Sur, en sus
salidas y puestas, con una velocidad variable, haciendo que el movimiento sea casi
imperceptible en los solsticios, de alli su nombre proveniente del latin solstitium (sol
quieto). Cerca del 21 de Septiembre, ocurrird el equinoccio de primavera. El sol
seguira su recorrido hacia el Sur, hasta llegar a su punto maximo en esa direccion, que
sera alrededor el 21 de Diciembre. En este momento se habra completado la mitad del
recorrido solar. Asi es como a partir del 21 de Diciembre el sol comienza a retornar
sobre sus propios pasos hacia el extremo Norte de su recorrido, produciéndose cerca
del 21 de Marzo el equinoccio de otofio. El sol continuara su recorrido hacia el Norte,
completando asi su movimiento anual al retornar a la posicidn del solsticio de invierno.

El concepto de solsticio astrondémico al que referimos actualmente es un
concepto abstracto que soélo tiene significado dentro de la astronomia occidental
(Belmonte 1999). Sin embargo teniendo en cuenta algunos conceptos casi universales
de ordenacién del tiempo se puede reconocer que los puntos mas féciles de
determinar en la trayectoria anual del sol son los solsticios, siendo el punto intermedio
entre ellos los equinoccios (Esteban 2002, ver también Esteban 2003b, Esteban y
Delgado Cabrera 2005, Esteban y Moret 2006).

'% Si bien se hace referencia al Norte y Sur del desplazamiento aparente del sol en el horizonte, se debe

recordar que el sol nunca llega a estos puntos, sino a extremos maximos en dichas direcciones.
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21 de Septiembre
21 de Junio 21 de Marzo 21 de Diciembre
Solsticio invierno Equinoccios Solsticio verano

Desplazamiento solar anual
N Amanecer

. ",
Figura 4.2. Desplazamiento del sol a lo largo del afio en un paisaje serrano similar al

area de estudio.

Al querer localizar estos fenémenos a simple vista resultara mas facil de ubicar
los solsticios que los equinoccios. Esto se debe al hecho de que los solsticios se
encuentran ubicados en los extremos del recorrido solar (Figura 4.2 y 4.3), puntos en
los que el sol aparenta situarse repetidas veces en el mismo lugar al retomar en su
recorrido en sentido contrario al que se estaba desplazando. De esta manera, la forma
mas simple de ubicar los equinoccios con la que habrian contado los antiguos
observadores, aunque no asi la Unica, seria ubicando en primera instancia los
solsticios para poder definir a los equinoccios como los puntos medios de aquellos
(Aveni 1982). También debemos tener en cuenta que:

“la tierra viaja alrededor del sol a velocidades variables, haciendo que el sol
pareciera desplazarse mas rapidos durante los meses de verano, cuando la tierra esta
més cerca del sol. El intervalo entre los equinoccios de primavera y otofio es
aproximadamente ocho dias mas corto que la otra mitad del afio. De este modo, si
para fines practicos los antiguos observadores habrian definido a los equinoccios
como los puntos medios de tiempo entre los solsticios, y no mediante la salida y
puesta del sol en los puntos Este y Oeste del horizonte, el sol habria salido alrededor
de tres veces su diametro al Norte del punto Este y se pondria en la misma distancia al
Norte del punto Oeste en aquellas fechas importantes” (...) “un sistema de

coordenadas axiales que utilizara las cuatro “direcciones cardinales” tal vez no fuera
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perfectamente rectangular, lo cual deberia tomarse en cuenta en cualquier examen de
los orientaciones astrondmicas (Aveni 1982:80).
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Figura 4.3. Ubicacion de solsticios y equinoccios para un horizonte llano.

METODOLOGIA Y OBTENCION DE DATOS PARA UN ANALISIS
ARQUEOASTRONOMICO

Los estudios arqueastronémicos comprenden el andlisis de distintos cuerpos
celestes en diversos momentos del afio. Algunos de estos estudios pueden abarcar los
ortos y ocasos lunares, especialmente en los llamados lunasticios; mientras que otros
consideran las salidas y puestas de determinadas estrellas y asterismos™. En los

16 Figura formada por un grupo de estrellas que no corresponde necesariamente a la forma de una
constelacion, o por las zonas claras y oscuras de la Via Lactea. Un ejemplo es el de las “tres marias” en
la constelacion de Orion. Por el contrario, las constelaciones son grupos de estrellas que ademas de
aparentar alguna figura o forma ha sido clasificada por la Unién de Astronomia Internacional para
delimitar el cielo en las zonas (Aupi 1998). '
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casos ubicados entre los trépicos también podra considerarse la determinacion del
paso del sol por el cenit (Perera Betancort ef al. 1996). Por ultimo, los estudios
arqueoastrondmicos también analizan las salidas y puestas del soi en determinados
momentos del afo, en particular durante los solsticios y equinoccios. En este caso se
focalizard en aquellos fendmenos relacionados con el sol. Paré obtener datos que
muestren posibles alineaciones astrondmicas entre el sol y determinados puntos en el
horizonte es necesario distinguir entre el trabajo topogréfico y andlisis de calculos
astrondmicos (Cerdefio et al. 2006).

En primera instancia, en lo que respecta al trabajo topografico, es preciso
establecer el lugar a partir del cual se tomaran las mediciones. Se espera que este _
lugar, denominado punto de observacion (en adelante PO), tenga ciertas cualidades,
materiales y/o simbdlicas, que lo destaque de otros. En algunas ocasiones, los PO
pueden ser lugares sacralizados por ser un lugar privilegiado para la observacion de
determinados fendémenos solares (Belmonte et al. 2001). Definir el punto de
observacion resulta crucial ya que, segun cada caso particular, el desplazarse algunos
metros puede hacer variar significativamente la observacion que se esta realizando
sobre el horizonte.

Una vez localizado el punto de observacion se deben buscar posibles rasgos
destacados en el horizonte, ya sea tanto antrépicos como naturales, que en conjuncion
con el paso del sol actuen como marcadores. A dichos rasgos, denominados puntos
de referencia en el horizonte, se les asigna dos angulos: un angulo horizontal o acimut
(distancia angular medida horizontalmente respecto del norte geogréfico hasta el punto
seleccionado); y un angulo vertical o altura (distancia angular medida verticalmente
desde el horizonte hacia el punto seleccionado). La medicién de los angulos desde el
PO permite ubicar los puntos de referencia sobre el horizonte y asi evaluar su
significado a lo largo del recorrido solar. El conjunto de estructuras alineadas con un
fendmeno astrondémico constituye un tipo particular de “observatorio solar’, “este tipo
de observatorio no estaria relacionado con la observacion para adquirir o ampliar el
conocimiento sobre fenémenos celestes, sino que estaria fijando o perpetuando un
saber adquirido que tiene que ver con el movimiento aparente del sol en el horizonte y
su utilidad para definir ciclos temporales” (Reynoso y Pratolongo 2007:126). Los
estudios sobre ciertas orientaciones astronémicas que se alinean sobre puntos del
recorrido anual del sol visibles en el horizonte establecen |6 que se denomina
“calendario de horizonte” (Broda 2004). Estos “expresan la integracion de la
observacion solar con el paisaje circundante que era un rasgo fundamental de la
cosmovision prehispanica” (Broda 2004:77).
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Es necesario hacer una aclaracién con respecto al tipo de horizonte sobre el
cual realizamos las mediciones. Cada paisaje tendra sus peculiaridades en funcién de
la topografia. No es lo mismo observar las salidas y/o puestas del sol en un horizonte
llano que en uno montanoso (Figura 4.4). Por ejemplo, en un horizonte llano la salida y
puesta del sol ocurriran exactamente a 90° y 270° de acimut Unicamente en dos
momentos del afo, los equinoccios. En ambos casos el angulo vertical (altura) sera de
0° En caso de tratarse de un horizonte montafioso los ortos y ocasos no podran ser
observados en esas mismas coordenadas debido a que el acimut variara en funcién
de la altura del horizonte. De esta manera, en un paisaje montafioso los ortos se veran
retrasados mientras que los ocasos resultaran adelantados (Belmonte 1999).

Figura 4.4. Salida del sol en momento equinoccial para la latitud de Lihué Calel. El
observador esta situado en el punto de observacién (PO). En caso de un horizonte
llano se observaria la salida del sol a 90° acimut, 0° altura, este serfa el punto “a”;
mientras que en un horizonte montafioso el sol asomaria para ese mismo dia en el

punto “b”, por ejemplo 85° acimut, 5° altura.

En cuanto al instrumento de medicién puede utilizarse tanto un teodolito como
también una estacion total y/o GPS. De todas maneras, se debe tener en cuenta que
los fendmenos que estan siendo estudiados habrian sido observados a simple vista; y
por lo tanto, un instrumento excesivamente sofisticado careceria de sentido. Una
brdjula, que permita un error de %2° aproximadamente, para medir acimutes y un
clindmetro, con precisién similar, para medir alturas son adecuados para realizar

estudios arqueoastrondémicos (Belmonte 1999, Cerdefio et al. 2006).
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Una vez determinados los acimutes y las alturas se pasa a una segunda etapa
de célculos matematicos'’. Dichos calculos nos permiten obtener una fecha estimada
en la que serd posible observar los distintos fenémenos solares. Para esto también es
necesario conocer las coordenadas del punto de observacion ya que de ellos depende
el aspecto del cielo que estamos observando (Cerdefo et al. 2006). Para dicha tarea
una posibilidad es realizar una serie de calculos o por medio de un software de
astronomia que realiza todos los calculos de manera automética'®.

En este software en necesario introducir las coordenadas del punto de
observacion tomadas con el GPS y el dia para el cual necesitamos conocer el arco de
desplazamiento del sol. De estos datos surge una planilla con la posicién del sol para
cada instante del dia a intervalos regulares de hasta 1 minuto (Figura 4.5). El paso
siguiente consiste en identificar el momento del dia en el cual ambos angulos
coinciden a los obtenidos en el campo. Asi obtenemos el momento éproximado para el
cual observaremos el amanecer y/o atardecer del sol, ya sea para un horizonte llano o
con relieve. Este tema serd retomado més adelante at analizar el caso de estudio.

Se debe tener en cuenta que la reconstruccion proporciona una fecha
tentativa en la que ocurriran determinados fendmenos; es por esto que resulta
imprescindible verificar con observaciones in situ todos los fendmenos que estan

siendo analizados.

'” Debemos tener en cuenta que la coordenada obtenida para el acimut estd dada para el norte
geografico, por la tanto deberdn realizarse los ajustes necesarios para corroborar posibles variaciones
con respecto al norte magnético (en el caso de haber utilizado una brijula).

®se consulto el software en hitp://www.usno.navy.mil/USNO/astronomical-applications/data-services/alt-
az (10 de marzo de 2009).
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Figura 4.5. Movimientos del sol para el dia 21 de diciembre desde un PO

determinado. En la columna derecha figura en grados el angulo horizontal o acimut

y en la columna del centro la altura. En la columna izquierda, en horas y minutos,

los distintos momentos del desplazamiento del sol.
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CAPITULO 5
" MEDICIONES Y OBSERVACIONES ASTRONOMICAS REALIZADAS
EN EL SITIO CHENQUE |

En el Sitio Chenque | se han desarrollado una serie de mediciones angulares
respecto de puntos destacados en la topografia que permitieron analizar posibles
orientaciones astronémicas vinculadas con la salida y puesta del sol. A partir de dichas
mediciones fue posible determinar fechas tentativas de observacién in situ de los
fendmenos solares analizados. Los amaneceres y ocasos del sol fueron observados
en diferentes momentos del afio'. Los sucesivos trabajos en terreno permitieron
realizar un reconocimiento de los sucesos astrondmicos de horizonte observados
desde el Sitio Chenque |, en relaciéon a determinados puntos destacados del paisaje.
Esto permitié comprender la complejidad del tema que'se estaba abordando al mismo
tiempo que abrié nuevos interrogantes.

Trabajo topografico: determinacion del Punto de Observacion y Puntos de Referencia

Al definir el PO en el SCH | se debid considerar la longitud maxima del sitio,
16,70 m en sentido NE-SO, dado que dicha distancia podria presentar diferencias de
observacion entre ambos extremos del mismo. Por este motivo fue que se
seleccionaron cuatro PO preliminares (1 a 4) en sentido NE-SO, para asi evaluar la
posibilidad de que exista alguna diferencia significativa en relacién a lo observable
desde cada uno de ellos (Figura 5.1).

El primer punto de observacion (punto 1) se dispuso por fuera de los limites del
sitio, hacia el sector Sur. En este lugar se detectaron una serie de rocas superficiales
dispuestas con cierta asimetria. La dispersién de estas rocas abarcaba un area de 2
m? aproximadamente. En dicha drea se realizd un sondeo de 0.50 x 0.50 m en donde
no se recuperd ninguna evidencia arqueologica. El punto 2 desde donde se tomaron
las mediciones hacia ambos horizontes se ubicé aproximadamente en la zona media
del sitio, hacia el extremo Este del eje E-O del semi-circulo superficial de rocas que
delimita el drea de entierro. El punto 3 se ubicé en uno de los extremos de dicho
circulo superficial de rocas, pero en este caso por fuera del mismo y sobre el sector

Norte. El Uitimo de estos puntos (punto 4) se encuentra cercano al punto 1, se ubicé

'® En noviembre de 2004 se realizaron las primeras mediciones angulares utilizando una brajula
taquimétrica. Estas mediciones fueron realizadas nuevamente en marzo de 2006 por medio de un
clinémetro y brL’Jqué Tandem. Las observaciones de salidas y puestas del sol se realizaron en octubre y
diciembre de 2005 como también en marzo y junio de 2006.
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sobre una pequefa estructura de rocas superficiales, de forma semi-circular, que
sobrepasa los limites del la estructura superficial de rocas que delimita el area de
inhumacién. En este lugar se realizé un sondeo en donde no se detectaron materiales
arqueoldgicos®. Desde cada PO (puntos 1 a 4) se midieron los éngulos horizontales
(acimut) y verticales (altura) hacia los puntos de referencia para asi poder ubicarlos
sobre el horizonte. Como se vera mas adelante, dos de éstos PO resultaron favorables
(1 y 4) debido a que los fendmenos solares a los que se haran referencia son
observados con mayor precisién desde la zona en que se sitdan dichos puntos.

Una vez determinados los puntos de observacion se identificaron ciertos rasgos
del paisaje, ya sean naturales como antrdpicos, que estuvieran actuando como puntos
de referencia en el horizonte. Al situarse el observador en el SCHI es posible verificar
gue tanto la Ee como la Eo quedan posicionadas aproximadamente en el sector medio
del recorrido anual del sol. Dada su ubicacion se considerd la posibilidad de que estén
actuando como puntos de referencia indican'do momentos equinocciales. Por otro lado,
se observo que el cerro Sociedad se localiza, respecto del SC'HI, hacia el extremo Sur
del recorrido solar; es decir; en momentos cercanos al amanecer del solsticio de
verano, alrededor del 21 de diciembre. Fue por este motivo que se tomaron los
angulos correspondientes desde los distintos PO (1 a 4) hacia la cima de dicho cerro.
No fue posible identificar algun punto destacado en el horizonte que estuviera
sefalizando el atardecer del solsticio de verano. Con respecto al solsticio de invierno
tampoco se identificd algun marcador visible que estuvieran indicando el amanecer y

atardecer para esta época del ano.

20 | os sondeos en el PO 1 y 4 fueron realizados en el marco de una campafa de excavacion del Sitio
~ Chengue | durante el mes de noviembre de 2004 con el objetivo de verificar la presencia de estructuras
de inhumacion fuera del drea formal de entierro previamente delimitada.
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Figura 5.1. Ubicacion de los 4 puntos de observacion desde los cuales se realizaron
mediciones en el sitio Chenque |.
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Instrumento de medicion

Lds angulos fueron tomados con distihtos instrumentos de medicion. En un
primer momento se utilizé una brujula taquimétrica, este instrumentd resulté ser poco -
preciéo para la toma de angulos verticales, debido a que tiene intervalos cada 1°y no
es posible medir en fracciones mas pequefas. Esto llevé a arrastrar cierto margen de
error en las mediciones, contribuyendo a que algunas interpretaciones iniciales
mostraran una situacion que luego seria modificado al presenciar los fendmenos en el
momento mismo en que estaban ocurriendo. En una segunda instancia los angulos
fueron corregidos utilizando un clindmetro y brajula®'. Este instrumento permitié ajustar
algunas de las mediciones debido a que cuenta con intervalos mas pequefos de
medicion para ambos angulos, siendo adecuado para el presente propoésito (Belmonte
1999).

Una vez finalizado el trabajo topografico se paso a la instancia de calculos
matematicos. Para dicha tarea se utilizd el software de astronomia que fue
mencionado en el capitulo 4. Como fue explicado anteriormente, por medio de esta
planilla se obtuvieron los arcos de desplazamiento solar para los dias se consideraron
de importancia, los cuales fueron calculados desde los 4 puntos de observacion para

todas las fechas que se consideraron relevantes (Ver Anexo |).

Instancia de calculos matemadticos: reconstruccion del arco solar

En base a los angulos obtenidos se pudo apreciar que ciertos fendmenos
solares (salidas y puestas del sol) podrian concordar con marcadores culturales y/o
natufales presentes en el paisaje. Los acimutes permitieron estimar que en el lapso de
un mismo dia el sol saldria por detras del la Ee al amanecer y se pondria por detras de
la Eo al atardecer, pero no seria en momentos equinocciales como se habia supuesto
en primera instancia. Esta alineacion ocurriria dos veces en el afio: a principios de
marzo cuando las posiciones del sol se desplazan de sur a norte, y a principios de
octubre cuando el movimiento aparente del sol es de norte a sur. En cuanto al solsticio
de verano (21/12), los angulos obtenidos permitieron apreciar la posibilidad de que
dicho fendmeno solar concuerde espacialmente con el Cerro de la Sociedad Cientifica.

Como ya fue mencionado, este cerro es el mas alto de las Sierras de Lihué Calel (589

2 Clinémetro y Brujula Suunto Tandem. Brdjula de precision rellena de liquido y clindmetro dentro de una
misma carcasa de aluminio. La escala del clinémetro se indica en grados y porcentajes (de 0 a 90°, del
0% al 150%), mientras que la escala de la brdjula es de 0 a 360° con escala inversa. Ambos instrumentos

estan graduados con incrementos de 1°/1%, y cada uno se calibra de forma individual.
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m.s.n.m.), y el sol estaria saliendo alrededor del 21 de diciembre por detras del mismo
(tomando siempre como punto de observacion al SCHI). Estas fechas tentativas para
realizar observaciones in situ surgen de considerar los momentos caracteristicos del
movimiento solar en momentos particulares del ciclo anual, siendo lo que estimuld a
presenciar dichos fenomenos astronémicos para verificar que era lo que estaba
sucediendo. ,

Por otro lado, los calculos matematicos permitieron evaluar las posibles
diferencias observacionales desde los distintos PO seleccionados (puntos 1 a 4). Para
esto se utilizd el software mencionado en el capl'tLlIo 4 (Figura 4.5), introduciendo los
angulos obtenidos desde cada uno de los PO. Este procedimiento evidencié que
efectivamente existen diferencias de observacion desde los distintos puntos. De este
modo, fue posible determinar que los PO 1 y 4 resultaron favorables para la
observacion de los fenomenos solares arriba mencionados (salida y puestva del sol en

“un mismo dia entre la Ee y Eo, amanecer solsticial por detras del cerro Sociedad).
También fue posible precisar que el PO 1 resultaria mas favorable que el PO 4, dado
que desde el primero los fendmenos solares son observados con mayor precision. Sin
embargo, se consideraron ciertas particularidades del PO 4 - principalmente su
cercania y ubicacion ligeramente mas elevada respecto del espacio formal de
inhumacién como también la disposicién de las rocas que podrian actuar como
demarcadoras de un espacio acotado. Como se mencioné anteriormente, el PO 4
consiste en un conjunto de rocas dispuestas de manera semi-circular y se encuentra a
5 m de la estructura superficial de rocas que delimita el area de inhumacién (Figura
5.2). Es notorio que tanto las estructuras de rocas que actian como puntos de
referencia (Ee y Eo) y el PO4 se encuentren ubicadas en las zonas ligeramente mas
alta de las cimas de los cerros.

Para sintetizar, se consideré la posibilidad de que la demarcacién del espacio
dado por el PO 4 indicaria un lugar clave, desde el cual se podrian haber observado
una serie de fendmenos solares a lo largo del afo, siendo este el PO del sitio
Chengue. Por consiguiente, las posteriores observaciones en terreno fueron realizadas
desde el PO 4. En la Tabla 5.1 se pueden observar las mediciones tomadas desde el
punto de observacion 4 con ambos instrumentos de medicion. En las Figuras 5.3y 5.4
se presentan estos mismos datos en un croquis donde se puede apreciar la ubicacion
de los marcadores temporales mencionados respecto del Sitio Chengue |, mientras
que en la Figura 5.5 se observa la ubicacion de ambas estructuras y del SCHI en el

paisaje.
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Figura 5.2. Punto 4 de observacion en el Sitio Chenque I.

Brujula taguimétrica Clinémetro y brijula
Fecha ) Fecha Fecha
Marcador | Angulo | Angulo | estimadade | Angulo Angulo | estimada de
vertical | horizontal | shservacion vertical horizontal de observacién
observacién in situ?
de marzo
Estructura | . . 9 de marzo 5 s . 8 marzo 8
Este 3°+1 95 3 octubre 4°+ 0.25 93 5 octubre 4 de octubre
10 marzo
Estructura 04 40 0 20y 0 ° o 11 marzo 10 marzo
septiembre
Cerro 21 de 21 21 de
Sociedad | 4.5° 1° | 117°25 diciembre 4°+0.25° 117° 30’ diciembre diciembre

Tabla 5.1. Angulos verticales y horizontales tomados desde el PO 4 ubicado en el Sitio
Chenque |, con las fechas estimadas de observacion y su posterior observacién en

terreno.

* En los casos que no se pudo realizar la observacion directa por cuestiones climaticas, se indica la fecha

estimada en base a la observacion parcial realizada en terreno.
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Figura 5.3. Angulos horizontales tomados desde el PO 4 ubicado en el Sitio Chenque
. También se pueden observar las distancias entre las estructuras y el SCHI.

Cerro
Sociedad

Estructura
, Oeste

457 m . 958 m

Figura 5.4. Angulos verticales tomados desde el PO 4 ubicado en el Sitio Chenque I.
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Estructura Oeste

Sitio Chenque |

Figura 5.5. Relacion espacial entre estructuras Este, Oeste y Sitio Chenque |. La foto
del paisaje fue tomada desde la roca central de la Ee.

Observaciones desde el sitio Chenque |

Las observaciones in situ comenzaron en el mes de octubre, época en la que el
sol ya ha sobrepasado la mitad de su recorrido anual en el horizonte. Por medio de los
calculos matematicos se tenia como fecha tentativa el 4 de octubre para observar el

amanecer y puesta del sol en relacién a las Ee y Eo. El 1° de octubre se registro el
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amanecer desde el Sitio Chenque |. Esto corroboré los calculos inicialmente obtenidos
debido a que el sol amanecié aproximadamente a 2° hacia el Norte con respecto a la
Estructura Este. Teniendo en cuenta que en esta época del afio los movimientos del

sol son rapidos, desplazandose 1 diametro solar por dia aproximadamente, era de

esperar que dentro de tres dias el sol asomase por detrds de la Estructura Este
(Figura 5.6).

. Solsticio verano
Solsticio invierno
Amanecer

Ee

Equinoccio

—

— '

Figura 5.6. Salida del sol vista desde el Sitio Chenque | el dia 1° de Octubre. Tomando
el diametro solar se reconstruyé la salida aproximada del sol para los primeros dias de
Octubre. La flecha roja indica el sentido de desplazamiento del sol. En blanco se
destaca la persona parada sobre la roca del centro de la Estructura Este y en
punteado el contorno de la estructura. En el grafico inferior puede observarse la
ubicacién del fenomeno solar seguin el movimiento solar en el ciclo anual. En este

caso la flecha indica el punto cardinal Norte.

60



Al atardecer del mismo dia fue posible observar que el sol se ponia hacia el Sur
de la Estructura Oeste (Figura 5.7), es decir, el sol se habria puesto el dia anterior por
detras de la Estructura Oeste, haciendo que la alineacién entre Ee-SCHI-Eo no fuera
tan precisa como se habria estimado. En esta ocasion, el clima no acompané en las
observaciones, debido a la lluvia se debié suspender las observaciones de los dias
subsiguientes, impidiendo registrar el momento preciso en que el sol asomase por

detras de la Estructura Este. Pese a este inconveniente, la observacion realizada

permitié verificar los pasos del sol en relacion a ambas estructuras para los primeros
dias de Octubre (Figuras 5.6 y 5.7).

Atardecer  Equinoccio Solsticio invierno

Solsticio verano Eo

. -

Figura 5.7. Atardecer visto desde el Sitio Chenque | el dia 1° de Octubre. En este caso
el sol se oculta del lado Sur de la Estructura Oeste, lo cual indica que el dia anterior
habria ocurrido la “superposicion” entre Eo y el sol. La flecha roja indica el
desplazamiento del sol, mientras que la blanca sefala la ubicacién de la Eo (Foto
tomada por Sixto Giménez Benitez). El grafico inferior presenta la ubicacién del fenémeno
solar segun el aparente movimiento solar en el ciclo anual. En este caso la flecha

indica el punto cardinal Norte.
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En cuanto al solsticio de verano, este fendémeno fue observado y registrado los
dias 20, 21 y 22 de diciembre. Durante estos dias se pudo observar la salida del sol
sobre la ladera Norte del cerro de la Sociedad Cientifica (Figura 5.8). Este seria el
punto maximo hacia el Sur que alcanzaria el sol en su recorrido, para luego de esto
retomar su desplazamiento en sentido contrario. Como se explicé anteriormente, en
este momento del afio el sol aparenta desplazarse lentamente, dando la impresion de
permanecer “quieto” por unos dias en un mismo lugar. Con respecto a la puesta sol,
no fue posible identificar algun rasgo visible en ese momento, ya sea natural o

antropico, que estuviera sefializando dicho momento del afio (Figura 5.9).

Amanecer

Solsticio invierno ik
Solsticio verano

Equinoccio

<_

— i

Figura 5.8. Salida del sol para el 21 de diciembre desde el Sitio Chenque | por detras
del Cerro Sociedad Cientifica. En negro se delimito la figura del sol. La flecha roja
indica el sentido del movimiento del sol, en este caso en sentido sur, retomando hacia
el norte. En el grafico inferior puede observarse la ubicacién del fenédmeno solar segun
el movimiento aparente solar en el ciclo anual. En este caso la flecha indica el punto

cardinal Norte.
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Atardecer ) )
Solsticio verano Equinoccio Solsticio invierno

Figura 5.9. Puesta del sol durante el 21 de diciembre observada desde el Sitio
Chenque |. En negro se remarcé aproximadamente el diametro del sol. La flecha roja
indica el sentido de desplazamiento solar, hacia el sur, retomando al dia siguiente
hacia el norte. En el grafico inferior se observa la ubicacion del fendmeno solar segin
el aparente movimiento solar en el ciclo anual. La flecha negra indica el punto cardinal
Norte.

Anteriormente se hizo referencia a que en el momento de las primeras
mediciones no fue posible identificar algun punto que estuviera sefializando la salida y
puesta del sol en fechas cercanas al solsticio de invierno (21/6). De todas maneras fue
necesario presenciar este fenémeno. La observacién se realizé el 21 de junio, y no fue
posible determinar la presencia de algun rasgo destacado en el horizonte que
concuerde con la puesta y salida del sol para dicha época del afo (Figuras 5.10 y
5.11)%
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Amanecer
Solsticio invierno

Equinoccio Solsticio verano

&
. -

Figura 5.10 Amanecer visto desde el SCHI en dia 21 de junio. La flecha roja indica el

sentido de desplazamiento aparente del sol. Este seria el punto maximo en sentido
norte en que se puede observar el sol, los dias subsiguientes estaria regresando hacia
el sur. En el gréafico inferior se presenta la ubicacion del fendmeno solar segun el
movimiento solar en el ciclo anual. En este caso la flecha indica el punto cardinal
Norte.
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Equinoccio Atardecer
PR : Solsticio invierno
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Figura 5.11 Atardecer visto desde el SCHI en dia 21 de junio. La flecha roja indica el
sentido de desplazamiento solar, y su regreso en sentido contrario. En el gréafico
inferior puede observarse la ubicacién del fenédmeno solar segin el aparente
movimiento solar en el ciclo anual. En este caso la flecha indica el punto cardinal
Norte.

Para completar la observacién del ciclo solar, los primeros dias de marzo se
realizd la Gltima observacion in situ. De esta manera se pudo constatar el paso del sol
por detras de ambas estructuras para los primeros dias de marzo. En base a la
reconstruccién realizada tomando el diametro solar el sol habria asomado por detras
de la Ee el dia 7 de marzo aproximadamente, mientras que se habria ocultado por
detras del la Eo el dia 11 de marzo; repitiéndose el mismo “defasaje” observado en el
mes de octubre entre estas mismas estructuras. En la Figura 5.12 se observa el
amanecer registrado para el dia 10 de marzo. En esta oportunidad el sol habria
pasado en dias previos por detras de la Ee en sentido Norte. La figura 5.13 muestra el
atardecer del dia 11 de marzo donde el sol “toca” un costado de la Eo.
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Solsticio verano

Solsticio invierno
Amanecer

L. -

Figura 5.12. Amanecer visto desde el SCHI el dia 10 de marzo. La flecha roja indica el
sentido de desplazamiento solar. Con linea punteada se destaca la estructura este y la
persona ubicada sobre la roca central de la misma. Se delimité aproximadamente la
silueta del sol. En el gréfico inferior representa la ubicacién del fendémeno solar segun
el aparente movimiento solar en el ciclo anual. La flecha esta indica el punto cardinal
Norte.
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Atardecer Equinoccio
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- Solsticio invierno
Solsticio verano
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Figura 5.13. Atardecer visto desde el SCHI hacia la Eo el dia 10 de marzo. El detalle
muestra la ubicacion de la estructura una vez que se oculté el sol. Se demarco
aproximadamente la figura del sol. La flecha roja indica el sentido del aparente
movimiento solar. En el grafico inferior puede observarse la ubicacion del fendmeno
solar seguin el movimiento solar en el ciclo anual. En este caso la flecha indica el punto

cardinal Norte.

Para sintetizar, al verificar los fendmenos solares por medio de la observaciéon
in situ se comprob6é que no todas las alineaciones propuestas coincidian con lo
estimado segun las suposiciones iniciales. Esta situacién llevd a considerar algunos
aspectos metodolédgicos. Por un lado, el error arrastrado por el uso de un instrumento
cuyo angulo vertical resulté ser inadecuado, muestra como dos o tres grados de
diferencia puede hacer variar significativamente los resultados y por lo tanto, las
interpretaciones que de ellos se haga. Esto también refuerza la importancia de no
basar las interpretacion a partir de los resultados de las mediciones efectuadas, sino
que es necesario verificar en terreno con las observaciones directas de los fenémenos

astrondmicos que estan siendo analizados. Asi y todo, dependiendo de cada caso en
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particular, también se debe tener en cuenta que la posible falta de marcadores en
determinados puntos del paisaje puede estar respondiendo a problemas de
interpretacion y/o de conservacién del mismo.

De las observaciones realizadas se desprende que desde el punto 4 del Sitio
Chenque | es posible observar la salida del sol por detrds de la Ee para principios de
los meses de marzo y de octubre, mientras que para el 21 de diciembre el sol
amanece por detrds del Cerro Sociedad Cientifica, a una distancia de dos didmetros
solares respecto de su cima. Con respecto al horizonte Oeste, el Unico punto de
referencia obtenido es la Eo, ocultdndose el sol por detras de la misma para principios
de los meses de marzo y octubre.

Tomando estos puntos de referencia en conjunto con el aparente movimiento
del sol en el horizonte Este, se considerd la posibilidad de que los mismo se articulen
conformando periodos de tiempo. En este caso los periodos que podrian estar
demarcados serian dos: el primero iria desde principios de octubre hasta casi fines de
diciembre, cuando el sol se desplaza de Norte a Sur, “tocando” la Ee en direccidn al
cerro Sociedad hasta alcénzar su maxima posicion meridional. El segundo periodo
seria desde fines de diciembre hasta principios de marzo, cuando el sol retoma desde
el cerro Sociedad hacia el Norte en direccion a la Ee. En ambos casos, los rasgos
destacados en el paisaje estarian funcionando como puntos extremos de los periodos.
En cuanto al horizonte Oeste, al tener un Unico marcador no es posible definir algun
periodo de tiempo referido al ciclo anual. Esto llevé a considerar por un lado, el rol:
jugando por la Eo; y por otro la significancia del amanecer y del atardecer. Esto sera
retomado en el Capitulo 8 al discutir los datos obtenidos para el SCHI.
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CAPITULO 6
EL APORTE DE LA ETNOASTRONOMIA
RECOPILACION DE ESTUDIOS ETNOGRAFICOS Y ETNOHISTORICOS

En el capitulo 2 se describieron una serie de vectores de interaccion vy
movilidad de poblaciones basados en distintas lineas de evidencia del registro
arqueoldgico. Los vectores propuestos muestran la integracion entre el area de estudio
y zonas ecolégicamente diferenciadas, involucrando a distintos grupos sociales
distantes unos de otros. En base a la evidencia material anteriormente mencionada se
postuld que las poblaciones que habitaron en el darea de estudio, y que inhumaron a
sus muertos en el SCHI, guardan cierta similitud con las poblaciones del norte de
Patagonia y de sectores cordilleranos (Berdn 1994, 1999, 2004, 2007, 2008). En base
a las zonas de interaccidon y movilidad que indica el registro arqueoldgico se
recopilaron fuentes bibliogréficas referidas a poblaéiones gue habitaron en dichas
areas en momentos postcontacto, para asi recavar informacion relacionada con
aspectos astrondmicos y percepcion del tiempo en poblaciones indigenas. En este
sentido, el presente estudio arqueoastrondmico se vio enriquecido por los aportes de
la etnoastronomia, es decir, del registro escrito que permita acceder a tradiciones y
conocimientos vinculados a eventos astrondmicos (Aveni 1981, 2003, Belmonte et al.
1994, Belmonte 1999). Antes de pasar al contenido propiamente dicho de los
documentos recopilados se sefialaran brevemente algunas consideraciones generales
a tener en cuenta al momento de utilizar el registro escrito como también respecto de

la utilizacién de rétulos a modo de designacion étnica de determinado grupo indigena.

Aportes de la etnoastronomia.

Para el presente trabajo se recopilaron trabajos etnograficos de distintos
periodos (como por ejemplo Lista 1894, Lehmann-Nitsche 1919c, Latcham 1929,
Benigar 1963, Faron 1969, Grebe 1987, Siffredi 1968a y b, Dillehay 1990 entre otros).
En algunos casos, estas investigaciones remiten a documentos escritos por viajeros y
misioneros de los siglos XVII y XVIIl. Al abordar la informacion proveniente de los
documentos escritos que fueron retomados por los etndgrafos fue preciso tomar una
serie de 'recaudos, dado que dichos documentos dejan entrever tanto la subjetividad
del cronista como asi también los valores de la época (Manzi 2000). Es por esto que

es necesario someter los documentos escritos a un analisis interno, considerando
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quién fue el autor y en que época escribid, bajo que circunstancias redactd el
documento como a'si tambiéen los objetivos que perseguia, ya que en la mayoria de los
casos los documentos “no son neutros ni objetivos, sino que sirven a los intereses de
quienes los redactan” (Roulet 2004:27). Conquistadores militares, eclesiasticos y
funcionarios persiguieron diferentes objetivos generando diversos tipos de documentos
en funcion del propésito buscado (Barragan 2001, Roulet 2004, Mandrini 2004). En el
caso de los relatos de viajeros se debe tener en cuenta que fueron escritos por
personas de origen europeo entre fines del siglo XVIII y durante el siglo XIX.
Consistian, en su mayoria, en misiones cientificas, destinadas a conocer distintos
recursos capaces de ser explotados por las nuevas poblaciones que el Estado se
ocuparia de ubicar. Los indigenas eran vistos como una causa que impedia la
expansion y el establecimiento de nuevos centros rurales y urbanos, por lo que debian
ser sometidos y civilizados; a la vez que eran despojados de sus tierras. Esto cred
fuertes hostilidades entre el indigena y el “blanco”, siendo estos viajeros no siempre
bien recibidos por parte de los indigenas cuando se cruzaban durante las travesias.
Los indigenas fueron concientes de que el hombre occidental no respetaba sus
~costumbres, tradiciones, valores e identidad; y que muchas veces no respeto sus
lugares de entierro. Es por esto que muchas veces no permitian la presencia
investigadores en ceremonias rituales y funerarias. De esta manera, la informacion
acerca de conductas rituales y mortuorias queda fuertemente sesgada.

Los trabajos etnograficos y etnohistéricos pueden ser utilizados de diversas
maneras: realizando proyecciones hacia el pasado o bien como fuentes de inspiracion
que permita generar hipotesis sobre algun aspecto de la conducta humana (Manzi
2000). Puede ocurrir que se den contradicciones en los datos de interés recopilados
en los distintos documentos, creando expectativas erréneas acerca del modelo
formulado. Sin embargo, si la informacién relevada es utilizada para formular hipétesis
existe la posibilidad de que sea descartada en la instancia de contrastacion (Manzi
2000). “Las fuentes documentales proporcionan un conjunto valioso de informacion
que permite identificar las variables a partir de las cuales se propone comprender
cémo funciona una sociedad y generar expectativas materiales de relevancia
arqueologica” (Manzi 2000:229). Dado que el presente trabajo aborda aspectos de
sociedades pasadas que no desarrollaron un sistema de escritura, la validacion o
refutacion de las hipétesis debe estar dada por el registro arqueoldgico.

En este caso particular de estudio, la busqueda de informacion en trabajos
etnograficos'y etnohistdricos se centro en las principales areas geograficas con las
que habrian mantenido relaciones de interaccion las poblaciones del drea de estudio.

Se comenzd recopilando informaciéon de las principales investigaciones generadas
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tanto en Patagonia continental como en dreas de ambas vertientes de la cordillera. En
el caso de Patagonia se hizo especial énfasis en aquellas que remiten a poblaciones
humanas del sector Norte de la misma, mientras que en el caso cordillerano 4no solo se
recopilaron trabajos de la vertiente argentina (Neuquén, Rio Negro, Chubut) sino que
también se tuvo en cuenta la literatura referida al area central chilena debido a que la
evidencia arqueolégica detectada en el area de estudio ratifica diversas formas de
interaccién con dicha zona. Los trabajos consultados permitieron lograr un
acercamiento a distintos aspectos referidos a las costumbres y practicas sociales de
las poblaciones indigenas, focalizando particularmente aspectos relacionados a los
ciclos del sol y de la luna como también de sucesos de diversos cuerpos celestes,
eventos indisociables de otros ciclos de la vida. Sin embargo, la informacién resultd
escasa para el tema especifico que se esta abordando, ya que en la mayoria de los
casos se recopilaron menciones aisladas sobre denominaciones de diversas
constelaciones o las fases de la luna. Si bien las constelaciones y la luna no son
tomadas como tema central en el presente estudio, se considerd importante sefalar
las breves menciones que se han podido recopilar ya que estas forman parte de la
inmensidad del cielo nocturno, y fueron parte de la cosmovisién de estos grupos.
También se abordo la figura del sol, para la cual las menciones recopiladas son
escuetas y en algunos casos se contraponen. En otros casos fue posible recopilar
algunos mitos relevantes para nuestro caso de analisis, como el mito de origen de ia
sociedad mapuche centrado en los cerros de mayor altura, y también festividades
relacionadas con el comienzo del nuevo ciclo, el cual permitié analizar la relacion que
dicha festividad guarda con un fendmeno solar (este tema sera retomado mas
adelante). La connotacion y significados de los puntos cardinales resultaron de suma
importancia dada la intima relacién que éstos guardan con fendmenos astronémicos
como son los solsticios y equinoccios. Esta sintesis no pretende ser un analisis
exhaustivo ya que una problematica de este tipo requiere una mayor profundizacion,
tanto de fuentes documentales como también de las investigaciones que abordan esta
tematica.

Etiquetando grupos, restando identidad

~Si bien este trabajo no consiste principalmente en un estudio etnohistérico
resulta pertinente mencionar, aunque sea brevemente, el uso de los vocablos
empleados por parte de viajeros, misioneros y algunos etnégrafos para referirse a los
“distintos grupos indigenas. '‘Nacuzzi (1998) menciona al respecto algunos

inconvenientes surgidos del uso de documentos escritos. Por un lado los vocablos
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utilizados por viajeros y cronistas resultan ser poco confiables ya que varias veces
estas designaciones fueron utilizadas sin tener en cuenta el origen real de las mismas,
es decir, no se especifica si la denominacién provenia del mismo grupo al cual se
hacia referencia o bien si podia tratarse de un término proporcionado por un tercero.
Estos primeros exploradores también asignaron rétulos a los grupos indigenas
respecto de su localizacion en el territorio o por encontrarse en cercanias de otro
grupo previamente conocido. Dada la alta movilidad y el profundo entramado en las
relaciones interétnicas que caracterizé a estos grupos dificiimente éstos puedan ser
reconocidos sistematicamente a través de rétulos tan amplios como “pampas”,
“aucas”, “tehuelches” y otros {Nacuzzi 1998). Para la primera mitad del siglo XIX
pueden estimarse que en la vertiente chilena se habrian instalado diversos grupos
politicos en areas geogréficas similares. Por el contrarios, en el lado argentinos, las
distintas unidades politicas habrian ocupando areas exclusivas de una sola
caracteristica ecolégica (semiarida, la zona de las Salinas, la pampa Humeda del SO
de Buenos Aires, la interfluvial de los rios Negro y el Colorado, la lacustre de Neuguén
y la cordillerana de Neuqueén), constituyendo estas grandes areas una unidad cultural y
social (Bechis 1998 en Nacuzzi 1998).

Pero, scomo puede ser abordada la identidad étnica desde el registro
arqueoldgico? Berdn (2005) plantea que el registro arqueoldgico frecuentemente pone
en evidencia restos materiales que resultan exéticos u aléctonos para el contexto en el
cual se encuentran (por su morfologia, materia prima o estilo decorativo). Estos items
suelen ser identificados como elementos culturales producidos por un grupo étnico
determinado, por lo cual se lo “etiqueta” adjudicandoselo a ese grupo en particular. En
otros casos los materiales exdticos pueden ser significativos por su singularidad o bien
por su procedencia extrarregional alcanzando escalas de gran amplitud. La autora
propone dejar por un momento de lado el analisis tecnoldgico y adentrase al campo de
las relaciones interétnicas, evaluando la posibilidad de que aquellos items atipicos u
aloctonos cumplan una funcion de diacritico o “sefial de identidad” siendo éstos un
indicador de las redes de interaccién mantenidas entre distintos grupos. La
construccion de la identidad étnica debe ser analizada como parte de un proceso que
se manifestara de distintas maneras dependiendo el contexto especifico o condiciones

particulares. Es por esto que,

“en lugar de tratar de visualizar y definir “identidades culturales” o “étnicas”
debemos volcar nuestra atencion a recobrar evidencias acerca de la existencia
de relaciones sociales entre grupos o relaciones interétnicas a partir de

patroneé en los restos materiales recuperados. Debemos tratar de definir las
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condiciones que hacen que estos patrones existan y como los cambios en el
entorno de un grupo social conllevan a cambios en la existencia e importancia
de las interacciones culturales. Los marcadores de interaccion deben ser
reconstruidos a partir de la asociacion de restos materiales en el registro
arqueoldgico. Ellos no necesitan estar restringidos a una region especifica, sino
que pueden estar espacialmente extendidos, al igual que las interacciones que
simbolizan” (Berdn 2005:125). |

Un ejemplo de esto puede apreciarse en la localidad Tapera Moreira donde se
localizé cerdmica de tipo Valdivia en un rango cronoldgico similar al contexto chileno.
En &reas proximas a los pasos de fronteras la densidad de dicho tipo ceramico es mas
alta, disminuyendo al adentrase hacia la region pampeana, sin embargo no se debe
menospreciar su valor como diacritico, reflejo de la interaccién entre poblaciones
distantes (para ampliar ver Beron 2005, 2008, Berén et al. 2009b). En el contexto de
los vectores de interaccion entre distintas zonas propuestos por Berén (2004, 2008)
éstos diacriticos estarian reflejando justamente el profundo proceso de intercambio y
movilidad que mantuvieron algunos grupos con dreas distantes.

A continuacién se revisara la recopilacién de documentos etnogréaficos y
etnohistéricos que fue posible sistematizar focalizando en aspectos astrondmicos en
poblaciones de las zonas geograficas mas arriba mencionadas. '

POBLACIONES DE AMBAS VERTIENTES DE LA CORDILLERA

El Sol
En lo referente al sol no se ha podido recopilar hasta el momento ningun

documento que muestre con claridad el rol que este jugd. Para la etapa de los
primeros contactos con poblaciones indigenas se localizé con una recopilacion
realizada por Augusta (1934) donde analiza algunos datos de la obra del padre Luis de
Valdivia, quien en el afio 1606 realizé un confesionario a los indigenas de Chile®. La
finalidad era desterrar toda idea religiosa nativa, ya que Valdivia sostenia que estos
grupos indigenas crefan en varios seres superiores a quienes le atribuian influencia
‘sobre su bienestar y sobre los fendmenos de la naturaleza, donde cada uno de ellos
tendria su propia esfera de actividad y en un periodo determinado. Valdivia también

predicaba en contra de la adoracién al Pillafi y al Huecufd, quienes segun las

3 No ha sido posible verificar la ubicacion geografica de los grupos indigenas con los que tuvo contacto el
padre Valdivia.
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creencias indigenas podrian beneficiar a los hombres y mujeres otorgandoles salud a
sus cuerpos y fecundidad a sus campos (Augusta 1934). El padre Valdivia preguntaba
a los indigenas: “sPues el sol, la luna, estrellas, lucero, rayo son dios? (...) “As ’
nombrado para renunciarle al pillan, al Sol, rio o cerros pidiéndoles vida?”, y explicaba
a los indigenas que “ni el sol, ni la luna, ni las estrellas, ni el lucero, ni el rayo son
dioses lo cual permite inferir que los indios antiguos probablemente los miraban como
tales, aungue sin reverenciarlos” (...) “el ser supremo en la idea de los araucanos debe
haber tenido estrecha relacién con el sol” (Augusta 1934:214-215). .

_ Para etapas posteriores, y continuando con la vertiente chilena, Latcham
(1924) hace mencién a que “los indios no creen que el sol material sea Dios, tampoco
puede negarse que sus actos de culfo se dirigen hacia el sol, la oreja del cordero
victimado se eleva hacia alld, las invocaciones al Ng'nechén se dirigen al mismo lado,
los espiritus convertidos en pdjaros del sol...” (Latcham 1924 en Wagg 1975:174).
Posteriormente, Faron (1969) sostiene que para poblaciones de la Araucania —
especificamente de la provincia de Cautin — en las antiguas ceremonias se invocaba al
sol al igual que a los cerros y rios pidiéndoles salud y proteccion, entregandoles
distintas ofrendas. Estos no eran vistos como dioses sino como sus antepasados,
verdaderos espiritus sagrados, de los cuales habia que ganar su buena voluntad
(Faron 1969).

Grebe (1987) hace referencia al rol jugado por el sol para poblaciones
mapuches chilenas de reducciones tradicionales préximas a Iaé zonas de Quepe y
Metrenco. Segun la autora el sol pareceria tener connotaciones ambivalentes en el
sistema de creencias mapuche. Por un lado, se lo asocia con situaciones adversas ya
que se lo considera una bola de fuegb destructiva asociado con la sequia, el fuego, la
fiebre y el color rojo. Por otro lado, posee cualidades benéficas relacionadas con la
fertilizacién y germinacion de la tierra y del reino vegetal. Esta ambivalencia explicaria
el hecho de dirigirse al sol como anti-fiicha y anti-kushe (dios anciano y diosa
anciana del sol) (Grebe 1987).

En relacion a la vertiente argentina, Benigar (1963) sostiene que para
poblaciones de Neuguén no existié una adoracion al sol sino que simplemente éste
era “un mandadero o chasqui (werken) de Dios” (1963:13). También menciona que en
las rogativas publiéas suelen invocar a dioses celestes y terrestres, estando entre los
primeros el sol, antd; el lucero matutino, winel-fe; la madrugada, epe-wiin; la aurora,
wiin; y el arco iris, relmu (Benigar 1963). Alvarez (1981) retoma lo planteado por
Benigar para las poblaciones neuquinas, agregando que las invocaciones o ritos se
dirigen hacia el naciente no por adoracién sino por la connotacion negativa que le

atribuyen al poniente, lugar donde residen los muertos. Ademas, el sol no habria sido
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considerado un dios ni se le rindio algun tipo de culto; sino que cumpiin’a el rol de un
simple mandadero del dios supremo. Como se vera mas adelante, las afirmaciones
sobre un posible culto al astro solar podrian basarse en la proximidad de ciertas
festividades aborigenes con las fechas solsticiales, estando algunas también
relacionadas con la constelacién de las Cabrillas, las cuales hacen su aparicién en
momentos préximos a los solsticios (Alvarez 1981). También menciona que el sol no
siempre es considerado benigno; “mds bien, le temen, porque el dios supremo, para
castigar al hombre, lo hace acercarse a la tierra para provocar grandes dafios con su
calor’ (Alvarez 1981:137).

La Luna

' Como se menciond anteriormente, la luna no juega un rol central en este caso
de estudio. Sin embargo, su ciclo anual se encuentra intimamente relacionado con una
serie de eventos astrondmicos que encuentran a su vez su correlato en una festividad
gue practican algunas poblaciones indigenas. |

La luna constituyd la base del calendario mapuche, estando constituido por

doce lunaciones; el mes de tres semanas de diez dias, abarcaba el tiempo
comprendido entre cada luna (Canas Pinochet citado en Erize 1987). La primera luna
es unen chror cliven (la luna de las espumas), en Junio. Este momento se encuentra
estrechamente relacionado con el solsticio de invierno, momento en que ciertas
comunidades indigenas celebran el comienzo de un nuevo ciclo, denominado we
xipanti. Ademads, para. momentos cercanos al solsticio de invierno ocurre la
reaparicion de las Pléyades o Cabrillas por el Este, siendo esto también un momento
que permite identificar el comienzo de un nuevo ciclo (este aspecto es ampliado en el
apartado Festividades mapuches). En la Tabla 6.1 se puede observar el ciclo lunar
recopilado por Erize (1987).
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Unen chror cliyen Primera luna de las espumas.
Comienzo nuevo ciclo. Junio.

Inan chror clyen Segunda luna de las espumas. Julio.
Unen cuye ctiyen Luna de la cosecha de los viejos, por la

gran mortandad de ancianos. Agosto.
Unen huin ctiyen - | Luna en que sigue la cosecha de

vigjos. Septiembre.
Unen hueul cliyen Primera luna buena. Octubre.

Inan hueul cliyen Segunda luna buena. Noviembre.
Inalen ciyen Ultima luna. Diciembre.
Unen ctiyen Primera luna. Enero.

Inan congui clyen Segunda luna, cosecha. Febrero.

Inan huanguen cliyen | Tercera luna, cosecha. Marzo.

Unan rima ciiyen Primera luna. Abril.

Inan rimu ctyen Segunda luna. Mayo.

Tabla 6.1. El ciclo lunar mapuche segun Erize (1987).

Los antiguos habitantes cordilleranos hacian referencia a las fases lunares por
su visibilidad en relacion a si estaba mas o menos “tefida” o “destefida”. De esta
manera, purnclyen (purno es tefiido y cliyen luna) era la luna llena; chomciyen
(chom: apagado y cdyen: luna) es la luna nueva; plrnciyen (plrn es tefirse y ctyen
luna), seria la luna creciente y, finalmente pirnagn (destefiirse) o nagmenciyen

(nagmen: menguar y ciyen: luna) es la luna menguante (Erize 1987).

Las Constelaciones

Las Tres Marias en la regién pampeana son denominadas Pindn Choique
(rastro del avestruz), mientras que en Neuquén esta misma constelacion es llamada
Huleo Huiatrao (Alvarez 1981). Erize (1987) asigna a esta constelacion el término
namunchoigue, siendo su traduccion literal namur: .pie y choique: avestruz,
simbolizando los tres dedos del avestruz. Otra posibilidad es, segun Alvarez (1981), el
vocablo punonchoigue, cuya traduccién seria rastro o pisada del avestruz.

La Cruz del Sur o Crucero es nombrada en la costa del Aluminé como Piinon
| Choique mientras que en Buenos Aires, La Pampa y Rio Negro es conocida como
Melipal (cuatro astros) (Alvarez 1981), & Hueluhuichrau segun Erize (1987). En

relacion a esta constelacion, Dillehay (1990) menciona que, para comunidades
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mapuches actuales de las provincias de Malleco y Cautin (Chile), el disefio del campo
para la celebracion del Nguillatun tiene forma de U con abertura hacia el Este. Para
algunos . informantes, el diseﬁlo del campo refleja los lados rectangulares de la
constelacién de la Cruz del Sur (para esto es necesario proyectar cada uno de los
lados), al mismo tiempo que las posiciones cardinales que dicha constelacién estaria
indicando son paralelas a los lados del campo ceremonial (Dillehay 1990).

El Lucero Vespertino es denominado Collipal (astro colorado) en el area
pampeana, mientras que en Neuquén se lo conoce como Yepun (portador de la
noche). El Lucero Matutino es llamado Unelfe, cuyo significado es “portador de la
aurora” (Erize 1987).

La Via Lactea es denominada Huenu Leuvd (rio del cielo) “estando constituido
por los fuegos que han encendido las almas elegidas de (...) los antepasados
gloriosos” (Alvarez 1981:131). Erize (1987) la denomina rupliepeu o huenuleuvi
(huenu: arriba, cielo, firmamento y leuvd: rio), siendo este vocablo ampliamente
utilizado en las rogativas del nguillatun. Este mismo autor relata la existencia de un
personaje mitico relacionado a esta constelacion: Huircaleuvd, célebre antepaso
indigena que mora en el firmamento, cuyo significado es “aplastador del rio”.

Las Pléyades fueron denominadas Cayu Gau (seis cabrillas), estando
intimamente relacionadas con el solsticio de invierno. Su aparicion anual a la
madrugada del solsticio de invierno marca el inicio de la festividad mapuche conocida
como We xipantu. En palabras de Alvarez: “el término araucano tripantti, salida del sol,
da un sentido a la denominacion de afio nuevo para esta aparicion de las cabrillas’
(Alvarez 1981:132-133). Lo mismo recogié Benigar (1963) entre varios informantes de
la region de Aluminé, sosteniendo que “algunos indios viejos” identificaban el festejo
del comienzo de! nuevo ciclo con la reaparicién de las Pléyades por el Oriente. En la
recopilacion realizada por Erize (1987), esta constelacion es denominada cayupal
(catu. seis, y pal estrella), haciendo notar al mismo tiempo que este vocablo era
también utilizado por los mapuches cormno nombre genérico de cohstelaoiones.
Fernandez (1995) denominan esta constelacion con el térrhino ngaucupofii que
significa, “papas lavadas’. Coha (1974) en sus Memorias define este grupo de
estrellas con el término ngau, y el significado que él les otorga es “monton de papas”o
““gallinas con pollo” (Cofna, 1974:79).

La Constelacion de Orién es nombrada bajo el vocablo huechupal segun la
recopilacion de Erize (1987), siendo el significado de esta acepcion aun no muy clara.

Las estrellas fugaces eran denominadas anttimalguen (doncella del sol) y era
de buen augurio seguirla con la vista durante su trayectoria (Erize 1987). En la Tabla

6.2 se presenta un resumen de las constelaciones anteriormente mencionadas. En lo
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posible se buscd consignar la zona o regién en donde el autor recopild las
denominaciones de las constelaciones; sin embargo no siempre son mencionadas en

las investigaciones.

Nombre y/o

Constelacion significado local Region/Zona Autor

Piinén Choique Pampeana Alvarez (1981)
Las Tres Marias | (rastro de lavestruz)
Huleo Huiatrao Neuquén Alvarez (1981)
cordillerano

Hueluhuichrau, La Pampa, Rio | Erize ‘1 987; Alvarez

Cruz del Sur o Melipal Negro y Buenos | (1981)

Crucero (cuatro ‘astros). Aires.

Ptinén Choique Norte Neuguén Alvarez (1981)

Costa del Aliminé

Collipal area pampeana Alvarez (1981)
(astro colorado)

Lucero Vespertino | Yepun (portador de la | Neuquén, zona de | Alvarez (1981);
noche). Aluminé Erize 1987

Lucero Matutino | Unelfe (portador de la | Neuquén, zona de | Alvarez (1981)

aurora) . Aluminé
La Via Léactea Huenu Leuvii -- Alvarez (1981)
rdplepeu. o] - Erize 1987
huenuleuvi
Orioén huechupal -- Erize 1987
Cayu Gau Neuquén Alvarez (1981)
cordillerano
Pléyades Cayupal - Erize 1987
Ngaucupofrii -- Fernandez (1995)
Ngau -- Cona (1974)
Gaw Zona Aluminé Benigar (1963)

Tabla 6.2. Resumen de las constelaciones que se han podido recopilar para
poblaciones mapuches, y cuando fue posible su nombre y/o significado local como asi
también la zona en que se recopilo dicha informacion.
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Antlipaifiamko, halcones del sol

Varios autores hacen referencia a las almas de los difuntos tomando forma de
ave. Schuller (1907) menciona que al morir una persona el alma se separa del cuerpo
y se convierte en pajaro, el cual se dirige a una isla. Augusta (1610 citado en
Lehmann- Nitsche 1919c¢) también hace esta referencia sosteniendo que las almas de
los antepasados se convierten en aves de las regiones celestes, y que en algunas
ocasiones suelen descender a una altura mds baja para consolar a los parientes y
prevenirlos de algin mal. El término para designar al alma convertida en pajaro es
rangifihuewu. También hace referencia a que “los espiritus convertidos en pdjaros
llevan la denominacioén de pajaros del sol porque se detienen cerca del Ng'nechen, el
Ser Supremo, y desde alli prestan auxilid a los hombres” (Augusta 1610 citado en
Lehmann- Nitsche 1919¢:196).

Faron (1964) menciona, para poblaciones asentadas en reducciones de la
provincia de Cautin, el término Antiipaifiamko como “aguilas venidas del sol” las
cuales representan las almas de los antepasados. Siguiendo a este autor, una de las
tantas formas simbdlicas asumidas por los espiritus de los antepasados, tanto
recientes como antiguos, es por medio de “halcones del sol”. Estos son espiritus
benéficos que intervienen en los problemas de los vivos, y son a los cuales éstos
ultimos dirigen su conducta. Es asi como al morir, el mapuche se convierte en “halcén
del sol”. Esta creencia expresa la continuidad entre la vida y la muerte, haciendo que
las préacticas rituales -ordenen y sancionen las relaciones humanas. “Los muertos
forman parte del mundo de los vivos, aun estando aparte. Ellos comprenden un
segmento especial ylsagrado de la sociedad mapuche” (Faron 1969:14, ver también
Gonzalez Delgado 2001). Grebe (1987) retoma el concepto de Antlpaifiamko como
representantes de los antepasados planteado por Faron (1964) asociandolo ademas
con la connotacion positiva que tendria la luz solar en momentos del amanecer. Los
primeros rayos del sol evocan contextos positivos de fertilidad, germinacion y
divinidades benefactoras, al mismo tiempo que marcan un quiebre con la idea de mal
qgue provoca la oscuridad de la noche. Es por esto que los primeros rayos del
amanecer indicarian el momento propicio para iniciar actividades rituales, mientras que
los ultimos rayos del dia pondrian fin a dichas actividades (Grebe 1987).

Festividades mapuches
Como se menciond anteriormente, algunas comunidades indigenas
contemporaneas realizan festividades que estarian relacionadas con ciertos

fendmenos astronémicos, uno de ellos es el we xipantu, celebrado principaimente por .
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poblaciones asentadas en las provincias de Neuquén, Rio Negro, La Pampa y Buenos
Aires como también el sector central de Chile. Si bien esta festividad no se centra en
aspectos astrondmicos, toma como parametros ciertos eventos astrondmicos que
permiten fijar aproximadamente su inicio.

We xipantu significa “nueva salida del sol”, implicando una renovacion de la
naturaleza y del ciclo anual. Su celebracién es una de las festividades mas
importantes para las comunidades mapuches. Cuando antes del amanecer del 21 de
junio comienzan a asomarse las primeras estrellas se anuncia la llegada del We
xipantu, momento en que los miembros de la comunidad se bafan en los rios como
simbolo de purificacion del cuerpo y del espiritu. Este momento particular culmina con
la aparicién de los primeros fayos de luz (Montalva 1997, Kimin Niyen 2007). En
momentos proximos a que el sol se ubica en el extremo norte de su recorrido
reaparecen las Pléyades por el horizonte Este. Ambos fendmenos, al ser ciclicos y
regulares, permiten ser tomados como referentes con significancia cultural particular
para las comunidades que hacen uso de ellos.

Benigar (1963) recopilé testimonios del principal lonko, don Florencio Garcia y su
madre, Zuguthaven (la corriente del agua habladora o rumorosa). Eila evra considerada
“la cabecilla espiritual de aquel grupo de indigenas y muy conocida como ‘la adivina” o
“la reina” desde Azul a la cordillera” (Benigar 1063:19). Esta comunidad se traslado
desde la regién de Conesa sobre el Rio Negro a la costa del rio Colorado en las
proximidades de colonia Catriel, y tenian por costumbre realizar sus rogativas ‘dos
veces al ano. Al fallecer Zuguthaven, en 1910, se puso fin a éstas celebraciones.
Benigar (1963) resalta que no contd con la oportunidad de presenciar ninguna de
éstas. rogativas, por lo tanto se basd en relatos que recopild acerca de ellas. La
primera de las rogativas comenzaba en la tarde del 21 de mayo finalizando temprano
¢l dia 25; mientras que la segunda daba comienzo el 28 de diciembre finalizando la
manana del aio nuevo, segun el calendario Gregoriano. Cada una de estas rogativas
duraba cuatro noches, y en ese transcurso de tiempo se desarrollaban una serie de
rogativas propiamente dichas, al amanecer, antes de la salida del sol, y al atardecer
con su puesta. El tiempo que transcurria entre el amanecer y el atardecer era
destinado a otras ceremonias. Benigar (1963) menciona que la adopcidn de las fechas
en relacion a festividades actuales, como la fecha patria y el aho nuevo de la sociedad
moderna, son el resultado de adaptar las antiguas tradiciones a las nuevas
circunstancias; es decir, que estas rogativas habrian sufrido una modificacion en
cuanto a su fecha originaria de celebracion. Sin embargo, Benigar (1963) descarta la
posibilidad de que se traten de “rogativas solsticiales”, y sostiene que “nunca he oido a
los indigenas atribuirle ninguna importancia a los solsticios; de mas valor es el hecho
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que, en todo lo que conozco, solamente las rogativas de aquellos pampeanos
coinciden con los solsticios mds o menos” (Benigar 1963:21).

Los puntos cardinales

En la cosmovisién mapuche, el espacio se encuentra representado por un plano
verticél y otro horizontal. El plano vertical esta integrado por un conjunto de siete
plataformas que representan el mundo natural (la tierra) y el mundo sobrenatural (la tierra
de abajo y la tierra de arriba). Sobre un plano horizontal se encuentran cada una de estas
plataformas respectivamente. EI mundo natural, é‘ mapu (tierra), consistev en una
plataforma terrestre de forma cuadrada, que se encuéntra dividida en cuatro cuadrantes
correspondientes a cada punto cardinal, dando lugar é_“la tierra de cuatro esquinas”,
llamada meli witran mapu (Grebe et. al i972, Grebe 1987; Dillehay 1990, Llamazares y
Martinez Sarasola 2004). _

Cada punto cardinal posee connotaciones particulares, haciendo que cada uno de
ellos se relacione con actividades especificas (Tabla 6.3). EI punto cardinal pdr excelencia
para los mapuches es el Este, lugar de donde proviene la luz solar cargada de energia
positliva, asociada con la vida y el dominio de los dioses. EI momento de los primeros
rayos solares (tripapan-anti) es considerado el tiempo propicio para el i'nicio de
actividades rituales. Le sigue en importancia el Sur, region asociada con la salud, el
trabajo y el buen tiempo. El Norte, por el contrario, representa un punto cardinal malo,
asociado con la mala suerte. El Oesté es el punto mas nocivo. Es el lugar por donde se
esconde el sol al finalizar el dia, asociando la oscuridad con energia negativa y con la
muerte; entrando asi en el dominio de los espiritus malignos y brujos. La puesta del sol
indica el momento adecuado para poner fin a laé actividades rituales. La interseccion de
los ejes que divide a la mapu en cuatro partes iguales genera al mismo tiempo un centro
sagrado por donde se conectan los distintos mundos (Grebe et. al 1972, Wagg 1975,
Bragg 1984, Grebe 1987, Dillehay 1990, Llamazares y Martinez Sarasola 2004).
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Salida del Sol Puesta del Sol
TRIPAPAN-ANTU EPEPUN
Inicio actividades rituales Fin actividades rituales
Dia Noche
Luz Oscuridad
Energia positiva Energia negativa
Vida Muerte
Dominio del Bien Domino del mal
Dioses benéficos Espiritus malignos y brujos

Tabla 6.3. Connotaciones que poseen la salida y puesta del sol segun la cosmovisién
mapuche (tomado de Grebe 1987).

Culto al Cerro: Tren Tren y Kai-Kai.

El mito del diluvio mapuche relata el encuentro entre dos serpientes: Kai Kai,
duefa de las aguas, planeé destruir el género humano elevando el nivel de las aguas.
Tren Tren por su parte, duefa de la tierra, alertd sobre ello a los hombres para que
éstos asciendan a lo alto de los cerros y asi puedan refugiarse. De esta manera se
desatdé entre ambas serpientes una gran lucha, y a medida que Kai Kai aumentaba el
nivel de las aguas Tren Tren hacia crecer cada vez mas los cerros. Los cerros se
elevaron hasta casi tocar el sol, provocando la muerte de la mayoria de los hombres y
mujeres que se refugiaban de las aguas en las cimas de los cerros. Sélo algunas
parejas se salvaron al sacrificar a un nifio y entregarlo a las furiosas'aguas de Kai Kai,
quien hizo volver las aguas a su estado normal. Algunas versiones mencionan que los
cerros se elevaron hasta tal altura que las personas se salvaron de ser calcinadas por
el sol cubriéndose con platos de madera (Cérdoba y Figueroa 1862, Olivares 1864,
Lehmann-Nitsche 1919, Bengoa 1985, Erize 1985, Moens 1999, Kimiin Niyen 2007-
para una discusién sobre este mito ver Foerster 1995, Carrasco 1985, 1988, 1990
entre otros). Ademas Olivares (1864) menciona que los cerros Tren Tren en los cuales
se refugiaron las personas tienen tres puntas y van en declinacion hasta llegar a una
llanura. Guevara (1908) mencionan que los araucanos “conservan una en Los Sauces
(se refiere a la altura de los cerros Tren Tren) de 606 metros sobre el mar y otras en
las provincias de Cautin y Arauco” (Guevara 1908 en Lehmann- Nitsche 1919a:37). De
este mito se desprende la importancia de la cima de los cerros en la cosmovision

mapuche como lugar que salvé del diluvio a sus antepasados®.

24 El relato del diluvio se encuentra simbdlicamente representado en la faja que usa la mujer adulta
mapuche, llamada Aimin trariwe. En ella se encuentran simbolizadas !as serpientes con poderes negativos
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POBLACIONES DE PATAGONIA CONTINENTAL EXTRACORDILLERANAS

Los estudios etnograficos que refieren a aspectos astronémicos de los grupos
de la patagonia continental no son tan numerosos como los encontrados para
poblaciones cordilleranas mencionados en el apartado anterior. Esto puede deberse a
que los grupos mapuches, dada su presencia en diversas comunidades hasta nuestros
dias, cuentan con una tradicién de investigaciones mas profundas. A continuacion se

mencionara lo recopilado p‘ara las poblaciones patagonicas.

Elsol y la luna
Respecto del sol y la luna se recopilaron datos referidos a una narracion
mitoldgica: el ciclo del Elal. Ambos participan de un episodio dentro de éste ciclo, el de
la Hija del Sol. El lugar en que ocurre este episodio varia segun los informantes: para
algunos acontece en regiones celestes, mientras que para otros sucede en un lugar
impreciso de la tierra, al norte de Santa Cruz. Como se vera mas adelante, luego de
las peripecias impuestas a Elal, el sol y la luna son desterrados al cielo adquiriendo alli
su conformacion y funciones definitivas.
La relacion de parentesco entre el sol y la luna como Sol-marido y luna-esposa
(Lehmann- Nitsche 1919b) es constante en varias versiones. Segun Casamiquela
(1966) el nombre de la luna, Kéenquenkon, es similar a la del sol, Kéenquenken, pero
.con una terminacién femenina. Esto estaria indicando una relacidn reciproca entre
ambos (Casamiguela (1966) tomado de Siffredi 1968b). La luna fue muy respetada y
venerada entre los Adnik’enk, ya que a ella se le dirigian los pedidos. Musters observo
que los Adnik’enk saludaban a la luna nueva sefia respetuosa mientras murmuraban
en voz baja algunas palabras (Musters 1911 en Siffredi 1968b). Sanchez Labrador
(1938) hace notar que los grupos patagénicos salen a mirar la luna nueva, y con
grandes gritos les piden que les de fuerzas (Sanchez Labrador 1938 en Siffredi
1968b).

y la otra con poderes positivos, como asi también la figura del lukutuel, hombre mapuche orando al
finalizar el diluvio (Montecino 1996, Conejeros 2004). )
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Las cohste/aciones y puntos cardinales

Zerries (1959) comenta que ‘para los antiguos patagones las estrellas eran las
almas de los difuntos cazadores de avestruces en la Via Ldctea’ (1959:2), siendo la
Cruz del Sur las patas del animal, mientras que las tres estrellas del Cinturén de Orién
representarian “Las Boleadoras” llamadas Cheljelen (Lista 1894; Zerries 1959). Este
mismo autor nota una relacion entre la salida de determinada constelacién y la
aparicion y multiplicacién de ciertas especies animales. Asi el espiritu de cada grupo
de animales se encuentra en el firmamento y los animales de su especie son la
manifestacion de aquel en la tierra. Espiritu y animal estan unidos por un determinado
sonido, que no es sino el mismo que emite el animal.

Lista (1894) menciona que ‘“las nociones astrondmicas de los tehuelches se
limitan al conocimiento de algunas constelaciones” (Lista 1894:60). También hace
referencia a que Orion determina la “edad del afio (...) el que consta de doce lunas
(...)” Comienza a contarse en septiembre, y se divide en cuatro estaciones: “/a del
deshielo y el pasto nuevo (primavera), la de los huesos de avestruz y guanaco chico
(verano), de la grasa (otofio) y la del fri6 (invierno). EI computo del tiempo se hace
siempre por lunas o soles” (Lista 1894:60). Respecto de los puntos cardinales sdélo fue
posible recopilar menciones aisladas de como son denominados. Segun Lista (1894)
el norte es denominado Penken, el sur Ahoniken, el Este Penkdken y finalmente el
Oste Teurken. )

En la Tabla 6.4 se resumen las constelaciones que fue posible recopilar para

grupos de la Patagonia meridional y septentrional.

Constelacién Nombre y/o significado local Region Autor

Patagonia | Lista 1894
Cruz del Sur Huella del Avestruz Zerries 1959
» . 3 . Patagonia Lista 1894
Cinturon de Orion Cheljelen 6 Las Boleadoras Zerries 1959
Patagonia | Lista 1894
Via Ldctea Sendero de los guanacos
Patagonia | Lista 1894
Nubes de | Revolcaderos de guanacos
Magallanes
: Patagonia | Lista 1894
Marte Curandero que acecha en los

campos del cielo

Tabla 6.4. Constelaciones mencionadas por informantes de Patagonia
extracordillerana.
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El ciclo del Elal.

Elal, personaje central de la mitologia tehuelche, es el padre de los Adnik’enk y
-su héroe civilizador. En torno a éste personaje se agrupan diversas narraciones
vinculadas con la construccidon del “mundo”, la aparicién del hombre, la introduccién
del fuego, de las armas y de algunos animales, la divisidon del tiempo en estaciones y
la introduccion de la muerte entre otros. Como es de esperar para una sociedad
cazadora, los distintos personajes que rodean a Elal son en su mayoria animales
propios del habitat patagdnico: el puma, el carancho, chimango, lobos marinos y
zorros entre otros (Siffredi 1968b). _ _

Lista (1889) es el primero en dar a conocer el ciclo del Elal. Entre 1877 y 1880
recorre la Patagonia y tiene la oportunidad de entrevistar al cacique Papodn y
Jatachuena respecto de dicho mito (Siffredi 1968a). El-Lal es creador del cosmos, es
- quien dio origen a los tehuelches; les ensefd el secreto del fuego, los doté de armas y
abrigo, y transmitié las primeras ideas sobre conducta y moral (Lista 1889).

Llaras Samitier (1950) diferencia distintos ciclos miticos de los grupos
tehuelche. El primero cosmogénico, donde la figura central es Kdoch, verdadero dios
creador quien adopté forma antrépica al convertirse en anciano que residia en el
confin del horizonte, donde se junta el cielo con el mar. Este ser creo una isla que hizo
surgir del seno del agua, donde nacid Elal. El nacimiento de este personaje da lugar al
siguiente ciclo, el divino; donde ademas Elal sobrelleva una serie de sucesos ocurridos
en dicha isla. ‘Coh la llegada del Elal a la Patagonia comienza el ciclo heroico, donde el
personaije crea a los tehuelches junto a sus diversos bienes culturales. Finalmente, el
ciclo humano se inicia con la partida del Elal del mundo hacia el cielo estrellado (Llaras
Samitier 1950)%. Siffredi (1968a) considera que el caracter de creador supremo en
dos figuras puede deberse a un proceso de desvanecimiento de la idea de ser
supremo y la transferencia de algunos de sus atributos a la figura del Elal, creando una
superposicion confusa de-los caracteres particulares de cada uno de ellos. Para la
época en que realizé sus estudios de campo, el papel predominante de Elal era el de
héroe civilizador, atestiguado por varios hechos que se desprenden de los distintos
relatos recopilados (introduccién de armas y fuego, organizacién de las estaciones,
nocion de la muerte, pautas de conducta entre otros). Asi es como Elal se convierte en
el centro de los episodios etiolégicos. A continuacidn sintetizamos uno de estos

episodios, sobre la hija del sol.

% giffredi (1968a) menciona una serie de inconvenientes respecto de la recopilacién mitolégica
presentada por Llaras Samitier. Por un lado, menciona que no se hace referencia a la metodologia
empleada en la recoleccién del material. Por otro lado considera que la ordenacién de los mitos, en

particular los cosmogonicos, parecerian implicar un ordenamiento arbitrario por parte del investigador.
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Elal quiere casarse con la hija del sol. Es asi como el Sol y la Luna le imponen
una serie de pruebas antes de concederle a su hija. El contenido de las pruebas varia
en cada informante, pero hay un denominador comun que consiste en la lucha del Elal
con seres malignos que persiguen y matan a los hombres, como el Guanaco macho, el
Avestruz, el Cerro encantado que arroja raspadores entre otros. La Luna por su parte
siempre le exige al héroe nuevas pruebas para hacer que éste se enfrente con seres
peligrosos y sea vencido. Luego, el Sol sostiene un duelo con Elal al lado de un fogén
en el cual arroja a los pretendientes de su hija. Elal logra vencer con éxito todos los
obstaculos impuestos por el sol y la luna. Sin embargo éstos creen engafarlo al
intentar reemplazar a su hija por una sirvienta. Pese a esto, Elal se da cuenta y
finalmente obtiene a la hija del sol. Como disgusto hacia el sol y la luna, Elal decide
castigarlos arrojando al mar a su esposa, donde todavia permanece. Una vez alli la
hija del sol se trasforma en un ser mixto: sirena en algunas versiones 0 vaca marina en
otras. Este acontecimiento se relaciona con el origen y la causa de las mareas cuando
hay Luna nueva: la hija ve a su madre y se levanta porque esta contenta de verla
(Siffredi 1968b). ‘

Respecto del personaje mitico del Elal, Waag (1975) cree encontrar cierta
similitud con un personaje mapuche de una narracion recogida por la sefiora Koessler-
lig (1962). “Después dejé mandédndolo al cielo, un representahfe Suyo, de nombre
Ollal, un gran maestro que ensenaba a los queridos hijos de Kguenechén todo lo que
necesitaban para hacer fuego, para pescar, edificar ruka, hilar, tejer, conocer las
plantas, etc.” (Koessler-llg 1962 en Waag.1975:152). La autora sostiene que el Ollal y
Elal son el mismo personaje mitico.

Para sintetizar, en este capitulo se recopilé informacién etnografica y
etnohistdrica que dieran cuenta principalmente de conocimientos astronémicos por
parte de las poblaciones etnogréficas que habrian habitado el &area de estudio.
También se amplio la busqueda de informacién hacia areas vecinas debido a la
intensa movilidad e intercambio que atestigua el registro arqueoldgico de la zona de
Lihué Calel y de la region del Curaco.

La informacién se presentd fragmentada en relacién a con cuerpos celestes o
fenomenos astronomicos, registrando mencion.es aisladas de como se denomind una
constelacion en una determinada region. En otros casos se obtuvo la descripcion de
alguna ceremonia o mito relacionado con los temas que estan siendo tratados en este
trabajo. En varias ocasiones se observa que la informacion recabada por distintos
autores resulta exigua, y en algunos casos se contraponen.

Como se hizo referencia anteriormente, en la busqueda de antecedentes
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predomind bibliografia que hace referencia a poblaciones cordilleranas (zonas
cordilleranas de Neuguén, Rio Negro y Chubut para la vertiente argentina y la zona
central chilena). Esto puede hacer que las interpretaciones se encuentren mayormente
orientadas hacia dichas comunidades. Sin embargo, se continuara la busqueda de
informacién referida a poblaciones que habrian habitado la zona norte de Patagonia y
también del sur de Buenos Aires.

Para el caso del sol, figura celeste central en nuestro estudio, se desprende
claramente que no fue concebido como una deidad, 'y que no le rendian cultos
particulares. Su rol como portador de vida y salud hizo que las ceremonias publicas
sean dirigidas al sol naciente dado la connotacién positiva que éste tenfa. Los
primeros rayos solares tuvieron particular significancia ya que producian un quiebre
con la noche, la cual fue percibida negativamente. Las cualidades benéficas
relacionadas con la fertilizacion y germinacién de la tierra también provenian del sol.
Para comunidades cordilleranas, las connotaciones positivas del sol al amanecer
quedaron fuertemente arraigadas al punto cardinal Este, lugar desde el cual provenia
también la fuerza de los antepasados, representados simbdlicamente por “los
halcones del sol” o Antiipainamko. En contraposicién a esto, al punto cardinal Oeste
se le atribuyen valoraciones negativas asociadas con la muerte y los malos espiritus.
Los rayos solares del atardecer también poseen un simbolismo particular vinculado su
connotacion negativa a dicho punto cardinal.

Con respecto a la festividad We Xipanti o “vuelta del sol” existe una intima
relacion con el solsticio de invierno. Sin embargo, esta fecha no debe ser concebida
como una festividad solsticial, sino que en esa época los dias comienzan a ser
progresivamente mas largos, y asi el sol vuelve a calentar fa tierra permitiendo que la
naturaleza retome nuevamente su actividad de crecimiento. Hay una renovacion de las
fuerzas espirituales que comprende a todo el cosmos. El fenémeno astrondémico
denominado “solsticio” coincide en junio, para el hemisferio sur, con la reaparicién de
las Pléyades por un lugar aproximado al que asomaria luego el sol en el horizonte. Es
por esto que el We Xipanti muchas veces también es asociado con la reaparicion de
las Pléyades.

El mito del diluvio de Tren Tren y Kai Kai pone de manifiesto un aspecto
relacionado a las creencias de las poblaciones cordilleravnas, en donde los cerros
serian un punto sagrado de referencia dado que las cimas de éstos habrian actuado
como refugio salvando a sus antepasados de posibles catastrofes naturales (Carrasco
1986,1990). Algunas comunidades indigenas actuales de distintas regiones del mundo
consideran a los cerros como poseedores de un espiritu propio, dando destino final de

sus antepasados al pie del cerro que reconocen como sagrado. También puede ocurrir
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la celebracién de rituales en su cima; actuando este evento como un importante
mecanismo integrador vinculando a distintas comunidades locales como también a
otras mas distantes (Perera Betancort el al. 1996, Bauer y Dearborn 1998, Albores
2001, Aranda Monroy 2001, Broda 2001¢c, Good Eshelman 2001, Maldonado Jiménez
2001, Neurath 2001, Nuixa 2001, Sanchez Vazquez 2001, Villela 2001, Viramontes
Anzures 2001, Castro y Aldunante 2003, Dow 2005, Leoni 2005 entre otros).

Si bien el presente trabajo no toma fendmenos astrondmicos relacionados con
las constelaciones y la luna, resulta de importancia mencionarlas ya que también
formaron parte de las creencias y practicas que'pud.ieron realizar las comunidades
indigenas respecto del cielo nocturno. Las investigaciones futuras podran abrir camino
en torno su interpretacion, sobre todo teniendo en cuenta el rico aporte que puede
proporcionar un enfoque etnoastronémico. Esta sintesis puede ser un buen inicio para
ello.
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CAPITULO 7
ASPECTOS TEMPORALES Y TEMPORALIDAD ETNOGRAFICA

En el presente capitulo se recopilé informacion etnografica proveniente de
diversos ambitos geograficos que den cuenta de las distintas maneras en que es
percibido el tiempo por parte de comunidades indigenas de distintas latitudes, teniendo
en cuenta en cada caso el nivel de contacto con sociedades modernas con otra
- percepcién del tiempo. Se ejemplificard con la comunidad Nuer de Africa oriental,
quienes practicaron una intensa actividad ganadera en contraposiciéon a la baja
produccién agricola de mijo y maiz. Cabe destacar que estas actividades de
subsistencia son las que proporcionan en mayor medida los parametros para “medir”
el tiempo. De este modo, es a partir de ésta concepcidn de la temporalidad que es
posible diferenciar una serie de periodos destinados a actividades sociales especificas
para cada uno de ellos. Asi el tiempo es experimentado como una relacién entre
actividades. Ese caso particular permitié evaluar la designacion de distintos periodos
de tiempo por parte de la comunidad, vinculandolos de manera directa a determinadas
actividades especificas, regulando de este modo la planificacién de actividades
desarrolladas en sociedad.

También se presentara el estudio realizado con los mocovies del Chaco
argentino, especificamente de los asentamientos Colonia Juana Larrea y Cacique
Catan. En este caso, resultd de interés la intima asociacion que los mocovies
experimentan entre los ciclos vegetales y los cuerpos celestes como indicadores del
ciclo anual de tiempo. En este sentido, el comienzo del ciclo anual estaria indicado por
~ una serie de fenémenos astronémicos relacionados con la reaparicién de las Pléyades
y el “retorno” del sol hacia el sur. El ciclo mocovi, al igual que el ciclo anual en
comunidades mapuches, pareceria estar identificado por ciertos eventos de la
naturaleza que son ciclicos y regulares, los cuales serian reconocidos por los
miembros de la comunidad. _

Finalmente se presentaran dos casos etnograficos provenientes de la vertiente
occidental de la cordillera. Estos casos resultaron sumamente enriquecedores para el
presente trabajo dado que en ellos se hace referencia a una serie de periodos en los
que se estaria dividiendo el ciclo anual, tomando como referencia ciertos cambios
percibidos tanto a nivel ambiental como también de las distintas actividades que
realizan las personas. Por otro lado, también hacen referencia a la identificacion del
comienzo del ciclo anual tomando como parametro las Pléyades y el “retorno” del sol
hacia el sur.
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Tiempo y temporalidad

Antes de revisar los casos etnogréficos mencionados, resulta necesario
distinguir entre el concepto de tiempo y de temporalidad. Siguiendo lo propuesto por
Iparraguirre (2007) el tiempo es el “fendmeno del devenir en si”, es dado a prioriy es
“intrinseco a todo ser humano”. Por su parte, la temporalidad se refiere a la
“aprehension del devenir que todo ser humano realiza mediante su sistema cognitivo
en un determinado contexto cultural (...) es una construccion cultural que por lo tanto
esta derivada de una experiencia del sujeto y entonces ya no se trata de una intuicion
a priori (...) adquiere un cardcter cultural en tanto depende de una experiencia en
contexto y por lo tanto conforma una interpretacion” (Iparraguirre 2007:2) En base a lo
planteado, el autor propone utilizar el término temporalidad para hacer referencia a la
‘nocion de tiempo” de determinado grupo social. Es necesario aclarar que, para
algunas sociedades indigenas, el término tiempo podria estar definido por la propia
cosmovision de la comunidad y de sus actividades diarias como también por
fendmenos ambientales, tanto climaticos y/o astrondmicos; estando intimamente
ligada a la experiencia de las personas. Se trataria entonces de temporalidades.
Hernando (2002) sostiene que el tiempo “consiste en el establecimiento de referencias
de orden caracterizadas por presentar un movimiento recurrente, de forma tal que
sirven para establecer secuencias entre hechos desordenados de la experiencia”
(Hernando 2002:69). Es por medio de los pardmetros espacio y tiempo que las
personas pueden ordenar la realidad que perciben, y asi hacerla tangible. Siguiendo a
la autora, el espacio. seria la referencia estatica de la realidad mientras que el tiempo
constituiria el referente moévil, tomando como signos de representacion de dicho vector
fendmenos de la propia naturaleza que otorgan movimientos recurrentes como pueden
ser las salidas y puestas del sol y la luna, mareas maritimas entre otros. Por lo tanto,
las sociedades que hacen uso de tales marcadores tendrian una representacion ciclica
del tiempo (Hernando 2002).

El sentido de temporalidad indigena difiere ampliamente del sentido de
temporalidad occidental, por lo tanto resulta sumamente enriquecedor indagar en
cuestiones temporales de poblaciones indigenas para no proyectar las propias
categorias sobre el caso de estudio, buscando un acercamiento a la coherencia
interna que rige el ordenamiento de cada sociedad. En algunos de los casos
recopilados el eje temporal se encuentra fuertemente ligado al eje espacial, por lo
tanto, al ser concebidos en conjunto es que se lo describié para asi tratar de

comprender la totalidad de! concepto.
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Tiempo ecoldgico y tiempo estructural entre los Nuer

Los Nuer, quienes se denominan a si mismos nath, viven en los pantanos y
sabanas abiertas que se extienden a ambos lados del Nilo (Africa oriental). En lineas
generales, se puede describir a los nuer como pastores, aungue también cultivan mijo
y maiz, en una cantidad que resulta insuficiente para alimentarse de él
exclusivamente. El predominio del valor que posee el ganado sobre el escaso interés
por la agricultura armoniza con las condiciones ecolégicas que favorecen la cria de
ganado. No sdélo dependen de éste para cubrir muchas necesidades basicas sino que
este es su posesion mas valiosa (Evans-Pritchard- 1977 [1940]). El propdsito de Evans-
Pritchard (1977 [1940]) al convivir en esta comunidad fue poder lograr un
acercamiento a sus instituciones politicas; pero para esto fue necesario tener en
-cuenta el ambiente y los modos se subsistencia desarrollados por los Nuer.

Entre los Nuer la concepcion del tiempo y del espacio estan condicionadas por
el ambiente fisico, pero también dependen de factores estructurales, es decir, de la
propia sociedad. Los Nuer no cuentan con un término similar al usado por la sociedad
moderna para designar al “tiempo”, y por lo tanto no hablan de él como si fuera algo
real, que pueda ser medido y utilizado de determinada manera. El sistema social se
encuentra incbrporado al sistema ecoldgico dependiendo de este pero sin perder
también cierta autonomia. La ecologia limita las relaciones sociales al mismo tiempo
que influye en ellas.

Los Nuer conciben un tiempo ecoldgico y un tiempo estructural, y es en torno a
esta nocién que organizan y perciben su propia realidad. El tiempo ecologico es
ciclico, caracterizado por dos estaciones principales: estacion fluviosa (fot) y la
estacion seca (mai), mientras que el tiempo estructural se refiere a las relaciones
sociales que ocurren entre los miembros de la comunidad (Evans-Pritchard 1977
[1940)).

El tiempo diario no posee designaciones propias. Para referirse a un
acontecimiento de hace unos dias atras hacen referencia a otro evento ocurrido en la
misma época. Otra manera es contar las noches o “reposos” que pasaron, 0 con mas
frecuencia los dias o “soles”. Para designar un acontecimiento del dia suelen indicar la
posicién del sol en el cielo haciendo referencia al momento en que habria de ocurrir.
Los Nuer poseen una serie de expresiones para describir la posicion del sol pero
resultan ser imprecisas, aunque suelen utilizar aquellas que se distinguen de forma
bien marcada: el primer rayo del amanecer, la salida del sol, el mediodia y el ocaso.
Sin embargo, el ritmo diario se corresponde con las actividades que suelen realizar las

personas en determinado momento del dia, y particularmente con las tareas
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destinadas al ganado. Estos momentos de actividad, y no el recorrido del sol, son
utilizados para organizar y coordinar los acontecimientos de la comunidad. De este
modo las referencias suelen ser “regresaré al momento del ordefio”, “saldré cuando
regresen las crias” entre otros (Evans-Pritchard 1977 [1940]).

El ciclo anual nuer tiene doce meses, seis para cada una de la estaciones
principales. Los meses llevan el nombre que designa las actividades que estan
relacionados a determinada época. En general los Nuer no suelen utilizar los nombres
de los meses, aunque pueden valersé de las fases de la luna como referencia: luna
nueva, cuarto creciente, luna liena y cuarto menguante. Dado que el tiempo es
concebido como una relacidon entre actividades, la referencia-principal estd dada en
relacion a alguna actividad destacada realizada en determinada época del ciclo anual.
Asi es como por ejemplo en la estacion de las lluvias los puntos de referencia son las
etapas del crecimiento del mijo y las medidas adoptadas en su cultivo. Las tareas
relacionadas con el ganado no son buenos puntos de referencia en el ciclo anual
debido a que no se diferencian mucho a lo largo de los meses y de las estaciones.

Se menciond que el ciclo anual estd caracterizado por dos estaciones
principales: estacion lluviosa (tof) y la estacién seca (mai). La estacion lluviosa (tol)
comi:enza aproximadameﬁte a mediados de marzo y finaliza para mediados de
‘septiembre. Este periodo se corresponde al momento en que se registra un marcado
aumento de las lluvias. Para fines de septiembre y principios de octubre todavia
persisten las lluvias intensas y la regidon continua inundada, sin embargo ya se esta en
la estacion seca (mai) dado que dicho periodo se inicia cuando las lluvias comienzan a
declinar y no cuando cesan. La estacion seca finaliza a mediados de marzo (Figura
7.1). Dado que las “estaciones” derivan de las actividades sociales y no de los
cambios climaticos; los nuer perciben el paso de una estacion a otra por el traslado de
la aldea hacia los campamentos (y viceversa) alternando entre la agricultura y, la
ganaderia y pesca respectivamente. Para mediados de septiembre los nuer se instalan
en los campamentos de ganado y se centran también en la pesca, dejando atras la
aldea con las tareas de agricultura. Hacia fines de la estacién seca retornan a las
aldeas e inician los preparativos para desmontar los campamentos. Un afio para los
nuer se corresponde con un periodo de vida en la aldea y otro en los campamentos
(Evans-Pritchard 1977 [1940]). '
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Figura 7.1. Ciclo anual nuer: estacion seca (mai) y estacion lluviosa (tot) (tomado de
Evans-Pritchard 1977 [1940]).

Ademas de las dos estaciones brincipales existen otras dos incluidas dentro de
ellas, y que constituyen periodos de transicion (Figura 7.2). Estas cuatro estaciones no -
tienen una division nitida sino que se supetponen. Ademas de Toty Mai, que son las
dos mitades del afio, se distingue rwil definida por ser la época del traslado desde el
campamento hacia la aldea, de desmalezar y plantar; comienza a mediados de marzo
y se extiende hasta mediados de junio, antes de que las lluvias hayan alcanzado su
punto maximo. Este periodo se considera dentro del Ia mitad del afio tot aunque se
distingue de tot propiamente dicho. Finalmente, desde mediados de septiembre hasta
mediados de diciembre es el periodo jiom, y se corresponde con la instalaciéon de los
primeros campamentos, también se cosecha y se pesca desde los diques. Jiom esta
incluido en la mitad mai del ano pero distinguiéndose de este (cuando se instalan los

campamentos principales).
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Figura 7.2. Periodos de transicidn dentro del ciclo anual: época del traslado desde el
campamento hacia la aldea (rwil); y época de instalacién de los primeros
campamentos (fiom) (tomado de Evans-Pritchard 1977 [1940]).

Dado que los ciclos de la naturaleza en interaccién con las actividades sociales
se limitan a un ciclo anual, no es factible diferenciar periodos mas largos que las
estaciones. Sin embargo, los nuer tienen un conocimiento conceptual del tiempo que
queda delante de él y pueden asi organizar su vida. El futuro estructural de una -
persona esta fijado y ordenado en periodos diferentes de tal modo que es posible
prever los cambios que experimentara dicha persona a través del paso por la
estructura social. Por otro lado, el tiempo histérico se remonta al pasado (hasta 50
afios) por medio del sistema de los grupos de edad. Los acontecimientos no son
medidos temporalmente sino por medio de la distancia estructural es decir, la distancia
entre cada grupo de edad en funcién a determinado suceso. “Los acontecimientos
ocupan un lugar en la estructura, pero no una posicion exacta en el tiempo histérico’
(Evans-Pritchard 1977:125). Una vez traspasado el umbral de! tiempo histérico se
pasaria al tiempo mitico.

Para sintetizar, los nuer no toman como puntos de referencia estacional los
fendmenos naturales, por el éontrario, los puntos de referencia son las actividades que

los individuos realizan en sociedad (pastar a los animales, cosechar, instalar los
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campamento). Ademas, el tiempo no tiene el mismo valor a lo largo de todo el afo. En
la estacion seca las tareas relacionadas con el ganado suelen séguir una rutina muy
precisa dada las condiciones en torno al agua y los pastos, requiriendo de mayor
accion cooperativa. Las tareas cotidianas suelen carecer de novedades.
Contrariamente, en la estacion lluviosa es cuando se celebran con mayor frecuencia
fiestas, bailes y ceremonias. Cuando el tiempo se considera como relaciones entre
actividades, tiene una connotacién diferente en la estacion lluviosa que en la seca.
Entonces, para los nuer “el tiempo es una relacion entre actividades” (Evans-Pritchard
1977:117). Esto muestra que existe un quiebre en que el tiempo deja de ser ecoldgico
y pasa a ser estructural. “No creo que experimenten hunca la misma sensacion de
luchar contra el tiempo o de tener que coordinar las actividades con un paso abstracto
del tiempo porque sus puntos de referencia son principalmente las propias actividades
que suelen ser de cardcter pausado. Los acontecimientos siguen un orden ldgico, pero
no hay sistema abstracto que los controle, al no tener puntos de referencia auténomos
a los que tengan que adaptarse con precision. Los nuer son afortunados” (Evans-
Pritchard 1977:120).

El tiempo de la abundancia entre los mocovies del Chaco argentino

Dentro de la amplia zona chaquena conviven divefsos grupos con practicas y
costumbres diferentes. Los mocovies constituyeron grupos ndmades de cazadores
recolectores que, a través de una amplia red de intercambio y movilidad, mantuvieron
relaciones de contacto e intercambio con Qrupos de areas vecinas (Mandrini 2004).
Las areas residenciales y de caza mocovi se asentaron, para inicios del siglo XVIIi, en
el séctor occidental de la region, entre los rios Pilcomayo y el Bermejo. Estas
poblaciones se desplazaron a los largo de estos rios entre la actual provincia de Salta
y el sistema fluvial Parana-Paraguay. De este modo, los cursos de agua jugaron la
doble funcién de guiar los movimientos de los grupos y de ser fronteras naturales
(Nesis 2005).

El sustento de estos grupos consistié en la caza y recoleccién hasta incluso
.después del contacto européo. Estas actividades se pautaron siguiendo el patron
tradicional de division sexual del trabajo, en donde los hombres se dedican
principalmente a la obtencién de recursos derivados de la caza (carne, cueros,
tendones; plumas en el caso de avestruces; dientes de cocodrilo) y las mujeres se
abocaron a tareas domésticas y de recoleccion, entre ellas la miel y la algarroba. Entre
las tareas femeninas se destaca la preparacion del charque o carne secada al sol y la

preparacién y pintado de los cueros para la confeccién de vestidos (Nesis 2005).
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La amplia movilidad de estos grupos habria permitido la puesta en préctica de
un ciclo ritual anual, para e.I cual se congregaban diferentes grupos facilitandose de
esta manera el establecimiento de alianzas, matrimonios, intercambios e incluso
enfrentamientos. Este ciclo anual habria estado constituido por diversos periodos que
se correspondian con diferentes - estados de la sociedad, identificAndose dos
momentos con diferente grado de movilidad y de dispersion de los grupos (Nesis
2005). Algunos documentos hacen referencia a la congregacién de diferentes grupos
étnicos para el momento de recoleccién de la algarroba. En estos encuentros se
consumia la bebida resultante de la fermentacion de dicha planta. "Mientras la
primavera constituia un momento en el cual se congregaban los grupos y desplegaban
las actividades rituales, en el invierno primaban las actividades de caza y los grupos se
dispersaban" (Nesis 2005:63).

Desde el afio 1999 se llevan a cado una serie de estudios etnoastrondmicos en

los actuales asentamientos mocovies de Colonia Juan Larrea y Cacique Catan. Estos

trabajos permitieron un acercamiento a la concepcién del tiempo y del espacio de

dichas poblaciones, en donde la posicion de determinados astros en el horizonte

estaria estableciendo el inicio del ciclo anual. Cabe destacar que esta zona se

‘encuentra inmersa en una intensa explotacion algodonera, implicando un complejo

proceso de transformacion del sistema tradicional mocovi (Lépez y Giménez Benitez
2005).

Los mocovies utilizan las posiciones del sol para determinar las distintas partes
del dia. Richilecna o nogoshim ra‘aasa se refiere a la salida del sol, noYoxoguem aso
ra‘aasa (sol algo alto) es la media manana, na’xa‘a livinfii es el mediodia o nagira shini
ra‘aasa es el sol en el punto mas alto del medidodia. Levit es la tarde mientras que la
entrada del sol se denomina ignovonic ra‘aasa. El término para noche es Pe, para
medianoche Necteecta, y de madrugada Te etd (Giménez Benitez et al. 2006).

Por otro lado, el ciclo lunar es utilizado por los mocovies para percibir el paso
del tiempo, y se asimila a las etapas de la vida. Es asi que sus fases son designadas
con términos que hacen referencia al crecimiento de vegetales, animales y personas.
La secuencia por la que se desarrolla la IQna puede ser interpretada como una serie

de poder donde los distintos aspectos que la caracterizan son indicadores del mismo.

Algo similar ocurre en las secuencias de edad y parentesco, vinculadas a la secuencia

de fases lunares a través de vinculos como la fecundidad y abundancia (Figura 7.3)

(Giménez Benitez et al. 2006).
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Figura 7.3. Fases de la luna para poblaciones actuales mocovi (Tomado de Giménez
Benitez et al. 2006).

El Aiaaxa o comienzo del nuevo ciclo mocovi esta intimamente relacionado coh
los ciclos vegetales y los ciclos celestes. El término Aaaxa se refiere al “tiempo de la
abundancia” y también es utilizado para hacer referencia al verano. La base de la
- alimentacidn tradicional mocovi son las chauchas de la algarroba, y es justamente

durante el verano cuando las chauchas alcanzan su madurez. Esta abundancia es un
proceso que comienza a gestarse con la reaparicion de las Pléyades o Lapilalagachi (a
mediados de junio), momento en que inicia el ciclo anual mocovi. Es por esto que el
ciclo anual mocovi es percibido como la repeticion de un ciclo relacionado con la
abundancia. Es importante mencionar que para algunas personas el fiaaxa también es
“asociado con el “retorno” del sol hacia el Sur, para momentos de julio (Giménez
Benitez et al. 2004, 2006).

Los términos que se utilizan para designar relaciones espaciales también son
utilizadas para indicar tiempo. Asi el término so significa “se aleja, lejos” también se
utiliza para referirse al pasado reciente. Na “se acerca, cerca” también refiere al
presente mientras que ka, “no visible, lejos” indica el pasado remoto o futuro. El futuro
se percibe como algo que viene en direccién hacia el hablante, naa noviro (llego
primero) (Lépez et al. 2002). Esta percepcion de tiempo y espacio esta dada por la
nocién de camino y secuencia ordenada que parecen estructurar a las comunidades
mocovies. La idea de camino refiere “a un “rayecto” que se recorre entre hitos que
funciona como una estructura narrativa que sirve para articular un variado numero de
experiencias” (Lopez et al. 2002:1). Esta misma estructura pareceria estar

organizando el espacio celeste en torno a la Via Lactea, pensada como una senda
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(Camino de Manik) jalonada por diversos asterismos que funcionan como hitos del
camino (Lopez et al. 2002, Giménéez Benitez et al. 2006). Desde el punto de vista
espacial, el ciclo de la luna también pareceria estar indicando un “caimino”, en este
caso de Oeste a Este, ya que el comienzo del ciclo lunar (luna nueva) el astro se
encuentra en horizonte Oeste al atardecer, mientras que hacia la plenitud del ciclo
(luna llena) es observado en el horizonte Este, también al atardecer. Para que este
“camino” cobre sentido es necesario explicar la designacién de los puntos cardinales,
ya que es la luna quien sirve de patrén para determinarlos (Lépez et al. 2002, Giménez
Benitez et al. 2006).

El Este, Igodoigue, parece téner relacién con el término /qodoc que significa “su
fin®, “su muerte” o “su término”; mientras que el Oeste, lauashigim, tiene la terminacion
shigim que significa “elevarse”. Esto estaria indicando que el sistema cardinal mocovi
esta vinculado a las posiciones de la Luna y no al movimiento diurno del sol. Ademas,
los mocovies al hacer referencia al novilunio® y plenilunio® lo asocian a las posiciones
de la luna en el horizonte al atardecer. El término que designa al Norte, rapiguim, esta
asociado a la expresion con la cual se designa al cielo, teniendo asi connotacion de
glevacion. El término para el Sur, ‘guifi, es utilizado al referirse a algo que se
derrumba o cae. Teniendo en cuenta los “caminos” del sol, la luna y otros asterimos,

“estos se elevan al cielo a medida que se orientan hacia el Norte mientras que el
camino hacia el sur esta implicando su descenso (Figura 7.4.) (Giménez Benitez et al.
2006).

% | una Nueva

% |una Liena
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Figura 7.4. Puntos cardinales segun cosmovision mocovi (Tomado de Giménez
Benitez et al. 2006).

El sistema cardinal mocovi tiene como ejes p'rincipales las direcciones NE, SE,
NO y SO (y no el Sur, Norte, Este y Oeste). Cada uno de estos puntos es designado
por medio de dos nombres que representan cada extremo de los lados, siendo los
términos utilizados coherentes con esta forma de percibir el mundo. Los puntos
cardinales mocovi son los siguientes: Igodoica’gue es noreste y sureste, se
corresponde con alguna de las “esquinas” del lado este del mundo. lauashiguima’gue
es noroeste o0 suroeste, cdrrespondiente a las “esquinas” del lado oeste del mundo.
Por su parte guifiague se refiere al sufeste o suroeste, vale decir de alguna de las
“esquinas” del lado sur del mundo. Y por ultimo rapiguima’gue es noreste o noroeste,
refiere a las “esquinas” del lado norte del mundo (Giménez Benitez et al. 2006).

En sintesis, la percepcion que se tiene del tiempo varia en cada uno de los
casos presentados. Mientras que los nuer Ioé perciben como una relacién entre
actividades de los individuos en sociedad, los mocovies lo perciben como la repeticidn
de un ciclo relacionado con la abundancia. En ambos casos el tiempo no tiene el
mismo valor a lo largo del ciclo anual. Por un lado, entre los Nuer la estacion seca se
vuelve monotona y carece de novedades en contraposicion a la época de las lluvias
donde hay mayor cantidad de eventos sociales y variedad de actividades. En los
mocovies el momento del verano remite a la abundancia y madurez de las chauchas
de la algarroba, en donde se aguarda su nueva gestacion. Este momento de rebrote
esta acompafiado de la reaparicién de las Pléyades (mediados de junio), momento en

que se inicia el nuevo ciclo anual. El tiempo no es homogéneo entre cada una de estas
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sociedades, incluso al interior de cada una de ellas el tiempo se percibe de distinta
manera.

PERCEPCION DEL TIEMPO Y DE LA TEMPORALIDAD
EN SOCIEDADES MAPUCHES

Una serie de trabajos etnogréficos realizados en comunidades mapuches de la
IX Region de la Araucania y la Xl regién del Bio Bio, zona central de Chile,
permitieron distinguir que en estas poblaciones las estaciones tienen diferente
connotacion estando asociadas con actividades particularés (Benigar 1978, Bragg
1984, Grebe 1987). Estos trabajos etnograficos permitieron lograr un acercamiento a
la concepcion del tiempo mapuche, fundamental para comprender el modo en que -

habria operado un calendario de horizonte en estas sociedades.

El “tiempo” para poblaciones cordilleranas

Benigar (1978) sostiene que no es posible considerar una Unica palabra
mapuche con significado equivalente a nuestra designacion de tiempo. Para esto, el
mapuche utiliza expresiones sin mencionar el término directamente. “Chayi no puy
. umaw’, ya es tiempo de dormir, donde puy representa la expresion “es tiempo”,
proveniente del vocablo “pu”, “llegar a su fin”. El autor también notd que para referirse
al tiempo se utiliza con bastante frecuencia el sustantivo “anti’, el sol o el dia.
También recurren a “kuyen”, la luna o el mes. “Pu we luay anti mi amuam’, significa
“ya no te alcanzara el sol para que te vayas”, haciendo referencia a la luz solar como
medio de estimacion del tiempo (Benigar 1978). Por otro lado, menciona que la
periodicidad ciclica respecto de la aparicidon y desaparicion de los cuerpos celestes
proporcionaron elementos necesarios para esbozar unidades basicas de tiempo;
mientras que el desplazamiento anual del sol origind determinaciones de tiempo
teniendo en cuenta su posicidn relativa en el horizonte y la temperatura ambiente
percibida (calor/frio). La continuidad periddica de la estacion calurosa y la invernal
proporciond una unidad mayor de tiempo que permitié estimar el ciclo anual (Benigar
1978).

El trabajo etnografico realizado por Marfa Ester Grebe (1987) resuitd
sumamente interesante para el presente trabajo. En el se compara la percepcion y
ordenamiento del tiempo de las sociedades modernas con aquellas rurales e
indigenas, y finaimente propone dos etnomodelos para estas ultimas. Mientras que en

100 e
AP ERBIFAD DE BUENOS AEES

FACULTAD PE FILOSCOEA Y LETRAS

Bireccién de Bibilietecas



la sociedad moderna predomina una concepcion regular y continua del tiempo medido
en unidades artificiales; las comunidades tradicionales basan su concepcién del
tiempo en “un dominio preceptivo en el cual predomina un reconocimiento intuitivo de
la duracion y sucesion de fendmenos mediante operaciones predominantemente
cualitativas” (Grebe 1987:60). Asi es como la concepcién del tiempo esta ligada a la
concepcidn espacial, asociada a factores como por ejemplo distancia recorrida y
trabajo realizado (Grebe 1987). La autora, que desarrolld su trabajo de campo en
distintas reducciones mapuches préximas al rio Cautin (Quepe y Metrenco), propone
estudiar las representaciones colectivas del tiempo mapuche. Los etnomodelos
propuestos explican la division temporal de dos ciclos: uno referido al diay la noche, y
el otro a las estaciones del afio.

_ El tiempo diario

Siguiendo a Grebe (1987), el tiempo diario es percibido a partir de la posiciones
del sol y de sus rayos; mientras que las posiciones de ciertos astros en el cielo
nocturno son los indicadbres de referencia durante la noche. Entre ellos se destacan
wiifielfe (Venus matutino), yepun (Venus vespertino), welu-witrau (cruz del sur) y ngau
(constelacion astral de estrellas pequefias). '

El tiempo diario se encuentra fragmentado en doce divisiones temporales
(Figura 7.5). Este es un tiempo circular que descansa en dos ejes simétricos los cuales
dividen por un lado las posiciones del sol desde que amanece hasta el mediodia; y por
otro desde después del mediodia hasta después de medianoche. En la figura 7.5 se
puede observar la designacién de cada uno de estos momentos con el
correspondiente lexema nativo® (Grebe 1987). La circulacién del tiempo comienza en
el punto cardinal Este, en el momento del amanecer, pasando por el norte (que se
corresponde con el angulo de inclinacion del recorrido solar en el hemisferio sur), y
desplazandole luego por el Oeste. A continuacion se transcribira de forma resumida
las asociaciones y significados de cada uno de los momentos diarios recopilados por

la investigadora; resaltando aquellas partes que resultan relevantes a este trabajo.

% Estos lexemas pueden variar de un area geografica a otra.
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/ EL CICLO DIA-NOCHE EN LA CULTURA MAPUCHE
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Las doce categorias temporales mapuches son:
epewin: alba o amanecer,

tripapan-antit; salida del sol.

. puliwen: después de la salida del sol.

liwen: mafiana.

L rangi-anttl; mediodia o cenit,

rupan-antii O rupan-rangi-antii; después de mediod {a.
konib-antil; puesta del sol.

. epepun; crepiisculo o atardecer,

. dumniriic oscuridad.

. pun: noche,

L rangi-pun: medianoche.

. kifepdle-pun: después de medianoche.
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Figura 7.5. Etnomodelo correspondiente al ciclo dia-noche mapuche (tomado de

Grebe 1987).

Significados y asociaciones referidas al tiempo diario

Epewiin. Amanecer. Es un momento de maximas connotaciones positivas

asociadas a los dioses y al momento trascendente de la creacién. El nacimiento del

nuevo dia reactualiza cotidianamente la creacion del universo mapuche.

Tripapan-anti: Salida del sol, representado por su primer rayo. Estos rayos'

evocan contextos positivos de fertilidad, germinacion y divinidades benefactoras. Por

sobre todo marca un quiebre con la noche asociada al mal. Este es el momento
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propicio para iniciar actividades rituales.

Puliwen: después de la salida del sol, es la segunda parte de la mafana,
reconocido por cuando el sol esta alto. Es el momento para el trabajo.

Liwen: la mafana. Es el momento de mayor productividad y de despliegue de
energia y vitalidad. Es el mejor momento para emprender cualquier tipo de actividad.

Rangi-ant(: mediodia. Se corresponde a un periodo de duracidon no mayor de
una hora a partir de las doce del dia. Es reconocido por encontrase el sol en el punto
mas alto y por “pegar mds fuerte”. Es un momento destinado al almuerzo familiar y al
descanso. |

Rupan-antti o rupan rangi—antu:. después del mediodia. Este momento se

extiende desde pasado el mediodia hasta antes del atardecer. Se reinician las
actividades comenzadas por la mafiana, aunque la energia y productividad tienden a
decrecer. '

Kontn-anti: puesta del sol, y cierre del eje verticél del ciclo cotidiano.
Representa lo contrario que tripapan-antt: la declinacién de la energia vital.

Epepun: crepusculo o atardecer. Indica el término de las actividades cotidianas
que coincide con la disminucién de la luz solar. Es un momento de tranquilidad, reposo
y descanso. En la fase final del epepun se produce un cierre simbdlico de la
mejor parte del dia, es por esto que es el momento propicio para dar término a
diversas actividades rituales. Esto se debe a que la disminucién de la luz favorece el
regreso de |los malos espiritus. '

Dumifii; oscuridad. Es el momento de dormir y de sonar. En este momento se
permanece dentro del hogar como una medida de resguardo de los peligros de la
noche asociada al mal. En este periodo se evitan los viajes.

Pun o puni: noche. Es el periodo nocturno mas extenso abarcando desde el
crepusculo tardio hasta el amanecer. En este momento el mapuche pierde conexién
del ambiente externo, y donde actia kalku (brujo) quien manipula a los espiritus
malignos.

Rangi-pun: medianoche. Difiere de nuestro concepto de medianoche. Al igual
que rangi-anti (mediodia) es un periodo de una hora aproximadamente, desde las
doce de la noche. Es un momento de maximo peligro ya que los agentes del mal se
hacen visibles y deambulan en lugares préximos a las viviendas.

‘ Kifiepéle-pun: después de medianoche. La peligrosidad va decreciendo a
medida que se aproxima el amanecer. Es un momento de transicion y quiebre del ciclo
nocturno con sus connotaciones negativas hacia el ciclo diurno. En la fase final del

. kifiepéle-pun se produce un cierre simbdlico de la mitad oscura del ciclo diario

" asociado al mal, reafirmando la division simétrica del dia en dos mitades opuestas.
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El ciclo anual de las estaciones

Siguiendo con el analisis de Grebe (1987) se desprende que la division anual
del tiempo mapuche en periodos es flexible dependiendo de los cambios naturales,
factores climaticos y actividades relacionadas con la s.ubsistencia de cada region
(época de lluvias, clima, temperatura, etc). La divisién del calendario anual esta dado
por siete periodos, transcriptos a continuacion segtin Grebe (1987).

We tripantd. tiempo en que el sol yuelve del norte®. Es el fin del invierno.

Win'n_tripantd: primavera. Tiempo de crecimiento de la siembra.

Mon mapu: tiempo de madurez de frutos, tierra fértil y abundancia de comida.

Chomdngen: otono

Ponme pukem: preinvierno
Pukem: invierno

‘ En una reduccidn mapuche del valle central de Chile, Grebe (1987) recopild
una versidn simplificada del ciclo de las estaciones, resultando un- etnomodelo
generado por los propios mapuches (Tabla 7.1). Se trata de un esquema con cuatro
divisiones donde se aprecia netamente la cosmovision mapuche a partir de las
relaciones establecidas entre actividades sociales productivas y religiosas, y
fendmenos naturales. De este modo “la pareja de oposicion bien-mal constituye un
centro de gravitacion y principio dominante del ciclo estacional, dando sentido a una
trama compleja de relaciones significativas” (Grebe 1987:69).

Asi es como los meses correspondientes a la primavera y el otofio son
asociados con el “tiempo bueno”, siendo ambos periodos propicios para actividades de
subsistencia como también para desarrollar la mayor parte de los rituales religiosos.
Por el contrario, el invierno es asociado co‘n el “tiempo malo” destinando a tareas
domésticas (actividades artesanales dentro de las viviendas). Los meses calurosos del
verano son dedicados a tareas relacionadas con la recoleccién de alimentos (Grebe
1987). Resulta de importancia resaltar estos dos periodos “buenos” propicios para
- realizar actividades rituales (uno de octubre a diciembre y otro de abril a junio) ya que
seran retomados mas adelante.

2% 3e refiere a la “detencion” del sol en un mismo lugar alrededor del 21 de junio, en el extremo norte del
recorrido solar, para luego retomar sus pasos hacia el sur hasta lograr su punto méximo en ese sentido el
21 de diciembre. '
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Periodos del aiio Mapuche

We tripanti Walling tripantt Nganiiwen Pukem
Primavera Verano Otono Invierno
Meses segun Octubre Enero Abril Julio
calendario Noviembre Febrero Mayo Agosto
Gregoriano Diciembre Marzo Junio Septiembre
Connotacién Meses Meses de calor | Meses buenos | Meses malos
buenos
Actividades | Subsistencia - - Subsistencia Artesanales
o Subsistencia y
rellglosas Yy y religiosas religiosas dentro de las
sociales viviendas

Konpa klirréf
(viento norte,

Konpa kdirréf

(viento norte,

Vientos y sus | Waiwen kirréf | Waiwen kdrref trae mal trae mal
connotaciones (viento sur, (\gentot§ur, trae tiempo) La;;(ee?p;(cl)j)”éf
trae buen uen tiempo) Puelche (viento (viento del
tiempo) este, trae buen
. mar, trae mal
tiempo) :
tiempo)

Tabla 7.1. Relacion entre estaciones del ano mapuche y actividades especificas |
(tomado de Grebe 1987).

El trabajo etnografico realizado por Bragg (1984) en una comunidad localizada
en Icalma (Provincia de Malleco, Chile; a 4 km del limite con Argentina) muestra que
esta poblacion descendiente de mapuches utiliza un vocabulario muy preciso para
referirse a aspectos espaciales y temporales. La autora, que vivié de 1980 a 1981
junto a una de estas familias, cree que esta comunidad se encuentra relativamente
“aislada” de la sociedad moderna y en un ecosistema que no ha sido fuertemente
transformado por factores antrépicos. También sostiene que “los antepasados de la
poblacion de Icalma vivieron en la misma zona, pero emigraron a la pampa argentina y
al valle longitudinal de Chile” (1984:178). En esta comunidad, el uso de mapudungun
sigue siendo vital.

El propdsito de Bragg radica en senalar la intima relacion que existe entre
lenguaje y percepcion del ambiente. El profundo conocimiento que la gente tiene de la
naturaleza se encuentra representado con suma precisién en la division linguistica que
hicieron con respecto al espacio, tiempo y actividades. Asi es como la comunidad de
Icalma utiliza dos conceptos linglisticos que expresan la divisidn que perciben del
espacio: piilom, los bajos y, mawida los altos; ambos definidos segun “criterios fisicos
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del ambiente, vegetacion y utilidad cultural” (Figura 7.6.) (Bragg 1984:178).

4 A

Division del espacio, tiempo y actividad

Recoleccion

!
e

Figura 7.6. Divisién del tiempo y del espacio con sus respectivas actividades (tomado
de Bragg 1984). '

En cuanto a la representacion del tiempo, los términos que se utilizan para
hacer referencia a este son walling, verano, y pukem, invierno. Estos son sumamente
. descriptivos en relacion al ambiente, siendo esta divisidn mas precisa y flexible que el
calendario no-mapuche (Bragg 1984). Las estaciones de verano e invierno se
subdividen en distintos periodos. Walling (verano) tiene cinco periodos mientras que
pukem (invierno) tres. De este modo el verano queda comprendido por wiin’n tripantii
(noviembre y diciembre), anti tripant(i (enero), antiignen (febrero), mon mapu (marzo)
y chomtingen (abril y mayo, otofio). El invierno se subdivide en konme pukem (mayo a
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junio 24), pukem (desde junio 24%, julio, agosto) y we tripantii (septiembre, octubre)
(Figura 7.7) (Bragg 1984, Grebe 1987). Como sefala Bragg, “Pukem (invierno) termina
el dia en que las golondrinas vuelven a Icalma, entre el 10 y 15 de Septiembre”
(1984:180). Benigar (1978) también hace una referencia similar: “no pueden fijarse los
puntos en que concluye una estacion y empieza la ofra, sencillamente porque tales
puntos fijos no existen: walling (verano) y pukem (invierno) no se refieren a la mércha
solar, sino a la temperatura ambiente, en que los arios diferencian mucho entre ellos’
(Benigar 1978:94).

Es por esto que el verano y el invierno no solo se tocan, sino que llegan a
entremezclarse. Esto ocurre cuando en el invierno se aprecian dias calidos y en el
verano momentos de menor temperatura (Benigar 1978). Por lo tanto, la determinacion
de los cambios estacionales ird variando con la latitud y las alteraciones climaticas de
cada afo en particular a nivel local, lo cual hace que la divisidén de las estaciones sea

flexible y varie dentro de cada regidn, siempre en relaciéon al ambiente (Bragg 1984).

30 En este caso se estaria haciendo referencia al momento que da comienzo al nuevo ciclo, cuando el sol
se encuentra proximo al solsticio de invierno y pareceria “detenerse” para retomar sobre sus propios

pasos en direccion Sur.
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/ CALENDARIO MAPUCHE \

Winal-Tripantu
(Afio nuevo)

M. Rangui Pukem
/QZ unic ~ /(mitad o

invierno)

\ _ —

Figura 7.7. Calendario anual mapuche (tomado de Bragg 1984).

En sintesis, los indicadores temporales para diferenciar cambios estacionales
derivados del ambiente — direccién y variacién del viento, cambios de temperatura,
crecimiento de la vegetacion y cambios en sus colores, migracion de animales, los
movimientos y posicidon de los cuerpos celestes — son flexibles ajustandose a las
variaciones locales a lo largo de los afios. Los cambios ocurridos en los agentes
naturales son a su vez puntos de referencia que se integran al ritmo social de la
comunidad, tomando sentido al ser compartidos colectivamente. Las actividades
sociales también pasan a ser puntos de referencia, enmarcando la temporalidad de
acuerdo a los significados y simbolos a los que son asociados. Asi es como ciertos
hitos que son trascendentales para el grupo que hace uso de ellos son recordados y
perpetuados por medio de marcadores o eventos — como por ejemplo el sol en el
extremo norte de su recorrido- que permiten vincular un espacio con un tiempo
determinado. ' '
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En el caso de las sociedades mapuéhes recopiladas etnograficamente se pudo
apreciar determinados momentos que podrian entenderse como puntos temporales
tomados como referencia, estando vinculados con actividades especificas reconocidas
por todos los integrantes de la comunidad.

Por un lado, durante el tiempo diario se puede apreciar un quiebre importante
que se da entre los ultimos momentos de la noche y fundamentalmente con el inicio
del amanecer, coincidiendo este momento con uno de los ejes principales que divide el
dia, el de sentido E-O. El amanecer y el punto cardinal Este se funden en un mismo
tiempo y espacio evocando asi connotaciones positivas y benefactoras. Es por esto
que este momento es asociado con el inicio de actividades rituales. Siguiendo la légica
de opuestos que caracteriza la cosmovision mapuche, lo mismo ocurre con el
crepusculo y punto cardinal Oeste, ubicandose también en el extremo opuesto del eje
principal que divide el tiempo diario. Cada uno toma las cualidades del otro
haciéndolas propias, generando asi condiciones adecuadas para dar término a las
actividades rituales ya que la caida del sol y el Oeste son asociados con energias
negativas (ver Tabla 6.3). Entonces, el momento de amanecer y de atardecer son
visualizados mediante la aparicion y desaparicidn de los rayos solar_es, siendo en este
caso el sol el marcador que permite organizar las actividades rituales en el tiempo
diario.

Por otro lado, y relacionado al ciclo anual, también se aprecian periodos
particulares del afio vinculados con actividades especificas para el desarrolio de
actividades rituales. Estos periodos de tiempo son denominados “meses buenos”
correspondientes a los meses de octubre a diciembre (primavera) y de abril a junio
(otoho), en los cuales se desarrollan principalmente actividades relacionadas con la
subsistencia y rituales religiosos (ver Tabla. 7.1) En este caso los indicadores
ambientales no resultan confiables ya que pueden fluctuar de un afo a otro
provocando el adelanto o retraso de cada periodo. Para poder determinar dichos
periodos seria necesario desarrollar algun procedimiento que permita acotar los
periodos de tiempo de forma independiente de los cambios ambientales fluctuantes y
variables segun la latitud.

Existe otro momento del ciclo anual que se reitera a lo largo de los afios, es el
caso del We Xipantu o “nueva salida del sol” (inicio del ciclo anual mapuche),
celebrado entre el 21 y 24 de junio dependiendo la comunidad. Este suceso de
importancia cultural es percibido a partir de “cuando los dias comienzan a ser mas
largos que las noches” (Hilger 1966 citado en Grebe 1987:67), y asociado con

determinados fenémenos astronémicos como la ubicacion del sol en extremo norte de
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su recorrido® y la reaparicién de las Pléyades. Estos fenémenos al ser ciclicos y
constantes permiten fijar un espacio y un tiempo determinado independientemente de
los cambios ocurridos en el ambiente.

Tiempo y espacio son dos ejes fundamentales para ordenar y experimentar la
realidad, al estar ordenados es que pueden ser atribuidos dentro de un marco de
significado. De esta manera se busca generar un mundo coherente y controlable.
Mientras el espacio requiere de referencias fijas, el tiempo opera con elementos
moviles y ciclicos (Hernando 1998, 2004). “Todos aquelios fendmenos que no son
introducidos en estos sistemas de referencia no pueden “pensarse”, no forrhan parte
de la experiencia posible, es decir, de lo que constituye la “realidad” para L/n grupo
dado” (Hernando 2004:38).

%" Solsticio de inviernos segun la astronomia occidental.
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CAPITULO 8
DISCUSION

El estudio de las sociedades pasadas requiere una continua revision tanto de
los planteamientos tedricos como también de las técnicas y métodos que se aplican a
la interpretacién de los datos disponibles (Rodriguez-Caderot et al. 2006). En el caso
de la arqueastronomia, la relacidon entre cultura material y su posible orientacion a
elementos de! paisaje relacionados con eventos astrondémicos, puede proporcionar un
mejor entendimiento del comportamiento de los grupos humanos, sobre todo en
aspectos relacionadas a la cosmovision de los distintos grupos. También debe
considerarse la vinculacién de éstos eventos con aspectos funcionales propios de
cada sociedad, como puede ser la subsistencia y organizacién en la movilidad y
asentamiento (Reyman 1976 en Iwaniszewski 1994, Reynoso y Pratolongo 2007).

Para desarrollar adecuadamente esta linea de investigaciéon es indispensable
plantearlo desde una perspectiva interdisciplinaria, en estrecha colaboracion entre
investigadores provenientes de las ciencias exactas como de las humanisticas. “Es
evidente que, mientras el conocimiento de la posicion y movimientos de los astros
requiere de un sdlido conocimiento de la fisica y matemdtica, la comprension del
comportamiento humano en épocas pasadas es tarea de arquedlogos y antropologos”
(Cerdefio et. al 2006:14); asegurando de esta manera una correcta toma de datos y
manejo de los mismos como también de la interpretacion cultural que de elios se haga
(Cerdenio et. al 2006).

La arqueoastronomia es una linea de indagacion escasamente utilizada en
nuestro pais; en contraposicién al amplio desarrollo que ha adquirido en otros paises
en los ultimos afios. Su uso se aplica tanto en sociedades cazadoras como también en
aquellas con produccion de alimentos a gran escala y poder centralizado. En contexto
cazador-recolector la informacién arqueoastrondmica resulta escasa en contraste a la
referida a sociedades estatales o con centralizacion incipiente. Esto podria deberse a
que la mayor parte de las sociedades cazadoras no hicieron uso de construcciones
monumentales similares a las encontradas por ejemplo en Andes Centrales y
Mesoamérica; haciendo de esta manera que los fenémenos astronédmicos no resulten
altamente visibles. Sin embargo, estas sociedades vivian en estrecha relacion con su
entorno, siendo éste no solo un medio fisico y natural, sino que estaba cargado de
sentido. Muchas veces se tiende a considerar que este tipo de sociedades no
controlan totalmente diversos aspectos del funcionamiento de su sociedad, como los
ciclos de la naturaleza, la muerte y el cosmos entre otros. Esto llev a considerar que

tales aspectos debieron ser sacralizados para asi poder ser “controlados”. Lejos de
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esto, hombres y mujeres fueron agudos observadores de su entorno natural, no solo
conocian las plantas que los abastecian de alimentos, la migracién de animales, los
cambios de estacion, la localizacién de fuentes de agua y materias primas, sino que
también tomaron elementos de la naturaleza para generar sus propios patrones sobre
el funcionamiento y regulacién de la sociedad y del cosmos. Este conocimiento quedd,
en algunos casos, plasmado en el paisaje con un sentido cultural, social y simbdlico.
La astronomia jugd un rol sumamente importante en las sociedades pasadas
debido a que en su interaccion con el entorno y la cultura definié varios aspectos
relacionados con la organizacion politica, econémica y religiosa. La necesidad de
pautar un ciclo estacional produjo que se establecieran las trayectorias del Sol, la Luna
y/o de los planetas y estrellas mas importantes. Determinar qué astros o estrellas
resultan significativos ird variando de sociedad en sociedad, debido a que cada una de
ellas estructurara el mundo que lo rodea y su tiempo de distinta manera como también
con diferentes necesidades (Belmonte 1999). Dichos fendmenos astrondmicos, al ser
ciclicos y regulares, sirven como referencias para la demarcacion del tiempo,
permitiendo en consecuencia la planificacién de distintas actividades (Reynoso y
Pratolongo 2007). Las actividades relacionadas con la observacién astronémica para
determinar un calendario de horizonte, ya sea este agricola, civil y/o ritual, se convierte
en un importante estructurante de la vida social de la comunidad que hace uso del
mismo, influyendo “en la constitucion de mitologias y rituales, dan temporalidad y
espacialidad a festividades y celebraciones, hacen parte del fundamento de un
universo simbdlico y las concepciones del mundo.de las culturas” (Izquierdo y Morales
2006:162).
Identificar los ciclos de la naturaleza (época de lluvias, inundaciones, migracion de
animales, etc.) es un conocimiento que estd al alcance de todos los individuos, ya que
es una forma de insertarse en el entorno y asi poder planificar actividades
relacionadas por ejemplo con el abastecimiento de alimentos y demds recursos. Pero
también habria existido un conocimiento especializado relacibnado con la observacién
de los fendmenos astrondmicos. Este saber también podria alcanzar a todos los
miembros de la comunidad o bien estar bajo el dominio de unos pocos individuos,
quienes serian los encargados de transmitir estos acontecimientos al resto de la
sociedad o a un grupo selecto (Ziolkowski y Sadowski 1984, Zaro y Lohse 2005,
Reynoso y Pratolongo 2007). En este caso ya no se trataria de un fenémeno natural
que permita identificar los ciclos de la naturaleza, sino que se estaria ante un
fendmeno cultural, el cual estaria estableciendo un marco organizativo que indicase la
correcta sucesion de las distintas actividades de toda una comunidad a lo largo del
ano (Avéni 1982, Galindo Trejo y Esteban 2000, Pino 2005, Izquierdo y Morales 2006).
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Todo grupo humano que lleve adelante un computo del tiempo requiere
diferenciar distintos momentos a lo largo de un periodo temporal determinado, ya sea
diario como estacional o anual. Cada uno de estos momentos requerird puntos de
referencia a partir de los cuales el tiempo pueda ser aprehendido. Una cosa es
diferenciar ciclos estacionales vinculados con los cambios del ambiente y otra es
contar con puntos que estén indicando fechas con un significado particular para el
grupo que hace uso de ellos y que se espera no sean alterados, al menos a corto
plazo. La planificacion de actividades lleva de la mano algun procedimiento para medir
ese tiempo y establecer asi referencias temporales minimas necesarias para la
planificacion (Reynoso y Pratoléngo 2007).

La medicion del tiempo por medio de los movimientos anuales del sol es un
hecho ampliamente conocido en la mayoria de los pueblos, tanto prehispanicos como
historicos. El aparente desplazamiento solar es un fenédmeno constante que requiere
de un conjunto de observaciones, y no de una Unica observacién, para que sea
posible identificar fendmenos solares (Garcia Quintela y Santos Estévez 2004).
Dichas observaciones producirdn un saber astrondmico que se ira transmitiendo
generacionalmente, perpetuandose este conocimiento en cada sociedad.

En este trabajo se presenté un calendario de horizonte donde el sol habria
jugado un rol principal. En este caso, la figura solar estaria actuando como las agujas
de un reloj moderno, mientras que /os puntos de referencia en el horizonte habrian
interpretado el papel de los nimeros de ese reloj. Dado que el sol seria el vector que
conduce el flujo de tiempo resultd vital conocer el significado que habria tenido este
astro para los grupos humanos del area de estudio.

La recopilacion de trabajos etnogréficos y etnohistdricos (Capitulo 6) ofrecid
ciertos aspectos relevantes para un primer acercamiento-en torno a la importancia de
la figura del sol por parte de las poblaciones que habrian habitado en el area de
estudio, como también de aquellas con las que se habrian mantenido relaciones de
interaccion y contacto. Para poblaciones cordilleranas el momento del amanecer
.asumirla connotacicnes positivas, siendo hacia el punto cardinal Este que las
personas evocan a sus antepasados. Por otro lado, también se pudo apreciar que el
punto cardinal Oeste es el mas nocivo, estando en contraposicion al punto cardinal
Este del cual provienen las cualidades benefactoras. Existe una ambivalencia en la
percepcion del sol ya que del- mismo modo que su luz permite la vida sobre la tierra 'y
también puede provocar danos, siendo asociado con las grandes sequias y el fuego
(Grebe et. al 1972, Wagg 1975, Bragg 1984, Grebe 1987, Dillehay 1990, Llamazares y
Martinez Sarasola 2004). En algunas versiones del mito de Tren Treny Kai Kai los
-cerros llegan a situarse cerca del sol, produciendo la muerte de algunas personas,
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salvandose aquellas que se protegieron con algun elemento, paraddjicamente, de
madera (Cordoba y Figueroa 1862, Olivares 1864, Lehmann-Nitsche 1919, Bengoa
1985, Erize 1985, Foerster 1995, Moens 1999, Carrasco 1985, 1988, 1990 y Kimiln
Niyen 2007 entre otros). Una persona mapuche al morir se convierte, segun Faron
(1969), en “halcén del sol”. El término Antlipaifiamko, el cual significa “aguilas venidas
del sol”, hace alusion a las almas de los antepasados representados en dicha ave. Asi
vemos que las almas de los difuntos y antepasados asumen forma de ave y podrian
relacionarse con la figura del sol (Faron 1969). Los relatos de poblaciones de la
Patagonia se refieren a la figura del sol centrada en “E/ ciclo del Elafl’, donde el sol no
toma un rol protagdnico. Generalmente el sol fue asociado a la luna bajo una relacion
de parentesco marido-esposa. Estos registros permitieron profundizar en lo referente
a la figura del sol, y particularmente en aspectos relacionados con el marco de
referencia temporal que habrian elaborado dichas comunidades.

En el caso de las f_estividades, también existe una vinculacién estrecha con la
figura del sol. Las comunidades cordilleranas celebran el we xipantu (“nueva salida del
sol”), siendo los primeros rayos solares al amanecer los que organizan ciertas
actividades especificas de dicho evento. Es en momentos antes del amanecer que los
miembros de la comunidad se bafan en el rio como formé de p'urificacic'm del cuerpo y
del espiritu, y realizan pedidos siempre de cara al naciente. Esta actividad de
purificacion finaliza con los primeros rayos del sol. Por otro lado, esta festividad marca
el inicio de un nuevo ciclo anual, tomando como marco de referencia la detencion del
sol en el extremo Norte de su recorrido, al mismo tiempo que con su vuelta hacia el
Sur se percibe que los dias comienzan a ser mas largos (seria un momento cercano
al solsticio de invierno). En este momento coinciden diversos eventos astrondmicos,
ya que ademas del solsticio recién mencionado confluye la salida heliaca o primera
aparicion de Iés Pléyades por el horizonte Este. Ambos eventos se observaran
aproximadamente por el mismo lugar, de manera sucesiva y no en simultaneo. Cabe
aclarar que estos fendmenos no fueron identificados en el entorno del SCHI. Esto
podria estar respondiendo a la exclusividad de uso del cementerio como area de
inhumacion y no de un espacio adecuado para llevar adelante actividades
relacionadas con el comienzo de un nuevo ciclo. La necesidad de contar con
referentes temporales, como los eventos astrondémicos relacionados con el we
xipantu, lleva a evaluar la concepcion del tiempo que habrian mantenido las
comunidades pasadas. |

Para esto, se evaluaron trabajos etnograficos que hacen referencia al modo en
que distintas comunidades demarcan vy utilizan ciertos parametros temporales, los

cuales a su vez remiten a actividades concretas (Capitulo7). De estos antecedentes
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etnograficos fue posible relevar un caso de estudio sobre comunidades cordilleranas, a
partir del cual se pudo lograr un acercamiento al modo en que estas sociedades
perciben el tiempo. Estas habrian generado un marco referencial de tiempo basado en
su cosmovision y de acuerdo a su propio contexto, el cual permitiria la planificacion de
actividades. Existiria una separacion entre “meses buenos y malos”. Los primeros
comprenden los periodos de la primavera y del otono, y se los asocia con actividades
de subsistencia y rituales; mientras que los “malos” se centran en la época invernal y
son destinados a tareas domésticas (Grebe 1987). Sin embargo, los cambios
estacionales son flexibles y sus limites pueden llegar a entremezclarse dependiendo
de las variaciones climaticas locales y de la latitud (Benigar 1978, Bragg 1984). Es por
esto que los indicadores ambientaies no serian referentes temporales confiables para
la planificacion de eventos individuales y/o colectivos, sino que seria necesario recurrir
a fendmenos ciclicos y regulares que permitieran demarcar, fijar y perpetuar
momentos trascendentales en el tiempo. Esta revisién etnografica permitié generar
expectativas de trabajo en funcion de los marcadores temporales detectados en el
entorno del SCHI. En este sentido, no se considera a las sociedades contemporaneas
como “supervivencias” de las poblaciones préhispénicas, y por lo tanto no se pretende -
extrapolar la evidencia etnografica al registro arqueoldgico, sino considerar la
posibilidad de que el registro arqueoldgico este indicando la conformacion de distintos
periodos de tiempo con significado particular para las poblaciones que habrian hecho
uso del mismo. Asimismo, la revision de trabajos etnohistéricos y etnograficos remitio
a eventos particulares del ciclo anual que pueden ser identificados a partir de ciertos
eventos astrondmicos reforiando asi el supuesto de marcadores temporales mas
precisos para fijar hitos temporales con significancia cultural, como puede ser el we
xipantu (comienzo del nuevo ciclo anual).

A continuacion se discutira la evidencia arqueoastronomica presentada para el
sitio Chenque | y su entorno inmediato, la cual permitid evaluar la posibilidad de que
ias poblaciones que hicieron uso del cementerio hayan plasmado un calendario que
responda a su marco referencial de tiempo, indicando el momento propicio para
realizar actividades relacionadas con la inhumacion de personas en el lugar. Este
calendario se habria materializado a través de alineaciones entre rasgos destacados
en el paisaje (Ee, Eo y Cerro Sociedad) y el movimiento del sol en determinados
periodos del ciclo anual. Como se mencioné anteriormente (capitulo 5), el estudio de
estas alineaciones se efectud en todos los casos teniendo como PO el punto 4 del
SCHI, y evaluando la significancia que podrian tener siendo observadas desde un
espacio destinado exclusivamente al entierro final de personas. Se discutira la

evidencia desarroliada desde las distintas vias de andlisis evaluando los tres
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marcadores tomados en conjunto en relacion al aparente paso del sol. Para plantear
esta propuesta se hara mencion a los objetivos e hipétesis planteados en el Capn’tulo
3. '

Inicialmente, se propuso evaluar si estos tres rasgos destacados en el paisaje
estarian actuando como marcadores temporales (Objetivo particular 1), en donde las
estructuras Este y Oeste estarian sefalizando el amanecer y atardecer
respectivamente de los equinoccios (Hipdtesis 1.1). Esta propuesta se basa en que
ambas estructuras se encuentran ubicadas en el sector medio del recorrido solar. A
partir de las mediciones angulares efectuadas sobre el terreno fue posible apreciar que
ambas estructuras estaban alineadas casi exactamente en. sentido Este- Oeste. Sin
embargo, el acimut de la Ee, que resulté ser de-93°, estaria indicando que el sol habria
amanecido antes de “tocar” la estructura para momentos equinocciales. En cuanto a la
Eb, el acimut de 268° estaria indicando una situacion similar, dado que el atardecer en
momentos equinocciales habria ocurrido antes de que el mismo se superponga con la
Eo. Esto ocurriria cuando los desplazamientos del sol son de Norte a Sur, pero dado
los movimientos del sol, lo mismo sucederia cuando el sol retoma sus movimientos en
sentido contrario. Por lo tanto, las Ee y Eo no estarian sefialando el amanecer y el
atardecer respectivamente de Ibs equinoccios. De todos modos, dados los acimutes
mencionado mas arriba, resultd interesante analizar la posibilidad de que el sol
asomase sus primeros rayos por detras de la Ee y se ocultése luego por la Eo en el
lapso de un mismo dia. Esto podria estar sucediendo un dia a principios de marzo y
otro dia a principios de octubre.

Con las observaciones en terreno se pudo apreciar que el sol efectivamente
asoma “tocando” la Ee y se oculta por detras de la Eo los primeros dias de octubre y
de marzo pero el fenédmeno no ocurre en el lapso de un mismo dia (ver Figuras 5.6 y
. 5.7). Esta situacién llevd a realizar una serie de consideraciones. Por un lado, se
consider6 si los dias que fueron demarcados tendrian algun significado particular
como parte de un calendario propio para las poblaciones gue hicieron uso del SCHI.
Por “calendario propio” se hace referencia a aquellos momentos del afio que tendrian
significado para el grupo social que hace uso de éste; pautando asi distintas
actividades que hacen a su organizacién. Por otro lado, se considerd si el momento
“mismo del amanecer y del atardecer habrian tenido significancia particular para las
poblaciones que utilizaron el SCHI como lugar de inhumacién de sus antepasados. Es
decir, ¢Habria sido significativo sefalizar el amanecer y atardecer? El amanecer y
atardecer de octubre ;guardarian relacién con el hecho de sefializar el inicio del
“tiempo bueno” destinado a actividades religiosas? De ser asi ¢Se habria recurrido a
sefalizar dicho evento a través de la conformacién de las estructuras de rocas?
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Siguiendo con lo planteado, los marcadores espacio-temporal dados por la Ee y Eo
podrian estar indicando el amanecer y atardecer respectivamente de un momento que
tendria significancia particular. Es claro que estos momentos no requieren
necesariamente de una marca para ser identificados, ya que la aparicién y
desaparicion de la misma luz solar estaria indicandolos. Sin embargo, la
monumentalizacién de esos dias por medio de marcas culturales —como son las
estructuras de rocas y/o la seleccion intencional de algun rasgo natural- podria estar
indicando la “oficializacién” de un tiempo vy la planificacion de actividades de acuerdo a
dicho marco temporal.

Teniendo en cuenta lo planteado hasta el momento para la Ee y Eo, se
considerd la informacién etnohistérica y etnografica presentadas en el capitulo 6. De
dichos antecedentes se desprende que el sol no seria una deidad en si mismo, ya que
en algunos casos, se le adjudicéd las cualidades positivas que representa el punto
cardinal Este. Dicho punto cardinal es el que posee mayores atributos positivos,
debido a que desde alli proviene la luz solar con energia positiva. Los primeros rayos
solares al amanecer tendrian ciertas cualidades que harian a este momento el
indicado para comenzar practicas rituales (Grebe 1987). Aqui se nota como las
cualidades positivas de los rayos solares al amanecer se conjugan con el punto Este
propiciando un momento espacial en el dia. El Este también es asociado con la vida y
el dominio de los dioses. En con'traposioién, el QOeste es el punto mas nocivo. Es
asociado con la oscuridad, la mala energia y la muerte. La puesta del sol indica el
momento para finalizar aguellas actividades rituales (Grebe 1987). Nuevamente se
aprecia una correspondencia entre las connotaciones negativas del Oeste y el sol
poniente. Es decir, en ambos casos los rayos solares estarian organizando ciertas
actividades que pueden ser realizadas o no en determinados momentos del dia.

Respecto del Cerro de la Sociedad Cientifica se planteo como hipétesis que el
mismo estuviera indicando el amanecer del solsticio de verano (Hipétesis 1.1), dado
que fue posible verificar en terreno que el mismo se encuentra en el extremo Sur del

corrido solar, a 117° 35’ de acimut. Los primeros resultados matematicos indicaron la
salida de! sol por detras de dicho cerro en momentos préximos al 21 de diciembre. A
partir de la observacion en terreno se verificé que el sol asomé el dia esperado por
detrds del cerro Sociedad, a un costado de su cima (Figura 5.8). En el capitulo 5 se
menciond que resulta sumamente llamativo el hecho de E1ue dicho cerro sea el mas
alto de la zona, lo cual llevé a considerar el significado que habria tenido este punto
del paisaje para las poblaciones que utilizaron el cementerio, como también el
momento del aflo que estaria siendo demarcado espacialmente. Retomando lo

planteado en el capitulo 6, las sociedades cordilleranas plasmaron el origen de su
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sociedad en el mito del diluvio, el cual narra el enfrentamiento de dos serpientes, Tren
Treny Kai Kai. En este relato los cerros juegan un papel central dado qué lo alto de
sus cimas fueron el refugio de las personas que luego de la catastrofe repoblaron el
mundo. Por esto, ciertos cerros podrian vincularse con la continuidad de la vida, y
dentro del proceso de vida estan los antepasados, quienes contindan presentes por
medio de la actividad ritual, en donde se reproduce una vez mas el sentido de
comunidad, organizacion social y- cosmovision. Del mito Tren Tren y Kai Kai se
desprende claramente la importancia de los cerros, sobre todo de aquellos de mayor
altura. El cerro fue un simbolo de vida y.un lugar donde los antepasados podian ser
conectados. Adema’s, de que el cerro Sociedad sea el de mayor altura, también se
debe tener en cuenta que las estructuras se encuentran ubicadas exactamente en las
partes mas altas de los cerros. Por ultimo, también es preciso resaltar que el
cementerio se encuentra en la cima de una loma, y la estructura de rocas superficiales
que delimita el espacio del PO también se encuentra ubicada en una zona ligeramente
mas elevada respecto del area formal de inhumacién (Ver capitulo 5, apartado Trabajo
topogréfico...). . '

Recapitulando lo planteado hasta el momento, se cuenta con tres marcadores,
que en conjuncion con el paso del sol estarian indicando momentos particulares dentro
del ciclo anual. Por un lado, en el horizonte Este se encuentra la Ee y el Cerro
Sociedad, mientras que para el horizonte Oeste se tiene un solo marcador, la Eo.
Como se reviso anteriormente, se descarté la posibilidad de que las estructuras estén
indicando momentos equinocciales; sin embargo se notd su proximidad en cuanto a la
salida y puesta del sol por detras de ambas para dias muy préximos a principios de
marzo y de octubre. Respecto del Cerro Sociedad se verificd la salida del sol por
detrds del mismo para los dias en que el sol se encuentra en el extremo sur de su
recorrido.

Siguiendo este planteo se propuso evaluar si éstos marcadores temporales
tomados en conjunto, en vinculacién con el paso del sol, podrian guardar relacién con
algun periodo particular del ciclo anual (Objetivo particular 2). La Ee podria ser
evaluada en conjunto con el Cerro Sooiedad, donde ambo‘s elementos estarian
indicando los extremos Norte y Sur respectivamente de un periodo de tiempo que
habria sido demarcado en el paisaje sobre el horizonte Este; es decir; podrian estar
indicando el principio y fin de un periodo de tiempo, ya sea cuando el sol se dirige
hacia el Sur o cuando va hacia el Norte. En funcién de lo expuesto se discutira el
trabajo etnogréfico realizado por Grebe (1987) en la comunidad mapuche de Cautin, -
ya presentado en el Capitulo 7.
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El etnomodelo de tiempo anual recopilado por Grebe (1987) permitié analizar el
caso de estudio desde el punto de vista de diversos periodos dentro de un ciclo anual,
teniendo cada uno de éstos un significado particular asbciado a actividades concretas.
Como se menciono anteriormente, el etnomodelo formulado hace referencia a “meses-
buenos®, destinados principalmente a actividades religiosas y sociales, en los cuales
seria propicio llevar adelante actividades vritlja'les. Los periodos que abarcan dichos
meses buenos serian la primavera (octubre a diciembre) y el otofio (abril a junio). Por -
otro lado, los “meses de calor” (enero a marzo).se destinarian prioritariamente a tareas
agricolas y de recoleccion de diversos tipos de cosechas (Grebe 1987). Siguiendo en
esta propuesta, fue posible considerar periodos de ﬁempo que podrian estar
sefnalizados en ei entorno del SCHI a través de las estructuras y cerro mencionados a
lo largo del trabajo. Se considerd la posibilidad de que se haya senalizado un periodo
de tiempo comprendido entre principios de octubre y fines de diciembre®, cuando el
sol en direccion Sur “toca” la Ee y se dirige con el correr de los dias hacia el cerro
Sociedad. Un segundo periodo que podria estar sefalizado abarcaria desde fines de
diciembre a principios de marzo, cuando el sol ya ha llegado a su extremo sur y
comienza a retomar hacia el Norte, culminando dicho periodo en el momento en que el
sol vuelve a “tocar” la Ee*. En la Figura 8.1 se sintetiza la informacién tomada de
Grebe (1987) con las correspondientes connotaciones segun cada mes del afio.
También se sefalan los periodos demarcados por los puntos de referencia en el
contexto del SCHI y el desplazémiento anual del sol.

32 _En este caso desde inicios de octubre al 21 de diciembre, cuando el sol va de Norte a Sur.

33 Desde el 22 de diciembre al 11 de marzo, cuando el sol retoma su recorrido en sentido Sur- Norte.
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Figura 8.1. En la parte superior se observan los meses del ciclo anual segin la

connotacién registrada por Grebe (1987). Debajo de éstos se indica la posicién de los
marcadores temporales detectados en el entorno del SCHI en relacién al ciclo anual.
En la parte inferior se sefalizé el aparente desplazamiento del sol, con sus puntos
maximos en sentido Norte y Sur.

En relacién a esto se planteo que en el sitio Chenque | se habrian realizado
practicas mortuorias relacionadas con la inhumacién de individuos en un periodo
determinado de tiempo (Hipétesis 2.1). Por lo tanto, se evalué si en el entorno del
SCHI habria sido intencional sefalizar dos periodos o sélo uno de ellos. En el caso de
que se hubieran qUerido sefalizar ambos periodos, sin diferenciar uno de otro,
entonces no habria sido necesario usar como marcador el cerro Sociedad, ya que solo
la Ee podia estar sefializando ambos momentos. Esto seria desde el momento en que
el sol “toca” la Ee en direccion Sur, llegando a su punto maximo en esa direccion, y
retomando en sentido Norte hasta volver a “encontrase” con la Ee. Por el contrario, si
la intencidon habria sido sefializar uno sélo de éstos periodos seria entonces necesario
contar con un marcador que indique ambos extremos del mismo.

Esto llevé a evaluar la posibilidad de que la ubicacién del cementerio sitio
Chenque | haya sido escogido en funcién de la “superposicion espacial” entre el cerro
Sociedad y la posicién del sol en el extremo sur de su recorrido (Hipétesis 1.2). En
este sentido,' se considera la posibilidad de que dicha superposicién haya sido
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buscada intencionalmente dado que su actual ubicacién conjuga diversos aspectos
como son la visualizacién de este fendmeno en un lugar destacado de la topografia
en el momento en que el sol se encuentra en el extremo sur de su recorrido. Es decir,
la “superposicion” entre el sol y el Cerro Sociedad se logra en tiempo y espacio
estando el observador ubicado en el cementerio Chenque |.

Con los datos arqueoastrondmicos obtenidos hasta el momento, y teniendo en
cuenta la informacion etnografica recopilada, se plantea la posibilidad de que al
menos una de las poblaciones que utilizaron el SCHI hayan conformado un calendario
ritual que estaria pautando un periodo de tiempo destinado a actividades rituales y/o
de inhumacién que puedan realizarse en el sitio Chenque I. Este periodo de tiempo se
comprenderia entre principios de octubre hasta fines de diciembre, cuando el sol en
direccion sur “toca’ la Ee hasta llegar al cerro Sociedad, o bien desde fines de
diciembre a principios de marzo, cuando el sol en direccién contraria retoma desde el
cerro Sociedad a la Ee. El horizonte Este habria jugado un papel fundamental
indicando un periodo de tiempo dentro del ciclo anual en que seria posible realizar
actividades relacionadas con el entierro de las personas. En cuanto al horizonte
Oeste, al tener un Unico marcador no es posible atn estimar el uso que se le habria
dado a dicha estructura en el contexto del calendario ritual. )

En el capitulo 2 se hizo referencia a las distintas poblaciones que habrian
inhumado a sus muertos en el SCHI. La P1 cuyos individuos tendrian estaturas
promedio altas, practicaron una modalidad de entierro primaria. Esta poblacién habria
utilizado el area de inhumacion desde comienzos del Holoceno tardio inicial hasta
momentos anteriores a la colonizacién europea. Estos individuos compattirian una
morfologia comun con los habitantes del norte de Patagonia. La otra poblacién (P2)
corresponderia a individuos de estatura promedio méas bajas que la anterior, cuyas
practicas mortuorias se vén reflejadas en entierros secundarios y disposiciones;
haciendo uso del SCHI'para los dltimos 1000 afios del Holoceno tardio. Esta poblacién
- habria resacralizado el SCHI y posiblemente compartido territorios ocupados por la
poblacién anterior (Berén 2004, 2007, 2008). Relacionado con esto se intento lograr
una aproximacion a la poblacion que habria creado y puesto en uso el calendario ritual
para planificar las actividades relacionadas con la inhumacién de individuos en el sitio
Chenque I. En base a esto se estimé que, dada la intima relacién planteada entre la
orientacion del cementerio en funcidn de la ubicacién del cerro sociedad y del
amanecer del solsticio de verano, la localizacién para emplazar el drea de inhumacion
habria sido seleccionado al momento de inicio de uso del lugar. De esta situacién se
desprenden dos posibilidades. Por un lado, se estima que junto a la alineacién con el .
cerro Sociedad se haya empl'azado la Ee. De este modo P1 habria buscado ambas
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alineaciones de acuerdo a sus practicas y creencias relacionadas con sus
antepasados, la cual habria estado vinculada posiblemente a los cerros, con una
percepcion particular hacia el cerro mas alto de la zona. Luego, con ia presencia de P2
en el area se habrfa adoptado el uso de dicho calendario, o bien se podrian haber
establecido nuevas significaciones del mismo dada la cosmovision de esta poblacion
pero sin producir cambios en el calendario. Por otro lado, existe la posibilidad de que
P1 haya establecido unicamente la vinculacion entre el cerro Sociedad y el amanecer
del Solsticio de verano, y que P2 haya tomado este alineacién introduciendo la Ee,
obteniendo de esta manera un arreglo espacial acorde a su cosmovisién y percepcion
del entorno. '

Para poder clarificar este planteo seria necesario obtener alguna cronologia
para las estructuras de rocas que estarian actuando como demarcadores espaciales,
dado que esto permitih’a un acercamiento al periodo en que habrian sido introducidas
como parte integral del calendario ritual®. Con la evidencia obtenida hasta el momento
no es posible establecer si el calendario ritual habria sido creado y puesto en
funcionamiento con el inicio de uso del cementerio por parte de los individuos de P1
que inhumaron a sus muertos en el SCHI o, si por el contrario, la planificacién de los
eventos relacionados con la inhumacion de individuos en el sitio Chenque | por medio
del calendario se habria dado cuando una segunda poblacion hizo uso del espacio
ocupados por la poblacién anterior. ,

. El area de Lihué Calel, dadas sus caracteristicas ambientales particulares y su
posible significado simbdlico, habria actuado como polo de atraccién para las diversas
poblaciones que habrian habitado el drea de estudio a lo largo del tiempo (Berdn 1999,
2004, 2007, 2008). Es posible que esto haya permitido la conjugacién de diversas
practicas y creencias relacionadas con la muerte sostenidas por la amplia red de
intercambio y movilidad que se habrian mantenido a lo largo de varios siglos por
diversas poblaciones del area, y que llevaron a la elaboracién de un calendario ritual
como forma de plasmar e institucionalizar el conocimiento ritual de la gente en el

paisaje.

% Esto no resultaria posible dado que en caso de poder obtener algun fechado este no seria del momento
en que se construyeron las estructuras.
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CONSIDERACIONES FINALES

El estudio arqueoastrondmico presentado permitié evaluar de forma conjunta la
evidencia recuperada del sitio Chenque | y distintos elementos presentes en el paisaje
inmediato. Para esto se analizaron una serie de orientaciones qué se habrian
plasmado entre el cementerio y puntos destacados sobre el horizonte, como son las
estructuras de rocas y cerro Sociedad. Estos elementos estarian relacionados con el
paso del sol en determinados momentos del afio. Paralelamente se abordd otra linea
de evidencia comprendida por la etnoastronomia, aportando informacién desde los
registros etnohistdricos y etnograficos, lo cual permitié acceder a conocimientos y
tradiciones vinculadas con aspectos simbolicos en genéral y astronémicos en
particular. Por medio de estos trabajos también se logré un acercamiento a cémo las
poblaciones indigenas habrian percibido y considerado el paso del tiempo, como
elementos que hacen a su cosmovision.

A partir del desarrollo de estas distintas lineas de evidencia se propuso que en
el Sitio Chenque | se podria haber “materializado el tiempo® utilizando como
referencias las posiciones del sol en determinados momentos del afio en relacién con
rasgos tanto naturales como antrépicos, los cuales habrian sido seleccionados y
construidos intencionalmente en el entorno inmediato del cementerio. Dichos
marcadores temporales habrian indicado a las poblaciones que utilizaron el SCHI un
periodo durante el cual se podian llevar a cabo actividades de inhumacién y/o rituales
relacionadas con el entierro de individuos. Las personas que habrian hecho uso del .
calendario sabrian con anterioridad el momento del ciclo anual en que el sol se
encontraria en el lugar indicado para asi dar comienzo a las practicas relacionadas
con los difuntos. Los indicadores ambientales proporcionaron la informacion necesaria
para determinar el periodo del afio en el que se encontraban. Sin embargo, habrian
recurrido a eventos ciclicos y regulares de la naturaleza para asi contar con
marcadores fijos que les permitiera establecer hitos temporales que sean
transcendentales para su sociedad. Estos marcadores habrian monumentalizado un
tiempo, un momento en el afio, un momento sagrado en el cual podrian enterrar y
recordar a sus muertos en un lugar determinado, el Sitio Chenque I. Asf, el calendario
de horizonte les estaria indicando un modo de vivir ese tiempo. Esta época habria
significado un momento importante en las actividades religiosas de las poblaciones y
en consecuencia la plasmaron en el paisaje mediante la construccién de marcadores
tangibles de un calendario, que por medio de la figura solar, relacionasen el plano

celestial con el terrestre, haciendo que ideologia y naturaleza resulten intrinsecas.
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Los grupos humanos que habitaron en las sierras de Lihué Calel construyeron
a lo largo del tiempo fuertes vinculos de interaccién con areas vecinas (Berén 1999,
2004, 2007, 2008). Es en esta compleja trama de relaciones sociales que se deben
orientar nuevos interrogantes para que, a través de la arqueoastronomia, sea posible
comprender las practicas astrondmicas que habrian desarrollado las sociedades
cazadoras pampeanas durante el Holoceno tardio y por lo tanto también intentar

comprender la forma en que las personas vivian el tiempo y el espacio.
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ANEXO I. Mediciones angulares realizadas desde los distintos puntos de observacién (PO) del sitio Chenque 1.

-Parque Nacional Lihue Calel, Sitio Chenque |, La Pampa. Noviembre 2004. Instrumento de medicién: brujula taquimétrica.

PO | Punto de referencia Ang. Horiz. Ang. Vettical Observaciones

1 E2 ' 103°15 5.5° cero:10°10' (horiz) cero:1° (vert)

2 E2 315°5' - 56.5°%. cero:217° (horiz) cero:1° (vert)

3 E2 73°15' 4° Cero: 335°35' (horiz) cero: 1° (vert)
4 E2 - 163°10' 4.5° cero: 68°10 (horiz) cero: 1° (vert)
1 Eo 7°45' 5° cero: 98° (horiz) cero: 1° (vert)
4 Eo 141° 4.5° cero: 233°30' (horiz) cero:1° (vert)
1 120° 118°5' 3.5° 120° (brujula) solsticio 21/12

2 120° 347°0' - 3.5° 120° brujula cero: 228° (horiz) cero: 0° (vert)
3 120° 96°15' 120° brujula solsticio 21/12

1 300° 116°15' 4.5° Cero: 359°30' (horiz) cero: 0° {vert)

Parque Nacional Lihtie Calel, Sitio Chenque I, La Pampa. Octubre 2005. instrumento de medicion: brdjula taquimétrica.

PO | Punto de referencia Ang. Horiz. Ang. Vertical Observaciones
4 Sols J 1 Sols J 1= solsticio Junio cerro Norte
Sols J 2= solsticio Junio centro
Sols J 3= solsticio Junio cerro Sur
122° 40" 2,5° cero horiz: 54°10' cero vert: 1°
122°5' a 123°15' ancho meseta norte
60° ) cero horiz: 54°10'
Sols J2 124° 2°
SolsJ3 125°35' 2,5°
1 sols J 1 161° 45' 0,5° cero horiz: 91° cero vert: -1,5°
161°5'a 162° 15' ancho meseta norte
Sols J 2 163° 10’ 0°
Sols J 3 164° 30' 0,5°
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Parque Nacional Lihue Calel, Sitio Chenque |, La Parhpa.'Diciembre 2005. Instrumento de medicién: brdjula taquimétrica

PO | Punto de referencia Ang. Horiz. Ang. Vertical Observaciones

4 |puesta 20/12 95° 45' . 5° cero horiz: 215° 50' vert: 0°

Parque Nacional Lihde Calel, Sitio Chenque |, La Pampa. Marzo 2006. Instrumento de medicion: clinémetro y brijula.

PO | Punto de referencia Ang. Horiz. Ang. Vertical Observaciones
4 |C°soc 117°30' 4° 4= SCHI

Eo 268° , 3,6° '

Ee 93° 4°

SJ1 72°45' 2°

SJ2 74° 1°50'

SJ3 74°30' 2° 10

Centro 75° 30' 1°30' Lugar donde se une SJ2y 3
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