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INTRODUCCION

El Paraiso es nuestra tierra natal.

 Greenham, R. (1599). Workes.

De nuesira concepcién del pasado, hacemos un futuro.

Hobbes, T. (1668). Behemoth.

So Jah seh,

;Not one of my seeds

Shall sit in the sidewalk
And beg bread’.

(No, they can't and you know that they won't!)

Bob Marley & the Wailers (1974) So Jah seh. Natty Dread [CD}. Londres, Gran Bretafia:
: Island Records.



Esta tesis de gfado, “El movimiento Rastafari como resistencia social. Génesis y desarrollo
én Jamaica (1930-1981)”, es resultado de un largo proceso reflexivo sobre el Rastafarismo,
comenzando las primeras indagaciones durante la adolescencia, cuando por primera vez
tuve contacto con sus formulaciones por medio de uno de sus canales orgénicos mas
importantes, que le permitié al movimiento convertirse en un actor global: la musica

reggae. Ya por entonce@gié u

reducian a Rastafari a unXculto]’, a una\‘religi

conformidad hacia aquellas explicaciofnes que

” muy particﬁlar de Jamaica, centrada en la
adoracién al emperador etiope Haile Selassie 1 y en la tension escatologica fruto de una
interminable espera por la vuelta del Mesias y el definitivo Retorno a Africa, madre patria
de los negros americanos; pero el conflicto se revivia a cada cancion de Bob Marley, dado
que lo religioso convivia con lo politico. La Divinidad se presentaba como un Dios
guerrero, guiando a sus hijos contra la opresion y opresores, contra el sistema, la renacida
Babilonia. Sin embargo, no fue hasta el primer afio de la carrera de Historia cuando se
empezaron a presentar las herrarﬁientas analiticas para darle forma a los abordajes criticos

sobre Rastafari, gracias al estudio de las resistencias anti-coloniales en Africa', donde los

colonialistas reducian al papel de profetas a sus lideres, el rol de los diferentes rituales

previos a la batalla o como vehiculos de socializacién de la adhesién al conflicto. La

problemaética se derivaba a los medios de comprension de las ciencias sociales occidentales

hacia los modos de oposicién y resistencia en la no-Europa, subsumiéndolos como formas

primitivas de organizaci olitica—debido—a—ta—mediacién-de lo-mistico-ritual-en—sus
% . . . . R . )
practicas y representaciones. Dichas reflexiones se fueron nutriendo con el correr de las

diferentes materias, con el aporte particular de Historia de la Edad Media e Historia de

-
Moderna, con los estudios sobre los levantamientos campesinos y rebeliones anti-

éeﬁmeaoiones-de—iFhomas-Mmtzm%es-anabapﬁsj en la Gran Guerra
Campesina (1524-1525)* o Gerrard Winstanley y los diggers durante la década de 1640.

Todo este recorrido llevé a pensar la posibilidad de concebir proyectos de transformacién
por fuera de los cénones de las categnuas.modemasde-camblo_asocmdos.a_la-pac;onahdad

c1ent1f cista laica, degradando a aquellos movimientos que fusionaron la critica social con

; .
! Especialmente con la denominada “Rebelién Mau Mau” en Kenia (1952-1960).
2 Cuyo grito de batalla era: Omnia sunt communia! [“{Todo es comun!”].



la experiencia religiosa. i Acaso podia —y puede- ser de otra forma, en aquellos ben’odos y
 sociedades donde la realidad se comprendia —y comprende- mediante la accién de lo supra
y pretematural? O se condena al olvido a una ingente cantidad de movimientos de
resistencia y transformacion tanto en territorios europeos como fuera de ellos, o se los
habilita como vélidos, poseedores de una racionalidad propia a estas experiencias, més alla
de los binomios seculares-cientificistas/validos-civilizados; misticos-religiosos/invalidos-
primitivos. Este conflicto y esta propuesta subyace en los andlisis de la tesis, y dicha

tensién la cruza de principio a fin.

Este trabajo es un acercamiento al analisis de Rastafari como movimiento de resistencia

social, pero a partir de sus propias logicas, penetrando en sus simbolos para traducirlos a
nuestras categorias de comprension de la realidad; alejindonos asi de aquellas posturas
historiograficas y antropolégicas que se han acercado al movimiento de-un modo ligero,
exterior, centrandose en:las formas y no en el contenido de sus practicas y representaciones.
Aqui, se podria afirmar que hay un intento de encajar las nociones rastas a un supuesto
objetivo transformador. Pero, ;c6mo se podria entender entonces la deificacién del unico
gobernante del ultimo pais independiente africano luego de la primera posguerra, la
construccién de una memoria afro-centrada, el caricter guerrero y anti-opresor de Ila
Divinidad, la impugnacién de la sociedad colonial, del imperialismo y el capitalismo? ;Y la

participacion Rastafari en procesos revolucionarios como en Granada y San Vicente y las
part

Granadinas? ;La alianza con el ala radical del Black Power? ;La intensa represion estatal

en todo el Caribe, con las acusaciones de sedicion y alteracién del orden? ... Rastafari es un
sublime fruto del sujeto colonizado, del negro inferior/salvajelignorante_de la_sociedad

‘Modema, y tal como el negro jamaiquino y caribefio aprehendia su_realidad_mediante la

experiencia religiosa, Rastafari no podia seguir sino ese mismo camino.

En la escritura de la tesis se revelaron dificultades derivadas de la falta de material sobre el
movimiento en este pais, y en casi toda la América hispanopérlante, por lo que la
bibliografia utilizada es resultado de la obtenida en bibliotecas virtuales, revistas y libros
digitalizados. Una de las priﬁcipales carencias es la ausencia de voces rastas de primera
mano, teniendo Unicamente aquellas entrevistas publicadas en diversos articulos, y de las
derivadas de la musica reggae, fuente inestimable para el acercamiento al pensar, sentir y

hacer del movimiento. A tal vacio se le contrapone el gran nimero de fuentes secundarias,

3



de diferentes profesionales, desde académicos jamaiquinos o caribefios que han trabajado —

y hasta militado- estrechamente con este grupo, tales como Walter Rodney, Rex Nettleford

o Joseph Owens; hasta académicos de la region o el extranjero, principalmente Gran
im . . .

Bretafia y Estados Unidos, con variados abordajes y problematizaciones, algunos de los
cuales han sido de gran valor para nuestros propios anélisis, tal como los trabajos de Horace

Cam‘bpell o Llewellyn Watson.

A lo largo del trabajo, numerosos temas han sido simplemente esbozados, ya sea por la
limitada extension o por la ausencia de bibliografia al respecto, revelando la necesidad de
futuras invcstigaciohes que propicien no solo una mayor comprensiéon del movimiento
Rastafari, sino también profundicen los aspectos conocidos sobre la sociedad en la que se
desarrolld, esto fue, la Jamaica del siglo XX. Entre estos conocimientos a abordar
potencialmente estan: la participacion de Rastafari en las Labour Rebellion a partir de sus
propias organizaciones, las biografias de los iniciadores del movimiento, el rol de la mujer

en su desarrollo, la asociacién entre la disidencia politica y los cargos por enfermedad

mental durante el periodo colonial (1863-1962), la educacidn, pedagogia y didactica en las -

organizaciones rastas, los canales de culturizacién de los nifios y la participacién Rastafari

en los procesos revolucionarios de la segunda mitad del siglo XX en Centroamérica:

Asi, “El movimiento Rastafari como resistencia social. Génesis y desarrollo en Jamaica
(1930-1981)” se presenta como el primer puntapié para introducirnos en uno de los
proyectos de cambios mdas particulares del continente como fue Rastafari en Jamaica,
profundizando también nuestros saberes sobre las diversas formas en que se desarroilaron,
y atn lo hacen, las identidades de los afrodescendientes, y su contribuciéon al pan-

africanismo y la memoria afro-centrada.



- CAPITULO 1

Every time I hear the crack of a whip,
My blood runs cold.

< I remember.on the slave ship,

How they brutalize the very soul.

Bob Marley and The Wailers (1973). Slave Driver. Catch a fire [CD]). Londres, Gran

Bretafia: Island Records.



El objetivo de este primer capitulo sera introducirnos en el desarrollo politico, econémico,

social, cultural y simbdlico operado en tierra aiquinas durante un periodo de largo

alcance que va desde la colonizacién de la fsla hasta el finaldg la década de 1930, coronada

por la movilizacion de masas, en la llamady Labour Rebellion. Asi mismo, nos centraremos
en las resistencias operadas desde abajo por las mayorias negraé contra el orden social
_existente durante el paso de estos tres siglos de dominacion britanica y blanca, expresadas
en el pensamiento, obra y accién de hombres, organizaciones y movimientos que dejaron su
temprana huella en la transformacién del status quo y en la humanizacion y dignificacién
delvne'gro3. o ' ' v
La importancia en la comprensién de estos procesos reside en que el movimiento Rastafari

emergera como resultado de ambos: de las relaciones sociales en el seno jamaiquino, como

por la forma e historia de la resistencia social nacional y regional.

El Caribe coloniél: desde la conquista britanica hasta el fin de la esclavitild.

El desembarco espaifiol el 12 de octubre de 1492 dio paso a la experiencia caribeiia de la

Modernidad occidental, surcada por el exterminio de la poblacién nativa, la conformacion

de grandes plantaciones explotadas con mano de obra esclava importada desde el corazén.

de Africa y la construccion de la sociedad colonial, jerarquizada, desigual y racista.
Mientras tanto, para Europa significé transformaciones profundas en lo econémico y social,
con la progresiva construccion de las relaciones sociales capitalistas, la centralizacién del

Estado y, en el ambito del conocimiento, un proceso dual que combind una revolucién

cientifica a partir del siglo XVI que les dio a los europeos “un control sobre el entorno.

* En este trabajo entiendo que el negro es el Otro por antonomasia, y en su persona se manifiestan las
categorias de clase y status: es la clase oprimida, el trabajador esclavo y asalariado, es el oprimido; pero a la
vez, es el inferior, el negado, el no-blanco, el que debe aculturarse, civilizarse, el que debe aprehender los
modos y costumbres del colonizador, del blanco. Es aquel cuya historia es negada, su cultura degradada, de
una espiritualidad herética y un comportamiento peligroso; el que debe ascender a la categoria de humano, es
el homunculo de Fanon. Su epidermis, tal como en su cuerpo, es solo la exteriorizacion de la relacion social
que lo ubica en la base de la piramide social. Como dice Walter Rodney (2001): “No debemos ser detenidos
en la superficie por lo que se entiende por ‘negro’ y ‘blanco’, porque deberia ser suficiente decir que estas
palabras son abstracciones de los nombres de los colores. ‘Negro® refiere a aquellas personas en el mundo
que carecen de poder econdmico y quienes no controlan sus destinos, i. e. el oprimido; y ‘blanco’ refiere al

opresor. A través de esta categoria de gente ‘negra’ hay una sub-categoria de personas cuya piel es ‘negra’,.

quienes son visiblemente Africanos y que son facilmente identificables (jpor el opresor!)” (p. 5).



mayor del que habia logrado nadie en el pasado” (Mignolo, 2011, p. 41), junto con la
conformacion de un corpus cultural e ideoldgico, iniciado con el denominado Renacimiento
_ a'partir del siglo XV, que conllevé la invencién de la tradicién europea —asociada a lo
“civilizado”, “bueno”, “positivo”- y de las tradiciones no-europeas —“inferiores”,
“negativas”, “salvajeé”-, las cuales debian ser convertidas, cristianizadas y modernizadas

por Europa4.

Hasta el primer cuarto del siglo XVII, el Caribe estuvo -en manos de los primeros
colonizadores del continente, espafioles y portugueses, cuya sobre-explotacién del trabajo
indigena para las incipientes unidades productivas y la obtencién de metales preciosos,
como por su exposicion a patégenos desconocidos para el territorio, terminaron por
exterminar a la poblacion local en la primer gran muestra de la relacion conquistador-
conquistado. Asi mismo la presencia de los diferentes Estados europeos —especialmente
Gran Bretafia y Holanda- se manifesté por medio de actividades ilegales, tales como el
contrabando y la pirateria, en su intento de incorporarse al nuevo comercio generado por la
progresiva colonizacién del llamado Nuevo Mundo, como para debilitar al Imperio Espafiol,

resultado de los conflictos entre dichas metropolis.

Gran Bretafia, a partir de la ocupacion de St. Kitts en 1624, comenzd su irrevocable marcha
de dominio regional que la llevaria para fines del siglo XVIII a ser la fuerza hegeménica
indiscutida hasta las descolonizaciones caribefias durante la segunda mitad del siglo XX. A
lo largo del siglo XVII se hizo de las posesiones de Barbados, Kits, Antigua y Monserrat;
en 1655 conquistd Jamaica, aunque fue formalmente entregada por los espafioles quince
afios mas tarde junto con las Islas Caiman bajo el Tratado de Madrid. El ultimo gran
impulso colonizador se dio a principios del siglo XIX con la apropiacién de Dominica,
Granada, Santa Lucia, Trinidad y Tobago entre otras’, completando sus posesiones en las

conocidas, desde entonces, como West Indies.

A lo largo del sinnumero de islas, las actividades econdmicas desarrolladas fueron de lo

mas variadas, desde el cultivo de jengibre, algod6n, indigo, ganado en pie, madera, tabaco y

“ Al primer proceso, Walter Mignolo (2011) lo denominaré la “colonizacién del tiempo”, mientras que al
segundo la “colonizacién del espacio”, en la construccion de fa Modernidad y “su cara oculta y mas oscura™,
la matriz colonial de poder, la colonialidad (pp. 42-43).

5 Una sintesis de este proceso se puede encontrar en Weeks (2008, pp. 6 a 8).



el azicar, que pasé a convertirse en la actividad crucial a partir del siglo XVIII y
monopdlica desde la siéuiente centuria. Si inicialmente la produccién supo hacerse gracias
al desarrollo de pequeﬁas unidades productivas, répidamente dos elementos habrian de
conquistar la regién: la plantacién como unidad econdémica y la esclavitud como mano de

obra®.

La esc]a.vitud y la plantacién fueron dos caras de una misma moneda, en tanto que una no
hubiese existido sin la otra. Pero antes de adentramos en las determinaciones econémicas y
sociales que ambas generaron, analizaremos el desarrollo ideoldgico y cultural europeo que
permitié su aparicién. En las primeras lineas de este capitulo sostuvimos que a partir del
siglo XVI, con la progresiva y exitosa expansién por sobre los demds continentes, Europa
comenzd a construir una visiéon de si misma — la tradicién europea- como-también del otro,
del mundo que la rodeaba y que comenzaba ella misma a descubrir —la tradicién no-
europea-, en términos de superioridad/inferioridad. Fue la nocién de raza el elemento clave
para la distincién entre Europa y el resto del mundo, representando lo blanco la pureza, lo
bueno, el conocimiento y lo civilizado; mientras que lo no-blanco, lo no-europeo, su
anverso: lo malo, la ignorancia, lo salvaje. En este proceso se construy$ a su vez ld idea de
negritud’ a la par de los cambios econémicos sociales engendrados pof la colonizacién y la
confluencia cada vez m4s acentuada de esclavos provenientes de Africa. En este sentido,

Africa fue equiparada con los esclavos y éstos con la negritud. Aqui, la religién pasé a ser

fuente insoslayable para la’creacién de la concepcion de la inferioridad negra gracias a su’

asociacién vetero-testamentaria como' sucesores de Cam, estirpe condenada por la
maldicién hecha contra Cam por haber observado a Noé, su padre, desnudo contraviniendo

un poderoso tabi®. Frente a la pﬁreza blanca, la impureza negra; frente a la bondad blanca,

8 Por ejemplo, en las Islas Barbados para 1645 habia 11,500 farmers propietarios de no més de 10 acres
(equivalentes a 4 hectdreas); mientras que tan solo veinte afios més tarde la tierra habfa sido concentrada en
manos de 745 grandes propietarios de entre 200 acres (80 hectdreas) y 1000 acres (404 hectareas). Lo que
estariamos en presencia de una verdadera revolucién en la propiedad del suelo y en €l modo de explotacion
del mismo (Weeks, 2008, pp. 9). '

7 Utilizamos el término en relacién a la creacién de una identidad negra, sin relacién con el movimiento
poético-politico francéfono del siglo XX.

¥ “Los hijos de Noé que salieron del arca fueron Sem, Cam (que es el padre de Canaan), y Jafet. Estos tres son

los hijos de Noé. Con ellos se poblé toda la tierra. Después Noé comenz6 a labrar la tierra y planté una vifia, y
bebié del vino, y se embriagd, y se qued6 desnudo en medio de su tienda. Cuando Cam, padre de Canaén, vio
la desnudez de su padre, se lo dijo a sus dos hermanos, que estaban afuera. Entonces Sem y Jafet tomaron
ropa, la pusieron sobre sus propios hombros y, caminando hacia atrs, cubrieron la desnudez de su padre,
mientras volvian el rostro para no ver la desnudez de su padre. Al despertar Noé de su embriaguez, se enterd

8
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la maldad innata del negro, frente a la cristiandad blanca, el satanismo negro, frente a la
civilizacién blanca, los salvajes negros, frente al conocimiento blanco, la ighorancig negra.
El saber creado por los europeos dio lugar a la legitimacion de la construccion de una
sociedad caribefia racialmente jerarquizada, sobre la base de la plantacién en manos de los

blancos, trabajadas por la masa esclava, siempre renovable, reutilizable, desechable’.

La plantacidon pasé a convertirse a partir de la mitad del siglo XVII en “metafora de la
racionalidad econdémica renacentista, modernidad civilizatoria y la libertad empresarial
contra las limitaciones de la pobreza material” (McD. Beckles, 1997, 'pp. 778-779). Pero si
el latifundio lograba generar més y mas riquezas para los colonizadores, no solo éstos eran
los tunicos beneficiarios del proceso, sino también los productores directos, los mismos
esclavos. Si tal como afirmamos anteriormente el esclavo/negro fue creado como un sujeto
inferior, un sub-hombre, la esclavitud tenia como elemento progresivo el civilizar al burdo

africano gracias a la educacién religiosa y la pedagogia del arduo trabajo. De modo que

habria una suerte de don-contradon equitativo donde los colonizadores disfrutaban de la

riqueza generada de la explotacién del suelo, al tiempo que los esclavos gozaban de la
merced de poder ser iluminados por la Palabra Divina, y civilizados mediante las cadenas

del trabajo forzado'?

Entonces tenemos una economia colonial orientada en la produccién de bienes primarios,

éspecialmente el aziicar, para la exportacion, fundada en la explotacion de grandes umdades '

de tierra laborada mediante el uso extensivo de mano de obra esclava importada. El 51stema

de plantacién permitié la conformacion de sociedad de clases y de status social, expresada :

en la explotacion del trabajo ajeno, el monopolio en la propiedad de la tierra, el dominio de”

los elementos de reproduccién simbélica y cultural; ambos delineados por nociones de

raza''. El miedo a la insurreccién de los esclavos cuya proporcion podia llegar a un blanco.

de lo que le habia hecho su hijo mas jovén, y dijo: ‘Maldito sea Canadn. Ser4 siervo de siervos para sus .

hermanos.» También dijo: «Que el Sefior mi Dios bendiga a Sem, y que Canaén sea su siervo.. Que
engrandezca Dios a Jafet; que habite en las tiendas de Sem, y que Canaan sea su siervo’” (Génesis 9:18- 27
Reina Valera Contemporanea).

® “El prejuicio del color no es otra cosa que un odio irracional de una raza hacia otra, el desprecxo de los
pueblos fuertes y ricos hacia los que consideran inferiores” (Fanon, 1973, pp. 97).

1 Un analisis de este proceso se puede observar en McD. Beckles (1997, pp. 778-779).

' «“Recordar que la supervivencia de la esclavitud del sistema de plantacién requirié una ideologia racista para
justificar su existencia y la asistencia de una jerarquia racial que elevase a los Blancos sobre los africanos, con
los Mulatos de piel clara (light skin Mulattoes) como amortiguador social” (Charles, 2009, p. 165).



por cada seis esclavos'?, permiti6 la elaboracién de una unidad de clase entre los blancos,
mucho més fuerte que la competencia existente por el control de Ia tierra, las rutas
comerciales o el poder politico, que se materializé en la gran capacidad de represién ante
momentos de inestabilidad interna o rebelion. Este elemento también se manifest6 en el
régimen politico colonial, conformado por una cabeza electa por ia propia metrépoli, el
Gobernador, y el derecho al voto para la eleccion de los cargos en Asambleas locales cuyo
fundamento residia en la detentacién de derechos de propiedad, expulsando de hecho a los
pequefios propietarios, comerciantes, trabajadores domésticos ya sean negros liberados o

mestizos. La minoria blanca esclavista retenfa a la vez el poder econémico como el politico.

Antes de concluir con este apartado, le dedicaremos unas lineas a las formas que tuvieron la

resistencia de los esclavos al orden social dado que serd un punto muy sensible para la
conformacién de la identidad negra jamaiquina post-esclavista y principalmente para los
rastafaris, que vieron en estos esfuerzos de emancipacién la temprana lucha por la lib_értad

y su dignificacién como humanos.

La oposicién de los esclavos tendié a darse bajo formas individuales y subterraneas,
principalmente mediante suicidios, trabajo a desgano, destruccién de herramientas,
incendios y en menor medida, la huida y el asesinato de sus amos. Como sefiala Steiner
Ifekwe (2008), la mayor expresion de la resistencia se dio cuando “los esclavos africanos
plantaron sus tradiciones, costumbres, religion, danza y poesia (...) porque querian
mantener la supervivencia de sus tradiciones y religiones africanas en el Nuevo Mundo” (p.
106). Con esto, el historiador nigeriano nos resalta un elemento fundamental que nunca ser:
suficiente repetir: la construccion de la sociedad colonial implicé no solo la dominacién po
medio de la explotacién econémica y la detentacién del poder politico, sino tambié
mediante el monopolio de los medios de reproduccién simbélica y cultural, en especial 1
religién, vehiculo principal de comprensidon de la realidad en un mundb donde la cienci
positiva estaba dando sus pasos iniciales. Si el cristianismo fue un 'indispensab

instrumeénto de control social sobre la mayoria esclava'?, estos ultimos también encontrargn

—

12 Seglin los datos proporcionados por Weeks, para 1698 habia 40.000 esclavos para 6.800 Blancos;

proporcién menor para el caso de Barbuda, que para 1650 ostentaba 2 esclavos por cada blanco -37.000 de los.

primeros contra 17.000 de los segundos (Weeks, 2008, p. 10).
13 Sobre el rol del cristianismo como via de disciplinamiento social de los esclavos: Campbell, S. (2013, p. 1-
14); y Charles, (2009, p. 158).
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en la religion su funcién coheswa para sostener una contra-cultura una 1dent1dad propia por
fuera de los' canones dommantes yun vehiculo para la critica social °\La oposicion entre el
Dios blanco crucificado y los Dioses y Espiritus afroamericanos, evocaron' el

enfrentamiento inherente a la sociedad racialmente diferenciada y desiguag _ :

Una forma particular que adquirié la organizacion de’ los esclavos fueron las comunidades
de los maroons o cimarrones, nombre que se les dio a los esclavos que hufan de las
plantaciones. Estas comunidades existieron a lo largo de toda América desde Brasil hasta
Estados Unidos y sobre todo en el Caribe, especialmente en los espesos y virgenes montes
jamaiquinos. Estas se o‘rganizaban bajo una economia de subsistencia, donde primaba la
reparticion equitativa del producto de la caza, pesca, recoleccién, la agricultlira y pastoreo;
a la vez, que se caracterizaron por la tendencia a mantener su independencia del poder
colonial, llegando en algunos casos a enfrentarse en batalla contra los ejércitos europeos.
En/ﬂgmajca esta situacion lle&Mllmax con las dos guerras maroons, la primera entre

<1729 y 1739 /la segunda { 1775; ar}bas como consecuencia de la ruptura de los tratados lr
v
firmmados con anterioridad por parte de los ingleses que aprobaban la autonomia e [_(4,4 N

fidependencia de las comunidades cimarronas y sus derechos a la caza y pesca. Durante

é%t*ei)eriodo emergié lép figura de Cudjoe, quien logré articular a las diferentes comunidades

en la resistencia contra las autoridades coloniales.

Para fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX, los duefios de las-plantaciones se
vieron més y mas presionados para encontrar una salida al orden social esclavista. Por una
parte, el crecimiento de la resistencia y las rebeliones de los propios esclavos, con la
Revolucién Haitiana como méxima expresion de éstas; por la otra, la presion por parte de

-

dlferentes movimientos abolicionistas en el seno mismo del territorio europeo y brltamco

en partlcular de la Antl-Slavery Society. Para 1807 el Parlamento mgles proh1b10 el

comercio de esclavos y en 1820 sancioné las -Amelioration Codes, cuyo objetivo era

incrementar y mejorar los niveles de vida de los esclavos en territorios coloniales, limitando

«<

las horas de trabajo y los castigo's. avalados. La respuesta de las Asambleas locales a lo

ancho de las West Indies fue absolutamente negativa a cada uno de los puntos de los

1 “Marx vio que la religién es un medio para hacer frente y mecanismo de justificacién para las acciones’
humanas, y en Weber (...) [se] hace claro que la religion puede dirigir {can address, en el original]
necesidades existenciales, especialmente la supervivencia econdémica y el problema del sentido” (Campbell,
S.R. K, 2013, p. 11).
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!
Codigos, especialme’lnte en lo concerniente a la intromision metropolitana en los asuntos

locales, el derecho a ‘_la manumisién y la prohibicion del comercio de esclavos, que isupom'a
—argumentaban- el diecreto de defuncién de las plantaciones, en tanto que la reproduccion
natural de los escla{zos jamas podria lograr los requerimientbs de mano de obra. Para
principios de la década de 1830, Jamaica se vio inmersa por una rebelion de gran escala
como resultado de la diseminacion del rumor de que el Rey habia decretado Ila

emancipacion, siendo; ésta rechazada y ocultada por sus amos. Para 1831 aproximadamente

60.000 esclavos (Weeks, 2008, p. 14) se vieron envueltos en la insurreccién liderados por el

pastor baptista Sam §hame'5, logrando movilizar sus fuerzas a lo largo de tres meses y

"o‘cﬁfib‘h’&‘fﬁiﬁ"é‘l’danoide més de 200 plantaciones, la huida de numerosos esclavos y el

pénico de los sectoreis urbanos (Weeks, 2008, p. 41). Si bien reprimida por las fuerzas

coloniales, acelerd las discusiones que dieron lugar a la firma de la dbolition-of-slavery-Act
de 1833. !

e

§
Emancipacién y construgs i;\a I Estado moderno en Jamaica.

La rebelién jamaiquinia 4s conocida como la Christmast Rebellion dado que se
inicié el 28 de dicieml;)re, fue el punto ciilmine de la movilizacién esclava que se daba en la
region desde hacia por lo menos dos décadas: en Haiti (1791-1804), Barbados (1816),
Trinidad (1819, 1825? y 1829) y finalmente en Antigua (1831). De este modo, ante la

I N .
presion ejercida desdeé abajo en el seno de las West Indies y en el interior mismo de la

metropoli por las organizaciones esclavistas, la Corona inglesa terminé por dictaminar

At
)4

la aboliciéon de la esciavitud en aplicable recién para el afio siguiente. Este hecho
generd modificaciones de largo alcance, una revolucion en palabras de Ken Post (1978, p.
31), en las relaciones sociales, en las relaciones de poder, en la distribucién de la tierra y la

|
riqueza, en las clases sociales y en el régimen politico.-
)

l .
Una primera pregunta que cabria hacerse seria, ;qué Sucedié con los esclavos? Si bien la

Abolition Act comenzi_é a aplicarse en 1834 para todas las dependencias del Imperio

britanico, bajo la presién de los plantadores se puso en prictica una prérroga a la

!5 Vemos nuevamente el rol de la religién como vehiculo para la critica social y la resistencia activa. A lo
largo de este trabajo iremos; remarcando este hecho, sumamente sensible para la historia de Jamaica, dentro
del cual se inscribe €l movimiento Rastafari.

]

12



;e

emancipacion bajo la forma de aprendizaje (apprenticeship) Que obligaba a los esclavos a

trabajar gratis 45 horas semanales para sus amos. Esta sujecién como aprendiz culminé el
]

primer dia de Agosto de 1838: a partir de alli; 3707000 €sclavos=aproximadanenteet-92%

de la poblacién jamaiquina- pasaron a ser libres (Knox, 1977, pp. 391-395) no sin antes la

Corona indemnizar a los sefiores esclavistas con la_suma de 20 millones-de libras (Radney,

‘2001, p. 25). Si la' intencion del gobierno inglés era transformar a las mayorias en
trabajadores asa]ariaclflos, esta idea resultd ser, sino un fracaso, pof lo menos errada. En un
proceso gradual y Iiento, los nuevos hombres libres vieron en la tierra su modo de
reproduccién, escapando de cualquier forma de explotacion y sujecion. Hubo dos
mecanismos para la apropiacion de tierras: la primera fue la ocupacién efectiva de espacios
improductivos o incultos, ya sea los grandes territorios e'ﬁ‘los montes, olvidados durante
todo el periodo colonial, las tierras del Estado inutilizadas y hasta las plantaciones
. abandonadas durante: las décadas convulsas del siglo XIX'®. Paralelamente, los sefiores
esclavistas también fueron fuente de tierras para los negros liberados, dada la intencién de
los primeros de mantener en sus haciendas a las numerosas familias que pudiesen servirles
de mano de obra estacional fija. El primer cuarto de siglo post-emancipacion vivié el
crecimiento sostenid('_) del pecjueﬁo propietario negro. Para 1838 habia solamente 2 mil
pequefios propietarios con menos de 40 acres (16 hectéreas), cifra que se incrementaria a
casi 8 mil a lo largo: de los siguientes tres afios (Knox, 1977, p- 386). Para 1845-46 la
poblacidon de campesinos con menos de 10 acres (4 ha.) aument6 a 20 mil y finalmente para
1866 este niimero habia llegado a 60 mil con menos de 40 acres, o sea, 16 ha. (Post, 1978,
p. 32). Paralelamenté, su contribucién a la produccién total de bienes de'consumc; y
. exportacién también se habia hecho patente: para 1850 el 10% de los productos agricolas
de exportacién habian sido fruto del trabajo de freeholdérs con menos de 20 écres (8 ha.);
para 1890 este montd subiria al 39%, a la vez que habian logrado acaparar el 75% de la

produccién agricola total (Post, 1978, p. 37). Un fendmeno particular fue la ereccién de los

llamados Free Villages, comunidades de ex-esclavos, que paré 1842 llegaron contabilizarse

entre 150 a 200 controlando aproximadamente 100 mil acres (40. 700 ba.), y

su importancia hasta la década del 60°, cuando la muerte de su iniciador, pastor baptlsta

'8 Parafraseando a Lenin, Ken Post (1978) resume magistralmente este proceso: “los antiguos esclavos

votaron [por su libertad] con sus pies: simplemente se fueron [walk off en el original] de las plantaciones de '

azucar” (p. 31).
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William Knibb, significé un duro golpe para sostener la organizacién interna de estos (Post,

1'?97’75 p. 32). Este éjémplo sirve para observar la actividad de los antiguos esclavos, que de

=

variadas formas materlahzaron su anhelo de mdependenc1a y bienestar por fuera de los

canales del trabajo explotado

Mientras la.pequefia propiedad de los nuevos hombres libres florecio, la planfacién vivid
\
una degradacion de la cual nunca logr6 recuperarse como consecuencia de la incapacidad
de los ex sefiores esclavistas de adecuarse a'las nuevas relaciones sociales fundadas en el .
trabajo asalariado. Frente a la emancipacion y a la aparicién de homibres formalmente
libres, los plantadoreﬁ respondieron de modos sumamente variados pero con resultados
siempre contraproducentes para con sus empfesas' agricolas: ‘ primero hubo una gran
tendencia a disminuir el tamafio de las haciendas por medio de su venta en pequefias
porciones al naciente campesinado. Otro mecanismo que generd el despoblamiento de las
plantaciones fue el incremento de la presion fiscal a través del aumento de los alquileres de
las viviendas y de las provision grounds'’, que ante la oposicién de los ex esclavos
culminaba usualmente con su desalojo y destruccién de hogares y solares. Como resume A.
J. Knox (1977), este comportamiento estuvo guiado més.por el deseo de ‘“venganza y
celosia ante las nuevés| formas de independencia de los campesinos, que por cualquier real
expectativa que sus acciones forzase a los ex esclavpé a volver a sus haciendas” (p. 387).-
De modo.que el fenémeno antes descripto de crecimiento 'sofstenidO del pequefio agricultor
no solo se vio impulsado por el deseo de auto-subsistencia y reproduccion aut6noma, sino
también por la violencia y coercién ejercida por los plahtadc;res que fueron incompetentes
para crear las condiciof?es econdémicas qué atrajese u obligase a su anterior mano de obra

forzada a quedarse en las fincas.

El otro factor generador del declive de la plantacion fue la promulgacién de la Sugar Duties

Act en 1846 que puso ‘fin al tratamiento preferencial del comercio de aziicar entre Gran

Bretana y las West Indxes Esto hizo que las “las sobre-extendidas, ineficientes y sub-

capltahzadas (Post, 1978, p. 30) haciendas azucareras jamaiquinas fuesen incapaces_de

competir de igual a igua]l con la produccidén proveniente de Brasil, Cuba, Islas Mauricio o €l

17 El provision ground systemproviene del periodo esclavista, era una asignacién de un pequefio solar de tierra
que el sefior esclavista dotaba a los esclavos a cambio de una renta, con el objetivo de completar la provisién
de alimentos de estos ultimos.
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sur. de los Estados Unidos. Si tenemos en consideracién que las actividades ligadas a la
cafia significaban el i76% de los ingresos de Jamaica (Weeks, 2008, p. 9)'%, su impacto
debi6 ser catastréfico, tanto que precipité un profundo descenso del nimero de haciendas
azucareras y de la prl?.oporcién de esta actividad dentro del total de las exportaciones a lo
largo de toda la segutilda mitad del-s‘iglo XIX. En el primer caso, de 670 fincas para 1836
solo 162 siguieron operandb para 1890 y en el segundo, de significar el 59, 5% de las
exportaciones para 1832 se redujo a un mero 14,7% al cabo de seis décadas'®. Como
‘veremos luego, la resﬁ‘rreccién de la plantacion se dara principalmente con la produccién de
bananas bajo la invefsién de capitales norteamericanos y ‘britanicos para fines de siglo.
Mientras tanto, los grandes prépietarios estaban sufriendo graves embates econdmicos al
tiempo que intentaba é’_ostener por todos los medios su dominio sobre el exclusivo régimen

politico.

+

Entre 1838 y 1865 1a minoria blanca de hacendados ex esclavistas logré mantener su

supremacia tanto en 1221 Asamblea Insular —méaximo poder de la isla- como de las Juntas
Parroquiales mediantéT una intensificacion de la discriminacién en el acceso a la
participacion politica, [‘pz_lutados segun derechos de propiedad y renta. Si bien durante estas
tres décadas el nimero de votantes legales nunca excedié los 2000 miembros?’, hubo un
progresivo ingreso de{_ sectores negros y mestizos como consecuencia de los cambios
econémicos antes remai_rcados, que se expresé en que a principios del sexto decenio, 12 de
los 47 legisladores de ia isla fuesen de ascendencia negra. Las contradicciones generadeis
por este sistema excllj;lsivi') de disfrute de los derechos politicos basados en estrictos

parametros econdmicos, junto con el ascenso sostenido de los ingresos de un nimero

'® Para el caso de Barbados el golpe habra sido directamente apocaliptico, dado que el aziicar representaba el
97% de sus exportaciones (Weeks, 2008, p. 9).

% Es importante subrayar el :descenso anual de las haciendas por década y su reduocién porcentual para tener
una verdadera nocién de lo que fue golpe de esta medida. . ‘

Afio N°de fincas azucareras Descenso anual aproximado Variacidon del n® de fincas (%)

1836 670 1. - -

1846 513 ' 16 23,5
1852 427 14 - 16,8
1865 ) 300 : 10 ) 29,8
1880 202 6 327
1890 162 -4 19,1

Fuente: Adaptacién de: Post (1978, pp. 30).
20 para 1863 solo fueron aprobados para votar 1903 personas para una poblacién total de aproximadamente
medio millén (Knox, 1977, p.1389). ‘
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creciente de pequefios y medianos propietarios negros y mestizos sin derechos de cualquier|*

tipo*~-culminé en un enfrentamiento a gran escala expresado en la

-~
dgl 865 qug abrié una nueva etapa en la historia politica del pais. _
PWe 1850 el pequefio .y'mediano propietario’ negro parecié ir ganando conciencia

-de su importancia politica y econdmica a nivel nacional, influido a su vez por la agitacion

orant Bay Rebellig

~.

constante a nivel religioso por paﬁe de los denominados Black Baptists que instaban a los P ‘7

propietarios negros que lograsen cumplir con los requisitos para sufragar a que participasen

‘activamente en las elecciones apoyando a los legisladeres~de color. Tal como. en_la_ Qd) //@
Christmas Rebellion, nuevamente un pastor baptista,(Paul Bogle) lideré las acciones. La ' '

chispa se inici6 en octubre en la parroquia de St. Thomas, cuando Paul y su hermano Moses

Bogle se rebelaron contra las autoridades judiciales locales, dominadas por los hacendados,
Eoe—
‘luego de una disputa con uno de ellos. Este conflicto termind con el asesinato del Oficial

‘Superior de la parroquia y de otros 21 de estos en los dos dias subsiguientes. Luego de

- proclamar la unién de todos los negros y la muerte a todos los blancos y negros que no se
‘les Tiiiesen, la insurreccién se expand)é—a:lg largo de toda la isla. La represion fue

Pr—

inmediata y brutal, dejando un saldo 354 ¢ )denados a muerte luego de un juicio
o ——— .
sumario, a los que se le sumaron otros 85 sufrieron la misma suerte pero sin siquiera-pasar-

por cualquier tipo de instancia judicial. Unas 600 personas fueron condenadas a distintos

e

tipos de torturas y mas de 1000 viviendas fueron destruidas o incendiadas, al tiempo que las

f{féfz—as represivas saqueaban y violaban a discrecion (Post, 1978, p. 34). Este suceso

demostré el fracaso de las Abolition Acts para crear un orden social que- imperasen la
igualdad juridica y politica entre hombres libres, al tiempo que la inusitada represion “fue
un obvio acto de venganza de aquellos que sintieron su poder debilitado por el desafio a su

- posicion econémica que los ex esclavos habian ido realizando de 1838” (Post, 1978, p. 34).

Como consecuencia de la rebelion, la clase dominante jamaiquina determind que su

supervivencia de clase estaba en riesgo y mediante la reforma constitucional en 1866

transformé a Jamaica en una Colonia de la Corona (Crown Colony), administrada por un

2! Incluso tampoco de propiedad, ya que muchos se habian instalado en tierras estatales sin ningtn tipo de
titulo que los avalase. Esto les generara enormes problemas en un futuro, cuando el propio Estado avance en
un intento de consolidar la concentracion de la tierra en manos del capital extranjero.
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Gobernador y una Legislatura nominados exclusivamente desde Gran Bretafia®?. Asi,
mediante esta subsuncion al poder colonial, la minoria blanca cedi6 parte de su dominio a
cambio de que la .méxima potencia mundial mantuviese las bases de la sociedad
racialmente diferenciada y econémicamente desigual. La unidad de clase de los blancos

t
salfa nuevamente a la luz cuando ésta era contestada por las mayorias.

1866 a 1914: construcciéon del Estado, la burocracia y emergencia del capitalismo

agrario.

La supresién de la rebelién y la transformacién de Jamaica en una Colonia de la Corona
britdnica implicaron también el punto de partida del desarrollo del capitalismo agrario a
nivel local. El niucleo de la nueva clase capitalista estuvo compuesto por un sector de los
plantadores que pudiel_:ron. amoldarse a las nuevas necesidades de inversién, uso de trabajo
libre asalariado y tecnologia moderna. Por otra parte, los capitalistas se nutrieron de un
sector de los propietarios negros y mestizos ‘que desde la emancipacion lograron
incorporarse a la produccién de materias primas para el mercado externo —azicar y café por
ejemplo-, al tiempo que acumulaban mayores extensiones de tierras, se asociaban a los
puertos de exportacién y utilizaban mano de obra asalariada; mientras que la gran mayoria
de los pequefios y medianos propietarios se especializaron en la producciéon de mercancias
para consumo interno rgracias a la explotacion del trabajo familiar y con casi nula inversion
de capital en sus terrufios. Por ultimo, el otro grupo que emergié como impulsor del
capitalismo agrario fuéron los mercaderes urbanos, fuertemente beneficiados por el colapso
de las plantaciones autosuficientes desde las Abolition Acts que requirié un incremento del
comercio interno. Coﬁ el aumento de sus beneficios hubo una tendencia a derivarlos a la

adquisicién de tierras.

Pero si a nivel enddgeno el propio desarrollo de las relaciones sociales precipité el
surgimiento de una clase capitalista agraria, a lo largo del Gltimo cuarto del siglo XIX el
capital fordneo entr6 en escena. Desde 1869 en adelante, inversores norteamericanos

comenzaron a estimular la produccién de bananas, primero mediante la compra de tierras y

22 La conversién en una Crown Colony le sigui6 a todas las dependencias britdnicas de las West Iﬁdies,
proceso que culmind para 1898, lo que implicé ia eliminacién de cualquier forma de gobierno representativo.
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luego con la asociacién con el campesinadou, convirtiendo a Jamaica desde 1876 en el

,mayor productor de bananas a nivel mundial y a EE.UU en su centro de consumo. A partir~

de principios del 51g10 XX, dos gigantes pusieron sus miras en la isla:- la United Fruit y la

Stardard Fruj idamente un rol central en la vida econémica nacional tanto

como este fruto, que pasé a hegemonizar las exportaciones pasando de un frugal 0, 1% en

1870 al espectacular 52% en 1910 (Post, 1978, p. 31). Si previamente notamos el

decrecimiento en la actividad azucarera, desde la década de 1880 se inicié un proceso de
modernizacién en las fincas e ingenios como consecuencia de un creciente interés
norteamericano en el azicar. La modernizacion permitié la concentracion de la produccic’)n
y su refinamiento en un mismo espacio, al tiempo que los ingenios ‘se vieron abiertos al uso

de energia inanimada tanto bajo la forma de energia a vapor como hidraulica®

De modo que el panorama econémico-social en el agro jamaiquino de las dltimas décadas

del siglo XIX y princ_;'pioé del XX estuvo caracterizado por la emergencia de una clase

capitalista y la fuerte piarticipacic')n del pequefio-mediano campesinado en la exportacién de

materias primas>. Asi, el capitalismo local estuvo condicionado por los 'capitaies e
“intereses del capitalismo britnico y norteamericano, en los cuales Jamaica se insertaba

como productor de bienes primarios. De aqui la fuerte debilidad de los productores locales, .
siempre sujetos a las variaciories en la demanda —y precios- de estas dos potencias;

fragilidad que se expondria tanto durante la I Guerra Mundial como en la crisis iniciada en

1930. -

A diferencia del desarrollo del capitalismo agrario a pa{rtir de 1866 y la subsiguienté llegada
del capital transnacional, el apbrte de la industria manufacturéra de consumo interno al
producto total nacional fue muy pobre a lo largo del periodo analizado, unicamente
desarroliandose incipientes fabricas de produccién de bienes tales como ellagua mineral

embotellada, cerveza y cigarrillos. Tan bajo fue el progreso de estas ramas que recién para

BLo que evidencia la capacidad de estos tltimos a amoldarse a'las contingencias del mercado, tanto que para
1910, un tercio de las tierras dedicadas la produccién de bananas dedicadas a la exportacién estarian en manos
de propietarios de menos de 20 acres, 8 hectéreas (Post, 1978, p. 37).

* Ya para 1890, 100 de los 169 ingenios utilizaban vapor y 19 energfa hidraulica (Post, 1978, p. 38).

% En la pagina 9 notamos que el 39% de esta provenia de propiedades menores a 20 acres (8 hectéreas),
participacion que aumenté a 10 largo de las siguientes cuatro décadas, llegando al 41% para 1930 (Post, 1978,
p. 39).
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1940 los trabajadores industriales superaran los diez mil miembros; remarcando el caricter

predominantemente agricola y externalista de la economia de la isla®®.
atia. LSNPy ~

Esta orientacion de la isla fue promovida activamente por el gobierno colonial mediante
una creciente participacion del Estado en la construccion de la infraestructura basica para el
desarrollo de las hu_evas empresas productivas. Entre 1865 y 1920 fue el auge de la
inversién publica con picos en 1880-1890 para la expansién de las rutas y puentes en las
recientes zonas bananeras y a fines de la I Guerra Mundial, con la mejora en los servicios
educativos, la provision de agua potable y el desarrollo de las lineas férreas. El impécto de
las politicas educativas fue muy alto, Iogrando la duplicacién de habitantes letrados, de un
31% en 1860 a un 60,9% en 1921 (Post, 1978, p. 92); hecho que expresé la incorporacién
de la escolaridad como tecnologia para la uniformizacién de la cultura, espacio de
disciplinamiento social y expresion de las necesidades crecientes de formacién académica
de la poblacién ante los requerimientbs de nuevos profesionales por parte del Estado y las
nuevas empresas capitalistas, entre otros>’. En palabras de Ken Post (1978), “el desarrollo
de un capitalismo fuertemente orientado al mercado de tierras y al comercio de
exportacién-importacion, credé la demanda de abogados y notarios para administrar los
contratos, gerentes, empleados, contadores, vendedores para mantener las mercancias en
circulacion” (p. 98). Esta nueva clase de profesionales urbanos estuvo delineada por las

L S -
concepciones racistas en las que se movian tanto las autoridades coloniales como la clase,

dominante local. Constituida por mestizos, emulé y profundizé la visién dominante

< ~ ]
deshumanizadora del negro y el hiato insalvable de éstos con todo aquello relacionado con

% Esta afirmacién no ocluye el papel significativo que tenfan las actividades no-agricolas en el seno de la
sociedad jamaiquina. Su rol se puede observar en la distribucién de la mano de obra segin las ramas
productivas, donde la agricultura si bien la dominaba, ocupando del 69, 6% de los trabajadores en 1861 y el -
58,5% en 1911; la ocupacion en el sector “manufacturas y construccion” se mantuvo entre un 16,9% y 18,1%
para el mismo periodo de tiempo (Post, 1978, p.106).

%7 pablo Pineau resume este proceso de construccién de la escuela como espacio de socializacion por parte del
Estado por parte de la Modernidad a lo largo del planeta a partir del dltimo tercio del siglo XIX: “Un
profundo cambio pedagdgico y social acompafid el pasaje del siglo XIX al XX: la expansi6én de la escuela
como forma educativa hegeménica en todo el globo. En ese entonces la mayoria de las naciones del mundo
legislé su educacién basica y la volvié obligatoria (...) La modernidad avanzaba, y a su paso iba dejando
escuelas. De Paris a Timboctd, de Filadelfia a Buenos Aires, la escuela se convirtié en un innegable simbolo
de los tiempos, en una metafora del progreso, en una de las mayores construcciones de la modernidad (...} La
escuela es a la vez una conquista social y un aparato de inculcacién ideoldgica de las clases dominante que
implicé tanto {a dependencia como la alfabetizacion masiva, la expansi6n de los derechos y la entronizacion
de la meritocracia, la construccién de las naciones, la imposicién de la cultura occidental y la formacu’)n de
movimientos de liberacién, entre otros efectos” (Pineau, 2001, p. 27-28).
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lo blanco, europeo y por ende, civilizado. Su ascenso social lo asociara al esfuerzo personal

ya la 'educac'ién“-’, 3 12 vez que 1a pobreza del trabajador, del negro, lo tornard como

consecuencia de sus incapacidades biologicas; las felacion_es de clase como fruto de las

diferencias constitutivas de cada raza humana. Este racismo madurado a lo largo de los

diferentes siglos se nutrié de los ultimos desarrollos de Ia_ciencia positiva-europea—Asi-

visto, la naciente clase media se ubicé a la vanguardia del conocimiento de la época.

Al término de este apartado nos resta por analizar la situacion de las mayorias negras,
recordando que luego de la emancipacién un sector de éstas logré incrementar sus
condiciones de vida ‘en relacion al periodo previo gracias al movimiento colonizador de
tierras, conformando un nuevo y nutrido pecjueﬁo y mediano propietario agﬁ’cola en las
otrora tierras virgenés. Este progreso se coligd con un renovado interés por quebrar el

dilatado régimen politico dominado por la minoria blanca que culmind con la Morant Bay

Rebellion, su represién y' la sujecién de la isla bajo el férreo control britdnico como nueva

dependencia colonial'l por mandato de la propia Asamblea Insular. A lo largo de los afios

posteriores se coadyuvaron dos '~ fendmenos socio-econémicos ligados a las

transformaciones operadas por la reforma del Estado iy la entrada del capital extranjero. Por

una parte, las obras de inversion publica llevadas a cabo por el Estado, el surgimiento de
< .

nuevas necesidades urbanas, y la manufacturacion de productos agricolas —como el ron y el

-

azicar®-, significaron un aumento en la demanda de trabajadores fijos, que tfajo consigo

e - = e
un primer proceso de migracién del campo a la ciudad, que alcanzara tintes méas dramaticos

a [0 largo de la cdnvu'lsionada década de 1930. Asociado a este fenémeno, comenzaron de

las prlmeras grandes migraciones, sobre todo a Centroamérica y Estados Unidos,

aprovechando las grandes obras publicas, como el Canal de Panamé y la necesidad de mang

de obra no calificada para la_creciente industria norteamericana. Entre 1888 y 1920

2 «La clase media contemporanea hereda la historia y la posicién del estrato mulato [mulatto stratum] que
emergi6 durante el periodo de esclavitud y florecié con la emancipacién (...) En un periodo posterior, este
estrato vio un avance social, econémico y politico en la sociedad colonial, gracias a una mayor educacién y
ubicacién en la admmlstracnén publica y ocupaciones profesionales. Estos modos de incorporacién al mundo
metropolitano también abarca los dos polos de ‘modales’ y “cualificaciones’ que define la nocién j jamaiquina
de educacién como una aculturada, cualificada vida, ejemplificada hoy en los trabajos de cuello blanco y un
privado hogar suburbano® (Austin, 1979, p. 509).

% Sin embargo, para estos productos, su incidencia en la economia nacional fue decreciendo a lo largo de
todo el Wltimo cuarto del siglo XIX, repuntando tnicamente la oferta azucarera a partir de la primera
posguerra. Ver el cuadro d? exportacién entre 1832-1930 (Post, 1978, p. 31).
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aproximadament;:-__ 46.000 hombres {bandonaron la isla buscando nuevas oportunidades 'y

mejores' salarios (Steiner Tiekwe, 2008, p. 108).

Por otra parte, estas décadas estuvieron caracterizadas por el aumento extraordinario del .
propietario marginal de tierras —menor a 2 hectareas- pasando de 36, 7 mil minifundios para

1880 a 108.9 mil para 1902; fenomeno asociable con el asentamiento de los grandesv

capitales privados extranjeros. Mientras tanto, el pequefio y mediano propietario —entre 2 y

20 hectareas- también prospero, pero a un ritmo ralentizado, duplicdndose estas fincas para

el mismo periodo de tiempo, de 13 mil a 24 mil (Post, 1978, p. 37). Sin embargo, el

desarrollo mas importante a nivel de la poblacion rural fue la eliminacién casi total de los

campesinos de subsistencia como sujeto social, ligdndose el campo a la economia

_—

capitalista®®. Asi, los grandes propietarios tanto locales como extranjeros lograron
opraree

.. .
subyugar a los demas sectores por medio de la manipulacion de los precios de compra de

los productos siempre deprimidos en relacién al valor internacional, el control de la oferta
de trabajo para el més y mas nutrido labrador proletarizado, el dominio de la maquinaria y
* de las vias de acceso:a los mercados locales v puertos internacionales, como también los
canales de endeudamiento, determinantes para sostener las siempre crecientes necesidades

y vaivenes del comercio mundial. La mercantilizacién de las relaciones en el campo

jamaiquino debilitd, o mejor dicho, d;sf;uyé su iﬁdependencia, obligando a los campesinos

a sentir en su propia carne las leyes inherentes al desarrollo del capitalismo, bajo la forma-

de crisis ciclicas, competencia, proletarizacién y subsuncion a las condiciones impuestas

por el gran capital.

La primera posguerra, crisis de 1930 y la Labour Rebellion. Sindicalizacién,

migraciones internas y rebelion de masas.

Los afios de la posguerra se caracterizaron por-transformaciones profundas en lo

econdmico, politico y social que marcaron un punto de quiebre en el rigido ordenamiento

30 Recién para 1938 tenemos datos que nos indican el minimo de tierra necesario para la subsistencia de una
familia —entre 4 y 5 personas-, aunque variaban segiin las parroquias: en St. Mary y Portland, el minimo era
de 1,6 Ha; mientras que para las parroquias de Trelawny y Elizabeth esta cifra se duplicaba. Si para 1938, el

75% de los propietarios de tierras tenian en su poder entre 0,2 y 2 Ha. (Post, 1978, 115); se deduce la_
extraordinaria precariedad e inseguridad econdémica que vivia el conjunto de la poblacién rural jamaiquina, al’

depender, parcial o totalmente, del trabajo asalariado para subsistir.
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colonial y dieron paso al desarrollo de nuevas experiencias sociales. Las crisis generadas

luego del fin de la primera contienda bélica y luego ahondada en el albor de la década del

30 tuvieron un impacto fenomenal en la estructura social que derivé en la ruina de una
ingente cantidad de minifundistas proletarizados, pequefios y medianos propietarios rurales,
provocando una masiva migracion hacia la ciudad en busca de satisfacer sus necesidades de
subsistencia. Paralelamente, la negativa britanica a ampliar los derechos politicos y sociales
a las vastas mayorl’as logré unificar las demandas nacionalistas con' la critica social desde
abajo, que culmmé con un levantamiento de masas de gran alcance base para la

mdependenc1a insular dos décadas mis tarde.

El periodo transcurrido entre 1914 y 1918 tuvo efectos diversos sobre la economia
caribeiia, atravesada -;'_)or el “boom” de la demanda de azicar a nivel internacional como por
el retraimiento en el comercio de las démés materias primas especializadas. Una vez
terminada la Gran !Guerra la situacién econémica comenzé a degradarse lenta y
progresivamente a lo;largo de toda la década de 1920 hasta el gran colapso de la economia
a fines de la misma. Esta contraccién del intercambio internacional generd el mismo efecto
en la produccién jamaiquina que conllevé la disminucion de la demanda de mano de obra,
afectando por igual a la poblacién urbana y rural, tanto asalariados como minifundistas,
incluyendo a los pequefios y medianos propietarios cuyos mecanismos de sortear esta caida

de la demanda mundi'al eran escuetas, cuando no nulas. La popularizacidn de los saqueos y

dlStuI'bIOS en las grandes ciudades —como en la capltal Kingston, en octubre de 1919 y

enero de 1920, que fueron en paralelo a los grandes conflictos en la por entonces Honduras

Britanica (actual Bel;ce) y Trinidad- como en las parroquias o aldeas, fue expresion del

« . . ’ :
nivel de pauperizacién de las mayor gmicas planetarias en

una economia muy sensible a sus perturbaciones. Ante la carencia de canales de expresion

"p‘éll’ticé legitima y legal la violencia fue la via de impugnacién de la realidad; la represion,

la umca resp}e&taglel.golemo colonial®’. La mayor representante de la faz represivadel

Estado fue ( a Riot Act, que)ermma a las fuerzas de seguridad disolver cualquier reunién de

3! Recién hasta la proclan{acién del sufragio universal en 1944, los limites al acceso al sufragio estuvo fijado
por el pago de impuestos hasta 1884, y desde 1894, se le sumd el requerimiento de alfabetismo, generando
que de facto los unicos lque pudiesen votar fuese la minoria blanca. Por ejemplo, para- 1900, 16.000
cumplieron estos requisitos cifra que se correspondia con una poblacién blanca que oscilaba entre los 14 y 15
mil habitantes.
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tres 0 mas personas cuando se las considerasen peligrosas, poder discrecional que generaba
enorme descontento y hasta a veces levantamientos espontaneos de la poblacién. Ante este
estado de las cosas,:hacemo‘s nuestra la reflexién de Martin Thomas (2008): “En pocas
palabras, el factor crucial en la escalada en la violencia colonial fue usualmente las propias

fuerzas de segurldad” (p. 4).

El retorno fue otro elemento importante para el désarrollo polltlco msular Por una parte,
los soldados repatrlados que participaron en las tropas britdnicas contra la Triple Alianza

trajeron consigo todo un acervo politico y cultural gracias al contacto diario con

correligionarios de diversas nacionalidades, que les permiti6 acceder a las ideas del
' .

sBcialismo t)’ade-unibhismo igualdad de derechos y mdas. Mientras tanto, desde principios

de la segunda década ‘el fendmeno migratorio sigui6 los canales inversos que el del ultimo

cuano del siglo XIX Si desde 1880 a 1920 aproximadamente 150.000 jamaiquinos

abandonaron sus hogares en busca de mejores _empleos vy tierras en_Estados Unidos,

Centroamérica,y_CubaT-aher»a—muchos-de"e'ljlox‘cvfﬁé'ﬁzafén‘aTe‘ngtre'fovaﬁWQQOT
(‘—__,_._.-—-v—“'” t

1929 aproximadamente 5,600 islefios volvieron a Jamaica (Post, 1978, p. 133). Aligual que

—

los m111tares muchos de estos retornados trajeron consigo ideas asociadas al mejoramiento
S

de sus derechos laborales y civiles, espemalmente quienes provinieron de las industrias

norteamericanas dond'e el smdlcallsmo tenia. un arraigo mucho. mas profundo que en

cualquier otro pais de la regi6n.

Para 1930 el capitalismo jamaiquino se habia estructurado sobre la base de una burguesia
agraria nacional cuyas raices provenian ya sea de los ex plantadores esclavistas como de los
comerciantes que habian ido invirtiendo en tierras durante todo el periodo post
emancipatorio. Al misfno tiempo, surgi6 una burguesia urbana fundada en el comercio y en
la construccién, especf_}lacién en bienes inmuebles y en una medida bastante menor, en la
produccién manufactutera desde las Gltimas décadas del siglo XIX. A esta clase capitalista
local se le sumaron elémentos extranjeros de origen britanico, norteamericano, chino, sirio
€ indio32, fusionandose con ella por su imbricacién en estas actividades econdémicas. Sin
embargo, estas capas d!el capital estaban fuertemente sujetas al capital extranjero, quienes
dominaban tanto la propiedad del suelo como las vias de acceso al intercambio

32 Estos ltimos, provenientes de la inmigracién iniciada a partir de la segunda mitad del siglo XIX.
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internacional de las materias primas, fuente de riqueza de la economia, ya sea en la
produccién y manufacturacion del azicar, como en el cultivo de bananas. Por debajo de los
. propietarios, se ubicaba una clase media emergente de las necesidades de trabajadores
profesionales tanto por el Estado como del sector privado, junto con una clase trabajadora
en constante aumlento en las principales ciudades y aldeas, ligadas' tanto al trabajo
estacional agrario y de la industria azucarera en su mayon’a”.’ . Luego, el campesinado, ya
sea productor de bienes de mercado local o relacionado a las grandes compafiias agrarias,
cuya diferenciacion interna se fundaba en la cantidad de tierras dispom’lﬂe y en la
utilizaciéon o no de mano de obra asalariada. Finalmente, una gran cantidad de labradores
proletarizados, que obtenian los medios de subsistencia integrando los frutos de sus
pequefias parcelas con intermitentes trabajos en propiedades ajenas. En una economia tan
sujeta al vaivén internacional de los precios agrarios, desde el pequefio productor al gran
capital, el colapso mundial iniciado en 1930 tuvo consecuencias virulentas sobre la
estructura social, que répidamehte devino en pobreza extrema, desempleo masivo,
bancarrotas, aumento de la movilizacién de masas ¥y, por ultimo, una rebelion de profundo

alcance en 1938.

A partir de 1930 las condiciones econémicas comenzaron a degradarse a una gran
velocidad como debido a la caida del comercio mundial y la retracciéon de los mercados
internacionales. Pese a‘que a partir 1932 Jamaica logré privilegios comerciales con la

Commonwealth en la exportacion de bananas y azicar, esto no impidié que la crisis azotara

la isla. Esto se tradujo en un impacto en las condiciones de vida de los trabajadores:

urbanos, rurales y de los pequefios y medianos propietarios, quienes ante la baja de los’

precios mundiales de las materias primas®® tuvieron dos salidas para sostener Ia

reproduccién familiar; ya sea ingresando al mercado laboral estacional del agro, o vender-

sus propiedades y trasladarse a la ciudad en busca de mayores oportunidades. Si bien como
vimos previamente las migraciones internas ya habian comenzado desde mitad de la década

anterior, en los “30 ‘alcanzé niveles extraordinarios. Entre 1921 y 1943, por afio

33 Para 1930, el 57,3% de las exportaciones de la isla eran de bananas, el 12,2% correspondieron al aziicar y
un 23,7% al pimiento, jengibre y maderas, con un predominio del primero (Post, 1978, p. 31).

3 Por ejemplo, el precio del aziicar cayé de 16.15.0 libras la tonelada en 1927 a 9.19.1 libras en 1937,
llegando a su precio maximo en la década en 1933 a tan solo 12.3.0 libras (Post, 1978, p.88).
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aproximadamente 2750 campesinos y 2000 asalariados rurales se marcharon hacia las

conglomeraciones urbanas (Post, 1978, p. 132).

Estos no fueron los I;m'micos que empezaron a marchar hacia las urbes sino también los ya
mencionados repatriédos Si para toda la década previa no més de 5500 volvieron a Jamaica
del extranjero en ]os prlmeros cuatro afios del 30 esta cifra ascendi6 a mas de 30 mil (Post,"
1978, pp. 132-133), producto de la reduccion de los puestos de trabajo en toda la region.
Sumado al creclmlento de la poblacién, que entr 4 fue superior al 32%

(Williams, 2011, p.'52), hicieron de Kingston y

-la segunda ciudad en
importancia- focos de marginalidad, de gigantescos g ‘y espacios de incesante
inestabilidad soc1al dado que el aumento desproporcionado de los habitantes urbanos no
condijo con una amphac1(>n de la demanda de mano de obra sino, todo lo contrario, con su

contraccion.
1]

Las condiciones de n:n'seria rural tuvieron su contraparte en las ciudades, ahora abarrotada
de nuevos pobladore1$ establecidos en ghettos como Back O’Wall o Ackee Walk, en las
afueras de Kingston, ique se hicieron simbolo y materializaéién del subdesarrollo y estado
de crisis de la sociedz:id jamaiquina. Paralelamente, el desempleo y la reduccién del empleo
estacional también se replicaron, generandb que para mitad de la década aproximadamente
uno de cada tres o cﬁatro adultos estuviesen fuera del mercado laboral en algin momento
del afio (Post, 1978, p '134), lo que foment6 el trabajo informal en actividades legales o
ilegales, prostitucién; venta de drogas y mds. La descripcién hecha por el Alcalde de

Kingston en 1938 so’o:re la situacion de las mayorias es elocuente,

La pobreza camina sobre la isla, y es la primera cosa que se ve. No es porque la gente no
quiera trabajar, porque <:3s el obrero y el granjero quienes estdn en las garras de la pobreza extrema.
La Oficina de Medicina Escolar de Kingston reporté que en una escuela habia un l73% de chicos
deficientes [defective c:hildren en el original] y la malnutricién es uno de los factores mas

importantes para esas déﬁciencias. (Post, 1978, p. 140).

Para terminar este marco previo que desencadené la. Labour Rebellion, pasaremos antes a

analizar el desarrollo de las primeras organizaciones obreras y sociales, que desde el fin de

3% La poblacién de Kingstbn de ser de unos 59.700 habitantes en 1911, 63.700 en 1921, llegd a 110.000 en
1943, un 174% superior que 22 afios antes. Para St. Andrew la progresién fue similar: 52.800 en 1911, 54.600
en 1921 a 128.000 en 1943 (Post, 1978, p.132).
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la I Guerra dieron a parte de la sociedad jamaiquina los iniciales impulsos de unidad de
accion. Si bien fue durante el periodo de posguerra donde comenzd la actividad sindical en
mayor proporcion, la organiiacién de los trabajadores es rastreable a los inicios mismos del
siglo, aunque su importancia politica y representativa era claramente marginal. Por
ejemplo, en 1902 se observa la existencia de la Artizan’s Union emanando una peticion al

Gobernador' contra la disposicion de una Ley de Vagancia y otras Ilegistacionies que

afectaban al trabajador asalarlado o también para 1908 el surgimiento de la Printers Umon
y del Jamaica Trade and Labour Union, una posible mMon los

encuadernadores. Con el fin de la Gran Guérra; ici fl_ obrera volvid a
\-J .

incrementarse dando un nuevo hincapié tanto al surgimiento de nuevas organizaciones

como a una mayor actividad huelguistica. En este sentido, es digno de destacarse la
formacion de la Jamaican Federation of Labour,. reunion de obreros de diversas actividades
como los estibadbres,‘ trabajédores del tranvia, tabaqueros y camareros. La huelga de un
mes de los trabajadores del ferrocarril de junio-julio de 1918 logré presionar para la:
redaccion de la ley de legalizacion de las trade unions en la isla. Si bien durante 1920 se
pueden mencionar muchos ejemplos similares de intentos de sindicalizacién en diferentes
ramas y de huelgas exitosas, hasta 1930 vemos una clase obrera organizada débil, cuyos
drganos apenas podian sobrevivir largos periodos de tiempo, ya sea por la presion de los
. empresarios o del mismo gobierno colonial, que mediante sobornos, represiones, despidos
y traslados de los asalariados mas combativos impedian la conformacién de una unificada y

eficiente organizacion sindical.

‘Pero para inicios del tercer decenio esta situacion cambiaria drésticamente como resultado
de la progresiva marginalizacidn de los trabajadores fruto de la caida de los salarios reales y
el crénico desempleo sefialado en paginas previas, conformandose una nutrida sociedad
civil, desde organizaciones religiosas, politicas y sindicales cada vez més activas y criticas
de la realidad nacional. En un primer lugar tenemos la expansion precoz de las
denominadas Hunger Marches, lideradas por personajes locales entre la muchedumbre
desempleada tanto rural como urbana, que tuvieron un progresivo ascendente sobre
poblacién como en la opinién publica debido a la movilizacién de grandiosos nimeros de

hombres, mujeres y nifios andrajosos que pedian por empleo, vivienda y alimentos ante su
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pauperizada situacién';“. Paralelamente comenz6 a forjarse un nuevo sindicalismo de masas,
no solo preocupado por los aspectos econdmicos de los obreros, sino también p'c;r su
desarrollo politico como clase y apelando a su unificacién més alld de las diferencias
regionales y laborales_l. En este sentido emergieron dos personajes claves para las décadas
siguientes jamaiquin@s, H. C Buchanan y A. G Coombs, el primer surgido de la
organizacion creada por Marcus Garvey, la Permanent Jamaican Development Convention
y su ala sindical, la' Labour Union, que luego en compaifiia del segundo forjaron Ila "
Jamaican Workers’ and Tradesmen’s Union en 1936. Pero no solo emergié un sindicalismo

de corte clasista, sino también a su lado uno reformista y sumamente vertical bajo el

liderazgo de dos futuros ex presidentes y contendientes politicos: Alexander Bustamente, Q (:@
A \ (’JJ

forjador del Bustamante Industrial Trade Union (BITU) y su ‘contraparte politica, el
Jamaican Labour Party (JLP); junto con Norman Manley bacedor del -Trade Unionr (j
C-"o;gress (TUC) yel Pll'eople 's National Party (PNP), fuerzas que vieron la luz para 1937 y, [ /L‘%

f?nes de 1938, y que habrian de dominar la escena politica insular lo largo del siglo XX.

Para finalizar, no solo en los centros urbanos hubo un auge de la movilizacién y la
oposicion colectiva, sino también en el campo, bajo la forma de diferentes organizaciones
agrarias, cuyas caras m%is visibles por el éxito en sus acciones y su masividad se dieron en
la parroquia de St. Thomas: la Tax and Ratepayers Association nacida en 1935 y
organizada por el radical Rastafari, Dorrel Reid”’, y la Poor Man’s Improvement Land
Settlement and Labour ﬁssociation, liderada por Robert Rumble, a principios de 1938 y que
logré participar, a diferencia de su antecesora, de la Labour Rebellion unos meses mas

tarde. '

Entonces las causas que dieron lugar a la rebelion de masas de 1938 fueron a nuestro

entender cuatro: la primeéra, la exclusién econdémica de buena parte de la poblacién urbana’ @

y rural, con salarios bajos y empleos estacionales, situacion agravada por la crisis de 1930

cuyo impacto fue largo y sostenido por el propio desarrollo agro-exportador de la economia

* En la voz de uno de sus participantes se materializa la aberrante situacién en la que se encontraba la’
poblacién jamaiquina: “Estamos desnudos... nuestros nifios andan desnudos. Estamos desprovistos de

refugio, nuestras familias estdn desprovistas de refugio porque no podemos pagarle la renta al terrateniente.

Pero lo que si necesitamos na es el almuerzo sugerido (por las autoridades parroquiales), sino que la Junta

Parroquial nos encuentre empleo, iniciar este trabajo de magnitud y emplearnos ahora” (Post, 1978, p. 243). - :
37 Sobre el papel de los diferentes movimientos religiosos en las primeras décadas del siglo XX, ver el

Capitulo 2; y sobre la imbricacién especifica del rastafarismo en la politica nacional, ir al Capitulo 3. "
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* insular que generd un proceso de proletarizacion de los sectores mas bajos del campesinado

]
y las grandes migraciones a la ciudad; que a su vez, se vio incrementada por la repatriacién

de casi treinta mil emigrantes de los periodos previos. También a esto se le sumé6 la

exclusién politica de las mayorias negras y mestizas, solo pudiendo gozar de todos los

derechos civicos y.polltllcos una_minoria blanca. El caracter represivo y racialmente

= AT :
jerarquico del Estado fue la materializacién de esta estructura desigual. En tercer lugar,

. 3 ’ i - .
vemos un aumento en la conciencia de las mayorias negras como resultado de la influencia

generada por su propio deplorable estado de vga,pﬂ también por la influencia_de

movimientos religiosd'_s y politicos tales como el@arveysm() el naciente Rastafarismo y de

los diferentes movimientos sindicales, obreros, \Campse/mos y desempleados. Al mismo

tiempo Ja clase media :emergié en esta década bajo las banderas de un nacionalismo que le. .

permiti6 repudiar el o‘fdenamiento social, pese a-estar su reproduccion social intimamente
relacionada con el Estédo y la clase dominante, dado que se encontraban también dentro del
sector excluido de los !flerechos plenos l ciudadano. Por ultimo, esta rebelion se enmarcd
en un movimiento regional iniciado en cerrado en 1939 que se desplegd por todo el

. P, .
Caribe y que tuvo en Jamaica su maximo e ponente”.
i

ando los trabajadores del

El inicio de la Labour Rebellion se dio el 2 de mayo dg
ingenio azucarero Tate & Lyle Frome Estate declararon Iahuetga como consecuencia de un
sorpresivo ajuste en lé's salarios percibidos. La.respuesta del gobierno colonial fue la
represién que culminé con la muerte de cuatro huelguistas, entre ellos una mujer
embarazada. Ante la rdpida dispersién de la noticia, se desarrollaron en la noche de
Kingston espontaneas asambleas en las calles que se repitieron a lo largo de toda la semana,
ya sea bajo el mismo halito de espontancidad o ya organizadas por las diferentes
asociaciones que opera‘téan entre trabajadores y desempleados, con un rol fundamental de -
Bustamante y del BITU. Si bien durante todo el mes la inestabilidad rodeé Jamaica, el 23 de
mayo se generé una nueva explosion de participacién de masas, nugvameﬁte en la capital',f

cuando los estibadores abandonaron el puerto bajo el llamado a huelga y marcharon por la

capital, instando a los obreros y empleados a acompaiiarlos, a los que se les reunieron los

3% Otras Labour Rebellion se dieron por ejemplo en Honduras Britanica, Trinidad, Guyana Britanica en 1934,
St. Kitts en 1935, St. Vincente y St. Lucia en 1936, Trinidad y Barbados en 1937 y nuevamente en la Guyana
Britanica en 1939. A lo largo de la bibliografia consultada (Williams, 2011; Thomas, 2008; Cambpell, 1980;
Simpson, 1985) se pueden observar diversas sobre las causas de la Labour Rebellion.
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{
habitantes de los suburbios y ghettos: Ante una nueva demostracién de fuerza popular, la
respuesta gubernamental volvié a ser la severa repreéi()n, movilizando aproximadamente
mil miembroslde la lfuerza de seguridad, entre policias, alguaciles y la guarnicién militar
britanica instalada en Ela isla. Estos se encargaron de reocupar las instalaciones piiblicas para
ﬁnalme;nte entrar en accion dispersando bajo el son de las balas a las diferentes
concentraciones que se habian desplegado a lo largo de la jornada. La mayoria negra habia
. tomado el control de los hechos —trascendiendo la fecha a una mera movilizacién obrera- y
por primera vez se erifrentaba a los guardianes del status quo, con piedras, hachas, oses y
todo aquello que tuviera a disposicién en desigual batalla. Al anochecer, Kingston habia
sido recuperada por el gobierno colonial, aunque faltaria otra semana para que la totalidad
de los trabajadores vélviesen a sus trabajos y otro'mes para acabar con la rebelion Que

recién se iniciaba por otras partes del pais.

Las consecuencias de la Labour Rebellion fueron profundas y podemos dividirlas en tres.

Primero, implicé un nuevo levantamiento de las mayorias negras que impugnaron. de

J—

manera total la realidad social, politica y econdmica, enfrentdndose contra las fuerzas

——
represivas, mov1hzémdose en las grandes ciudades y en las aldeas rurales. El movumcnto

fue tan amplio que reumo a los trabajadores, a los campesinos y desempleados bajo una

protesta general. En sg:gunda instancia, la rebelién significé la aparicién de la politica

moderna jamaiquina, bajo la 1ogica bipartidista (PNP-JLP) fuertemente personalista y.su

relacién con el movimiento sindical (TUC-BITU), la emergencia de una elite politica local

(Bustamante y la familia Manley), el desarrollo de la movilizacion de base y el clientelismo

y la maduracién del modelo democrético parlamentario, con un poder legislativo, un primer-

 y ]
ministro y el gabinete. En un tercer nivel, fomenté un ace}emﬂi;lto de la presién por la

proclamacién de la independencia nacional, recién lograda(gara 1962, yl‘a concentracion de

Béder por parte de la clase media, que implicé su control sobre el aparato del Estado, un
ascenso en su posicién econdmica, pero por sobre todo, el sostenimiento de la
diferericiacién social basada en la raza, manteniendo de facto®® 1a triada blanco/patrén,
mestizo/profesional—clasLa media y negro/trabajador-pobre, con ia denigracién de todo
aquello asociado con estos ltimos, ya sea en su produccién cultural, en sus cualidades

fisicas y mentales. Sin embargo esta victoria serd puesta en tension por un elemento

% Dado que para 1944, por eji;mp]o, se instauré el voto universal.
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emergente, inicialmente marginal, pero cuya potencia termind por arrastrar a gran parte de

la sociedad: el movin’ln'ento Rastafari.
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CAPITULO 2

Princes shall come out of Egypt; Ethiopia shall soon stretch out her hands unto God

Psalms 68:31 King James Bible.

Look to Africa for the crowning of its King to know that the hour of redemption is at hand

! ' Marcus Garvey, The king and queen of Africa.
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Este segundo capitulo tiene como objetivo analizar las influencias culturales y réligiosas
surgidas a partir de ios vastos proyectos de la poblacién negra en su intento de emerger
como nuevo sujeto scI)cial activo ante la degradacién progresiva de la esclavitud y su mayor
participacién en la sociedad civil, aunque subordinada a una posicion de subalternidad por
Estados racialmente :diferenciados —tanto de iure como de facto- en Norteamérica y el
Caribe. Para ello, d":ividiremos esta seccién en tres partes, la primera dedicada a los
movimientos seculares iniciados a partir de la Guerra de Independencia de Estados Unidos
y que continuaron a Ilo largo del siglo XIX, en la que aparecieron los primeros grupos y
pensadores que estructuraron de manera coherente las nociones afrocentristas y de
repatriacion; poniendlp como punto de cierre la convocatoria de la Pan-African Conference
en 1900 en Londres. .:A lo largo del apartado ubicaremos el eje en la interrelacién que se dio
a través del Mar de;l Caribe y el Océano Atlantico, con Estados Unidos como sede
fundamental de la mi.lgracién caribefia, a la vez de plataforma para la conformacién de una
" nutrida sociedad civil e ideas afrocéntricas, que a su vez, permitieron el contacto material
" con la madre patria Africa, con la creacidén de Liberia y los diversos proyeétos del back to
Africa. Asi que todas las transformaciones en la sociedad civil y en la produccién cultural
influyeron en la construccion identitaria en las propias islas caribefias gracias al constante
movimiento migrato:rio"o. El segundo apartado estard dedicado a los diferentes
movimientos religioscf)s jamaiquinos que conjugaron la critica social con la reivindicacion
de la negritud y de Z\ﬁ‘ica como sede espiritual y material de los negros; y por ultimo, una
tercer parte en la que se analizard la vida y obra de Marcus Garvey, junto con su aporte
histérico. Este cap'ituio tiene como fin reconstruir el ambiente de época del siglo XIX y
principios del XX, coil sus ideas, discusiones y proyectos, del cual el movimiento Rastafari
ser4 consecuencia de,.y se nutrir a la hora de elaborar sus prbpias formulaciones, tanto en

sus analisis de la reali(llad social como en la construccion de su destino manifiesto.

“%E| barco permanecié tal vez como el importante conducto de comunicacién panafricanista antes de la
aparicién de los discos loﬁg-play” (Gilroy, 1993, p. 13). Se puede encontrar mas anélisis del autor (Gilroy,
1993, p. 12-13) sobre la relacién entre los viajes y el desarrollo de una poética, estética y conciencia politica
entre la poblacién negra entre fines del siglo XVIII y siglo XIX.
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De la Black Masom::_v al Pan-Africdn Congress. Repatriacién y pan-africanismo en el

Caribe y Norteamérica.

La dislocacién y fragmentacion que origind el Pasaje Atldntico para la poblacién africana
esclavizada tuvo graves efectos en la construccién cultural y simbdlica de éstos y sus
descendientes americanos, en la que la reproduccién/resignificacion/construccion de

costumbres y tradiciones evocaron a Africa como sede vital y originaria, hecho que se

expresé en la resistencia esclavista al orden existente*'; como en las diversas formas "

generadas para colmar ;el hiato simbélico de inexistencialinferioridad al que eran sometidos
por la Modermidad*?, hacia otras en que ellos eran, ya no sujetos por oposicion, el anverso
negativo —el negro como la antitesis del blanco-, sino sujetos en si mismos valiosos y
valorables, con Africa como faro de luz que permitia erigir una idea de pertenencia, de
unidad, de igualdad, | |

Africa es el nombre del término perdido, la gran aporia, que reside en el centro de nuestra

identidad cultural y da un sentido que, recientemente, faltaba. Nadie (...) puede fallar en entender

cémo la brecha generada por la separacién, la ‘pérdida de identidad’, que fue integral a la

experiencia caribefia, solo comienza a ser curada cuando estas conexiones perdidas estén
nuevamente en su lugar (...). Estos son recursos de resistencia e identidad, que confrontan (...) los

dominantes regimenes de representacién Occidental (Hall, 1983, p. 224-225).

Desde fines del siglo XVII c,omenzaron a gestarse nuevas organizacionés y movimientos
que fueron a galope con el desarrollo de la independencia de los Estados Unidos, los cuales
se centraron en la necesi;.dad de liberacién, repatriacion y progreso social de los esclavos y
de los emancipados. El 3 Julio de 1776 un grupo de masones negros, liderados por el pastor

metodista y soldado mciepeﬂdentism Prince Hall, originario de Bermudas, fundaron la

Logia Africana N. 1 en Massachusetts, convirtiéndose en la primera logia masénica para los -

afrodescendientes. Esta tuvo una fuerte influencia a nivel local debido a su movilizacién
por la igualdad de derechos del hombre, su participacién en el movimiento abolicionista

que logré su cometido al ser erogada la esclavitud en 1783 en el Estado y en la ereccion de

“1 En palabras del historiador y activista afroamericano William Du Bois, “desde el siglo XV, los africanos
importados a América se consideraron a si mismo como colonos temporarios destinados a retornar
eventualmente a Africa. Sus crécientes revueltas contra el sistema esclavista, que culminé en el siglo XVIII,
mostraron el sentimiento de cercania con su madre patria” (Clarke, 1974, p. 5).

2 Una reflexién y profundizacién sobre estos elementos se pueden ver entre las paginas 11 -12 del presente

trabajo.
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escuelas para \los'n~iﬁlos afroamericanos. Paralelamente se formularon diversos proyectos
que dieron el puntaplé inicial al movimiento del back to Afrzca que tuvo su punto algido a
lo largo del siglo XIX El primer antecedente aparecié tempranamente para 1773, cuando
un grupo de esclavos.hberados de New England peticiond a la legislatura local un permiso

para emigrar a Africa; luego, quince afios mas tarde, dos sucesos cobrarian vital

importancia para el d'esarrollo de las ideas y proyectos de repatriacion: a partir de 1787 "

Sierra Leona se con'yirtié en la sede de una larga emigracion de libertos y esclavos
fugitivos, primero de un contingente proveniente de Nueva Escocia, que habia luchado en
las filas inglesas contra los mdependentlstas y que fueron llevados a Africa para evitar las
represalias; tamblén de cimarrones jamaiquinos recientemente derrotados en el
enfrentamiento contr? los ingleses, y de un sinnimero de esclavos rescatados de
embarcaciones esclavistas que lograron ser fnterceptédas por la flota britanica. En segundo
lugar, para 1788 se! conformaron las African. Union en Nueva York, New Port y
Philadelphia con el objeto de crear, defender y organizar a los nuevos negros iiberados dela
esclavitud y una futura vuelta a Africa, que sin embargo no logré materializarse, aunque

marcé el estado de la cuestion entre las propias filas afrodescendientes.

i .
La idea de la repatriacion logré convertirse en realidad a lo largo del siglo XIX, ya sea por

medio de la organizacién de los propios migrantes como por proyectos de indole racista,

- cuyo fin era construir una sociedad racialmente blanca en territorio estadounidense. En este

sentido, la primera experiencia se dio de la mano del capitdn negro Paul Cuffee, quien

=)

duefio de una pequefia embarcacién logré de hacerse de una_pequefia—fortuna—que le

;é;mitié fundar para 1811 The Friendly Society for the Emigration of Free Negroes from
America, realizando nimerosos viajes desde Norteamérica hacia Sierra Leona; proyecto
i

duraria solo hasta 1817 con su deceso. Un afio antes de su fallecimiento surgié la American

Colonzzatzon Soczety, 1que plante6 la necesidad de sacar_a los negros de _América,

devolverlos a_su tgxntono___dlymam nte _establecido” y que éstos _ayudasen a
civilizar/cristianizar al _salvaje territorio. Pese a que sus fundamentos estaban imbuidos bajo

e ——
t

“3 A los hijos de Cam ]e:sl habrian correspondido las tierras africanas, y de ellos hdbrian emergido sus
naciones: “Canaéan engendro a Sidén, su primogénito, a Jet, y a los jebuseos, amorreos, gergeseos, jivitas,
araceos, sineos, arvadeos, semareos y jamatitas. Después se dispersaron las familias de los cananeos. E!
territorio de los cananeos §e extendia ‘desde Sidon, en direccién a Gerar, hasta Gaza; y en direccién de
Sodoma, Gomorra, Adma y Zeboym hasta Lasa. Estos son los hijos de Cam, por sus familias, lenguas, tlerras
y naciones”(Génesis 10:15-21 Reina Valera Contemporanea). :
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< o I ' . 4 . ' .
las légicas de la tradicién moderna occidental 4 este movimiento fue sumamente exitoso,

)

atrajo la atencién'delli gobierno norteamericano y de gran cantidad de negros libres,

sintieron identificados con'su mensaje. En este orden, la Sociedad fundé Liberia en
' &

colonia que serviria'de territorio libre para esclavos y libertos negros, que parg 1847

lograria alcanzar el sfqtus de pais independiente, con un primer presidente, Joseph Roberts,

nacido en los Estados Unidos. Pese a ello, répidamente las criticas hacia esta sociedad se

“hicieron sentir desde 1os sectores abolicionistas del territorio norteamericano, en tanto que
la acusaban de desviar la atencion del problema de la esclavitud, a la vez que parte de sus

miembros eran notofios plantadores esclavistas del Sur. Pese a ello, Liberia cobr6 gran

protagomsmo como foco mlgratorlo ain con la répida declmacnon de la American

Colomzatzon Soczety, y varias campafias de retorno fueron organizadas, siendo la mas

‘importante la realizada por la Liberian Exodus Association en 1877 en Carolina ‘del Sur,

quien Iogro fransportar 65.000 afroamericanos en tan solo tres meses (Martinez, 2005, p.

95) Entonces, bcémo caracterizar el movimiento migratorio a lo largo del sigle>IX?John
Clarke (1974) sostlene que

4_—ﬁ

& .
.. lo que debe_ ser recordado acerca de este movimiento del back to Africa de mitad del

siglo XIX, es que en u1:1 sentido moderado, fue exitoso. No hubo, por supuesto, ningtin éxodo de
masas hacia Africa. F ar:nilias individuales, si siguieron yendo hacia Africa en intervalos regulares

en los siguientes cincueiilta afios (p. 10).

Entonces, el siglo XIX' vio la emergencia de Afica como hogar efectivo para los
afrodescendientes notteamericanos y caribefios, lugar que se materializé, dejé de ser
Gnicamente como id;éal que funcionaba como espacio imaginado aglutinador de las
heterogéneas identidades africanas fragmentadas y dislocadas por la esclavizacic')n y el
comercio esclavo, el v1aje por el océano Atlantico y la nueva vida en la plantacién; decenas
de miles de familias hicieron carne aquel simbolo construido desde el siglo XVI, haciendo

el camino contrario a sus antecesores, del hogar obligado a la madre patria.

' I
Paralelamente, y en correspondencia con lo anterior, en el siglo XIX surgieron un

sinnimero de pensadores e 1dem_mw_pemmmsﬁ%ﬂ4ﬁeﬁémde-pan=amcgismo
afrocentrzsmo y orgullo racial, mediante la deconstruccién de la moderna categorlzacmn

”

“ Acerca dela tradicién,ez:;ropea y la Modemnidad, ver lo expuesto en las paginas 6, 7 y 8 de este trabajo.
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Journal de Nueva York, editado ppr John Russwurm, yhiembro de la Haitian Emigration

Society, que fomentaba la emigracioindg los libe ‘hacia Haiti, quien ademas de formar

(ﬁarté fundamental deﬂ primer periédico publicado para el publico afroamericano, también

Tie el primer negro en graduarse en una universidad en aquel pafs. Pese a que el pasquin

solo tuvo dos afios dé; vida, su posicion anti-esclavista y sus constantes peticiones por la

igualdad de derechoé en todo el territorio sirvid6 de plataforma de cohesién para la

comunidad negra local, y como via de transmision de las necesidades e jdeas, anti-racistas.
. \)

Es interesante analizar la editorial del primer niimero del 26 de marzo ée 1827: en orden de

veresta temprana busqueda de dignificacion del negro, en términos morates y politicos, y

la exhortacién a la movilizacién y defensa de sus derechos,

Queremos alegax'f por nuestra propia causa. Por largo tiempo otros han hablado por nosotros.
Largo tierapo la repﬁblic!a ha sido engafiada por tergiversaciones, en cuestiones que nos conciernen
profundamente, sobre la base de meras fruslerias [mere trifles en el original] (...) Nuestros vicios y
degradacion son siempre resaltados, pero nuestras virtudes siempre pasan desapercibidas (Clarke,

1974, p. 43. i

El lenguaje era claro y"conciso, y demuestra el estado de reflexién y critica de un sector de
. 1 o . ., .
los nueves ciudadanos, antes esclavos, ahora libres, pero atin carentes de sus derechos

como personas, auin agr.'aviado's por una cultura que los degradaba {M’Sﬂ‘pl Ipor su origen,
A Y

por su historia al mlsmo tiempo negada. Al cierre del periodic¢, Russwurm s¢ recibio del

Bowdoin College y emlgro a Liberia, conv1rtlendose en Inspecto} deescuelas, editor del

diario local The Lzberzan Herald, muriendo en 1851 en Africa. En su persona, lograron

comugarse los dlferentes fenomenos que analizamos: la critica social, la participacién en

proyectos de reivindicadién del negro y la emigracién a Africa

En la déczda de 1840 surglo la figura de Martm Delany -hijo de padre esclavo y_madre

hbre médico, escritor, cientifico, soldado, editor, explorador y pohtlco considerado el

“progenitor del naciona‘lismo negro en América” (Gilroy, 1993, p. 20)- cuando en 1850

formo parte del debate sobre la aprobacion de la Fugitve Slave Act en los Estados del Norte,

que permma la devolucmn de los esclavos escapados, obligando a los ciudadanos a

colaborar con esta ley simamente cuestionada por los abolicionistas. Sus mayores _aportes

I
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fueron sus temprana§ ideas de orgullo racial, reclamo por la igualdad de oportunidades y

derechos para los aﬁ'l'p-descendient'es, y la necesidad de construir un Estado para que los

———

i . ) ! ) 3 . 3 . e,
negros pudiesen controlar su destino, cuestién que toc6 en su primer libro The condition,

elevation, enbigratioﬁl and destiny bf the_colored people of the United States nolitcallv

conszdered de 1852. Sus palabras en la Emigration Convermy__dg_esmmm&“ en

extraordmanamente sus 1deas

-

Establezca a los!negros en la tierra que es nuestra y en donde residen recursos inagotables.
Déjennos poseerla. Deb"_emos establecer una posicion nacional [national position] para nosotros
mismos y nunca més debemos esperar ser respetados como hombres y mujeres hasta que no
hayamos ' emprendido eil]gunas valientes, audaces y aventureras hazafias sin importar sus

consecuencias (Clarke, 1974, p. 9).
i

Sin embargo, su pensaibniento estuvo imbuido por un fue religioso, en el que la
liberacion y la vuelta alAfrica se mezclaba con el mesiani
di4spora africana con jla judia, la vuelta a la Tierra Prometida y el discurso positivo
civilizatorio®
|

...con confianza iduradera en Dios nuestro divino rey, debemos avanzar valientemente,
cantando dulces cancioneils de redencidn, en la regeneracion de nuestra raza y la restauracién de
nuestra padre-patria de 12‘1 penumbra y oscuridad de nuestra supersticién e ignorancia, a la luz

gloriosa de la pristina clari'_dad —la luz de la més alta y divina civilizacién (Gilroy, 1993, p. 20).
i

Para lograr la construo'lcién de un Estado-Nacién negro en Africa, llevé a cabo una -

exploracién en 1859 en l;a region del Rio Niger en el que realiz6 investigaciones cientificas

y diversos acuerdos con lideres de comunidades egbas. Los resultados del viaje fueron

escritos por su colaborador Robert Cambpell —director del Scientific Department of the

Institute for Coloured Youth en Philadelphia- en el libro 4 Pilgrimage to My Motherland,

an account of a journey cl‘zmong the Egbas and Yorubas of Central African 1859—60. En sus
péginas se expresaron lag ideas positivas que tenian tanto Campbell como Delany sobre la

posibilidad y necesidad de emigrar hacia Africa, y cémo alli realmente los

* “Los logros intelectuales y clulturales de las poblaciones del Atlantico Negro [Black Atlantic en el original]
existen dentro y no siempre fuera de 1a gran narrativa del Iluminismo y sus principios operacionales. Sus
energias crecieron fuertemente, sostenidas por una red reticular de politicas y narrativas [letters en el original]
occidentales” (Gilroy, 1993, p. |48)

I
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afrodescendientes pédiah encontrar un espacio de libertad y desarrollo de sus
1

potencialidades humanas, negadas en el Nuevo Mundo.

Con el recrudecimiento de la tensién racial con su apogeo durante la Guerra Civil
norteamericana, el movimiento por el auto-reconocimiento y dignidad negra sigui6
incrementandose béjo'_ la influencia de las noticias sobre las atrocidades hacia los esclavos
que emergian del Sur y la participacién negra en las filas nortefias. Asi se gesté un
movimiento ext'remadélmente peculiar con la formacién de comunidades negras auténomas
en la campifia estadounidense, con particular densidad en Kansas, en la que se conjugaban
hombres libres, esclavos fugitivos y recientes emancipados, intentando crear un espacio
libre de racismo y en manos de los histéricamente degradados, haciéndose cargo de su

yara encontrar la

propia organizacién politica; ya no habia que irse a Liberia, a Africa
libertad, ésta se recreaba en cada una de estas comunidades,ditonomistas. Bajo
del creciente y renovaﬁo abolicionismo surgié la figura dg Edward Blyden, #acido en las

donde se convirtid

“

Islas Virgenes danesas, emigrado a Estados Unidos, y luego a

en ministro religioso, profesor universitario y diplomético. En tierras africanas construyé su

obra intelectual, cuyo gran aporte fue el de discutir la posicion subordinada a la que se
ubicé a Africa por la 'iModemidad Occidental; lejos.de ser un espacio vacio, salvaje e
inculto*®, Blyden no solo la reubicé como espacio, valioso en el desarrollo cultural de la

|
Historia humana, sino' como la primera en poder perfeccionar los primeros avances

civilizatorios®', '

Todos saben que la base de la civilizacion y la literatura de los dias de hoy estaban en el
Nilo y no entre la raza caucasoide (...), mas en los rios de Etiopia (...) La Greéia no solo tomo la
civilizacién y la literatura de Etiopia. Cuan maravillosos eran los desenvolvimientos de la
civilizacién y la literatura Ide aquel pais que los antiguos poetas ¢ historiadores de Grecia, incapaces
de comprender tal maravilloso crecimiento nativo lo atribuian ..a la directa interferencia de los
dioses, los cuales afirma[ba]n ib'an todos los afios a las festividades de los etiopes (Rabelo, 2013,
pp. 501-502).

“6 Este proceso es magistralniente resumido por Fanon en Los condenados de la Tierra: “La colonizacion no
se satisfice solo con mantener a la gente sus cadenas y vaciando los cerebros de los nativos de cualquier forma
y contenido. Bajo una légica de perversa, va hacia el pasado del oprimido, lo distorsiona, desfigura y
destruye” (Hall, 1983, p. 224). :

7 Con esto, utilizamos las categorias positivistas de aquella época, que asociaba civilizacior de un pueblo con
el desarrollo de la sedentarizacién, la escritura, la agricultura, el Estado; etc.
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_ Con estas palabras se dio-la inversién del proceso de invisibilizacién a la que fue sometida .

Africa por Europa: no solo hubo un momento de la Historia donde Europa estaba
subdesarrollada, sinol que ésta se nutri6 de los avances africanos para poder evolucionar
hacia la civilizacion. Su mensaje también estuvo cargado de un fuerte orgullo racial y de un
rechazo a la intromision occidental en Africa, repudiando ]as empresas colonizadoras,

repitiendo el lema: “Africa para los africanos” (Rabelo, 2013, p. 503). Sus ideas fueron de

vital trascendencia pai*rai el desarrollo ideologico de personajes de principios de siglo XX

tales como Du Bois y Marcus Garvey.

Hasta el momento hemos hecho un esbozo del desarrollo intelectual y politico de la
poblacion afroamericana centrado en los Estados Unidos, con la participacién no solo de
locales sino también de emigrantes caribefios. La critica a la realidad de los negrbs, la
* vision de Africa como la madre patria, la materializacién de la repatriacion, ia
reconstruccion y revalorizacién de la historia Africana, la critica al colonialismo, el orgullo
racial, la ‘bﬁsquedé de autonomia e igualdad fueron algunos de los puntos que a lo largo del
siglo XIX emergierori’ o tomaron mayor presencia en la construccién politica-cultural-
simbolica de los afrodescendlentes Este proceso_decimonénico llegd a su climax a los

pocos mese,s camblo de si la organizacién de la Pan-African Conference por.el

trmltense{Henry Sylvester W1111am3 en la que formaron parte delegados de Estados

Unidos, elwpa pomendo la palabra “pan-africanismo” por primera vez

en los diccionarios. En este orden, la idea de una gran Africa surgié reuniendo no solo a los

continentales, sino también a sus descendientes diaspéricos disgregados a lo ancho del
planeta, asignando la idea de una identidad comin como “africanos”. Cuatro puntos

constituyeron el programa de la Conferencia: primero, actuar como un foro de protesta

contra la agresién de los colonos blancos, luego, apelar-a las tradiciones abolicionistas y

isioneras del pueblo britdnico para proteger a los africanos de Ta depravacidn de los

Imperios; en tercer lugar, llevar a los afrodescendientes del mundo_a una mayor cercanja

entre ellos y establecer relaciones més amistosas entre “las razas caucésica y africana”, y

por “altimo, iniciar un mov1m1ento que buscase asegurar la igualdad de derechos de los

miembros de raza afrlcana en los paises civilizados y promover sus intereses comerciales
e —————

(Clarke, 1974, p. 12). S_1 bien este programa parece ser moderado en sus intenciones, el

significado historico de la Conferencia residié en que logré materializar las ideas de unidad
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entre Africa, aﬁicaﬁos y sus descendientes dispersos por el mundo —en especial por
América-; tan import.ante para la reconstruccion identitaria de este grupo negado de historia
y degradado desde el siglo XVI. A su vez, reuni6 a sujetos de distintas naciones a repensar
sus historias persona'les y colectivas en relacién al colonialismo, a la par de denunciar el
saqueo de las potencias occidentales en territorios coloniales. El espiritu de la Conferencia
marcb el sentimiento de unidad en la experiencia colonial y la busqueda de una misma
unidad de accién para el cambio. Marcus Garvey, William Du Bois, Eric Williams entre
otros fueron mfluenCIados por estas ideas expuestas para 1900 y que seguirian fermentando

a lo largo del siglo XX.

Movimientos religiosos como critica social: Black bapttsm, revivalism 'y Alexander

Bedward

Como hemos apuntado en numerosas partes del | trabajo, la religion fue sustento
fundamental en el deésarrollo social, tanto como sistema de significados por el cual la
poblacién caribefia cémprendia el mundo y como fuente inagotable de sentidos contra-
culturales y antisistémicos; es decir, la religién oper6 como vehiculo de critica sea a la
realidad individual o ¢olectiva inmediata, sea a las relaciones sociales; tanto en su versién
esclavista, como Iuego de la emancipacién, bajo el desarrollo del capitalismo. La
comprensién de la realidad como espacio de interaccion entre los hombres, la/s
Divinidad/es y los seres preternaturales no implicéd por si mismo la huida de la realidad
misma, ni la idea dia la trascendencia o la vida en el més all4, una negacién del
trabajo/accion/transformacion sobre la tierra*; como expresa el historiador Barrington

Edmonds (2003),

Las creencias africanas y afro-cristianas tienen una consistente tradicion de lo que Bob
Marley llama ‘resistencia contra el sistema’ (...) La religion africana con sus mitos, valores y
rituales formé la base para la identidad y sentido en una situacién de alienacién. Pero mas alla de
dar a los esclavos y ex ésclavos un sentido de identidad, su religion africana les proveyé con una

/"'plataforma ideol6gica desde donde lanzar su resistencia contra el blanco (bp’.*»32—33).

“8 La degradacién de lo rehgloso como via de comprensién, reflexion y critica somal por no adaptarse a la
idea de racionalidad o pensam1ento moderno es rechazado de plano en nuestro trabajo, en tanto es expresién
de concepciones plenamente mecanicistas y a-histéricas de los procesos de cambio social.
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La cristianizacioén de,la no-Europa fue una de las tareas auto-impuestas por la Modernidad
en aras de su mision civilizatoria, y operé sobre los cuerpos y mentes de los esclavos®
durante su penosa vida al interior de las plantaciones, minas y estancias. Pero si fue una
herramienta de opre‘.sién, también pudo ser resignificada hacia’ su anverso, como Vl’a,

P . . ..,
doctrina y fundament’;o. de una identidad reunificadora del colectivo, reforzando la vision

~ ! . i . ., . . .y,
afrocéntrica del mundo, la idea de liberacidn, libertad, castigo al opresor, compensaciéon por
!

as penurias de la e)iistencia material; cobrando fuerte presencia el cardcter mesianico, .

—
escatologlco y salv1ﬁco de'la Biblia. Asi es comprensible porqué la religién estuvo en eI
cdfazon de los }nés/grm"kzg@tamlentos y movilizaciones de la- hlstorla de la isla. En

prlmer lugar, l& Te acky Rebelliog (L

armas de fuego de las fuerzas Cotorridles luego de beber la pécima que su lider —Tacky- les

otorgaba antes de cada enfrentamiento. Como mencionamos en el capitulo 1, la Christmas

Rebellion (1831)* que catapult6 el fin de la esclaVitud, tuvo cd'mo lider a Sam Sharp,

‘i)astor' baptista; y- en 'Ila Morant Bay Rebellion (18652 al que ‘enfrenté al pequeiio y

‘mediano propietario negro contra la minoria blanca por la 0btenc1on de derechos politicos,.

fue comandada también por el pastor ba;@sta Paul Bogle.
. —

. En este orden, en Jam.’aica bubo dos grandes expresiones religiosas que contaron con un

minimo grado de unidad doctrinal, que lograron una gran adhesion en las mayorias negras y

que obtuvieron una gran influencia en la construccion cultural, simbélica y politica; de los

First Afrzcan Baptist Church qulen una vez emlgrado ala isla en 1782% , rearmd su 1gle51a

-

%Y en los habitantes natlvos de las colonias y factorias.

50 Preferi mantener el térmirio en inglés dado que es intraducible. El myallsm es. smtetlzado por Barrington .

Edmonds (2003) de la 51gulente manera: “El myalism, que tiene sus raices en las religiones africanas, se
convirtié en un instrumento,de reaccién contra la magia de los esclavistas (...) El myalism es el arte de
-remover los conjuros o de hacer inmunes a ellos a las personas. Los esclavos crelanfque la esclavitud era una
suerte de conjuro que sus amos habian impuesto sobre ellos. Con su arte myal 'ellos creian romper esa
maldicién” (p. 33). ' : :

3! Para ver el origen, desarrollo y consecuencias de la rebelion, ir a las pagmas 12y 13 del presente trabajo.

52 Una mayor descripcién de éste conflicto en este trabajo se puede encontrar en el Capitulo 1, pagina 16.

%3 Remarcamos la intensa relacién humana y cultural entre Norteamérica y e] Caribe, esta vez expresado en la
propia vida del pastor. ‘
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logrando un enormei impacto en la poblacién local. Con su persona se dio un ingreso
fundamental para el desarrollo cultural y simbdlico se dio en Jamaica: Liele formé un
explicito y coherente :etiopianismo‘ El etiopianismo fue una tradicion fuertemente arraigada
durante la época esclavista, que asocié la grandeza del imperio etibpe —con una larga

historia dentro del continente y una fuerte tradicion religiosa- con la redencién de los

-

esclavos y el ascensoilde Africa. Este corpus de ideas fue reforzado via dos fuentes: por un

la%b, por el Antiguo Testamento, en especial con la profecia aparecida en los Salmos 68:31

—“Vendran principes de Egipto; Etiopia apresurara sus manos a Dios”-, por el otro, con la

Fon

crénica etfope del siglo XIV llamado Kebra Negast —‘La gloria de los Reyes”-, que narra la

tradicion de la monardufa Y, la liga con el Rey Salomén y con ello con la Tribu de Judah,

estirpe de donde se daria el retorno del Mesias, segtn el Libro de las Revelaciones™: “the

lémperqr of Ethiopia is the ﬁrstume)m?wf Salomon” (Kebra Negast, 2000, p. 1).
De este modo, Liele;y su (Jative Baptist Chu)r fusion6 la identidad africana con el

etiopianismo y la salv:acién cristi a liberacion sociopolitica; logrando una répida

adhesion de sus ideas en gran parte_de la_poblacién, que comenzé a reconacerse como

@pes:}el significado de George Liele y el movimiento Native Baptist fue que mezclaron

——

afrocentrismo, con mesianismo biblico, y lo apocaliptico con etiopianismo, para crear una

liberadora visién entre:_ los jamaiquinos y afrodescendientes” (Barrington Edmonds, 2003,

p. 35).

Para 1860 hubo en Jamaica una explosién de fervor religioso por parte la poblacién, que se’
expres6 en movimientos masivos hacia las ig]esias cristianas de Ja isla, que percibieron este
fendmeno como una éfusién de gracia del Espiritu Santo sobre la isla. Sin embargo,
rapidamente este renacimiento espiritual decay6 fruto del hiato que se generd entre los
rigidos preceptos cris;fianos y el sentimiento espiritual de los creyentes, quienes
comenzaron a Organizar sus propias iglesias, fusionando elementos cristianos con el
myalism y las religiones africanas. Condenadas oficialmente por ser obra del Maligno,

dieron a luz al llamado Revivalismss., que se expandié por toda la isla y dominé la
I

34 «Y yo lloraba mucho, porque no habfa sido hallado ninguno digno de abrir el libro, ni de leerlo, ni de
mirarlo. Y uno de los ancianos me dice: No llores: he aqui el ledn de la tribu de Jud4, la raiz de David, que ha
vencido para abrir el libro, y desatar sus siete sellos” (Revelaciones 5: 4-5 Reina Valera Antigua).
%5 El revivalismo tuvo dos grandes vertientes: el Revival Zion, asociado al myalism y al Black Baptist; y la
Pukumina, menos cristianizada y variante claramente més africana.
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experiencia religiosa de las mayorias hasta las primeras décadas del siglo XX. Si bien uno
de los elementos mas)importantes de esta corriente fue su alto grado de descentralizacién y
heterogeneidad, se l:g puede considerar como una unidad en base a tres elementos
(Chevannes, 1990, pﬁ. 129 a 133): el primero, asociado con la visién e interrelacién del
mundo natural, preten%’latural y la deidad. Dios era considerado tnico, inaccesible, poderoso,
omnipotente, omniprgsente y se manifestaba a través de los elementos, especialmente los
relampagos. Si El eira_ inabarcable, ininteligible e inabordable, los espiritus si eran
materiales, ya que éf'stos se presentaban en el mundo natural y eran pasibles de ser
contactados. El-mds 'grande de todos, Jesﬁé, Gnico en su tipo, por cujo sacrificio los
hombres habian sido réconci]iados con la divinidad, podia poseer a los hombres, nunca por
su persona, sino por s!_'u espiritu. Debajo de El se encontraban los demés espiritus, desde
dngeles, arcangeles, aﬁéstoles, santos, demonios —cuyo amo era el mismisimo Satan-; todos
podian ser intcrpelado:s en busqueda de favores y cada uno tenia fa facultad de poseer a los
seres humanos._ La p('?sesi()n era parte fundamental de la creencid, ya que no solo era
pensada como viable, éino que ademaés representaba la eleccion divina de algunas personas
para llevar una vida de mayor elevaci6n espiritual y lograr la Salvacién. En segundo lugar,
estaba la relacion entrc‘: el hombre y la Naturaleza. La Naturaleza era el espaclo donde se
coligaban lo material y‘ lo espiritual, parte del continuum de la existencia de todas las cosas,
que coexistian en perfe_cta armonia y respeto. El hombre, a su vez, era entendido como una
especie pecadora y sujci:ta a la degradacién del mundo material, fruto de su caida del Edén,
pero al mismo tiempo l;a especie destinada a controlar y a servirse de la Naturaleza, al estar

por encima de todas las especies®. Al igual que los antiguos hebreos, los africanos y afro-

|
descendientes habian si'do castigados a la esclavitud, pobreza y opresidn por sus pecados, la

oscuridad de su piel era la materializacion de - su_impureza, de la_debilidad—de
{
comportamiento que habia generado su sancion; solo llevando una vida de virtud y

honradez iban a poder contrarrestar el castigo material por la recompensa en el Mas-Al4—

En tercer y Gltimo lugar, el Revivalism estuvo imbuido por las nociones de igualdad, en

%6 <Y los bendijo Dios {al varony a la hembra); y dijoles Dios: Fructificad y multiplicad, y henchld la tierra,
y sojuzgadla, y sefioread en los peces de la mar, y en las aves de los cielos, y en todas las bestias que se
mueven sobre la tierra. Y dijo Dios: He aqui que os he dado toda hierba que da simiente, que esté sobre la haz
de toda la tierra; y todo 4rbol en que hay fruto de 4rbol que da simiente, seros ha para comer.

30Y atoda bestia de la tlerrga y a todas las aves de los cielos, y a todo lo que se mueve sobre Ia tierra, en que
hay vida, toda hierba verde Ies ser4 para comer: y fue asi”(Génesis 1: 28-30 Reina Valera Antigua).
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tanto los hombres eran iguales entre si como creatura de Dios —a su imagen y semejanza-; a
la vez de un fuerte sentido de comunidad, eﬁ tanto, por una parte, los comportamientos
individuales debian eétar sujetos al co]ectiVo; las ideas de interdependencia y reciprocidad
eran las reguladoras no solo de las relaciones entre los mortales, sino entre cada uno de los
6rdenes, Dios, espiritus, hombres y Naturaleza, en la que cada uno era parte indispensable —

aunque de diferente jerarquia- del mundo.

Entonces, jcudles fueron los aportes que hizo el Revivalism al desarrollo cultural y politico

jamaiquino? Por un lado, fue expresion de una nueva forma de oposicion identitaria y

simbélica frente a los valores y Ia vision del mundo expresados por la Modemidad via la

minoria blanca yel Estado Pese a su carécter descentrallzado y heterogéneo, conform() un

Corpus comin de comprensxon de la realidad, una ética particular, asociadas al

comportamiento virtuoso y la centralidad de la remproc1dad y lo comunitario. Al mismo

Wy LT ; s i . : o .
tiempo, fue el vehiculo que permitié la construccién de uno de los movimientos mas

Tmportantes de},pm»amocwdad racializada y al poder colonial, bajo el
TuTerazgo de( Alexander Bedward, quén logré umﬁcar bajo_su persona diferentes

movimientos réwiyalistas al enfrentamiento contra el opresor blanco que 1mped1a

el verdadero desarrollo de la poblacién negra Luego de ser apresado en 1895 por traicion y

sedlclén sngulé 51endo foco de innume

. hasta que ;);r f n, e{ 1921 Jfue encerrado por_el régimen colonial en un asilo mental,

N
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acusado de demencia

qr—

Marcus Garvey: de la UNIA al movimiento Rastafari.

La figura de Garvey ha sido trascendental en el desarrollo de la conciencia de la poblacion
afroamericana tanto en América como en Europa. A lo largo de estas lineas haremos un
breve enfoque sobre su vida, su obra, su pensamiento y la éigniﬁcacién histérica que tuvo
para la posteridad, entre cuyo's subproductos estuvo el movimiento Rastafari, tanto porque

sus fundadores estuvieron fuertemente ligados al garveysmo como por el papel que el

%7 M4s adelante veremos cémo en los inicios, numerosos rastafaris también fueron acusados y encerrados por
desérdenes mentales.
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mismisimo Garvey habria de ocupar mis tarde como uno de los profetas o héroes del

panteén ,rastas 8 |

Marcus Garvey nacié en 1887 en St. Ann’s Bay, Jamaica, hijo de un miembro de la
masoneria negra locaI ‘En 1904 march6 hacia ngston donde conocid los problemas de las
mayorias negras en el a4mbito urbano y el inicio de la agitacion politica por las mejoras

econdmicas y soc1ale§. En 1911 comenzd su viaje a lo largo del Atlantico, en una travesfa
b

por Costa Rica, Pa'namé “Ecuador, Nicafagua Honduras, Colombia y Venezuela;

“terminando en 1912 al otro lado del Océano, en la capital del Imperio britdnico, Londres.

\[h logré darle forma a su experiencia de racismo, de51gualdad y subalternidad que supo

“avizorar desde su jquntud y a lo largo de sus viajes, gracias al contacto con numerosos

activistas pan-africani;stas, especialmente con el egipcio Duse Muhammad Ali; con las

Gbras de Booker T. Washington, Casely Hayford o William Ferry o las experiencias

recientes de la Pan-African Conference (1900) y la Universal Races Conference (1911). De

este moao, esbozd sus"l primeras ideas sobre la urgencia de crear una organizacién mundial
de resistencia y unién’ de la poblacién afrodescendiente de todo el planeta,.el valor de la
cultura y la historia africana, el rol del imperialismo norteamericano y europeo en la
subyugacidn de Afric}a y la necesidad.de contrarrestar los valores denigrantes hacia la
poblaciéon negra que habla construido la Modernidad. Al amparo de estos pensamientos, fue

que a su vuelta a ngston en 1914 dio a luz al mov1m1ento més grande de reivindicacién -

de la'negritud de la hlsltona. la United Negro Improvement Association (UNIA). A partir de

ayui Garvey hizo una meteérica carrera politica que lo 1levd, segin Walter Rodney (2001),

a transformarse en “uno de los primeros defensores del Black Power y en el mas grande

VOCEro que jamas haya:l producido el movimiento por la conciencia negra’” (p20):-ne-en

‘vano, la UNIA se jacthba de contar para mitad de la década de 1920, con mas.de once

millones de miembros’,:a lo largo de sus mas de mil sucursales en Estados Unidos,

aﬁtroamérica, el Caritz)e, Europa, Africa y hasta Australia (Chevannes, 1989 _p -10)~Ahora

1 1 .. o . e

bien, ;cudles fueron suls aportes que lo convirtieron en uno de los personajes politicos més
importantes de princip[ios de siglo? Partiremos de dos ejes principales de los que se
derivaron el conjunto de sus nociones: primero, sus ideas sobre la historia, en particular

sobre Africa, el papel dlel Europa en lo politico y cultural, el pasado de los africanos y su

i . A . .
58 por ahora no ahondaremos sobre esta cuestién, dado que en el siguiente capitulo le dedicaremos su espacio.
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porvenir; y en segunda instancia, sus concepciones sobre la ontologia del ser humano y su

caracter divino. A través de la suma de ambas deline6 sus proyectos para la liberacion de

Africa y de cada sujefo negro especifico.

En primer lugar, Garvey estuvo fuertemente influido por las ideas d§ Edward Blyde
relacion a la historia africana y el rol preponderante que tuvo como primera expresién

civilizatoria de la historia humana,

Estamos satisfechos de saber que nuestra raza dio la primer gran civilizacién del mundo, y
que por centurias, Africa, nuestra tierra ancestral, fue sitio de aprendizaje; y los hombres negros,
que eran los tnicos aptos para la compafifa de los dioses, eran filésofos, artistas, cientificos y
hombres de visién y liderazgo, mientras las personas de otras razas estaban a tientas en la

salvajismo, la oscuridad y el barbarismo continental (F eiﬁ, 1964, p. 447).

Este pasado yacia oculto en las neblinas del conocimiento académico y publico como
resultado de.la accién deliberada de los cohquistadoreé europeos, que en su afan de
mantene: subyugados‘ a los africanos y afrodescendientes condenédos_a la esclavitud,
tuvieron como herramienta la negacién de su propia historia para lograr el completo
dominio del esclavizado, no solo;de su persona sino también de su espiritu y de su cultura.
Al reéuperar Africa para los africanos —y sus descendientes diseminados por el mundo-,

Garvey se propuso crear un legado por el cual éstos se sintiesen orgullosos, que conociesen

su propio pasado de grandeza como espejo a recrear en el futuro, una via para salir de la

o - ,

vergiienza que occidente y la Modernidad habfan generado sobre su cuerpo, su color y su
s

existencia. En segundo lugar, a la disput'é de la Historia se le sumé la disputa por el ser. En

un mundo donde las ideas de superioridad/inferioridad entre las diferentes razas estaban

f)Tenamente vigentes, el pensador jamaiquino expresé un punto de vista diametralmente

-l
ey

opuesto a estas: los hombres eran iguales entre si en tanto creaturas de Dios, dotadas de dos

cualidades divinas Ginicamente determinadas para la especie; habian sido creadas a. imagen

y semejanzé de la Divinidad®, a la vez, que habian sido elevada como Sefior de la

creacion®. La justificacion biblica estuvo fuertemente presente en toda la construccion

——

ideolégica de Garvey, y en este sentido, el Génesis fue el sustento para sus nociones

—

%% «Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza” (Génesis 1:26 Reina
Valera Antigua).

80 «y a toda bestia de la tierra, y a todas las aves de los cielos, y a todo lo que se mueve sobre la tierra, en que

hay vida, toda hierba verde les sera para comer: y fue asi”(Génesis 1:30 Reina Valera Antigua).
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igualitaristas, por lo n:lenos, en lo referente a la ontologia del hombre: “No quiso en su Gran
amor crear una raza silperior 0 una raza inferior” (Kalenga, 2008, p. 172). Esto le permiti6
solucionar un doblé procesé: por un lado rechazar la condicion de opresién y
discriminaciéon de los negros y la colonizacién africana, pero a la vez, contener una
justificacién por la cual tanto el colectivo africano/afrodescendiente, como el continente en
si debia alzarse de su condlclén de subalternidad y desarrollar su potencial humano, porque
tal era el designio del hombre dictaminado por el mismisimo Creador, al ser el primero '

reflejo del segundom .

A los dos elementos z?nteriores, se le sumaron otras dos nociones que se conjugaron a la
hora de construir su proyecto de liberaciéon de los negros del mundo. En primer lugar,
Garvey se mantuvo dentro de la construccion de conocimiento cientifico positivista de

divisién de la humanidad en unas cuantas razas: negra, caucésica, amarilla y roja. Pero, a

i A I . .. . 7 :
diferencia de ciertas posiciones racistas, €l no veia nada inherente a la raza negra que la

“Ticiese inferior a la blanca, ninguna falta de atributos o de capacidades; si en el pasado

Tabian demostrado en Africa todo su valor, en el futuro podian volver a repetirlo. Pero,

T g j , .
ipor qué en el presente los negros por el mundo se mantenian sojuzgados, sus

potencialidades negadas, a la vez que Africa en un estado subdesarrollo? Si nada natural

habia en el negro que justificase su estado de subordinacion al blanco, sus causas debjan

encontrarse en acontecimientos histérico-sociales. Marcus Garvey se inscribié dentro del. .

.- . . . t . . .y .
darwinismo social como mecanismo de comprension de los eventos humanos, la

“supervivencia del mas ifuerte era el motor que guiaba de fondo las relaciones sociales.
. . ——y

Desde su perspectiva, ho habia nada moralmente erréneo en la explotacién de los_m4s

gébileékpor los més apt{)s,‘ la depravacion sobre los recursos africanos y la explotacion de

Jos négrbs a lo largo de ia Modernidad, era entendible ya que encajaba dentro de las l6gicas

vdel funcionamiento de humano Maés aun, la carga estaba puesta sobre los propios negros

que se habian dejado dommar Yy esclavizar por otra raza, y asi a lo largo de los 51glos hablan

ido perdiendo poder y fortale_za. En este sentido, el poder —econdémico, polmco y cultural-

éra la herramienta para lograr la grandeza de cada raza, poder que Garvey-asociaba con

desarrollo estatal. De esfa forma, él deline6 sus ideas de liberacion, ligando la.raza con la

¢! Kalenga (2008) refleja muy bien esta idea al decir: “Para Garvey, actuar como y ser iguales [entre sf], es ser
libres y productivos, ser ‘los senores de tu propio destino, funcionar como personas, en tanto El te creé” (p.
73).
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busqueda y desarrollo del poder. Si bien los hombres eran iguales entre si, habian sido

divididos por razas por obra del Creador, por lo cual, sin importar su lugar de nacimiento,

R 4 . . . - - .
“negros de Africa y de América [eran] uno en sangre. Han surgido de una misma materia

primTi” (Garvey, 2011, p. 4); y como uno en si mismo, a la raza negra le correspondia un
solo lugar por derecho biblico: Africa (Génesis 10: 1-3 , ‘

Entonces llegamos al guid de la obra de Marcus Garvey. Primero, el proyecto de back-to-
Africa, que se deriv Ide lo previamente expuesto. Para tal fin, promovié la formacion de
una empresa naviera eh 1919, la Black Star Stedmship Company, que si bien fue un rotundo
fracaso, en tanto apena:s logré algunos transportes y culmind con su quiebra —y con Garvey
acusado de fraude- fue la materializacion del anhelo garveysta del retorno®?. Los negros del

mundo, que eran a la vez todos africanos, debian volver a su tierra, al territorio que se le

—

flabia concedido por Av‘pluntad divina, con el fin de refundar alli la grandeza perdida de la

raza, de acabar con el mestizaje que habia ido debilitando a la raza como fruto del contacto

con otras’ y de civilizar al continente sumido en la barbarie: “Los objetivos declarados de

la asociacion son: (...) asistir en civilizar_a_las tribus atrasadas de Africa, (... un

trabajo de concientizacion espiritual entre las tribus nativas africanas” (Garvey, 2011, p. 2).
Asi, con la migraciéon masiva de intelectuales, profesionales, obreros, cristianos, Africa se
irfa poniendo a tiro de los ultimos adelantos cientificos, politicos y econémicos, logrando

equiparar en poder a Occidente, lograﬁ la grandeza largamente esperada. En segunda

instancia, su 'prop()sito estaba ligado a la idea de liberacién individual y colectiva. En

relacién a lo primero, los afrz‘canos64 debian emanciparse ellos mismos de la esclavitud

mental, de la auto-degfadaciéh y auto-desprecio a los que habian sido sometido por las

62 Al respecto, es interesante el analisis que hace McCormick (2008) al asociar la Black Star Company con un
intento simbélico de contrarrestar el Middle Passage (pp. 258-259).

8 En Garvey se puede ver un exacerbado racismo y un repudio absoluto de cualquier forma de contacto entre
razas: “La UNIA estd luchando. La UNIA estd compuesta por todas las variedades de Negros —negros,
mulatos y amarillos- quienés estdn trabajando honestamente por la purificacién de su raza, y por una
comprensiva correccion del problema racial” (Garvey, 2011, p. 4). Al respecto; la UNIA llegé a coincidir con
el mismisimo Ku Klux Klan! reuniéndose con su lider en Edward Clarke en Atlanta en 1922. Cuando se le
pregunt6 el porqué de sus acciones, Garvey comentd: “Yo veo al Klan, los Clubes Anglo-Sajones y a las
Sociedades de los Americanos Blancos como los mejores amigos de la raza que todos los otros grupos de
blances. hipdcritas juntos. Me gusta de su honestidad y su juego limpio. Usted pueden me pueden Ilamar
Hombre del Klan si quisieran, pero potencialmente todo hombre blanco es Hombre del Klan, en la medida en

que el Negro es concebido una competencia con los blancos social, econémica y politicamente; y no es una

mentira nada de eso” (Rabelo; 2013, pp. 506-507). )
5 Aqui hacemos referencia a todos los negros del mundo, en tanto, como mencionamos paginas atrés el
consideraba africanos a todos:los afrodescendientes, no solo a los continentales.
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construcciones culturales hegerﬁénicas de los ultimos siglos, y comenzar a formarse en |
términos académicos e iﬁtelectuales con el fin de reconocer su valor, la belleza de lo negro, '

su prolifica historia, su dorado porvenir: “el conocimiento es poder”, y solo los africanos

podian elevarse de su estado de subordinacion y dominacion mediante la instruccion, saber |
que habia llegado el momento de alzarse de entre las penumbras de la vida cotidiana y .
llevar a cabo el designio de Dios de situarse por encima de las especies y que “auto- }
conocerse es sentir que para é] no hay amos humanos” y que “no hay més amos que Dios”
(Kalenga, 2008, p. 180). En 'cambio, la liberacion colectiva tenia como eje a Africa como

territorio mitico, divino y redentor, el cual restituiria los efectos de la didspora, nueva tierra

para los que estaban desposeidos, espacio de libertad a los que eran subyugados, lugar de
. desarrollo para los que'eran mantenidos en la miseria y la degradacién. Africa como Tierra

Prometida para un nuevo y fructifero porvenir.

Llegamos al epilogo dél capitulo con un interrogante: jcual fue el significado histérico de’

-t ——— i

la obra de Marcus Garvey? Por un lado, €I fue el resultado de todo un siglo de construccién

del pensamiento —heterogéneo- afrocéntrico, pan-africanista y de repatriacion. A la vez, fue !
el primer hombre en ﬁderar un.movimiento de masas, mediante la UNIA, que puso en

tension, especialmente en los Estados Unidos, la cuestién racial', contahdo a lo largo de los

primeros afios de creacién con millones de militantes, hasta su encierro en 1923 y su vuelta

a Jamaica dos afios m{;_s tarde, que significaron el final de esta exitosa experiencia. En

términos culturales, simbélicos y politicos, é1 tuvo gran éxito en revalorizar la condicion de

ser negro, expuso el af)orte histéricd de Africa para la historia humana y motivo a los

negros por el mundo a buscar la superacion personal y a auto-respetarse oponiéndose a los '
canones culturales que hacfan de la négritud una condicién degradada del ser humano. |
Paralelamente, su crl’tic'.a cultural se le asocié otra de indole econémica y politica,

repudiando la colonizacion africana, la pauperizacién de las poblaciones negras por el

mundo y la busqueda de;,su superacién mediante la organizacion politica, expresadas en la

United Negro. Al fin y al cabo, el garveysmo implicé una critica a la Modernidad, aunque

una critica desde las cbnstrucciones de la Modernidad, en todos sus niveles: en lo

filoséfico, en lo econémico, en lo politico, en lo estético, en lo simbélico.m

logré superar las ideas nacionales y se auto-evidencié como un movimiento internacional,

en tanto borrd las fronterd_s geograficas mediante la unidad del oprimido negro, sin importar
]
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su ubicacién. Repleto de contradicciones, Marcus Garvey sembr6 las semillas para-

.<f)yect-os~at’m'més‘radicales;—unaﬁde_ las' cuales habria de aflorar bajo la formé del

Rastafarismo en su propio pais natalw
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CAPITULO 3

Babylon run de hot fire, de man chased us away from Afvica,
And deepin’ their hearts, dem tijz and taking it away from Jah,

Born out a vampire.

Groundation (20023. Hebron.Hebron Gate [CD]. Californ‘ia; Estados Unidos: Young tree
? - . .

Midnite (2010).Hi

.
'

Bob Marley &The Wailers (1976). Guiltiness. Exodus [CD].' Londres, Gran Bretafia: Jsland ‘ R

Records.

Bear witness to Rastafari lioness priest

It is not matter of what you 14:zant to believe
King Selassie actualize the biblical propheéies
Jah proceed judgement ‘o visibility.

ch places of Anu.What makes a king? [CD]. St. Croix, Islés Vifgenes
Estadounidenses: African Roots Lab.

Woe to the downpressor, they'll eat the bread of sorrow.

Woe to the downpressor, they Il eat the bread of sad tomorrow.

1

Récords.
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Al segundo dia de N(Sviembre de 193®afari Makonnen era coronado como nuevo

i

emperador renombrado como Haile Selassie 1%, ba_]o los titulos de Su Imperial Majestad,

Rey de Reyes Sefior de Sefiores, Leén Conqutstador de la Tribu de Judah, Elegido por"

. Dzos. La asuncién fuel recibida en Jamaica gracias a la cobertura del diario mas popular de

la isla, The Daily Gledner, y por el periédico Blackman, de Marcus Garvey. Pero diferentes

! . . .
fenémenos presentes en la sociedad hicieron-de este suceso meramente anecdético, como lo
podria haber sido para una isla del Caribe el ascenso de un nuevo rey en el Este africano, en

una de las bases de la que se sostendria la construccién del movimiento que cambié el

i
. panorama social jamai|quino del siglo XX; el movimiento Rastafari. Como vimos a lo largo

del capitulo anterior, variadas organizaciones politicas y religiosas dieron particular

paay g ’ .
importancia a Etiopia, fpor su rica historia, por ser el tnico pais independiente en un Africa

T . T 7L T° q Yy
completamente colonizada; o, ya sea por su rol biblico, que Ia ubicaba en una posicién de

Privilegio para una poblamén negra en busqueda Whace*r’mdentldad a lo largo de siglos

de opresién y degradac16n Tal como observamés el etzopzamsn> fue aquella tradicion que

remarcé la 1mportanc1a de Etlopla para los aﬁ’o)éseeﬁd-reﬁt{debldo a la centralidad que

~ adquiria gracias a la afirmacién profética de los Salmos 68:31 —“Etlopla estrechard sus

A R - == o T .
manos a Dios”-, que la elevaba como tierra de ascenso y redencion de Africa y todos sus

«<or

descendientes desperdlgados por el planeta A51 corrientes del Black Christianism, el

' Revzvalzsm y la UNIA de Marcus Garvey, por ejemplo, fueron a nivel insular las

&

representantes més populares de un etiopianismo sobre el cual elaboraron sus diferentes

doctrinas y formulac1ones

De modo que al asumir al trono Haile Selassie I, gran parte de la poblacién jamaiquina
puso especial interés en; el suceso, y una porcién de ésta encontr6 en la Biblia la respué,sta
histérica a lo que significaba tal coronacion; ya no como un mero hecho politico, sino como
el advenimiento de una nueva era. La King James Version de la Biblia era el teﬁto
compartido por la poblacién més alld de sus diferentes credos, y para las mayorias
significaba una fuente c;1e inspiracion, sabiduria, en cuyas paginas se podian encontrar las

* respuestas para sus problemas cotidianos; era a la vez guia y emanacién de la unica Verdad.
I

% Ras es un rango nobiliar, cuya traduccién es Cabeza.
% Cuya traduccién seria Poder de la Trinidad.
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En este sentido; .la ailscripci(’)n de Selassie I como Rey de Reyes y su asociacion con la

Tribu de Judah fueron suficientes para encontrar justificacion escrituraria para confirmar

que el tiempo habia llegado, 'la profecia se habia cumplido bajo la forma de Ras Tafari y el

Final de los Tiempos gstaria por llegar para liberar a los oprimidos y castigar a los malignos

opresores: en el Libro;de las Revelaciones 5:2-5 se leia,

|
Y vi un fuerte émgel predicando en alta voz: ;Quién es digno de abrir el libro, y de desatar
sus sellos? Y ninguno podla, ni en el cielo, ni en la tierra, ni debajo de la tierra, abrir el libro, ni

mirarlo. Y yo lloraba nz:lucho, porque no habia sido hallado ninguno digno de abrir el libro, ni de

leerlo, ni de mirarlo. Y uno de los ancianos me dice: No llores: he aqui el ledn de la tribu de Judi la—

rafz de David, que ha velnc1do para abrir el libro, y desa tar sus siete sellos

Y maés tarde, en Revelacnones 19:11-16, -

Y vi el cielo abierto; y he aqui un caballo blanco, y el que estaba sentado sobre €I, era
llamado Fiel y Verdadero, el cual con justicia juzga y pelea (...)Y en su 'vestidura' y en su muslo
tiene escrito este nombréi: REY DE REYES Y SENOR DE SENORES. _

| . . ,
Las horas estaban contadas, la tensidén escatoldgica aumentaba y Garvey asi lo expresaba:

“Los salmistas profetizaron que ‘Principes saldran de Egipto, y Etiopia estrechara sus

m;ms a Dios’ (Salmc{s-68:31)‘ No tenemos dudas que el tiempo ha llegado. Etiopia esta

ahora estrechando sus _'mangsig_l_)_igﬂ” (Garvey, 1930).
Ly { )

Nacimiento del Movimiento Rastafari. Los primeros Rastas, su organizacién y
represion estatal. '|

i
Los primeros rastafaris estuvieron fuertemente influenciados por las corrientes pan-
africanistas y etiopianistas que se habian ido desarrollando en la regién, y que tuvo en

Garvey su méaxima expresién y popularidad a nivel local. Si bien entre sus iniciadores

podemos ver a leCI‘SOS personajes que formaron parte del garveysmo no podemos trazar

una linea directa y lmeal entre vaey y el Rastafarismo, mas aun fomando_en

consideracion el progreswo rechazo d$\elwey al emperador etiope a partir de su huida v una

vez vencidas sus tropas por las fuerzas 1tallanas para 193§>Pero si bien las relaciones entre

rastafaris y Garvey fu?ron casi nulas a lo largo de esos afios, es indiscutible la enorme -

influencia que tuvieron: sus escritos e ideas sobre estos actores, debido a la centralidad que

-
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éste le daba a Etiopia en su papel dentro de Africa® y como espacio de redencién®®, como a

la profecia segun la cual la emergencia de un emperador negro en esos territorios impli

12 llegada del Mesias y la llberamén de todos los negros del mundo®’; no en vano,( Garvey

“tendra un status cuasi: profétxco para los Rastafarls en las décadas venideras.

Asi para principios de 1930 se expandl() el culto hacia el emperador de Etlopia‘ entre los

sectores . marginales y pauperizados urbanos y rurales, bajo el ﬁderazéo de cuatro

personajes que organizaron al movimiento a lo largo de toda la década: Leonard Howell, QA‘ L,&
Robert Hmds Joseph Hibbert y Henry Dunkley Si bien cada uno en partlcular comenzd a J

T

predicar la d1v1mdad de Haile Selassie I como el Mesias y libertador de los negros, s

notable que ninguno tuviera contacto entre si previamente, sino que llegaron a la conclusién
de manera separada. Esto nos remarca nuevamente cémo diferentes caracteristicas de la
construccién de sentidos culturales y simbolicos presentes en Jamaica y en el Caribe
nutrieron al Rastafarismo a la hora de elaborar sus modos de analisis de la realidad. Si bien
en el apartado siguiente haremos un estudio mas pormenorizado 'de' los diversos
componentes, con sus contenidos y significados, que lo hicieron el movimiento de
transformaciéon social mas grande de la isla del siglo XX; estos cuatro hombres
compartieron un conjunto de posturas y recorridos que facilitaron cierta homogeneidad
conceptual, o mejor aun, una nocion de pertenencia a un mismo colectivo. En primer lugar, !

ya remarcamos que cada uno de ellos ligo6 pablicamente a Selassie como la encarnacion-de

la Divinidad, Dios viviente, el Mesias en su vuelta al trono’’, pero con esto no sostuvieron

(
r— —
una actitud expectante de la Parusia o_del Juicio Final, todo lo contrario, sus ideas k&# (ﬂﬂ

estuvieron asociadas a un milenarismo radical, que indicaban que era el momento en que g

las mayorlas —negras- oprimidas por un sistema racista y desigual, se alzasen contra la Qu\j*

mmorla blanca opresora para despojarlas de su poder y cumplir asi los Signos de los

¢ Por ejemplo: “Nosotros los Negros creemos en el Rey de Etiopia, el Dios eterno —el Dios Padre, Dios Hijo,
Espiritu Santo Divino, el Unico Dios de todos los tiempos. Ese es el Dios en quien creemos, pero debemos
alabarlo a El a través de los lentes de Etiopia” (Garvey, 2009, p. 29).

%8 Una cita significativa se puede encontrar en su discurso por el Dia de la Emancipacién en 1922: “ Y la fe
que tenemos es una fe que finalmente nos lievard de vuelta a ese antiguo lugar, esa antigua posicién que
ocupamos una vez, cuando Etiopia estaba en su gloria” (Garvey, 2009, p. 51).

% “Miren hacia Africa por la coronacién de su Rey para saber que la hora de la redencion estd cerca”
(Chevannes, 2011, p. 567). . '

M4s adelante veremos las heterogéneas concepciones acerca de la sustancia de Selassie, en tanto
Encarnacidn de la Divinidad, Hijo de Dios, un profeta; etc.
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Tiempos. El mensaje escato]6g1co se asociaba, hasta convertirse en un todo indiferenciado,
con la critica y transformac1on p011t1c0 -social. En segundo lugar, y relacionado con lo
anterior, ellos sostenian las posturas de orgullo racial y afrocentrismo presentes en el

- etiopianismo, revivalismo y garveysmo. Si lo racial estuvo presente a lo largo de los afios

30, especialmente en Howell quien provenia dé Ias mlsmlslmas filas de la UNIA, hubo con

el tiempo un progreswo corrimiento a interpretar y auto- referenciarse como africanos més

que como negros, si blen esto ultimo y su reivindicacion —en especial en lo estético- nunca

desapareci6, en tant:o lo racial sigui6 siendo una herramienta de degradacién y

< . O . .. .
diferenciacién en la sociedad jamaiquina. Luego, la trayectoria de por lo menos tres de los

cuatro lideres —dado que de Robert Hinds no tenemos noticias al respecto- estuvo marcada

por la migracién y el movimiento, que se puso en manifiesto en sus discursos con su

hincapié en la repatriacién y vuelta a Africa. En palabras de Huon Wardle (2002),
)

Esta capacidad he desplazarse sin perder el sentido de conexién con el entramado social
tiene una dimension pol;itica-econémica global (...) Est4 bien establecida que l; idea de freedom-
through-movement fue combinada con la clara percepcién del racismo del sistema de trabajo
migrante en las ideolog:ias de jamaiquinos como Marcus Garvey y Leonard Howell —figuras que
experimentaron la expefiencia migratoria en primera mano (...) La migracién sostiene la idea de

libertad enfrentando al migrante cara a cara con las matrices raciales y de clase (pp. 502-503).

Pese a que a lo largo de las décadas hubo en momentos especificos un explicito fervor por
b . . .

la vuelta a la madre patria, este discurso estuvo -mas asociado con la conformacién de un

espacio idealizado a alcanzar-construir que a una real busqueda de volver al continente

africano. En cuarto lugar, el arraigo del movimiento Rastafari se dio entre los sectores mas
1

pobres urbanos y rurales, en un contexto de radicalizacion y movilizacién social como

consecuencia de la crisis econémica mundial, y que fueron una de las bases para el

desarrollo de las Labour Rebellions del Caribe, tal como sefialamos en el Capitulo 1. El

— _ :
monopolio de esta base social se sostuvo hasta por lo menos la década del 60, cuando

. | N - . - . A .
comenz6 a expandirse por sobre las clases medias, sin-por-ello-perdes-su-raiganbre-popular.

Por 1ltimo, si el mensaje proclamaba una ruptura con las nociones sociales prestablecidas,

en lo estético y cultural, una resistencia hacia las relaciones sociales existentes, el Estado

Jjamaiquino no pudo menos que sentirlos como agresores y sujetos peligrosos, por lo que la

—

—

——



vida de los primeros lideres estuvo surcada por la represion y el encierro, por sedicin, por

encia. | (—wcﬂv M .

car mesiénico de Haile Selassie. Si bien ciertos puntos de su vida previa a su

»#Léonard _I-Iowél es considerado por ser el primero en haber predicado pﬁblicémente el

constitucién como personaje pubhco permanecen a oscuras, es sabido que supo pasar parte
—
de su juventud trabajando en el noreste norteamericano, donde vivié en carne propia la

experiencia del racismo blanco, antes de retornar a Jamaica, su tierra natal, en diciembre

1932"' )Entre 1933 y 1940, tuvo como centro de actividad la parroquia de St. Thomas
_/Entre 1933 . sy

Port Morant, donde expuso sus nociones sobre el retorng del Mesias en la persona de Ras-

Tafari, que implicaba la necesidad de rebelarse violentamente contra la minoritaria clase

dominante blanca y al sistema colonial, la superioridad de la raza africana sobre la blanca y

el rechazo a reconocer al Rey Jorge V como soberano, sino al Emperador de Etiopia,

cantidad de personas que crefan que eran subditos britanicos, pero el gobierno britinico solo los

estaba protegiendo hasta que su Rey viniese, y cuando viniese, el Rey de Inglaterra los devolveriaa _

su Rey (Post 1

El periddic : Datly Gleaney tom6 réapida cuenta de la popularldad que Howell estaba
temendo entré™a< fabajadora” y de su “lenguaje sedicioso y blasfemo” (Post, 1978,
p 165), como del éxito que tuvo al vender aprox1madamente 5 mil tarjetas postales con la
figura de Selassie I a un chelin cada uqa (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 10), que se
suponia servirfan como pasaporte a Etiopfa, ya que su coronacion implicaba la vuelfa acasa
de los hijos diaspéricos de Africa. El movimiento de Howell se vio enriquecido con la
presencia de Robert Hinds, quien formase parte de la filas de Bedward y del revivalismo en
las décadas pasadas, costandole en 1921 su detencion y posterior envio al asilo mental por
ser “mentalmente.incompetente”. Las autoridades coloniales actuaron répiddmente contra
estos dos tempranos lideres, cuya popularidad quisieron detener. Por ello, el 3 de enero de
1934 fueron acusados de sedicion —al rechazar la majestad del Rey Jorge-, y encarcelado

Howell por dos afios y Hinds por uno; situacién que se repetiria con el prlmero en 1937 y

1939. Al sallr de ‘su primera condena, Howell organiz6 la “Sociedad de Salvacién de

*

o Hay un amplio acuerdo sobre su trayectoria personal (Post, 1978; Smith, Augier, Nettleford, 1967).
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l

Etiopia”, a través de la cual abrié algunas panaderias, en un primer intento de conformar

una estructura autogestiva y auto-sustentable de sus seguidores, que tuvo como maxima

gxpresién a partir de 1940 con la apertura de la comunidad “Pinnacle” en St. Catherine.

Al lado de éstos emeréieron las figuras de Joseph Hibbert y Henry Dunkley. Del primero se

conoce que nacié en Jamaica, y que en su adolescencia la abandono trasladandose a Costa
|

Rica, donde se dedicé al cultivo de bananas. Para 1924 se unié a la Ancient Mistyc Order of .

Ethiopia, sociedad masénica, de la que logr6 convertirse en Master, y al retornar a su isla

natal en 1931, comenz6 a pregonar a Selassie I como Rey de Reyes, el Mesias retornado y

el Redentor’” en Kings!_ton. Alli conocié a Howell, quien se traslad6 a St. Thomas dejando a

Hibbert la mision de continuar su trabajo en la \capital insular, donde formé la Ethiopian
Coptic Faith, con unasl reglas, procedimientos y definida organizacién —lo que le valié su
alejamiento de Howell-, en gran parte segun los lineamentos de su contraparte etiope,
usando como texto bas{e la Biblia Etiope de St. Sosima, impresa y distribuida en la isla por
la propia organizacién'.Pese a no tener el mismo discurso incendiario de Howell, Hibbert
no escapé de la repre516n policial, siendo arrestado tres veces en 1935, una bajo el cargo de
demencia. Por ultimo, tenemos a Henry Dunkley, marinero de la Atlantic Fruit Co, quien,
influido por las ideas dg Garvey, abandoné la profesion en 1930 para dedicarse a la lectura
de la Biblia y comproba;r qué significaba la llegada del nuevo emperador de Etiopia. Luego
de cerciorarse del caré|cter divino de Selassie, organizéd en Kingston el King of King
Missionary Movement, ; pero a diferencia de sus correligionarios, él mantuvo que el
Emperador era “Hijo de Dios, pero no el Padre mismo” (Post 1978, p. 1964). A partlr de
1934 comenzaron sus problemas con la ley, dos veces apresado por alteracién del orden
publico durante una reunién_, para finalmente ser movido a un asilo mental por cinco meses

y veintiGn dias. '

Luego de las descripciz)nes de la trayectoria de los primeros lideres del movimiento

Rastafari, seria sumamente erréneo asociarlos como parte de una nueva expresion religiosa

en la isla, pese a que el ‘contenido de sus discursos y acciones pudiesen parecer ir en esa
,

direccién. En primer lugar, vimos como el carécter religioso de sus meetings y discursos,

estuvieron fuertemente imbricados con el cuestionamiento a la sociedad racista y desigual

2 Nuevamente, se pueden ver: lo<; variados derroteros de los primeros rastafaris, ligados a diferentes credos y
organizaciones, para luego formar parte del movimiento a partir de 1930.
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jamaiquina, lo que sé materializd en el temprano arraigo que tuvieron en los sectores
pauperizados de ngston y St. Thomas, por el momento, las dos primeras acotadas areas
* de desarrollo. A la vez observamos cémo las fuerzas de segundad y el gobierno colonial
no cejaron en persegulr :a sus preeminentes mlembros encarcelandolos una y otra vez, por
causas polztzcas tales como la alteracién del orden publico y la sedicién; no fue casual que
el encierro en el manicomio fuese uno de Ios destinos comunes de los hderes, asocidndose
la disidencia politica c;'on el trastorno mental. Una interesante muestra de como fue recibida
la prédica Rastafari p.'or las autoridades y las minorias mas acaudaladas, fue la peticion
hecha al Gobernador contra el “culto Ras Tafari” en 1937 por la “St. Andrew and Kingston

Civic League” que denunciaba que ellos

.. amenazaban' con resurgir las causas que dieron lugar al infortunado incidente de 1865
[la Morant Bay Rebellion] mediante la abominable doctrina de piel por piel y color por color siendo
inculcada en las mentes de los ignorantes (...) quiénes pueden ser llevadas a cualquier extremo en

este presente debido a los males del desempleo y privacion (Post, 1978 p. 191).

Mas atin, llegaron a comparar el “peligro” Rastafari con el soviético,

Inculcan en las mentes de las masas la malvada idea de que hay una conspiracién entre el

Estado, lal Iglesia y los capltallstas en la 1sla que es la responsable de su pauperizada situacion (.. )

Su Excelencia se dard cuenta répldamente el peligro de tales ensengm\s en una Comumdad

Cristiana, una ensefianza que es tan peligrosa como la@ Rusia Soviética (Post 1978, p. 191).

Numerosos autores han intentado descnblr este momento inicial del Rastafarlsmo como

dedicado pura y e'xclu;sivam‘é'"r:te a trazar las posturas religiosas y de intentar expandir la

Tdea de Selassie I como “Mesias” y “Redentor” de africanos y sus descendientes por el

rgu—nc'lo; las palabras défStephen King (1988) son una muestra al respecto: “De 1930 a 1966,

el*movimiento Rastafari fue un movimiento pasivo, apolitico, comprometido con la

adoracion del emperador de Etiopia, Haile Selassie, y con la repatriacién de sus miembros

de vuelta a Africa” (p. 3)73. De este modo, la politizacién del discurso Rasta se habria dado

por la aparicién de corrientes seculares a su interior y por el acercamiento con las clases

¥ ey

Este mismo razonamnento se puede encontrar en Chevannes (1989, p. 11) y Brenes (2007, p. 11); aunque en
ambos casos, este periodo centrado en lo “religioso” terminaria en la década de 1950
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medias que le habrian permitido incorporar las ideas del Black Power'®. Totalmente
1

‘contrario a esas nociones, en primer lugar, ya notamos la peligrosidad con la_que eran

tomados los rastas"- y é'cbr{tinuaciéh veremos como los Rastafaris de la agitada década del

30 partlclparon en el mov1m|entn mAs amplio de lucha-peolitica-que-culminé-conta-Fabour

Rebellion, en algunos casos siendo parte importante de los grupos més radicales de este

fenémeno. Finalmente, en el siguiente apartado haremos un anélisis méas minucioso del

Sdiscurso religioso y simbélico Rastafari, ligdndolo con su contenido de resistericia, critica y

. Dorrell Reid emergié pana 1935 como una de las més prommentes figuras del mundo rural
jamaiquino, en la parroqu1a de St. Thomas, la cual habia visto crecer el nimero de
seguidores del Rastafal_rlsmo como consecuencia de la presencia activa de Leonard Howell

desde por lo menos dos afios atras. Re'id materializ la ligazdn entre Rastafarismo y

participacion polltlca ¢€n tanto —como vimos en el Capitulo 1- lideré la Tax and Ratepayers

Assoczatzon que orgamzé a los ‘pequefios propietarios y arrendatarlos pobres de la

“Parroquia para presionar a las autoridades locales con el fin de conseguir la reduccion de
f
los impuestos, rentas y préstamos oficiales antes la ruinosa situacién generada por los dafios

ocasionados a fines dé 1935 por un huracan. Si inicialmente la Asociacion se dedico a

enviar pedidos formalés al gobernador’, rapidamente el discurso pasé a ser mas y mas

ofensivo y contestatario, uniendo la retérica rastafari con la oposicién a los grandes

pfc;-ﬁ-iaa-ﬁos: en un llamado a los habitantes de St. Thomas se pudo leer,

.. te ruego que te nos unas como un cuerpo de personas y marchar un gran Ejército contra
, v L . . -
estos parasitos de la tierra los cuales son un obstdculo en nuestro camino, especialmerite [para]

nosotros, los mas pobres de la raza de color de la poblacién (Post, 1978, p. 247).

En esta cita podemos ver ya dos elementos de critica social, por un lado, impugnando el

poder de los grandes propietarios de tierras sobre la multitud de los pequefios, a la vez de la

™ Con esto, no-negamos €l rol que tuvo el Black Power jamaiquino en el camino recorrido por ‘el
Rastafarismo, pero como se estudiard en las paginas venideras, esta asociacién se dio porque los primeros
vieron el contenido revolucionario del segundo, y no un espacio vacio al que llenar. El libro The Groundings
with my brothers de Walter Rodney fue una gran expresién de este fenémeno.

™ Es digno de notar cémo Reid, antes de formarse la Asociacién, enviaba numerosas cartas sobre la situacién .
de St. Thomas al periddico _Plam Talk, pasquin que se caracterizd en la década del 30 por ser el Gnico en
reivindicar las agitaciones de los trabajadores y campesinos, con una marcada editorial de izquierda. Que Reid
haya decidido escribir columnas en este pasquin y no en otro, remarca sus propias posturas radicales.

59

[,




’

identificacidn de esto:s ultimos con la raza negra. Pero, la Tax and Ratepayers Association
siguié radlcallzéndose tal como se expreso a fines de 1936, cuando llamé a sus miembros a
tomar ellos mismos el poder dado que no se podia esperar nada ni del Gobierno ni de los

legisladores, o

No debemos dejar que quienes no pueden ver nuestras necesidades y cuidados nos guien.
No podemos abandonarnos a Legislaturas {sic] que se auto-proclaman como Embajadores del
Gobierno. Nosotros podemos ser Embajadoresvsi nos decidimos a engrosar la cantidad de miembros

delaT&R.P. Ade St.|Thomas (Post, 1978, p. 248).

Ken Post (1978) vio eén esta experiencia un salto cualitativo en las ideas del Rastafarismo

A . 1 . . . . .
manifestado en esta parroquia. Mientras Howell promulgaba un “mensaje milenario de
S

oo B PRI ety ce D S : - 1: Y 7
redencién via Ras Tafuri”; Reid-superd este-estadio-de-ltamadoa“la divina redencion” por
!

un mensaje tierra y niejoras del nivel de vida (p. 246). La critica al orden colonial, a la

L =2 24

pauperizacion, al poder de la minoria blanca era parte fundamental del movimiento

Rastafari, ain en sus 1'msm1s1mos inicios, y Reid se movi6 dentro de estos mecanismos de

compren516n de la reahdad que Rastafari habilitaba. Que Howell priorizara los caracteres

misticos del movumento, ni ocluye el contenido transformador de su mensaje, ni_hace_de

" Reid una rareza dentra del Rastafarismo ni una superacién del mismo; la diferencia estuvo

ey . i . . -
en los recorridos personales que tuvieron,.y.cémo-activaren—fr a realidad con las

=

: b
herramientas que compartian.
H PR

«

| .
A nivel urbano también se dieron casos de liderazgos rastafaris en estructuras poh’ticas tal

como el caso de Satll'«l:l arle, qulen fuera la Presidente de la divisién de la UNIA de la

parroquia de St. Andrew y participase de la formacién de la Labour Union, organizacién

I
sindical que analizamos en el primer capitulo. Earle se conformo como una de las lideres

mds importantes de ]osiderechos y situacién de la mujer durante Ia década del 30, asociando-

una retérica R_astaifari c:on un'discurso anti-capitalista. Durante la convencion de la Labour
Union, ella no dudé e%) emanar unas provocativas palabras-ante una sala eminentemente
masculina: “Despierten hombres, si ustedes est4n temerosos de continuar, yo organizaré un
comité de mujeres y la!nzarnos contra los Capitalistas de esta Isla y dejar a los sofiolientos
hombres atras” (Post, 1978, p. 241). Al afio siguiente, en relacién con la invasion italiana a

Etiopia, ella supo ligar ‘;:1 carcter mesiénico de Selassie I con la movilizacién social,
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El afio 1935 [2da Guerra talo-Etiope] comenzé con Etiopia estrechando sus manos a Dios y
no hacia Europa como ellos creen. Los Negros de todo el mundo estin agitando y debemos
conseguir un trato igualitario, si' no, Europa debera a su tiempo nﬁestras voces” (Soares, 2007, pp.
5-6).

Si bien es dificil rastrear su devenir politico a fines de la década, si se tiene rastros de Earle
formando parte de la Labour Rebellion, que culminé .en 1939 con la primera Conferencia

de la Mujer.

De modo, que Dorrell Reid y Satira Earle, fueron dos ejemplos de como el Rastafarismo

fic un vehiculo para la comprension de las desigualdades sociales, que permitio a

“s{!églriddfes‘ incluirse de eivindicaciones-y-movimientos politicos en la agitada

década de 1930.

Primera aproximacién al Rastafarianismo como movimiento de transformacién
social. Heterogeneidad, herencia y memoria: Jah, Selassie I y la divinidad del

Hombre. Africa, Zion y Babilonia.

Una de hipdtesis que defendemos en este trabajo es que el analisis del movimiento
Rastafari en su conjunto debe poner en tensién —y cuando no, rechazar de plano- las
nociones que escinden la expresividad religiosa de la critica politico-social. En el

-

Rastafarismo lo religioso y lo politico son dos caras de una misma moneda, en tanto es una

construccion sumamente holistica que resume una forma de pensar y activar en la realidad,

———

que retne formulaciones de tipo metafisicas y misticas con un proyecto colectivo de

transformacion social, insertandose en la tradicion caribefia y jamaiquina de organizacion

feligiosa participativa del universo politico, tal como vimos en el Capitulo 2 con ejemplos

tales como los maroons, el Native Baptism o la propia UNIA de Marcus Garvey. Su éxito y

e‘Xpansién se dio porque supo dar respuesta a las necesidades individuales y grupales de la
poblacién negra mas rélegada de la sociedad jamaiquina, fue la maxima ekpresién de los
sufferers de los ghettos urbanos y aldeas rurales en su lucha contra la pobreza, explotacion
politica, ostracismo social (Mackie, 2005, p. 31), marginada y degrada por los canones

culturales y simbdlicos hegemoénicos heredados de la Modernidad y de la era colonial. Su

alto contenido espiritual -que expresa formas particulares de relacionarse con la Divinidad, : -
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elabora un pantedn ]5ropio de Mesias y profetas, que da lugares novedosos al cuerpo

humano y a la Natura‘;leza, ubica al ser humano en una posicién primordial entre los frutos

de la Creacién; etc.- se confunde con la critica al capitalismo y al colonialismo, la

. . Voo . ~ ' ., .
revalorizacion de la historia africana y de la poblacion negra en un mundo racialmente

O - ! i} 3 . . 3 3 . . .
diferenciado, y la propuesta de formas de organizacién sociales igualitarias y comunitarias.

Por ello que “hacgemo_s" nuestra la sintesis de Andrés Serbin (1986) sobre el cardcter del

movimiento Rastafari,'

\ o

! . » . - . . . :
. ™Mas que un movimiento religioso es fundamentalmente un movimiento social que -

expresa, con los instruméntos ideoldgicos disponibles, 1a bisqueda, por parte de un amplio sector de
la poblacién jamaiquinai de una estrategia de adaptacién y de supervivencia a las condiciones
econdmicas, politicas y e'_tno-cu]turales adversas que le impusieron las particulares caracteristicas de
la colonizacién briténicaf en la region, y una cosmovisién- milenarista que aspira a un cambio de
estas condiciones con la desaparicion apocaliptica de ‘Babylon’ y el retorno a la tierra de los

ancestros, como una reiviindicacién fundamental de‘l"a raza negra (p. 183).

- Ni movimiento religios;o“, ni escapista’’, ni falsa conciencia’; el Rastafarismo reunié la

ension escatolégica con la militancia politica, el milenarismo con la transformacién social,

et

" L .
la divinizacién de Selassie I con la critica al colonialismo y la repatriacion a Africa con una

revision de la propia historia. Por eso, a continuacién haremos un analisis de los elementos

-——

que consideramos centrales en la construccién de un corpus y praxis del movimiento que

revela lo anteriormente expuesto, pero partiendo como premisa el alto caracter simbélico en

— . i
su expresividad y su elaboracion de las ideas; Wnnis Barrington Edmonds

(2003), “en vez de elaborar sus-ofientaciones en extenses tratadys intelectuales, [los] Rastas
han codificado su 1deolog1a én cliertos simbolos evocatlvos” Q)/ 73).

76 “Rastafari debe ser incluido cuando se consideran las religiones afro-derivadas en Jamaica y el Caribe”
(Chevannes, 1990, p. 143). |

" En Owens (1977, pp. 151- 1‘4) se puede ver algunos de los autores que si inclinaron por esta postura, tales
como Lentenari y Simpsons —quien en su vejez cambiara su notoriamente su visién. ~

78 «[El] Etiopianismo fue una Jfalsa conciencia porque hablaba sobre mitos biblicos y otros remotos materiales
(usualmente seudo) hlstérlcos [y] no sobre la estructura de-clases y sus relaciones” (Post, 1978, p. 193). Cosa
que como vimos, esta afirmacién es virtualmente falsa, aunque extrafiamente él mismo analiza los
movimientos sociales seculares donde los Rastas tuvieron particular ascendencia, tales como el Tax and
Payraters Association. Aunque Post se contradice constantemente sobre como catalogar al movimiento
Rastafari, ya que, si bien se aleja de las formas del marxismo, su critica social lo acerca. Por ello que Post se
sienta incdmodo al categorizario. ‘
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Cualquier ‘estudio del Rastafarismo se debe iniciar teniendo en cuenta su carécter
descentralizado, acéfa;lo y heterogéneo, sin instituciones universalmente aceptadas ni
cuerpo comun de dogmas, practicas o creencias orales o escritas; muchas de éstas son
vividas de manera diferentes y encuentran su reproducéién diversas justificaciones segin
|
cada sujeto en particular considerado a si mismo rastafari. Aun asi, el movimiento no se vio
desprovisto de fuertes liderazgos ni de asociaciones con sus propias reglas y funciones
especificas. Si la ﬂuiéllez y la diversidad en sus concepciones y practicas, su forma de
unidad y e;structura in'lterna se dio mediante “la agregacién suelta de grupos conectados
entre si por redes perélonales” (Barrington Edmonds, 2003, p. 68), generando el carécter

reticular caracteristicoidel movimiento Rastafari.

Uno de los primeros elFmentos centrales en la construccién de sentidos por el Rastafarismo

ha sido el papel dado a Haile Selassie I, cuya jerarquia no puede ser sostayada—en el

—

momento en que el mismo nombre del movimiento reside de la unién de su titulo nobiliario

ZRas- con su nombre:f de pila, Tafari. Como ya definimos al inicio del capitulo, su

coronacién activé a nulfperosos jamaiquinos a comprender tal suceso como la realizacién de

la profecia biblica, como consecuencia de las propias construcciones ideolégicas que

operaban en la regic'm? y potenciadas por los titulos adoptados por el Emperador. Sin

embargo, seria desacertlado aseverar que desde alli hubo una homogénea consideracion de

Selassie 1, ya que hubo vari i aragter ontolégico: Howell,

por ejemplo mantuvo ciue El era la materializacion de la Segunda venida de Cristo, que

i 2+
estaba constituido por la misma sustancia del Verbo Encarnado —de modo que El también

N I . . s ,
lo era-; mientras que Dunkley lo comprendié como representante espiritual de Jesus, pero

o

no El mismo. Ambas posturas tenian su justificacion escrituraria, la primera principalmente
* 180

en el Apocalipsis 57, ' mientras la segunda en Hechos 1:117. Mas alld de que estas

asociaciones con la Divinidad fueron las dominantes, no se debe caer en la tentacion de

invisibilizar aquellos lineamientos seculares, que vislumbraron a Selassie como un sujeto

™ Como ya vimos, los versié:ulos fundamentales son 5:4-5, donde se nombran los mismos titulos adoptados
por Selassie I: “Y yo lloraba mucho, porque no habia sido hallado ninguno digno de abrir el libro, ni de leerlo,
ni de mirarlo. Y uno de los ahcianos me dice: No llores: he aqui el le6n de ia tribu de Juda, la raiz de David,
que ha vencido para abrir el libro, y desatar sus siete sellos”(Revelaciones 5:4-5 Reina Valera Antigua).
80 “Varones Galileos, ¢qué éstéis mirando al cielo?, este mismo Jesus que ha sido tomado desde vosotros
arriba en el cielo, asi vendra!como le habéis visto ir al cielo” (Hechos 1:11 Reina Valera Antigua). De este
modo, su Vuelta seria bajo la forma de un hombre, sin nacer, sin nifiez, por lo que Selassie no podia ser El
mismo. !

]
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simbolo de lucha anti-colonial, repr;esentante'de la dignidad del continente en el Gnico pais

fic dominado por Tas ‘potencias occidentales, llegando incluso en algunos casos, a

directamente impugnarlo como figura positiva por el car4cter represivo de su gobierno y

por la misefia en Ja que vivian sus subditos’ . En este sentido, la divinizacion debe ser

entendida no como u;n mero acto irracional o retardatario dentro de los mecanismos de

P—

participacién y construccién ideolégico-politica, sino que se debe enmarcar dentro de la
e

sociedad en la que se produjo, como en este caso la jamaiquina de la tercer década en
adelante, donde la v1da misma era comprendlda y permeada por lo sobrenatural y
cosmolégico. La toma de Selassie como reencarnacion de Jesiis 0 como su representante

fue una poderosa imagen que permiti6 la doble urgencia de rehacer la identidad de las

mayorias negras, como de formular un “pantedn héroes y hombres admirables” que

permitiesen sostener las necesidades de orgullo racial, en una lucha por quitarle a la cultura

blanca moderna la Gnica representacién y valoracién de los negros. De modo que un

emperador que asumia las riendas del Gnico pais no-colonial, que ademas adoptaba titulos

de gran fortaleza dentro de la tradicion escrituraria cristiana, que ligaba su poder con Dios y
se auto-elevaba por encima de todos los gobernantes de la Tierra —al denommarse Rey de
reves y Sefior de Sefiores-, hizo de él el personaje clave para embanderar e identificarse. La
valia de Selassie trascendfa su materialidad, sus acciones de gobierno o sus posturas
ideoldgicas, lo que hubiese hecho previamente o lo que hacia en su cotidianidad carecia de
importancia; él cobraba potencia por lo que iba a hacer, su funcidn se trasladaba al futuro,
ya que con su vuelta se actualizaba la profecia biblica y comenzaba una era de derrota de la
Maldad, del Maligno y de sus acdlitos, los opresores, en donde la victoria se habria de

traducir en una nuevo reinado de igualdad y armonia entre los hombres,

. si estos grupos en el mundo cristiano que particularmente divinizan —mujeres, el

colonizado, el pobre- son tan marginales que la resistencia exitosa debe necesariamente tomar un

8 “De hecho es muy comun conocer a personas auto-proclamadas Rastafari quienes no sostienen estas
creencias. Durante mi estudio de campo en Dominica, conoci muchas personas identificadas a si mismas
como Rastafari, quienes no aclamaban a Haile Selassie como “dios viviente’. Dread X, por ejemplo, participa
en un Nyahbinghi, pero consideraba a Selassie como un corrupto fraude. Biye, en oposicién, piensa en
Selassie como un hombre inuy ‘sabio’, pero se abstuvo de asumirlo como una deidad”. Salter, R. (2008, p.
16). La afirmacién que la divinizacién de Selassie fue “la dominante” surge como inferencia, mas que como
constatacién, de la bibliografia utilizada. Si bien la mayoria acepta la heterogeneidad en las posturas
individuales sobre las diferentes nociones y practicas, en lo relativo al cardcter de Selassie no suelen ir més
alla ni poner en tension las ideas que los Rastafari se hacian sobre él. Ser4 un tema de investigacién el revelar
las posibles divergencias, mas atin en el perfodo en que estamos trabajando: 1930-1981.

1
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cardcter mas dramatico, y que alinear sus aspiraciones con lo divino:o procesos naturales es
proporcionar un autorizacién objetivada para la accién radical, permitiéndoles desafiar el orden
dominante (...). En este sentido, la ‘divinizacion’ es una teoria de protesta subdominante enmarcada o

en un lenguaje cosrholégico (Littlewood, 1998, p. 10).

Otro punto fundamental del Rastafarismo fue la construccion de una conciencia colectiva

mediante la identificacion con los esclavos tras'ladadrqs durante el periodo—colonial N

americano, partiendo del Middle Passage como proceso iniciatico que provocé la ruptura ‘

Ton el modo de vida de los africanos, dando paso al terrible tormento de la esclavitud y a Ia

alienacion mediante la dispersion en tierras ajenas y lejanas, donde tuvieron que re-

construir sus existencias bajo condiciones absolutamente adversas, no solo por la

pauperizacion y explotacion que vivian cotidianamente, Sifio por su ubicacion en ef escalon

mas bajo de la pirdmide de la dignidad humana segun los mandatos de la cultura i
dominante, esto es, la Modernidad occidental. Esta re-escritura de la propia historia, con su

centro en la violencia ejercida por los Estados europebs y la Modernidad, y en el

TR ——

agrupamiento bajo una misma identidad a los dispersos esclavos transportados de Africa,

L e vz, .y
les permltlo paralelamente elaborar una compresion del presente y moldear una meta a

—_

futuro. A51 la construccion 1dent1tar1a llevo a dos caminos emparentados: por una parte, al

considerarse descendientegde los esclavos africanos, pudieron auto-percibirse ellos mismos
- . .. . \1
como ﬁ@osﬁlgmendo las tendencias de Blyden o Delaney, mas que com negros

-

- . r . e
como preferia Garvey. Este sentido de pertenencia conllevé a considerar a Africa como la
e :

@zerland , representante del lugar primigenio al cual habfa que refornar demodo{isico o

e.\rpzrztual8 para volver a vivir en perfecta armonia. Pero al ligarse con los esclavos, les

s

Y ——.
facilité advertir que la opresion vivida ayer por sus antecesores seguia dia a d1a vigente,

oprmuendo de igual manera a los afro-descendientes aunque ya no estuvieran bajo el yugo

del latigo y las cadenas; Bob Marley lo expresc’) magistralmente al cantar: “Today they say'

that we are free, only to be chain in poverty” (Bob Marley & The Wailers (1973). Slave

Driver. Catch a Fzre[CD] Londres, Gran Bretafia: Island Records). La eman01pac10n de

1838 no hizo mucho para mejorar la s1tuac1on de los que sufrian la esclav1tud sometiendo a

e
su progenle a las fuerzas del mercado a_la_marginalidad;-al-analfabetismoa-ta—violencia

politica endémica y a los ghettos urbanos. De ese modo, se establecié el continuum

%2 En las préximas paginas ahondaremos més sobre esta construccién/relacion establecida con Africa. &
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esclavismo-capitalisr-r;o, como parte de una misma moneda a la que habia que destruir y
sujaerar, en la que Africa aparecia como su anverso. Asi que esta revision de la memoria
debe verse, como sefiala Stuart Hall (2003), corho resultado de una lucha de poder, en este
caso, entre un sector emergido de los sujetos mas margi}lados de la vida social jamaiquina y
por ende los despreciados por la cultura dominante blanca en biisqueda de empoderamiento
y revalorizacion como sujetos sociales, contra, justamente, las categorias creadas y

aceptadas Surgidas de las logicas de la Modernidad occidental®,

Aungque [las identidades diaspéricas] parecen invocar un origen en un pasado histérico con
el cual contintian en correspondencia, en realidad las identidades tienen que ver con las cuestiones
referidas al uso de los recursos de la historia, la lengua y la cultura en el proceso de devenir y no de
ser; no ‘quiénes somos’ o ‘de donJe venimos’ sino en qué podriamos convertirnos, cémo nos han

representado y como ataiie ello al modo como podrlamos representarnos (pp 17-18).

Ligado a esta cuestion, estuvo la doble relacion establecida con Africa: como Motherland Y.

a3

como Zion, que diferencia una de la otra la idea de repatriacion fisica con un “retorno

“constructivo”, es decir, la conformacion del espacio utépico en las tierras en las que se

habita efectivamente. En primer lugar, la visién de Africa como madre patria se sustentd

bajo las nociones de ésta como territorio fundacional, y al Middle Passage como evento

originario; fue la violencia la que extrajo a los africanos de su continente para arrojarlos a

terrenos ajenos y lejanos, separando a millones de seres humanos de su tierra natal, de sus

pueblos, a manos del comercio de hombres y el sistema esclavista. De esta manera, la .

repatriacion, el back-to-Africa, se conformo como un acto de justicia moral para corregir un

mial y como un derecho que les correspondia a todos aquellos cuyas raices se remontaban al_ ‘

cositinente africano (Chevannes, 2011, p. 568). Pero esta correccion implicaba la inversion

- e modo de vida al cual fueron subsumidos los esclavos y sus descendientes, para

R e R A ’ B . . .y .
encontrar en su tierra natal el espacio para la realizacién personal y colectiva, el progreso

material, cultural y espiritual que en Occidente les estuvo largamente negado. Esta

& - " -

8 «[La] conciencia diaspérica es producida positivamente por medio de la identificacion con fuerzas

histéricas peliticas/culturales mundiales, como ‘Africa’ o ‘China’. El proceso puede no ser acerca de ser
africano o no, como ser [norte] americano o britanico o donde sea que uno esté asentado, diferentemente. .. la
conciencia diaspérica ‘hace [o mejor de una mala situacién’. Experiencias de pérdida, marginalidad, y exilio
(diferencialmente amortiguadas por la clase) son usualmente reforzadas por una sistemética explotacion y
blogqueo del progreso” (Alpers, 2001, p. 16).
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. « e .. ) . : .
repatriacién fisica enlcontré formas organizadas ya para 1934 o como veremos en los
siguientes apartados, ¢n la Convencion de 1958 o The-Mission-To-Africa-de1961.

, | .
Africa como Zion, la 'lI‘ierra Prometida, fue el segundo nivel de simbolizacién de una utopia

?&io—pdlitica—religios;z\ que se aparté del “retorno fisico”, fue ajena a una idea de & (on
repatriacion efectivaidé“las-p‘ersdnas sino que se ligd con la intencién de construir, de

hacer materxa ala ueva Jer&sa@“Zmn snnbohza la esperanza ya

F—— -

rellglosa una esperanza celestlal 0 una esperanza socio- -politica que resta ser construid AMN,LL,

la T1erra” (Daynes 2010 p 150) Asi, 1a idea del Milenio estuvo hermanada con la lucha

3T

por la hbertad y la co:nstltucu")n de una sociedad igualitaria, en la que los hombres por ser
hombres ‘—iguales entre si y divinos-, vivirian por fin unldos en uno con Dios, sin més
_separaciones “artlﬁcmlles” fruto de las relaciones sociales, las construcciones smbélncas y
culturales. De esta manera, no habia espera pese a la tensién escatolégica y la constanie
posibilidad del Juicio Final, sino accidn para activar los cambios presentes en los 'Signos de

{ - .
los Tiempos, iniciados con la coronacion del “Ledn conquistador de la Tribu de Judah”,

“destinado a.abrir el Libro y liberar los siete sellos y con ello comenzar el Armaggedon. Esta
caracterizacion rompe. con las investigaciones que ubican a Rastafari como un’grupo
escapista y de repatri;ac:ién, pasiva y expectante que a la participacién politica; todo lo

contrario, la capacidad" de construir esta idea de Zion/Africa como el mundo ideal de unién

e igualdad fue uno de'sus puntos més revolucionarios en lo politice, en tanto los impelia a

-

destruir Ocmdente/Babylon, a oponerse a las relaciones sociales, a la cultura dominante y

A

actuar por ese camblo Si bien miraba hacia afuera hacia un territorio mitico, hacia un

A¥ica idealizada, lo hama solo con el objeto de traerlo hacia adentro, esto_es, transformar

Jamalca/0c01dente des’;gual, degradante y opresor™”.

En contraposicién con la de idea de Africa/Zion, se molde6 la nocién de Babylon com:\

. R i . ) ' . . .
representante de todo [aquello a lo que Rastafari se oponia; asi, Babylon represent6 a la
sociedad occidental y a Jamaica, a la oﬁresién, a la dominacidn, al sistema esclavista y al

capitalismo, a la idea de progreso, al Estado y sus instituciones, a la Iglesia, al imperialismo

y al colomahsmo Su utlllzac16n como término contiene cada uno de estos elementos y\k

| - .
8 «Ciertamente, lo que esioy observando es un proceso de atribucién de sentido: al fin y al cabo, lo que
importa es lo que el homeland significa para el grupo en el presente, no lo que lo ese homeland es o fue”
(Daynes, 2010, p. 92). .
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" funciona a diferentes niveles®, su nombre procede de la primer ciudad-estado potencia de

la Mesopotamia aparecida segin el Antiguo Testamento; a.la vez caracterizada como’

representante de las “‘grandes bestias” y cuya destruccion provendria por la accién de un
. !

personaje mesidnico que constituiria el Ultimo reino en el cual todos los seres humanos

habrian de someterse, Jantes de que finalmente dicho reino fuese tomado por los enviados de

"8 Dentro de la usual visién

la Divinidad para gobernarlo “por los tiempos de los tiempos
dualista del Rastafaﬂémo, Babylon/Zion permitid establecer un claro corte dentro de la
sociedad entre aquellbs considerados opresores y oprimidos, dominadores y dominados;
explotadores y explotados, ricos y pobres, victimarios y victimas, lo contaminado frente a
lo pur087, el Mal versus el Bien; en ultima instancia, quiénes habrian de ser los
beneficiarios y los c;}stigados con la consumacién de la profecia biblica activada por
Selassie a la que sobrevendria el Fin de los Tiempos y el Juicio Final, quiénes serfan los
favorecidos y penalizados por la construccién de -la Nueva Jerusalén, de aquel mundo de

igualdad y unidad de los hombres.

Una categoria singulér a analizar es el cardcter, la forma en que fue representada la
divinidad, Jah. Su no;;nbre fue tomado del Antiguo Testamento —Jah, Jahveh y en menor
medida denominada J;:zhovah-, fue caracterizada como omnisciente y omnipotente, pero a
la vez se correspondia con el Dios del Apocalipsis, castigadc;r del opresor y defensor del
oprimido. Jah como fuente eterna de bondad, sabiduria y amor, Jah era aquel que habria de
manifestarse en el plaﬁeta contra todo acto de injusticia poniéndose del lado de los menos

contra los poderosos, el;l General en la Batalla del Bien contra el Mal, en una guerra que ya

estaba operando en sus Ultimos estadios desde la asunci6n de Selassie al trono de David; los
1 .

400 afios de esclavizacion y exclusion no habrian de ser en vano, luego del castigo divino
|

85 “Un término de variados niveles de concrecién y especificidad, los predecesores z los romanos y el entero
mundo blanco colonial europeo, la entera estructura de poder pos-colonial occidental y su ideologia
legitimadora y sus apparatus politicos; la condicién opresiva de ‘exilio’ en la Diadspora Negra; el dominio
cbsmico presidido por el Pépa de Roma y su cohorte de politicos Anglo-Europeos; la fuente de muerte y de
destruccion espiritual” (Barrington Edmonds, 2003, p. 44).

$%«En el primer afio de Belsasar rey de Babilonia, vio Daniel un suefio y visiones de su cabeza en su cama:
luego escribid el suefio, y hotd la suma de los negocios (...) Estas grandes bestias, las cuales son cuatro,
cuatro reyes son, que se levantarén en la tierra. Después tomaran el reino ios santos del Altisimo, y poseer4n
el reino hasta el siglo, y hasta el siglo de los siglos” (Daniel 7: 1-17-18 Reina Valera Antigua).

87 «Contaminacién y confusién caracteriza a Babylon —quien de nuevo sienta a Rastafari como el movimiento
de revelacién que hace emerger la claridad por sobre la confusién, y la pureza frente a la polucién” (Daynes,
2010, p. 162). |
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Zion tetornarfa a la Tierra. Asi, Jah era tanto un lider en la guerra proclamada por Rastafari
| contra la Modernidad y Occidente, pero a la vez un Padre fraterno protector de sus hijos
ante las injusticias diarias, y en donde encontrarian una escapatoria frente a la frustracion
cotidiana. En El también se ponian en juego las potencias de una pelea desigual, de las
mayorias excluidas contra las minorias poderosas; sin importar cuan poderoso fuese el

enemigo, El estaria del su lado, del lado delbprimido,

... la clave de l;’i parabola es siempre el sagrado poder de Dios: mientras que los opresores
parezcan impoéible de pélear, mientras que el juego parézca ya jugado y perdido, la Biblia esta para
recordar al oprimido qué Dios existe, y que El es mas poderoso de lo que cualquier hombre jamés
serd (Daynes, 2010, p. 121-122).

Ahora llegamos a una de las ideas m4s relevantes del Rastafarismo, v a la vez, de las mas

disruptivas: su p]anteé sobre la ontologia del ser humano. En este sentido, el hombre fue

—
. |8 , N . .
considerado igual entre si en tanto creatura de la Divinidad; pero no era cualquier especie

dentro de las habitantes de la Tierra, sino que, primero, en ella se encontraba la chispa del

Creador, El se hallabai en cada uno de los elementos que El hizo, pero el humano cobrd un

lugar preferencial en fénto fue elevado al status de “Sefior de la Creacic’m"’, designado por el
e
prﬁﬁimominar a las especies y las demas cosas®®. Asi, Rastafari superd la

Y N K . —t
intermediacion del orden preternatural fuertemente arraigado en el revivalism, sosteniendo

el contacto inmediato del hombre con el Ser Supremo. Estas concepciones se

‘materializaron en el p:ropio‘ lenguaje, tal como sostiene Daynes (2010), “(...) Rastafari usa

el término ‘7 and I’ en vez de ‘I, ‘you’ y ‘we’: la duplicidad es eludida y el lenguaje en si

——

transmite un fuerte senitido de unidad, entre Dios, la humanidad y la naturaleza” (p. 132).

Esta breve exposicion podria parecer insuficiente, en tanto se podria sostener que no son

nuevas estas ideas sobre la igualdad del hombre entre si, pero su valor se encuentra al

comprender el contexto en que se adoptaron, esto es, en una de Jas islas més importantes

del'Caribe, con una poblacién negra mayoritaria, con una larga trayectoria colonial que

r——

‘impuso las_ideas_de, superioridad/inferioridad_en_las_relaciones blanco/negro, y que

siguieron presentes a lo largo del siglo XX. Si afirmamos con Farion (1973) que ‘“es el

racista el que crea al inferiorizado” (p. 76), entonces esta igualdad ontolégica, sin importar

8 Ac4 se nota la fuerte influencia del Garveysmo, quien sostuvo esta idea con fundamentacién en el Génesis
1:26-30. '

-
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color, raza o género, fue sumamente transformadora; mas cuando la equiparacion equivalia
. 1 ’ o s . 7ot
a igualar a una gran mayoria negra excluida en lo econémico, politico y cultural, con la

minoria blanca‘propiefaria del poder politico, econémico y cultural.

I :
Década de 1940. Esfuerzo de guerra, cambios en el régimen de gobierno y

]
asentamiento del bipartidismo. Expansién del movimiento y la experiencia de la

]
Comunidad de Pinnacle; comunitarismo, autarquia y represion.

El cierre del ciclo dél las Labour Rebellion en el Caribe coincidié con el inicio de la II
Guerra Mundial, y con ello, enormes problemas econémicos y sociales se cernieron sobre
cada una de las islas fde las West Indies, en tanto el comercio de sus principales materias:
primas —banana y az{car- padecieron la interrupcion de los intercambios inter-oceénicos.
En Jamaica, extensos periodos de carestia alimenticia convivieron con agudos incrementos
en los niveles de vida, que afectaron especialmente a la poblacién pobre urbana cada vez
més amplia; no en vano, para 1942, la Anglo-American Caribbean Commission —AACC-ﬁ
organismo creado pc.)r'I los gobiernos de Estados Unidos y Gran Bretafia, sefialé su temor a
nuevos levantamientés civiles ante la ausencia de mejoras en sus condiciones de vida,
reformas que habian s;ido prometidas en 1938 para toda la régi()nsg. Recién en 1945, ante la
critica constante norteamericana, el gobierno britanico vot6 la Colonial Developnieﬁt and
Welfare Act que incre"menté el dinero .di_sponible para las colonias caribefias a 120 millones
de libras para un periiodo de diez afios; aunque esto no significé un real progreso de los

o | T . .
territorios ya que Gran Bretafia siguié limitando las partidas como consecuencia de sus

bk 23

propias necesidades jde reconstruccién. Mas aun, durante los afios de guerra estas .

posesiones de ultramar acumularon deuda con una Londres incapaz de abonar las materias

% En junio 1938 fue anunciado por la C4mara de los Comunes britinica la conformacién de una Comisién
Real con el objetivo de investigar las condiciones econémico-sociales en las West Indies y realizar
recomendaciones que habria de recoger la Colonial Office. Quince meses mas tarde, la Comision llegd a la
conclusién que, por un lado, el descontento no era “una mera protesta enceguecida contra el empeoramiento
de las condiciones [de vida], sino una positiva demanda para la creacién de nuevas condiciones que podran
hacer posible una mejor y menos restrictiva vida®. Asi, las recomendaciones reflejaron la importancia de
modificar la estructura econémica regional, en especial en lo referente al alto nivel de desempleo y la absoluta
dependencia de las economlas de la exportacion de materias primas. Asi, para 1940, se introdujo una
legislacion con el fin de desarrollar un programa de Desarrolio y Bienestar Colomal que dotaria de un total de
cinco millones de libras esterlinas anualmente a lo largo de diez afios para el desarrollo de caribefio britanico.

Sin embargo, cuatro mesés més-tarde el proyecto fue relegado por tiempo indeterminado debido al inicio de
las hostilidades alemanas {Johnson, 1999, p. 611).
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primas que le permitian continuar con el enfrentamiento, pero una vez terminada la
contienda tampoco éstas pudieron hacer uso de los beneficios acumulados. Esto se debi6 a
que, por una parte, Gran Bretafia prefiri6 utilizar sus reservas para rehacer su destruida
economia, pero también, idebi_do a su politica monetaria restrictiva que restringi6 a las West
Indies a utilizar sus Jsald(.)s positivos, dado que de ese modo las reservas se hubiesen
esfumado generdndose una enorme devaluacion de la moneda con respecto al oro y al
doélar. Nuevamente las promesas de cambio estructural se vieron postergadas por ‘las

necesidades metropolitanas.

Mientras tanto, si los proyectos econdémico-sociales de la Corona parecian desvanecerse en
la nada, si se dieron cambios en el régimen politico jamaiquino, orientados hacia un
progresivo incremento en los derechos civicos de la poblacion, como también un aumento
de la autonomia 1slena en relacion al pais colonial. Para 1944 se dieron las primeras

e

elecciones bajo el sufragio universal, al tiempo que se conformo una Camara Bicameral.

Tal comp en la metropoll el bipartidismo dominoé la esfera politica: luego de la Labour

&7
Rebellzon de 1938 la vida institucional pas6 a estar regida por el enfrentamiento entre el

conservador Jamaican Labour Party (JLP) y el mas moderado y reformista People’s

[NV

National Party (PNP); el JLP logré_imponerse_en las_elecciones_de 1944_y 1949,

a—
ha01éndcse de la mayoria de los escafios, situacion que recién se revirtid en la década

s1gulente con la victoria del PNP en las legislativas de_1255 ‘

Bajo estas cucunstanqlas, el movimiento Rastafari contmuo creciendo en los sectores mas
pauperizados urbanos y rurales, con la conformacion de pequefias organizaciones que se
sumaron a las formadas en la década de 1930. Una,de_las«equi\gncias'més importantes

durante estos diez afios fue la fundacién de Comunidad’d‘épm'cle por Leonard Howell

‘en los tefrenos de una finca abandonada en ] ia de St. Catherine. Alli, él logr6

establecer una comunidad de entre 500 y 1600 miembros, llegados de Kingston y Port
Morant (Barrington Edmonds, 2003; Smith, Augier, Nettleford, 1967), auto-sustentable y

autarquica, que bajo el liderazgo total de Howell subsistia mediante el cultivo de diferentes

Flimentos, especialmente el fiame, y la siembra y comercio de marihuana. Dos elementos

son claves para la comprension de esta experiencia: en primer lugar, el aislamiento de la

comunidad ™ favo sus_fundamentos ideologicos, en tanto Howell negaba cualquier

subsuncidn a la Corona britanica y rechazaba enfaticamente el orden colonial, considerando
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a Selassie I su emper_.ador y unica autoridad; al tiempo que la comuna de Pinnacle servia
como espacio transitorio previa a la repatriacién a Etiopfa. En segundo lugar, el gobierno de
estas tierras se dio b;ajo la férrea mano de Howell quien se atribuyé ser el mismisimo
representénte de Jesus en la Tierra, enviado por su Padre, Selassie 1. Barrington Edmonds
(2003) recoge el testi;monio de uno de los miembros de la comunidad quien cita la auto-

t
identificacién de este lider con Cristo,

Soy el Embajaéior de Etiopia (...) Mi padre me envié a difund;'r su trabajo. No tengan
miedo, yo estoy aqui y estaré con ustedes pér siempre... Yo soy el mismisimo Jesuis Cristo que fue
crucificado. Fui enterrado pero no muerto, el halito de la vida es mio. Soy el que da la vida a través
de mi padre (p. 39).

Esto coincidié con sus supuestos dones magicos, proféticos y de sanacién que le llevé a
atribuirse un alter-eglo ritual llamado Gangunguru (“Maestro de la sabiduria gloriosa™)

Maragh (“Rey”). Estos hechos revelan su gran implicacién con la tradicién myal y

revivalist, con el rol de la hechiceria y la posesnén espiritual, a la_gue asocié con el

Rastafansmo. A tan §olo un afio de fundarse la comunidad, se raid policial,

llevando a 28 miembéos a la cércel, y tiempo mas tarde el mismo\Howell, bajo los cargos
de posesion y traficolde marihuana y por actos de violencia contra 3uS vecinos. La pena:
dos afios de prision. ;Luego de esta nueva sentencia, Howell volvi6 a la comunidad que
sobrevivié hasta 1954, fecha que seria nuevamente atacada por la fuerzas policiales y que
acabaria con ella definitivamente. Con el paso de los afios, el papel y la fama del lider fue
decayendo progresiva':mente, primero, por la oposicion de un gran sector de los rastafaris a
su asociacion con la divinidad y a sus atribuciones adivinatorias y mégicas; pero también,
debido a que sus supuestos poderes no podian impedir las constantes agresiones que sus
miembros padecian por parte de la policia. En este sentido, si €l tenia poder efectivo, éste

parecia no actuar anté la accion del Estado. Pero el Rastafarismo, para fines de 1940 ya

estaba fuertemente arraigado y nuevos aires pareman soplar al interior “del movimiento,

cBbrando fuerza los sectores més jovene i

un nuevo grupo surg]do en ¢l epilogo de la décad
|

s de

: la Youth Black Faith.

|
]
1
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'Década de 1950. Hacia la independencia. Grandes migraciones. De la represién: de

)

Pinilacle al congreso' de Prince Edwards. Dreads, ganjah"y Italk.

La tltima década co;lonial siguidé los niveles de aumento de autonomia gubernameﬁtal
insular respecto de lai metrépoli, mediante las modificaciones constitucionales de 1953 y
1959, que dio pleno a'_!uto-gobierno en lo relativo a la politica interior. Paralelamente, se fue
asentando el modelo bipartidista, que con el pasar de los afios favoreci6 el entretejido de
una red clientelar confsus afiliados, lo que implicé —como veremos mds adelante- una lucha
cada vez mas encamfizada por los puestos de poder dado que la administracién piblica
habilitaba las llaves para el acceso a una fenomenal fuente de empleo. En tanto el PNP
como el JLP dommaban a su vez los dos mas grandes sindicatos nacionales —el JWTU y el
BITU respectlvamente- tanto la clase obrera organizada como una parte importante de los

profesionales quedarqn bajo la égida de los dos partidos,

Esta cooptacién del movimiento laboral transfdrmé al gobierno parlamentario en un
competitivo sistema de i)atronazgo donde los bloques partidarios competian via los sindicatos por el
apoyo de las masas (...) Hombre o mujer, calificado-o no-calificado, una significativa porcién de la
fuerza laboral jamaiquirlla recibia empleos mediante la afiliacién directa o indirecta con un partido
(Austin, 1979, pp. 510-511).

Este fue uno de los Ifactoresv que coadyuvd a la gestacion de la violencia politica como
elemento inherente alf sistema politico nacional a partir de la Independencia, y que cobrd

tintes draméticos a mediados de 1970 y principios de 1980.

Al mismo tiempo, comenzaron a darse cambios en la economia de la isla mediante un
proceso que se llamé: “Industrializaciéon por invitaciéon”. A partir de 1950 se fomento el
desarrollo de una industria manufacturera local mediante la participacion del capital

extranjero, principalmente norteamericano y britanico, con politicas de sustituciéon de

W . PR ., . . . Iy
importaciones y estimulacién de las materias primas de exportacion. Estas medidas

permitieron que entre 1950-1962 el PBI creciera un 800%, con la irrupcion de la mineria

“con la explotacién de{la bauxita, que pas6 a ocupar el 8% del PBI para 1957 —frente a un

>

0% en 1938-; y un aciecentanﬁento de las manufacturas, que pasaron de significar un 6%

“delPBI en 1938 a 16‘5{0 en 1957, al tiempo que la relevancia de la agricultura disminuyé de
un 36% al 14% para los mismos afios (Luffman, 2007, p. 3). El mundo del trabajo se vio

también trastocado ante las politiéas econdmicas, con_una_reduccion del 3% de los
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trabajadores rurales, ?asando deun 44% aun 41% entfe 1943 y 1960, lo que marca que la
reduccién de la impoitancia del agro en el PBI estuvo mas relacionado con la caida de los
valores mtemacionalés, que por‘ un decrecimiento del territorio cultivado; paralelamente,
hubo un incremento én los trabajadores urbanos, pasando del 13 al 20% del total y de los
sectéres profesionales y administrativos ptblicos de un 2 al 4% para los mismos afios. A lo
largo de esta década _ée vio la disminucion del deéempleo a su nivel histérico més bajo, un
13% para 1960, freﬂ:te a un 25% en".1943, cifra que nunca se habria de lograr en la
siguientes dos déca{las (Weeks, 2008; p. 48). También, otro fendmeno sumamente
remarcable fue el reinicio de los moQimiéntos migratoribs de la poblacién jamaiquina con
destino principal a Grj'lan Bretaria, y en menor medida, a Estados Unidos. Entre 1950 y 1960

aproximadamente 125 mil jamaiquinos abandonaron la isla legalmente, en un 90% hacia la

“tetrépoli, y él'resta'nite hacia Norteamérica®®. También se continué con la tendencia previa

“demugraciones mternas del Campo a la ciudad, como corolario del reordenamiento

ecorfomico, que se expresd en la trlpllcacu’)n de la pob]amén de las dos grandes ciudades,
Kingston y St. Andréw, entre 1943 y 1960, pasando de.113 mil habitantes-a 325 mil, un
incremento demogréfico del 287%, mientras que la poblacion nacional lo hizo en un 28%,
de 925 mil a 1,236 millones (Weeks, 2008, p. 48). Este fendmeno se reflejé en un aumento
extraordinario del tamafio de los ghettos, que con el correr de los afios, y especialmente
después de la independencia, habrian de cobrar gran valor tanto para el PNP como para el

JLP como fuente de votos, grupos de choque y adeptos.

Para principios de 1950 un nuevo grupo de jovenes rastafaris hicieron su aparicion, los

miembros de la Youth Black Faith, quienes radicalizaron aun mas el discurso del

movimiento, en una oposxc16n abierta al goblerno haciendo menos hincapi¢ en la

repatrlamén y mas en la situacién enajenante del presente jamaiquino, al-tiempo que

causaron gran terror en la opinién publlca al popularizar el uso de lo(dreadlocks))f de la

U

autoridades debido a que su uso estaba. prohibido y penalizado. Para 1954 llegaria el

“definitivo fin de la C-:arrera de Leonard Howell y de su comunidad en Pinnacle, por una

- i . . .
parte, como resultado de las constantes quejas de campesinos circundantes a la comuna que

I

%%Estos datos son estlmatlvos 'y surgen de la cruza de las estadisticas aparecidas en Cooper (Cooper, 1995, pp.
728-745 v, pp. 731- 732) v
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denunciaban continuos ataques e intimidaciones por parte de los guardaespaldas de Howell,
por la otra, por el temor cada vez mayor por parte de los medios de comunicacién de la
accion de los rastafaris y del supuesto uso de la comunidad como campo de entrenamiento
para una supuesta guérrilla marxista, dentro la paranoia que comenzaba a acaparar a la isla
bajo las légicas norteamericana de la Guerra Fria. Asi, la policia nuevamente allan6 la
comunidad, pero esta vez derrumbé las viviendas, disperso a sus miembros, destruy6 las
cosechas y encarceléia =f~Iowell, quien a partir de ese momento dejaria de ser uno de los
personajes mas distintivos del movimiento, nuevamente llevado a prisién primero y luego a

una institucién mentai en 1960, muriendo en 1981.

Paralelamente, dos sucesos reavivaron las discusiones y las posibilidades de repatriacion
ﬁsica por parte de un sector del movimiento: primero, la visita del presidente de Liberia
William Tubman, en ‘?1953, y luego en 1955, la apertura del primer local en la capital de la
Ethiopian World Federation, organizacion creada en 1937 para apoyar la movilizacién
generada en los Estados Unidos en aquel afio contra Ia accion fascista en el pais®' y que al
afio siguiente desembarcé en Jamaica. La E-W.F inform¢ la donaciér; hécha en 1947 por

parte del Emperador de 500 acres de tierras en la regién de Shashamane para su

colonizacién para todos aquellos que quisieran retornar a la motherland, como.

reconocimiento a la postura militante de los aﬁo-descepdientes durante la ocupacién
italiana previo a la Segunda Guerra Mundial (Barrington Edmonds, 2003, pp. 55-56;
Chevannes, 2011, p. 568). Sin embargo, tenemos que detenernos y revisar como se ligaron
I8
estos nuevos planteos con los fenémenos sociales que se desarrollaban en la isla. ‘Al
analizar las discusion?s sobre la vuelta a Africa, no debemos caer en considerarlo como un
florecimiento de sentimiento mistico, sino enmarcarlo en un hecho social que ya hemos
remarcado que se dabfa con mucha intensidad por aquelloé afios: el auge de la emigrécién
jamaiquina hacia Gran Bretafia. En un contexto de movimiento en busqueda de mejores
condiciones de vida, Iempleo y realizacién-pefsonal, con su centro en la metrépoli, piiso
sobre la mesa otra o;iacién para los afrodescendienfes, la opcion africana, donde aquellos

objetivos podian asi mismo realizarse, sin tener que emigrar al centro del imperialismo y el

' En el preambulo se pueden leer fos objetivos y fundamentos de la Federacion. “Nosotros, los Pueblos
Negros del Mundo, en orden de cumplir con la Unidad, Solidaridad, Libertad y auto-determinacién, de
asegurar la Justicia y mantener la Integridad de Etiopia, que es nuestra divina herencia, por este acto establece
y ordena la constitucién de la Ethiopian World Federation Inc.” (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p.13).

L]
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colonialismo, donde a su vez se replicaban la subalternidad de la poblaci(’)h migrante

africana, afro-descendiente y asiatica®

Antes de continuar sobre el desenvolvimiento del Rastafarismo>a lo largo de la década, es
importante dedicarle un espacio al analisis del discurso elaborado por parte del Estado y la
opinién publica —representante de los sectores més poderosos y retardatarios del pafs-,v
sobre el cual se basé la amplia represion de la que fueron objetos los rastafaris, hecho que
se siguié dando en la década de1960, antes del cambio de estrategia por parte de los

partidos y el propio Estado para con este grupo En este sentldo Jamaica para fines de la

década anterior habla entrado dentro de la orblta norteamerlcana en su posmonamlento

politico en la Guerra Fria, pero también en la claboracion de un discurso sumamente anti- ,

"comunista, que asocid cualquier forma contestataria con la sedicidn, Ia rebelién y el Bloque

Soviético: durante su existencia la comunidad de Pinnacle fue siempre sospechada de

“funcionar como base de entrenamlento guerrlllero (Barrmgton Edmonds, 2003, p. 82).

Como era de esperar, €l movimiento Rastafari no estuvo ajeno a estas construcc1ones ala
que se le sumaban las nociones racistas y degradantes de cualquier propuesta elaborada por
la poblacién negra, pobre y mas aun, cuando sus medios expresion estaba tanbargada de
simbolos inasibles para las categorias de civilidad y racionalidad elaboradas por la
tradicion occidental, como podia ser la centralidad de un emperador africano, la
repatriacion o el milenarismo. Como ya venia O};erando desde los afios de1930, los cargos .
por trafico de drogas y sedicion fueron los vehiculos para el encarcelamiento de rastafaris,
hecho que en la década de1950 alcanzé altos niimeros, como consecuencia también del
crecimiento de miembros auto-identificados con Rastafari, y de la cantidad de marchas y.
movilizaciones callejeras realizados por 'diferehtes grupos, con sus denuncias hacia el
Estado, el colonialismo y todo el aparato constituyente del Babylon System. Asi, el arsenal

preferido para subvalorar a los rastafaris fue la de marcarlos como una subcultura salvaje,

Compuesta por marginales drogadictos, violentos, narcotraficantes, lunaticos y débiles

nitntales como consecuencia de su consumo de marihuana. Un articulo aparecido en The

Gleaner ¢l 30 de abril 1960, escrito por el periodista Clinton Parchment, titulado “Los

<

** Si bien no coincidimos con los términos utilizados, esta idea ya apareci6 tempranamente en el estudio
realizado por la University of West Indies en 1960 sobre el movimiento Rastafari: “Con la migracién a Gran
Bretafia en curso, y la oportunidad de migrar a Etiopia aparentemente abierta, el culto Mesidnico [Rastafari],
devino en su totalidad en una creencia de migracion en masa” (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 16).
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canallas Rastafaris [The rascal Rastafarians en el original]” los describia de la siguiente

manera,

La mayoria son perezosos, sucios, violentos y sinvergiienzas fuera la ley que murmuraﬁ
frases religiosas para esconder su aversion al trabajo y sus degradadas habilidades (...) Constituyen
un nicleo altamente peligroso capaz de explotar ante cualquier crisis (...) Fuera de la 'ley,
desordenados, ignorantes, irresponsables y belicosos, los Rastafaris son un grupo doblemente
peligrosos, en un pais donde corre sangre caliente y la ley y' el orden es superficial (...) La
supresion de esta sectd y la represion de sus habitos es algo que ningtin gobierno que proclame su
servicio a la comunida;i deba darle la espalda (Ehrengard, 2014, p. 33).

La década de 1950 culminé con la convencién llevada a cabo por el lider rastafari Prince
Emmanuel Edwards® en 1958, llamando a tedos los rastafaris de la isla para resolver entre
otras cuestiones el problema de la repatriacién; lo que convirtié la reunién en un enorme
evento en la mismisima capital de Jamaica, donde cientos y cientos de rastafaris emergieron
de otras ciudades y aldeas rurales, con sus dreadlocks, famando marihuana y al son de los
tambores burra, tan caracteristicos del movimiento. Los constantes llamados a la
destruccién de Babylon alert6 a las autoridades, quienes no tardaron en actuar, generandose
enfrentamientos entre policias y asistentes, cuyo punto cilmine fue el arresto de 300
rastafaris que habian tomado simbélicamente el parque Victoria, representando una
supuesta ocupacion de la ciudad de Kingston. Si bien éstos fueron liberados al poco tiempo,
el accionar policial no cejo, sino que a partir de la convencion los rastas de Kingston fueron
severamente reprimidos, usualmente arrestados, y Prince Edwards blanco privilegiado de la
violencia policial, tanto que los miembros de su campamento en el ghetto de Back O’Wall
fueron en su totalidad detenidos, y un afio después, en 1959, éste mismo fue totalmente
destruido, los hogares demolidos, algunos rastafaris enviados a prision y otros sumamente
humillados median’l:te el afeite de sus dreadlocks y sus barbas (Barrington Edmonds, 2003,
p. 83). Sin embargo esto solo fue la antesala a los sucesos de 1960 que marcé el punto

} .
maximo de tensién entre los rastafaris y el Estado, que culmin6 con el denominado Henry

Affairs. y el “Informe” re;llizado por la University of West Indies sobre el movimiento .

Rastafari. ‘

9L ider de la orden Bobo Shapti.
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Segundo nivel de analisis: los Houses, Dreadlocks, el Italk y el consumo de ganjah.
}

Resistencia a partir'de Ia estética, el lenguaje y la construccién colectiva.

A lo largo de esté capltulo al describir los prlmeros elementos para la comprension del

Rastafarismo, destacamos su caracter heterogéneo y descentralizado aunque__alud;mos

. 4
también a la ex1stencla de orgamzacmnes que llevaron el nombre de Houses o Mans%

e
las cuales podian conformarse como comunidad autirquica rural, tal como la de Pinnacle de

L%onard Howell, u o_rgamzamones urbanas con reglas y jerarquias oficiales, con un_ espa acio

fisico determinado ejincluso con registro legal; y otras de indole mas informal, sin lugar fijo
e inestables en el tieinpo. También las diferenéiés entre éstas residieron segun las variantes
en sus objetivos y fimciones: algunas centradas m4s en los aspectos rituales y teolégicos,
como la King of King Missionary Movement, liderada por Henry Dunkley en los 30’, la
Ethiopian National :Congress de Prince Edwards, The Twelve Tribes of Israel, que alcanzé
gran notoriedad en I;os 70’ y més; pero también hubo otras que tuvieron mayor implicancia
y participacién en ila politica nacional, como la Rastafarian Movement Association, con
gran presencia publica en la década de 1970. Sin embargo, las diferencias entre unas y otras
tuvieron mas que ve:r en el énfasis que pusieron en lo politico o en lo religioso, en tanto uno

y otro aspecto lejos de ser excluyente, estan inherentemente ligados en el Rastafarianismo.

Uno de los elementos centrales de la- construccion identitaria Rastafari fue lo que
I

Barrington Edmonds (2003) denomina como “individualismo epistemolégico” o

“individualismo de¢ autoridad [authoritative individualism]” (p. 71), derivado de las

naciones de igualdad elaborada por el movimiento, que se fundamentd, segun vimos en este

Tapitulo, en la igua‘-]dad entre los hombres ante la Divinidad, y del contacto directo que los

—

humanos podian establecer con ésta; por ello que fuera innecesaria la existencia de clérigos

o cuelquier tipo dé casta sacerdotal para mediar entre Dios'y el hombre. Asi, “el locus de

autoridad esta en cada md1v1duo Cualquier arreglo entre los Rastas debe arribar de forma

B

intersubjetiva medlante el proceso de reasoning” (Barrington Edmonds, 2003, p. 71).

Justamente, la fun_clén central de los houses estuvo en la reuniéon y en la conformacion de

| S

un sentido de peftenehcia de sus miembros mu{m\ento primero, mediante la

participacion penéd ica en los denommados\groundmgs /éntendldos como sesiones
I

% Ba-rington Edmonds (2003) considera que las Houses solo poseen entre 10 y 15 miembros, mientras que
las Mansions pueden llegar a los cientos de adherentes (p. 70).
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dialégicas, donde lo:s sujetos sentados en circulo debatfan sobre asuntos teolégicos y

politicos, al tiempo que fumaban sus cigarros o pipas con ganjah®. Lo importante de estas
= T .

discusiones —los reasonings- residié en su caracter abierto, cuyo objetivo se ligaba con la

biisqueda de fa verdad personal, con la comprensié)n mediante el didlogo dirigido a la
5 |

‘exploracién de Ja intersubjetividad; los reasomings se construyeron como didlogos

colectivos, cuya duracion podian ser de horas y horas, unicamente llegando a su fin cuando

MY

el resultado era el consenso sobre el tema tratado, cuando cada uno sentia que se habia

alcanzado una satisfactoria forma de ver y comprender la realidad expuesta. Leslie Jam_és

(2008) entendi6 este/mecanismo de construccion de parametros de verdad como uno de los

fundamentos de la ,democracia radical expresada en ¢l Rastafarianismo, en_tanto, la

aceptacion de uno y,del otro corr_io sujetos conformadores de la verdad, la critica, el modo

de edificacion de los saberes y el didlogo intersubjetivo la base para el acuerdo mutuo®®; los

ettt s e s

reasonings serian uno de los medios por los cuales se constituirian los verdaderos sujetos
| r— -

revolucionarios, ya que la identidad y el saber no se darfan segun la aceptacion de la cultura

. —-—

dominante o hegemodnica —cualquiera sea- impartida bajo una miriada de instituciones y.

" practicas, sino por la construccion colectiva dialégica en la busqueda del méximo._potencial

de la critica, y asi, de la conciencia:

—_—

Como [Paulo] Freire explica, concientizacién es més que una prise de consciénce

t .
[realizacion]. Mientras esto implica superar la ‘falsa conciencia’, implica ademas la insercion
critica de 1a persona cpncientizada en una realidad desmitificada. La definicion de ‘concientizacion’

de Freire esta claramente encarnada en el ethos Rastafari, un ethos que explicitamente correlaciona

las palabras con Ta historia en la accién de cada dia. Rastafari habla, pregunta, prueba. Entra en el

Lo i T, . o . e .«
niainstream, confronfandolo. En una ‘cultura del silencio’ existir es solamente vivir (...) Pensar es
]

dificil, hablar las pa'labras, proiqibido. ‘Solo quienes pueden reflexionar el hecho de gque estan

determinados son capfyaces de liberarse a si mismos’ (p.154).

P

Si los houses fuerdbn un medio institucionalizado®’ de generar a su interior adhesiones,

sentidos de pertene:ncias y modos de comprension y representaciones;.también motorizaron

el contacto entre rastafaris en particular y otras organizaciones en general, mediante las

}

% A continuacién veremos el papel dado a la marihuana como producto facilitador de la experiencia reflexiva.

% “Es durante las sesiones de reasoning que el Brethren [el rasta] intenta relacionar de una manera

significativa sus realidades subjetivas en una realidad social y externa” (Owens, 1977, 161).
57 Aunque bastante inéstable.
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visitas y las llamadas Nyabhingy I-ssembly®® o Rasta Convention. Mediante las visitas, los
diferentes grupos se ponian en contacto entre si, delineaban puntos y actividades en comin
y compartian infom;’nacién relativa al funcionamiento diario, peripecias cotidianas y
cuestiones de caracter nacional e internacional. Por otra parte, la reunién peridédica con
otros grupos culminaba con la organizacién de las Convenciones, la primera muy
probablemente en 1949 en Wareika Hills, donde los rastas de todo el pais habrian de
reunirse para definir diferentes problematicas, cumplir algiin objetivo —como la repatriacién
en la Convencion de 1958-, al tiempo de alimentar la identidad comin como movimiento
especifico: “mediant_le esta red informal, los Rastas pueden compartir informacién vy,
probablemente méas importante en un sentido sdgiolégiéo, mantener un sentido de

pertenencia a un colectivo mayor” (Barrington Edmonds, 2003, p. 72).

A lo largo de 1950 se extendi6 uno de las represen (Ciones mas importantes del

ara comprender

movimiento y que suele ser su nota externa caracteristica: 1Qs dreadlocks
la “significacion de -esta forma particular de anudar el cave 0, debemos centramos
nuevamente en dos;‘elementos particulares del Rastafarismo, en primer orden, el alto
carécter simbolico en el que éste expres6é su contenido y justifico sus practicas, y en
segundo lugar, su tiotal, y completa disidencia con la cultura hegeménica, ligada a la
construccién moderna, en este caso, de la estética donde la norma de belleza se equiparaba
con lo blanco, lo europeo. El origen de los dreadlocks es objeto de controversia en la

historiografia Rastafari y se tienen opiniones diversas al respecto. Algunos autores como

. &
Barry Chevannes o Barrington Edmonds lo asocian con los intentos de emular tradiciones

dfricanas por pa:fte de los rastasfaris, quienes copiaron esta forma particular de llevar el

Cabello de los Masai (Chevannes, 2011, p. 570), los Gallas o Somalis (Barrington

Edmonds, 2003, p. 59), segtin pudieron dar cuenta gracias a las fotografias aparecidas-en

gos' periddicos durante 1930 y 1940. A su vez, otras corrientes influenciadas por el informe

elaborado por la University of West Indies, hacen més hincapié en la lectura e identificacion

-%8 El nombre proviene de una publicacién realizada por el Jamaican Times ¢l 7 de diciembre de 1935, con un
fuerte tono reivindicatorio de la reciente invasién italiana a Etiopia. Segiin este articulo, los Nyabinghi eran
una sociedad secreta furidada en 1923 en el Congo Belga, cuyo objetivo era derrotar al blanco opresor y cuyas
palabras significaban “Muerte al blanco”. Bajo el beneplécito de Selassie 1, esta secta habria de diseminarse
por Africa y mas all4, significando un grave peligro para la civilizacién y el orden. Pese a no poseer ningin
tipo de veracidad, numeroso rastafaris se vieron influenciados por esta informacién conformando la Orden
Nyabinghi, manteniendo la prédica violenta contra el opresor blanco y negro (Smith, Augier, Nettleford,
1967, p. 43). .

I
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escrituraria (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 12) como catalizador de esta estétiéa,
especialmente en Ezequiel 5% y Numeros 6: 1-2, 5, ‘

Y hablé Jehova a Moisés, diciendo: Habla a llbs hijos de Israel, y diles: El hombre, o la
mujer, caando se apartare haciendo voto de Nazareo, para dedicarse a Jehova (...) Todo el tiempo
del voto de su nazafeai:) no pasara navaja sobre su cabeza, hasta que sean cumplidos los dias de su
apartamsento a Jehova: santo serd; dejar crecer las guedejas del cabello de su cabeza (Nimeros 6:
1,2,5). | |
Asi, el foco de influsncia se trasladaria de Africa al King James Version Bible. También
hay otro punto de conflicto al respecto, sobré qué grupos corhenzaron con esta practica.
Algunas fuentes apuntan directamenfe a la Comunidad de Pirmaéle, donde los guardias
armados encargados Je la seguridad del territorio y del propio Howell tomaron las rastas de
los guerreros africanos como una forma més de acrecentar una imagen de fiereza y
fortaleza (Barrington Edmonds, 2003; Smith, Augier, Nettleford, 1967). Otras miradas
erse en los jovenes de la Youth Black Faith, qﬁienés cultivaron los dreadlocks

y los popularizaron, como una forma directa de ataque a los codigos estéticos de la época y
acentuzcion de su sentido de alienacién y no pertenencia a la sociedad jamaiquina

CBéi:rihgtbn‘ EdmioncCs, 2003, p. 2003). Mas allad de esta descripcién, a la luz saltan dos

¢
construcciones sumemente importantes. En primer término, la centralidad de Africa a la

=

hora de formular y <onstituir simbolos y representaciones por los rastafaris; a la_par-de

W . ) j . ey . . .
buscar su justificacidn en la Santas Escrituras. En segundo lugar, y relacionado con esto

—
ultimo, ! e Acti i i :
0, se Nos aparece como cada una de las practicas y sentidos Rastafari se expresan

. - . . .
como s&gradas, mazavillosas. Eﬁg mecanismo fue sumamente importante si nuevamente

nos centramos en las condiciones de produccién de las representaciones, en este caso, la
Jamaica de 1930 y 1960, donde la tradicidn racista blanca y centrada en Occidente —.

especialmente en Gran Bretafia- seguia plenamente vigente Ante la lucha desigual contra la

-

cultura hegemdnica. la sacralizacién de practicas y representaciones fue un mecanismo

podercso de subsistencia —y persistencia- ante la humillacion y represion cotidiana que

padecid el movimiento Rastafari, en tanto tUnico representante de los sectores mas

e e )
b

% Aqui, el castigo que recaera sobre los hombres se iniciara cuando estos afeiten su cuero cabelludo y corten
sus barbas: “Y tu, hijo cel hombre, tdmate un cuchillo agudo, una navaja de barbero toma, y hazla pasar sobre
tu cabera y tu barba: tomate después un peso de balanza, y reparte los pelos” (Ezequiel 5:1. Reina Valera
Antigue). '
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marginales de la ciudad y el campo, en la resistencia contra todas las formas de opresién —
cultural, simbdlica, politica y econdémica- que se desplegaban a lo largo de la isla. Lo
profano se con\\'irti() en sublime, en reveladores de lo divino en el mundo natural, en una
hierofania; la unidad con Jah se manifestaba en todos los érdenes, y el uso de los

dreadlocks externalizaba una vez mds esta union, la nueva Alianza.

Otra practica que durante la década de 1950 m significacién y visibilidad en el

Rastafarismo fue el consumo de maribuang o ganjah, gde si bien ya habia una tradicion

centenaria en el Caribe sobre su uso, ciertos s del mbvimiento la posicionaron en un
lugar mucho mas alto que cualquier otro producto, llegando, al igual que los dreadlocks, a
ser sacralizado. El consumo de marihuana se extendi6 en la isla y en la regi6n a partir de la
segunda mitad del siglo XIX con la llegada de trabajadores de la India, quienes utilizaban
esta hierba como relajante muscular, anti-convulsivo y -analgésico'®. Debido a las
condiciones climéticas favorables, la planta se expandi6 rapidamente por el territorio al
igual que sus beneficios medicinales entre la poblacion rural negra, quienes comenzaron a
consumirla como medicina para el tratamiento del asma, desérdenes estomacales, fiebres,

glaucoma, reumas, -esfrio y un sinfin de enfermedades, ya sea siendo aspirada, bebida en

- forma de infusién o fumada en pipas o cigarros. Recién 1924 bajo la presion del gobierno

egipcio, la planta fue incluida dentro de sas segun la Liga de la Naciones,

hecho que influenc#® a Gran Bretafia a hacer lo mismo y prohibir su ingesta salvo para uso

medicinal y estudie cientifico; aunque luego de la rebelion de 1938, esta ley comenzé.a

‘entrar en verdaderc vigor e incluso, fue reforzada con un aumento en las penas. Tanto la
prensa como los politicos consideraron al consumo de marihuana como uno de los factores

desencadenantes_del .malestar popular. y su—ulterior—levantamiento —co el orden
esencadenantes S nfra_el ord

establecido. A partxr de 1939 la cannabis ocupaba su propio espacio dentro de la Darngerous

Drug Law y fue el vehiculo legal mas importante para la persecucién, amedrentamiento y

encarcelacion de los rastas de.alli en mas,
vaiien

La Enmienda 1941...por primera vez en la historia legal de Jamaica incorpord el principio
de ‘reclusién obligatoria’, precisamente lo que los plantadores Hamaron a hacer después de la

rebelidn... La policia tenia poderes discrecionales sobre este tipo de arrestos y miles de Rastas y

1% ya en 1839 un mécico de la Escuela Médica de Calcuta hizo sus primeras observaciones sobre el uso de la
marihuana ~entonces conocida como “cafiamo indio™. .
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jovenes fueron marcados como criminales, y encarcelados por posesion de una hierba que era parte
de la cultura popular (...) En 1964, la ley fue fortalecida por lo que los Rastas podian ser enviados a
prisién por cinco afios (Murrell, 2008, p. 119).

En este orden, Rastafari como préducto y produccién de los sectores populares mas
relegados de la isla, ubicé en una posicién sumamente importante a la marihuana, si bien
con las reservas que implica generalizar sentidos en un movimiento sumamente
heterogéneo, no caben dudas que la ganjak cobr6 un papel indispensable en términos

rituales, simbélicos y cotidianos para el movimiento'®’

. Con el surghnienFo de Rastafari se
desarroll6 alrededor de esta hierba un nuevo rol como sacramento religioso, en tanto su uso
permitia al sujeto 4!elevarse por encima de las contingencias- habituales, sus propias
limitaciones y mediante sus efectos lograr relajarse, realizar introspeccién, reverse como
persona, reflexionar sobre las desigualdades diarias y divisar las construcciones culturales
opresivas. Por ello que la ganjah'® cobré también el nombre de wisdom weed [hierba de la
sabiduria] y el caricter de spiritual meat [came espiritual]. El poder de ]a cannabis

impactaria en cuerpo y mente a la vez,-

Los Rastas son rapidos en apuntar que la hierba ‘Santa’ sana, protege y f.ortalece el cuerpo,

estabiliza sus mentes, los ensimisma, les provee de nuevas dimensiones e ideas, levanta sus
espiritus oprimidos, las provee del I- consciousness, y los liga con lo universal (Forsythe, 1980, p.
7).
Al igual que los dreadlocks, sigui6 el mismo camino de constitucién como objeto
hierofénico, una presencia divina en el mundo natural, hecho que encontrd justificacion
escrituraria: Génesis 1:12'9, Génesis 1:29'%, Génesis 3:2-4'%, Génesis 3:18'%, Salmos
18, Salmos 104:14'%, Revelaciones 22:2'%.

“Que debe existit en Rastafari esta diversidad de perspectivas en el uso de la marihuana no es
sorprendente. La naturaleza acéfala del movimiento permite multiples concepciones de ia realidad, creencias
y précticas, que sugieren que uno no debe esperar una homogénea universalidad en el punto de v1sta Rastafari
sobre la ganja” (Murrell, 2008, p. 126).

' De por si, el nombre inicial para la marihuana fue de ganja, y su trasmutacién a ganjah fue como resultado
de su elevacién como producto sacralizado, de alli que en su nombre apareciese el de la Divinidad: gan-Jah.
198 «y produjo la tierra hierba verde, hierba que da simiente segin su naturaleza, y arbol que da fruto, cuya
simiente est4 en &I, seglin su género: y vio Dios que era bueno”(Génesis 1:12 Reina Valera Antigua). Tanto
para esta como para las citas subsiguientes tenemos que hacer la siguiente aclaracién: nétese que para la
Traduccién del King James Version los términos utilizados para nombrar a las hierbas era weed, herb y bush,
palabras que en Jtalk hacen referencia a la marihuana. Por ello que la justificacién blbllca al consumo
candbico fuese tan directa.

101

-
v

83



A partir de la décade de 1950 (Manget-Johnson, 2008, p. 49) se empez6 a desarrollar y
expandir una de las creaciones mas importantes del movimiento y que reflejan como su

rechazo a las relaciones sociales imperantes gra~de~ma er: integral, tanto en lo econémico-

imos a la conformacion del

politico, como en lo simbélico y cultupdl; y con ello nos r

read Talk o Italk.

lenguaje Rastafari, euto-denominado Dread Talk fue €laborado

adaptaciéon popular del inglés

como una versidn del Jamaican Creole
metropolitano, él Queen’s English- “con ciertos ajustes” (Pollard, 1982, p. 27), que
reflejaron el universo de sentidos estructurados por el Rastafarismo, sus précticas y
comprension de la real@dad“o. Siguiendo los estudios de Velma Pollard, tres categorias
englobarian la formulacién de nuevos Iéxicos por el ltalk. En la primera estdan aquellos

términos conocidos a los que se le dan nuevos sentidos.

Término en  Siandard | Traduccién del Standard | Uso equivalente y

English English traduccion del Dread Talk

Blessings Bendiciones Salutation/ Saludos

Burn Quemar Smoke (ganjah)/Fumar
(marihuana)

Herb Hierba | Ganjah/ marihuana

104 «y dijo Dios: He aqui que os he dado toda hierba que da simiente, que est4 sobre la haz de toda la tierra; y
todo 4rbol en que hay fruto de arbol que da simiente, seros ha para comer” (Génesis 1:29 Reina Valera
Antigua).

15 «y aparecidsele el Angel de Jehova en una llama de fuego en medio de una zarza: y él mlré, y vid que la
zarza ardia en fuego, y la zarza no se consumia. Entonces Moisés dijo: Iré yo ahora, y veré esta grande visién,
por qué causa la zarza nc se quema. Y viendo Jehova que iba a ver, llamolo Dios de en medio de la zarza, y
dijo: - jMoisés, Moisés! ¥ él respondié: Heme aqui” (Génesis 3: 2-4 Reina Valera Antigua).

1% «Espinos y cardos te producira, y comerés hierba del campo”. (Génesis 3:18 Reina Valera Antigua).

'97 Esta referencia aparecs en el reporte (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 24) aunque no hemos podido ver
ninguna alusidn al respec:o.

1% “E[ que hace producir el heno para las bestias, Y la hierba para el servicio del hombre; Sacando el pan de
la tierra” (Salmos 104:14 Reina Valera Antigua).

" 19 “En el medio de la plaza de ella, y de la una y de la otra parte del rio, estaba el 4rbol de la vida, que lleva
doce frutos, dando cada mes su fruto: y las hojas del arbol eran para la sanidad de las naciones™.
(Revelaciones 22:2 Reine Valera Antigua).” Esta cita suele ser muy utilizada por los rastas para determinar el
valor de la ganjah para las personas, en tanto fue investida para beneficio de los hombre: healing of the
nations, como aparece en este versiculo.

1% Cabe sefialar que los rastas no utilizan en toda ocasién el Dread Talk, al igual que tampoco el Jamaican
Creole. La utilizacién dz1 ltalk, el Creole o €l Standard estd fuertemente relacionado con el contexto, y
pueden variar de uno a otro con suma facilidad (Pollard, 1982, p. 5).-
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' Dread

Terror

Rastaman/ un rastafari

Chalice

Caliz

(ganjah) Pipe/ Pipa para

fumar marihuana

En la segunda categoria, se inscriben aquellas palabras reformuladas por su contenido

fonoldgico. Es sumamente interesante notar este acto creativo por el colectivo, en tanto

refleja su rechazo a kas contradicciones del lenguaje anglosajon, en el cual los significados

de ciertos términos llevaban en su composicién fonemas con connotaciones opuestas a tal

significado.
Término Fonema contradictorio/ nuevo fonema Término reconstruido
Oppression | “Opp” = up (“arriba”, “elevado”). En tanto | Downpress. La “opresion”
- a o i iv ia | reprime y d v
(opresion) la opresién es negat‘l a y lo hace hacia | reprime y egfada, a la vez
abajo en términos sociales, no puede | que refleja 'su caracter
contzner en su expresion lo “alto”, “puro”. | “bajo”, “negativo”.
Understand | Under (“debajo™). La comprensidn implica | Higherstand. La
- + b b 13 . M ”
(comprender) el d=scubrimiento de un nuevo sentido de | “comprension” eleva,
algo previamente oscuro; un transito de | perfecciona al sujeto.
crecimiento personal. Asi, este proceso es
{ indisociable con lo “bajo”, sino todo lo
| contrario, implica lo “bueno”, “alto”.
Dedicate “Ded”= dead/death (“morir”,“muerte”). { Livicate.

(“dedicarse”)

Aqui, el fonema ded es modificado por uno

mas positivo, su anverso, /iv (“vivir”).

La tercer y Gltima categoria son las I-words, aquellas en las que operaron una sustitucion de

111 . . . .,
un morfema''" constitutivo de la palabra por el pronombre personal J; aunque su utilizacién

es usualmente arbitraria. El uso del Z, del pronombre personal derivé de la auto-concepcion

™ La Real Academia Espafiola define a un morfema como: “Unidad minima significativa del andlisis
gramatical; p. ¢j., de, mo, yo, le, el libro, cant-ar, casa-s, cas-ero” (RAE, 2015).
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- Rastafari de la ligaz6a del hombre con la divini_dad, de la importancia del sujeto como taly

112,

de la nocion colectivista del m0v1mlento : “I” representa la palabra més positiva paﬁa

" Rastafari en tanto que cada palabra que usa ese pronombre personal en su construccién

enfatiza la afirmacién de una identidad separada y el poder de la diversidad y la dlferencm

es aun mas solidificada” (Manget- Johnson 2008 p. 86).

Término on Standara English/Traduccién I-Word

| Create (“crear”) : _ I—ra;e
Assembly (“asarﬁble'a”) ) I-ssembly
Unity (“unidad”) I-nity
Alright (“bien”) | Lrie
I/ me (“yo™) _ I-n-1. Este si bien es para referirse a uno

mismo, expresa la unidad entre el yo y la

Divinidad: 1 and I.

En la conformacion del Dread Talk divisamos un proceso extraordinario y complejo de

impugnacién al nived de las relaciones sociales en general, y en la construccion de un nuevo

universo de sentidos a partir de los ya existentes, que reflejasen las nociones ideoldgicas,

los medos de comprension del mundo, las aspiraciones y las propuestas subyacentes por

parte del Rastafarismo. Caracterizamos este desarrollo como “extraordinario” debido a que
expresd la toma de conciencia por parte de un sector marginado y pauperizado del campo y
la urbe jamaiquina, como eran los Rastafaris, de la importéncia del lenguaje para la vida
social humana; la dominacién se materializaba a diario en el uso y los sentidos expresados

en la lengua del op-esor, por ende, la transformacién no podia darse sin también trastocar

este mundo. El resentimiento de los rastas por el inglés como lenguaje del

blanco/colonialismc llevo a la formulacion del Dread talk, con sus similitudes y diferencias
conceptuales. Si Fanon (1973) consideré el dominio - del lenguaje como un “poder

extraordinario”, en tanto ésta “posee el mundo implicado y expresado” (p. 15) por tal

12 «Bp el corazén del sistema religioso [Rastafari], esta la nocién de su propia divinidad y la imagen de la
primera persona del yo [the first person image of self en el original]. Para enfatizar, los términos ‘I-n-I" y “I-
man’ son usados comp constante recuerdo de la transformacion de un ser inexistente [nonperson en el
original] en una persona (...) ‘I’ simboliza la divinidad presente en cada ser humano existente” (Manget-
Johnson, 2008, p. 85).
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lengua, el movimiento bien comprendié esto constituyeﬁdo uno de los elementos mas
innovadoreé dentro de los movimientos de transformacién que hayan existido; logfando con
el pasar de las décadas, y atn hoy en la segunda décadg de siglo XX1, expandirse més alla
de los propios rastafaris, constituyéndose como una de las notas cuiturales jamaiquinas,

especialmente de su juventudm.

Década de 1960. Independencia y rebelién. Del Henry Affairs a los Rodney Riots.

Rastafari, expansién de su base social y relacién con el Black Power.

La independencia jaaiquina llegé como consecuencia de un proceso multicausal en el que
incidieron sucesos locales e internacionales. En primer lugar, estuvo relacionado con el
incremento del sentimiento nacionalista en la regién y la busqueda de mayores cotas de
autonomia principalmente entre las clases medias, sentimiento que desde las Labour

Rebellion de los 30°, potencié —y se potencié con- el surgimiento de organizaciones

politicas y sindicales que llamaron a fomentar el desarrollo nacional econémico, politico y -

cultural'™. Sin emtargo, este amanecer nacionalista no alcanzo6 los niveles expresados en
otras colonias de Asia y Africa, y hasta principios de la década de 1960 la Oficina Colonial
britanica pudo mantener su férrea disciplina al interior de las islas. La posibilidad de
sostener una vida politica por fuera del Imperio, Britanico se vio avivada por la expansion
econdmica iniciada en las principales islas caribefias —Jamaica, Trinidad y Tobago, Guyana

Britanica y Barbades- a partir de la posguerra, gracias a la explotacién de minerales, como

en Jamaica y Trinicad, la expansién del turismo y la inmersion de los Estados-Unides-eemo—

I

principal inversor; tal como sefialamos en paginas anteriores, Jamaica divis6 un crecimiento

e su PBI en un 830% durante los 50°. Pero fue la construccion de la Federacidn de las

West Indies en 1958 la que terminé por decantar los procesos de independencia de las

diferentes islas que la compusieron. La Federacién comenzd a delinearse.con el epilogo de

la Segunda Guerra Mundial, y tenfa como fin la unificacién con el objetivo de poder

-

115 «y Rastafari se volvi6 la unidad del jamaiquino. En el habla del joven *Si, Rasta’ [ Yes Rasta en el original]
es frecuentemente escachado donde antes se usaba “Si, hombre” [Yes man en el original]” (Pollard, 1982, p.
25).

14 Esto se expreso en el surgimiento de numerosas revistas literarias en los 30 y 40: Trinidad (1929-1930) y
Beacon (1931-33, 1929) en Trinidad, Bim (1942) en Barbados, Kyk-over-al en la Guyana Britinica y Focus
(1945) en Jamaica.
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mejorar la organizacién interna de las colbnias; asi lo sefial6 el Secretario de Estado, Arthur
Creech Jones, en una conferencia de politicos caribefios realizada. en Montego Bay,
Jamaica, en 1947: “es claramente 'imposible en el mundo moderno para la§ presentes
comunidades separadas, pequefias y aisladas como lo son la mayoria de ellas, de desarrollar
y mantener completo auto-gobierno por si mismas” (Johnson, 1999, p. 618), eXpresando la
visién de la Colonial Office. De modo que el gobierno federal amanecié pafa 1958 y a lo
largo de los sucesivos doce meses se delinearon las politicas de co’ordinacfén-ﬁscal, libertad
de movimiento, financiacién del gobierno,. tarifas aduaneras, representacion en el
Parlamento Federal; etc. Pese a los denodados intentos de la Corona por mantenerla en
funci

Famaica como Trinidad y Tob: gd decidieron salirse en 1961; la primera, luego de la

iento, su fl’éﬁlT)Me\yida fue extraordinariamente corto debido a que tanto

realizacién-de-un-referéndum oficial que dio como ganadora la postura de abandonar la

Federacién, con-un 54% de los votos; mientras que la segunda isla vio que esta desercion

L%
iba a implicar que el peso econdmico de sostener la-organizacidn recaeria sobre sus .

hombros. El nacionalismo insular se impuso frente al nacionalismo de Jas West Indies.

Frente a la presion caribefia e internacional —principalmente de los Estados Unjdos y de la

Uni6én Soviética-, Gran Bretaiia inici6 el desbande de sus posesiones coloniales, y entre

(161

1962 y 1966 se independizafron Jamaica, Trinidad 'y Tobago, Barbados y la Guyana

S s

Britanica (actualmente, Guyah/ép;/pﬁceso que du}\\ljnéasta principios de 1980 para el resto de
1‘§§ islas, salvo las Islas Caimgnes y Turk'y Caicds que decidieron mantenerse dentro del

N

1972, el gobierno de Jamaica estuvo en manos del Jamaican Labour Party,

Imperio..

Entte 1962

consiguiendo en las elecciones de 1962 y 1967 una escasa ventaja de dos puhtos en ambas

ocasiones frente al People’s National Party -51% contra el 49% de sus contendientes-. El
modelo econémico siguid los ;Iineamientos de la década anterior, que llevé el nombre de

“Industrializacién por invitacién”, que significé un aumento de la produccién nacional via

A

inversiones externas, siguiendo las politicas norteamericanas de planificacion liberal

econdmica; al tiempo de incorporarse a las filas del Occidente Libre en la Guerra Fria, que

Se tradujo en una fuerte ret()ricfa anti-comunista y persecucién interna por parte del Estado a

los sectores de iz_,quierda'y mds radicalizados, cuya mayor expresion interna fue el ’

movimiento Rastafari. El plan econémico llevado a cabo por el nuevo gobierno fue el Five

88

t



Year Independence Plan (1962-1968), y se propuso como objetivo quinquenal incrementar
un 129% los servicios publicos y comunitarios, crecimiento de un 97% de los servicios
econdmicos y la afirmacién de los incentivos econémicos y sociales. El plan se gui6 bajo
las doctrinas del librecambio, desdefiando cualquier tipo de intervencionismo estatal en la
economia, bajo la nocion de “igualdad de oportunidades bajo el capitalismo”. Este modelo
fue un fracaso en tanto no logré completar sus ambiciones, a la vez que la isla se sumi6 en
un aumento pronunciado de la desigualdad interna y la emergencia de relaciones neo-
coloniales con el imperialismo estadounidense. A lo largo de sus diez afios de mandato, el
JLP fall6 en crear un desarrollo econémico sustentable. En primer lugar, la burocracia
estatal pasé a ser la mayor generadéra de empleos, cuadruplicando su niimero a 58 mil para
1968 ~y que a su vez se duplicé para 1980 (Luffman, 2007, p. 15) - que sirvi6 para
construir un potente sistema de patronazgo y clientelismo con las clases medias y bajas
urbanas; aunque no signific6 en modo alguno la resolucion del problema del desempleo: se

paso6 de un 12% en 1960 a un 24% en 1972 (Biddle, Stephens, 1989, p. 418). Paralelamente

el modelo de desarrollo se dio mediante la dependencia del'capital extranjero que se ubicéd’

como la mayor beneficiaria de las politicas,

La economia jamaiquina experimentd el clasico comportamiento de desarrollo dependiente

en los 50 y 60. Importaba energia, materias primas y bienes semi-terminados para su
manufacturacién, bienes de capital, bienes de consumo Yy la mitad de su alimento; las importaciones
significaron més del 60 por ciento de lo que se consumia en el pais. Para pagar estas importaciones

dependia en la exportacién de minerales (bauxita y aluminio significaron el 64% de Tas

exportaciones en 1975) y en productos agricolas (banana y azlicar). (Biddle, Stephens, 1989, p.

418).

Ademis, el 19% de las corporaciones recibieron el 91% de los ingresos brutos, con un 11%
de contribuyentes privados [private tax payers] que se abrogaron el 47% de los ingresos

brutos (Luffman, 2007, p. 16)'"°. Finalmente, esta década continué con sus parametros de

migracion legal, motivado en los primeros afios hasta la formulacién de la Commonwealth

Inmigrant Act en 1962, que desincentivé los movimientos desde la isla hacia Gran Bretaiia,

'3 Al mismo tiempo, a fines de 1960, el 50% de la economia estaba en manos del 1% de la poblacién (Weeks,
2008, p. 62). '
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dado que impuso mayores restricciones a las cuahﬁcamones para poder entrar
16

legalmente
Afio Gran Bretafia Estados Unidos | Canéaé Total
1960 32.060 1472 - 33.532
1961 39.203 2757 - 41.960
1962 22.779 5619 - 28.398
1963 7.497 1.650 - 9.149
1964 9.560 1.200 1.762 12.522

A partir de 1965 la ‘migracién cambié de rumbo hacia Norteamérica, cayendo la
consideracién de Gran Bretafia, que a partir de alli €n adelante jamas logré volver a ser el

centro de captacién de los migrantes como supo monopolizar hasta estas fechas.

Aifio Gran Bretafia Estados Unidos Canada Total
1965 9.160 1.317 1.214 11.691
1966 . 6.849 5.003 1407 | 13.269
1967 8.107 10.483 3.459 22.049
1968 4.640 17.470 ©2.886 9.149
1969 2.699 16:947 3.889 23.535

La independencia no trajo mayores beneficios para las mayorias negras, que siguieron

fundamentalmente pauperizadas, presionadas econdmicamente y desvalorizadas por el

universo de representaciones culturales. A lo largo de 1960 se pudieron ver diferentes,

fendmenos sociales que se prcfundizaron con el devenir de los afios y que continuaron en’

los decenios siguientes: el crecimiento de los ghettos urbanos, en especial en Kingston, que

pasaron a convertirse en centrc de atencion para los dos partldos hegemonicos —PNP Y JLP-

‘transformandose estas barriadas en fortalezas de una u otra organizacidn, en cuyo interior

—
mandaban bandas armadas y dominaban los diferentes territorios, con constantes

emtos que reflej6 la guerra abierta —y que tomo tintes de guerra civil a mitad de

'"®Los datos de los siguientes cuadros provienen de Cooper (1995. p. 732).
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los 70- no declarada por el dominio del gobierno. Al mismo tiempo, con la profundizacién

de la desigualdad social también se expandié el descontento social que trajo consigo la

emergencia de mcvimientos ligados al Black Power y al marxismo, que se acercaron lenta

-

pero constantemente al movimiento Rastafari y que se expresé en la ligazén del por

entonces profesor universitario Walter Rodney con los rastas y que derivé en su expulsion y

él_desatamiento de la llamada Rodney Rebellion en 1968, Pero este levantamiento no fue el

tinico en esta tumnltuosa década, que vio el desarrollo de otros movimientos populares de

enfrentamiento contra las autoridades gubernamentales reflejando diferentes niveles de
. inestabilidad social: Henry Affair (1960), el conflicto de Coral Gardens (1963), los.

‘disturbios laborales de 1966 y el decreto del Estado de Emergencia_de ese_mismo afio,

coronada la década con la rebelién por la depdrtacién de Rodney en 1968. En este estado de

cosas, el movimiento Rastafari vio florecer la cantidad de simpatizantes y miembros, ya no

solo al interior de los sectores pobres del campo y la ciudad, sino también entre las clases

medias, que vio emerger diferentes mansions representantes de esta clase social, como la

Twelve Tribes of Israel, quien cobrd gran trascendencia con el pasar de los afios.

Entonces, a continuacién nos detendremos en uﬁ punto particular del desarrollo politico-
social jamaiquino., que fue el aumento de la violencia inter-partidaria y la lucha por el
control de los ghettos, cada més grandes y mas corhplejos en tanto la economia insular iba
decreciendo a paso firme. La importancia de este andlisis reside en que la escalada de la
violencia politica tuvo grandes y graves consecuencias en los afios subsiguientes, con su
paroxismo a fines de los 70°, y en particular para el movimiento Rastafari que se nutrié de
las experiencias cotidianas de muerte, represion y gangsterismo en sus barrios y que'fue
materia prima para parte de 'flaé historias y retérica elaborada en sus formas artisticas de
expresion, en especial en el reggae. Como indica Karen Williams (2011), la década de 1960
implicé un momento crucial en el plano politico, donde -la violencia trocé de eventos
aislados a ser parte de un sistema de relacianes y de construccién politica nacional (p. 186).
Esto se vio en los mecanismos de organizacién de las bandas armadas —que pasaron de
portar palos y piedras a rifles semiautomaticos, con el concomitante cambio en el niimero
de victimas fatales y la brutalidad que el poder de fuego habilitd-, en los modos de atraer a
la poblacion mas marginal a las filas del partido, en los beneficios percibidos por los

propios partidarios y en el objetivo final de esta contienda: el control del go.biernq y del
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aparato estatal. Ser parte de un partido significé obtener los medios de vida que la
economia no podia ofrecer; hoéareé, empleos piblicos o privados, alimentos y proteccion
era lo que prometian tanto el fJLP como el PNP. Como ya dijimos, la cohstruécién de
viviendas estatales fue un gran vehiculo de ereccién de adhesiones partidarias por el JLP,
muchos de éllos sobre los territorios de antiguos habitantes de los ghettos que habian sido
desalojados ante protestas o foﬁnacién de organismos alternativos al poder de turno, como
fue el caso de los pobladores pesqueros del distrito de Kingston Pen, seccion de West
Kingston, quienes en 1963 conformaron el pequefio sindicato Unemployed Workers
Council, con el fin de estimular la auto-gestion y précticas de democracia horizontal, en
oposicién a los hegeménicos sindicatos, BITU y TUC, y sus practicas clientelistas. Frente a
la incapacidad de cooptarlos, el gobierno terminé por desalojar y destruir los hogares de

esta pequefia conglomeracion urbana para construir un complejo de viviendas publicas. Asi,

... el desalojo fue el medio de forzar a los squatters [a abandonar] sus hogares en orden de
construir complejos piblicos de casas que pudiesen ser ocupador por leales al partido [JLP]. El uso
de la construccién pliblica como medio de patronazgo politico ubicd a los barrios [garrisons] cdmo

la fuerza dominante de la politica Jamaiquina. (Luffman, 2007, p. 7).

Los despléié}fﬁentos y favoritismos habilitaron al PNP a poder organizaf sus pfopias
fuerzas en los ghettos y barrios marginales, aprovechando el descontento de aquellos que
eran perjudicados para beneficio de los partidarios del Jamaican Labour Party. El resultado
de este proceso fue el aumento de la autonomia de las bandas locales que el gobierno ya
podia controlar cada vez mengs, y el decreto del Emergeniy Powers Act de 1966, habilité
el despliegue de las fuerzas dé seguridad y la aplicacion de la Ley Marcial, con el que el
JLP pudo volver a establecer su dominio y ademds aprovechar esta herramienta para
hostigar, vigilar y castigar al movimiento estudiantil dos afios mdas tarde y a las

organizaciones contestatarias y revolucionarias.

El derrotero del Rastafarismo en esta nueva década amanecié sumamente ligada a las
acciones que implicaron al Refx;erendo Claudius Henry, lider de la African Reform Church,
y a parte de su familia entre 1959 y 1960. La figura de Henry se hizo publica inicialmente
cuando el 2 de marzo de 1959 vendi6 aproximadamente 15 mil tickets que se suponian
servian como boleto de viaje a Etiopfa, dado que afirmaba que el 1 de agosto del mismo

afio comenzaria el retorno a la Tierra Prometida. En éstos se podian leer,
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Tener este certificado es requerido para visitar lés Oficinas en 78 Rosalie Ave. Off
Waltham Park Road, Agosto 1ero de 1959, para Nuestro Emancipatorio Jubileo comenzando a Igs 9
a.m. Ningiin pasaporte sera requerido para aquellos que vuelvan a casa, a Africa (...) Entregado el
2do de marzo de 1959; en el afio del reinado de Su Majestad Imperial, 1er. Emperador de Etiopia,
‘Electo por Dios’, Haile Selassie I, Rey de Reyes, Sefior de Séﬁores. ‘El Mesias retornado de

Israel’. (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 20).

Como fue de esperar, numerosas personas se presentaron en la fecha indicada, pero nada
sucedi6, generando desamparc en muchos de aquellos que habian dejado su hogar en el
campo, vendiéndolo todo para comprar lo necesario para su vuelta a Africa y su posterior

instalacion.

La repatriacién divina habia fracasado. Pese al duro golpe que pudo significar este hecho
para el liderazgo de Henry —que incluyd doce meses de cércel bajo los cargos de fraude-, al
afio siguiente estuvo nuevamente en la escena publica debido al conflicto ocasionado coﬁ el
gobierno colonial. Un raid policial invadi6 su local encontrando dos o tres armas de fuego,
dinamita, municién, machetes, garrotes; y —probablemente lo mas perturbador de todo para

las autoridades- literatura revclucionaria y dos cartas destinadas a Fidel Castro. En una de

ellas se podia leer lo siguiente,

Querido Dr. Castro, queremos llamar su atencién a las condiciones que nos enfrentamos
hoy en dia como los pobres desamparados que fuimos traidos desde Africa por los mercaderes
esclavistas ingleses hace 400 afies. Ahora deseamos retornar a casa en paz, para vivir bajo nuestra
propia vid € higuera [to live unaer our own vine and fig tree en el original], como su gobierno da
justicia a los pobres. Todos nuestros esfuerzos por una paéiﬁca repatriacién han demostrado ser un
fracaso. Por lo tanto, queremcs pelear esta guerra por lo que es nuestro por derecho. Por
consiguiente, queremos asegurarle a usted, Sefior, y a su gobierno que Jamaica y el resto de las
West Indies Britanicas les serdn Jadas después de esta guerra que estamos preparando para empezar
por la libertad de Africa esté completa, y nosotros los nifios esparcidos seamos restaurados. Nos
estamos preparando para una invasién al gobierno jamaiquino. Tenemos la gente necesaria para el
trabajo. Los Negros de Jamaica estan con usted y con su gobierno al cien por ciento, y deseamos ver

que Jamaica esté en sus manos antes de nuestra partida a Africa”. (Gunst, 2013)

Para cuando esta noticia ya estaba comenzando a sacudir a la opinidén publica, pronto se
conocié que un pelotédn de cinco miembros de su Iglesia habia matado a dos soldados del

Regimiento de las West Indies en su escape de una emboscada y se estaban moviendo
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'«‘alrédedor de las colinas de Red Hills en las postrimerias de Kingston. Las autoridades
_respondieron con una caza furtiva de -estos, que terminaron por ser encontrados y
encarcelados, conociéndose que uno de estos “guerrilleros” era el hijo de Henry, Reynold.
Este conflicto tomé proporciones dantescas al interior de Jamaica: por un lado, las clases
medias se horrorizaron al ver que aquellos negros con su particular estética, su retérica
milenarista, fumadores de cannabis, considerados criminales, luniticos, drogadictos y
marginales, no solo habian asesinado a dos guardias de las fuerzas de seguridad, sino que
habian comenzado a planificar un movimiento armado para la toma del poder; desde la
Movant Bay Rebellion de 1855 ningun grupo habia tomado las armas contra el poder
establecido. Para mayor de los males, habian renegado su ligazén con la Corona inglesa
invocando a un agente extranjero a tornar posesién del gobierno una vez este fuese
derrocado. Las cartas a Fidel Castro fieron la base para las acusaciones judiciales contra
los apresados, siendo acusacos de graves delitos de traicion: intento de intimidar e
imponerse al gobierno de Su Majestad e invitar a un poder foraneo (Chevannes, 1989, p.
16). Claudius fue enviado a prisién por un largo tiempo, mientras que su hijo y los otros
cuatro sufrieron la pena capital, dado que sus acusaciones tenian el agraviante de los dos
guardias muertos. Mientras tanto, durante los siguientes meses los rastafaris padecierori de
]a brutalidad policial que no fue lenta en comprender los 4nimos de las clases altas y medias
aterradas de este descontrolado grupo: a diario los rastas sufrieron arrestos arbitrarios,
golpizas callejeras, humillaciones varias, principalmente bajo el afeite de sus barbas y

dreadlocks, intimidaciones, la destruccion de sus hogares...

Asi, el Henry Affairs plasmé dos procesos dentro del desarrollo del Rastafarismo de inicios
de 1960. En palabras de Barrv Chevannes, “por primera vez, el potencial revolucionario del
movimiento Rastafari salié a la Superﬁcie” (Chevannes, 1977, p. 244). Si bien durante los
_anteriores veinte afios los rastafaris habian emergido como un transcendente grupo
contestatario nacional y fueron proclives a hacer visibles sus posturas mediante las tomas
simb6licas de espacios publicos, meetings callejeros, marchas y demds, ahora se habia dado
el salto cualitativo mediante la incipiente conformacion de un grupo guerrillero que por
medio de las armas habria de tomar el poder del Estado. Si bien este acto revolucionario
cobraba sentido para Henry como vehiculo para derrotar al poder colonial y asi permitir la

vuelta masiva de los “hijos” diasporicos a su Madre Africa, no en vano habfa ligado sus
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planes con Fidel Castro —quien si bien por entonces no habfa emergido como lider
comunista, ya habia tomado las suficientes resoluciones como para alarmar a las clases
dominantes caribefias y centroamericanas, especialmente con la reforma agraria-, cabeza de
una revolucién exitosa. Entonces, ya se estaba dando un inicial planteo, que Haile Selassie I
habria de hacer seis afios después en tierras jamaiquinas, que previo a la repatriacion habia
que buscar la liberacion. Esto se relaciona con el segundo punto, que fue Ia idea de justicia
y auto-gobierno para cada poblacién: a Fidel Castro y la Revolucién cubana se la vio como
el primer levantamiento exitoso de los americanos por desprenderse del poder extranjero,

imperial y fordneo, tomando las riendas de su pais. En las palabras de Henry se puede notar

cdmo ¢l consideraba que la liberacion de Jamaica del poder colonial implicaria url_d_f)_t—)_l_e

acto de justicia; libres de lag ]fuerzas externas, las islas britanicas pasarian a manos del

gobierno cubano, verdadero exponente de los americanos, que gobernarian sus territorios,
N - \__—__‘_—_—a—/

-

mientras que al mismo tiempo; esto daria lugar a la salida de los africanos a su continente

‘natalm. Asi, unos y otros, como acto de justicia, se regirian en el lugar que les

correspondia, sin el yugo oprésbr del Imperio.

—
Para resolver la coyuntura desfavorable, un grupo de rastafaris respondié de manera
creativa para desactivar la ola de terror y violencia que se cernia sobre el movimiento. Esta

comltlva se acercO a la Umverszty College of West Indies pidiendo que se elaborase un

trabajo bien documentado que demostrase a la soc1edad que las construcciones hechas

sobre el Rastafarismo eran falsas, mas surgidas por las nociones racistas y conservadoras

sobre lo social y cultural, que sobre parametros fundados en la realidad. Esta jugada

ton-

demostrd ser brillante, en tanto que lograron comprometer a una institucién universalmente

reconocida por las clases medias y altas, fruto de un estudio de campo de dos semanas se

elaboré el informe que se titulé_The Ras T afari Movement in Kingston, Jamaica escrito por

M. G Smith, Rex Nettleford ¥ Roy Augier (1967). Este se presentaba a si mismo como

“ana breve resefia sobre el crecimiento, doctrinas, organizacién, aspiraciones, necesidades y
» -

B S

"7 «Sin dudas, debido a la intransigéncia y al concienzudo compromiso revolucionario de Fidel con el pueblo
cubano, una seccién del pueblo jamaiquino le tuve especial afecto. Esta consideracién a veces se expresa en el
mito que dicta que América pertenece a los verdaderos americanos, llamados Amerindios, no a los europeos y
mucho menos a los africanos, y que un dia [el continente] se les seria devuelto. Fidel, ellos creen, es un
amerindio. Este es el real trasfondo de las cartas de Henry, y no, como fue crefdo en su momento, una
conspiracién de revolucionarios locales para ayudar a sus correligionarios internacionales” (Chevannes, 1977,
p. 250).
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condiciones del Movimiento Rastafari” (Smith, Augier, Nettleford, 1967, p. 6). A lo largo
de 45 paginas, los autores recormrieron los origenes del Rastafarismo y sucesos cercanos a la
fecha, una interpretacion y analisis sobre el credo Rastafari, descripcion sobre las
condiciones sociales en las que ellos se insertaban —marcadas por la violencia institucional
a las que, la pobreza estructural, la discriminacion- y finalmente un conjunto de
recomendaciones basadaé en opiniones personales y demandas al gobierno de los propios
entrevistados. El informe tuvo una mirada eminentemente‘ positiva ante el movimiento e

incluyé un conjunto de consejos para mejora iStencia de 105 rastas y reincorporarlos a

‘~ . 3 A - . .« . 3 » r
la ciudadania, a las que estaban claramente alienados por la visidn negativa-que-se-tenia de

ellos''®. La reaccion inicial fue sumamente host11 debido a que fue considerado_como yn

T
estudio simpatizante del Rastafarlsmo, con poco valor academlco y una pérdida de dinero

péra los contribuyentes; la prensa acusé a los autores de querer “blanquear” a_los rastas,

i e - v .. .
esto era, de querer “mejorar a aquellos criminales y querer pasarlos por gente digna y

——

honorable (Barrington Edmonds 2003, p. 85). Pese a que el racismo se mostraba come-tn

‘muro infranqueale, fue el primer intento de desmitificar las construcciones creadas sobre

los rastas, y el gobierno, entre 1960 y” 9_§J, \cargo de llevar a la practica uno de los

- " T - YV ~ -
pedidos aparecidos en el informe: la r tr1ac1orpﬁ(s.—1, a lo largo de estos dos afios se llevd

a cgbo la Mission to Africa enel cualun conjunto de diplomaticos de la isla, junto con un

grupo de rastafaris hicieron una gira por diferentes paises africanos —Ghana, Etiopia,.

e

N1ger1a Sierra Leona y leerla- _estableciendo visitas oficiales y buscando apoyo y

iZack ara una los rastas. Sin embargo, este

encargo 1o logr(f- ningun tipo de proyecto concreto de migracion, debido —segun lo indica el

~
. reporte oﬁmal que se emané de estos viajes- a_que los Estados africanos buscaban la

ngg@,chd&fesmnales y gentes cualificadas, por lo que los Rastafaris no entraban en

consideracién, dado que venian de los extractos mas marginales y pauperizados; que
N .

dificilmente pocian ostentar zlgiin titulo validando sus saberes. Asi, la Mission termin6 en
- :

'8 Dado que no haremos una critica sobre la metodologfa ni los fundamentos analiticos € ideoldgicos del
reporte, estudios mas detallados sobre el informe se pueden encontrar en Chevannes (1977, p. 152-153).
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I,la nada un nuevo fallido de la° busquedas de repatrlacmn materlal por parte de un sector
ns : E

.del movumento

Si bien el informe de la U.W.CI y la misién diplomética por Africa dieron nueva
visibilidad y, hasta cierto punto, legitimidad al movimiento Rastafari, no implicé un

decrecimiento de la posicién hostil por.'parte del Estado, ni mucho menos, de la represién

hacia los rastas. A tanto solo ocho meses decretada la independencia, un nuevo suceso -

habria de enfrentar al movimiento con las autoridades gubernamentales y la clase de los
plantadores, que-resultd en um conflicto abierto con numerosos muertos y una nueva

escalada de violencia por parte de las fuerzas de seguridad. El problema se origin6 en las
costas Coral Gardens como resultado de un intento del gobxemg_y_ll_nv_miemhm_duna_de'

—

las familias mas importantes de plantadores jamaiquinas, Francis Kerr-Jarret'?, por

fomentar la industria hotelera y turistica_en la region, para ampliar las actividades

econdmicas del nuevo pais ih:lependient'e Con el aval del Primer Ministro Alexander

Bustamante comenzaron la construccion y puesta a punto del Half Moon Bay Hotel, que

iba a servir de ejemplo al extranjero de que Jamaica era un pais atrayente tanto para a la

recepcién de inversiones como de viajeros. La construccion del hotel implic6 a su vez la

‘planificacion de los sectores aledafios que serian reservados para el uso de los turistas y el -

desarrollo de toda la infraestructura y negocios adecuados para este nuevo espacio. Sin
embargo, un problema se presentaba para estos planes: la presencia de trabajadores quet

solian transitar por alli en su vuelta a sus hogares, y entre ellos, de rastafaris, que eran

considerados una amenaza paca “el_buen gusto” de los turistas, apariencia. que podia

ahuyentar a cualquier vacacionista. Asi, y en una emulacion de las politicas
-rrre———

.
segregacionistas sudafricanas o estadounidenses, las autoridades comenzaron a prohibir el

trénsito poresas_cuadras, aludiendo que era de uso exclusivo para turistas, amedrentando,

amenazando y golpeando a cualquier rastafari que no cumpliese con las nuevas directivas

"% Una nueva delegacién de rastas visitaron distintos paises africanos entre 1964-1965, pero pese a los
llamados de buena voluntad por parte de los gobiernos, ni éstos, ni el jamaiquino hizo ninglin movimiento
para facilitar la migracion.

120 [ a trayectoria personal de este personaje es digna de destacar. Nacido en 1886, fue uno de los mayores
lideres en la oposicién de las clases altas a Marcus Garvey en los 20° y 30°, contrarios al garveysmo 'y al
surgimiento de ideas nacionalistas en 1a primera pos-guerra. Luego de la segunda contienda bélica organizéd
un movimiento conservador, reaccionario, anti-comunista y cuasi-religioso que llevé el nombre de Moral
Rearment {Rearmado Moral]. Desde su aparicién, estuvo siempre ligado a los llamados de represién a los
rastafaris de las zonas aledafias. .
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gubernamentales, la libertad de movimiento constlmc'mnal no_era un.derecho_para los .

rastas Cansados de tal abuso fisicoy allenaclon de sus derechos, un grupo de rastas decidio

Lo sl

mamfestarse marchar tomando las calles de Coral Gardens, armados con arcos y flechas

para su defensa El 11 de abnl de 1963 culminG con ocho rastafaris y dos policias mpertos

luego de los enfrentamlentos y mpuﬁsta_bmml_daBustanmmemmenzaba-—En los

"dfas subs:gulentes las fuerzas de segurldad entraron a cada uno de los barrjos populares,

ghettos y comunidades de Jamaica occidental, deteniendo a cada uno que fuese considerado

rastafari; la orden expresa del P-imer Ministro habia side clara: “Traigan a todos los Rastas,

AT ———

vivos o muertos” (Campbell, 2013). Asi, a los pocos dias, con las carceles agarrotadas, los

rastas eran esposados en los campos circundantes, regados con agua de tanto en tanto,

recreando las viejas practicas de detencion de esclavos. A la vez, los medios de

comunicacion i intensa propaganda anti-rasta con el objeto de

demostrar al mundo que Jamaica era un pais serio, disciplinado y que valia la pena visitar e

invertir, y que ningin miembro de una oscura secta podia llevar a cabo ningin disturbio.

Pese 2 ello, un sector de la juventud comenzé a ver con buenos ojos al movimiento, dada Ja
..

jUSthla de los pedidos que desatd los conflictos en Coral Gardens: libertad de movimiento

y oposwlén tanto a cualquier mzdida que violase los derechos civicos, como a los proyectos

exclusivistas de los plantadores y el gobierno. Al mismo tiempo, estos sucesos

materializaron la oposicion, que continud a lo largo de la década, entre el movimiento

Rastafari y la Jamaican Labour Party, especialmente con Bustamante,
&

El antagonismo de Bustamante con la cultura Rastafari estaba enraizado en la oposicion

Rasta al eRfoque nacionalista-ccnservador de Bustamante. Ellos también crearon un_discurso,

&piritual, cultural y politico que era mucho mas inclusivo que el uso de Bustamante del
"
nacionalismo para sus propias ambiciones politicas” (Williams, 2011, p. 140).

-

Pese a la campafia de difamacion, este conflicto permitié un crecimiento, una mayor
adhesion al Rastafarismo y una muestra mas de su compromiso y capacidad de accioén en la

esfera publica.

La visita de Haile Selassie 1 £ Jamaica expresé dos fendmenos muy lmportantes para el:

thuro por un lado, el inicio de los intentos del gobierno por cooptar al movimiento,

O
empezando con la mediacion del Rey de Reyes, pero por otro lado, un aumento de la
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legitimaci6n del Rastafarismo é_'n las esferas medias de la sociedad. Entre e] 21 121y €124 de
abril de 1966 los Rastafaris pudieron ver con sus propios 6jos la presencia del Verbo

Encarnado al Mesias retornado al Rey de Reyes y Sefior de Senores, en una man 1festac1én

de espontaneidad sin paralelo’ en la historia de la isla, .cientos de miles de personas
N
S1guleron el cortejo que fue desde el aerOpuerto Palzsadoes de ngston hasta la casa del

Gobernador General, Kzng s House. La muchedumbre que se_agolpd para seguir la

procesion provino de todos lqdos de la 1sla, a través de los mis variados medios de

transporte —desde autos particu';lares hasta carretas o directamente a pie por innumerables

kilometros- y a lo largo de esos tres dias miles de rastafaris se asentaron e Kingston,-lo.

que puso a la clase media y alta jamaiquina por primera vez cara a cara con estos sujetos

Gue desde su aparicién demonizaron, degradaron, criminalizaron - Al mismo-tiempo, los

réistas vivieron un periodo sinig'ual de tolerancia policial, que permapegcié, inmutable-ante el
consumo de marihuana y la puesta en marcha de meetings, Isspmbliess—jornadas

mtermmables de reasonzng, seguldos por cantos y ban]es Kingston sinti6_en carne propia.

toda la expresividad, creat1v1dad y cotidianidad del movimiento _que_hahia _ido—

incrementando sus adherentes de manera constante hasta aquella fecha. A su vez, rmembros

destacadggdel Ragtafarismo fueron recibidos por Su Impenal Majestad en King's Hnuw-

como ME‘)Qmer Planno, a qulen se le debe haber motorizado el reporte de la U.C.W.], o

Joseph Hibbert, aquel prumgemo rasta-, con toda la dignidad real y diploméatica. Antes de

analizar los resultados de tar_1 importante acontecimiento, ahondaremos sobre los dos
procesos en el que se inscribié la llegada de Selassie a Jamaica.como antes remarcamos.:

Sefialamos que dicha visita_se'sumi6 ep.un_primer intento de cooptacion de los rastafaris

T

por el gobierno. En primer lugar, desde principios de los 60 el gobierno intent6 desactivar

los deseos de repatriacion efectiva hacia Africa, mediante la invitacién de diversos

—y—

dignatarios africanos que fomentaban a los rastafaris durante sus reuniones y discursos a

considerar a Jamaica como su tierra natal. Las miticas palabras de Haile Selassie dichas a la

e - — ; : ST . sy -
comitiva rasta con la que se reuni6, “liberation before repatriation” [“liberacidon antes que

e ¥ s > — " - « . 1
repatriacién”] parecid Inscribirse en este sentido. En segundo lugar, con la visita del

21 Bf 21 de abril es considerado por el Rastafarismo un dia sagrado, el segundo en importancia, debajo del
Coronation Day, en honor a la asuncién del trono de Haile Selassie I, el 2 de noviembre. El 21 de abril lleva
el nombre de Grounation Day, palabia que en Italk equivale a foundation [“fundacién™], pero que se le agrega
el término ground [“suelo”, “asentar*?] en el sentido de tomar contacto con 1a tierra.
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Emperador se busco encauzar religiosamente a los rastafaris hacia concepciones y rituales
cristianizados, con mayor validez social y cultural, por medio de la fundacién de una

seccion de la-Iglesia Ortodoxa Etiope en la isla. Sin embargo ambas éstrategia’s fueron un

rotundo Hiasco. Prnnero, que las palabras de Selassie sobre la busqueda de “llberaclén antes

que repatrla::lon avnvo en sectores del movimiento y ajenos a el a una mayor partncmacnén
pohtlca y la radlcallzamén de sus concepciones, espec1a]mente entre la-juventudssito que

“habia que buscar era la libertad, la lucha_ contra_el_sistema, contrﬁablloma debia

incrémentarse y tomar nuevos niveles de conflictividad, mas ain, si dictamen

provenia de la boca misma del Leon Conquistador de la Tribu de Judah. Paralelamente la
mén de secmonales de la Iglesm Copta no desmcentlv() ]a adheswn al universo de

representacmnes del Rastafansmo numerosos rastas se umeron a la fundante Igles1a pero

no por ello dejaron de. auto- permblrse con Rastafari, sino que la nueva afiliacién la

pércibian como una forma de generar una relacién snnbéhca con Su Maneqtad 2l pertenecer

4 su credo natal. Por ello que ripidamente, dentro de la Iglesia Qrtodoxa Jos rastas

generaron heterodoxias, para horror del clero y decepcion de las autoridades'?
P esmiand
Para fines de la década la situacion jamaiquina se habia deteriorado notoriamente,

generandose mayores focos de¢ descontento con las politicas econdémicas y sociales del
gobernante JLP. En este marco se dieron las Rodney Riots, que expresaron el punto de
partida de la radicalizacion politica, con el acercamiento de un sector de la ll’l@l@)

con el movimiento Rastafari, y un aumento de la militancia y conciencia social al interior

de las clases medias, en especial, nucleadas alrededor del Black Power desplegado

rsity of West Indies (UCWI, antes de la independencia). Por ese

entonces, 'vWaltér Rodng& era p&ofesor universitario de la U.W.1, al tiempo de uno de los

mayores ided16gos del Black Power regional, mezclando las nociones de anti-imperialismo,

somahsmo y conc1€nc1a negra. Bajo este prisma, Jamaica se presentaba como un pais semi-

. 2

colomal dominado por el unperlahsmo prmmpalmente norteamericano, gobernado

econdémica y politicamente por una minorfa blanca y un sector de las clases medias alladas

<
a ésta; al tiempo que la masa negra era condenada a la pobreza material y a la

st

dcsvalorizacion cultural bajo lq ecuacion: negro = no-blanco = pobre/inferior (Chevannes,

" —

22 Esto también debe comprenderse con los modos de organizacién flexible antes descrito del Rastafarismo,
con la libertad de entrada y salida de las mansions, la posibilidad de pertenecer a mas de uno, €l rechazo a la
verticalidad, el “individualismo de autorldad’ etc.
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1977, p. 249). Pero si Ja sociedad se presentaba asi de subordinada, un sector emergia como
4

el el grupo de oposicion/transformacidn del sistema: el movimiento Rastafari. Asi lo afirmé el
‘propio Rodney (2001), -
R "

En nuestra época el Raszafari [the Rastafari en el orlgmal] ha representado la fuerza

.
dirigente de esta expresion de conciencia negra. Ellos han rechazado esta filistea sociedad blanca de-

“Jas West Indies. Ellos han visto sus raices culturales y espirituales en Etiopia y Africa. De modo, si

hay o no un gran estallido, siempre hay una gran actividad de la poblacién negra que percibe que el

sistema no tiene nada que ver con zllos, excepto supresion y opresion. (p. 61).

——

local transformador y de masas, la intelligentzia progresiva comenzé a relacionarse con los

rastafaris por medio ‘de reuniones peric')dicas . La exper1enc1a de estos intercambios fue

retratada por el propio Rodney en su libro The groundings wzth my brothers124 dedlcado a

@i analisis de la situacion Jamalquma contemporéanea gulada por una de51gualdad racial de

e
facto, Junto con un retrato de B invisibilizacién y degradacion de la _cultura afrwam v -de-

‘gia’lquier prz)duccﬂién de la poblacién negra por la Modernidad occidental, reintroduciendo

Bajo esta vision del presente nacional y la ubicacion del Rastafarismo como el movimiento - '

R . . ’ « age . -
105 Togros politicos, culturales y cientificos de las pasadas cjvilizaciones afric

otrora destacd Marcus Garvey ¥ los primeros afrocentristas y pan-africanistas. Fsta relaeién

culminé con una alianza entre el movimiento y el Black Power, una alianza_entre los

pr—ye——

intelectuales y los pobresm: “los intelectuales de clase m@w_i_@__[___sit_aﬁa,_apmndianda.de

Rodney, entendieron que la critica Rastafari de la sociedad ya estaba creando cambios en la

conciencia de las masas” (Chevannes, 1989, p. 19).

- .
Bajo este agitado panorama el gobierno del JLP intento frecuentemente relevar a Rodney

de sus funciones rofesmnales insti ando a la UWI a tomar cartas en el asunto,
p g

institucién que sin embargo mantuvo firme en el cargo el profesor debido a que a sus ojos

M—
éste no estaba cometiendo ninguna falta de ninguna indole Pese-a-l

PO

encontré una excusa legal para expulsar a Rodney del pais: el 15\de octubre de 1968/ €l

-

123 «“Nosotros fuimos afuera dé la Un versidad y hablamos a los Hermanos Negros y Hermanas Negras [Black
Brothers and Black Sisters] (...) Yo kei en la Universidad, fuera del aula. Hice clases piiblicas, yo hablé sobre
el Black Power y finalmente la dej, dejé el campus. Yo estaba preparado para ir a cualquier lado que
cualquier grupo de Negros estuviera preparado para sentarse a hablar y escuchar” (Rodney, 2001, p.63).

124 «Los groundings eran acerca de -del Black Power y la Revolucién”. Rodney (2001) definfa groundmg
como el “seniarse juntos a razonar [tc reason]” (p. 64).

125 Expresi6n acufiada por Luffman (2007).
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antillano volvia a la isla luego de un congreso en Canad4, para encontrarse que se le
impedia su reentrada bajo el pretexto de “protecéién del empleo jamaiquino®, validado por
el Foreign Nationals and Commonwealth Citizens Employment Act de 1964. Cuando el

hecho se hizo publico, los estudiantes y profesores universitarios respondieron con una

“protesta no violenta al dia siguiznte, que fomento el levantamiento de los trabajadores y los

séctores marginales en Kingston. EI desarrollo de Ia marcha estudiantil y su transformacnén

& Tevantamiento popular requere de atencion. Mlentras los JOVCI‘ICS 1ban marchando y

desplegando panfletos a los transeuntes, fueron nutridos por numerosas personas

desempleadas o marginales, que los acompafiaron durante el transcurso de la jornada. Una

vez llegados al Ministerio de Asuntos Internos, pidieron una entrewsta con el ministro,

pédido que fue denegado, por b que Jos manifestantes se reagruparon y se trasladaron a las

Sficinas del Primer Ministro. Una vez que alli también se les_d‘ene_géfuna, entr_eyl_st& pero

durante el desbande fueron atacados por partidarios de la JLP, lo que desatd la reaccién

vidlenta de una parte de.ia mu_titud, destrozando locales del partido. En vano los docentes

deta facultad intentaron mantener la calma, ya que de un lado, la policia habfa empezado a
reprimir con bastones y gas lacrimogeno a los manifestantes, mientras que por el otro, los

trabajadores, desempleados y sectores radicalizados de la juventud habian_iniciado a

destruccién de automoéviles, Zormacién de barrlcadas y mas. Al térmmo del dia, tres

hirelguistas hablan sido asesinados por las ﬁmm 90 _casas. habian—sido
a?é'ctadas 100 autobuses incendiados'%. L({{ Rodney Riots/demostré al gobierno la

inestabilidad interna y el fracaso del discurso Jecotesion nacional impulsado desde la

independencia, al tiempo que =levé a la accién a una clase media mas y mis radicalizada

poﬁz;s'ideas del Black Power y el Rastafarismo, a la vez que los trabajadores y sectores

marginales materializaron su descontento por el estado socio-econémico del pais, que nada_

ﬁabia'mejorado desde 1962. El gobierno respondié con dureza, primero, aplicando el

FStado de Emergencia, disminuyendo los derechos civicos, al tiempo que sanciont a la

universidad por medio de su intervencion, ubicando a un miembro del JLP como méxima

cabeza, a la vez que desencadené una purga de profesores “indeseables”, entre los cuales

et

Rodney era simplemente el mis representativo; hecho festejado por la opinién publica

——

"% Una descripcién més profunda de lo sucedido se puede encontrar en Weeks (2008, pp. 54-58).
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conservadora'?’. Asi, se creé un “Cédigo de Conducta” con el fin de desalentar la
participacién politica, a la vez que mayores medidas de protéccién se tomaron a la hora de
contratar nuevos docentes. Los efectos de estas medidas de seguridad implicaron una caida
en la adhesién de sectores urbanos al JLP por su comportamiento hostil y autoritario,

pasandose a las filas del PNP, que permitié en parte su victoria en las elecciones de 1972.

La dééada de 1960 vio la emergencia de una nutrida produccién musical, como de distintos
géneros musicales distintivos de la isla: el ska, el rock-steady y finalmente, el reggae. La
. importancia de dedicarle unas lineas al desarrollo musical reside en que éste fue un
vehiculo de expresién popular y de gran aporte por parte del movimiento Rastafari, que
hizo de la musica uno de sus mayores espacios, sino el mayor, de externalizacién de sus
posturas y nociones, especialmente con el reggae durante los 70°. La ai)aricién del ska y de
una industria discografica local fue resultado de diferentes procesos socio-econémicos y
culturales a nivel insular. En primer lugar, este género fue producto de la fusiéon de
diferentes estilos como el ment>, blues y R&B norteamericanos, y su expansion se debio a
un desarrollo tecnolégico de la década previa que fueron los sound system portables'*®, que
permitieron acercar la musica a los sectores populares que no podian costearse el pagar una
banda en vivo, haciendo de las calles los lugares preferidos para organizar las fiestas. Asi,
Ja musica logré trascender al nivel del hogar y a la vez que logré colmar el hiato entre la
musica permitida/honorable sezln la cultura blanca y los gustos de los sectores populares.
En relacién con esto, la diseminacion del ska estuvo imbricado con la imposibilidad de
adquirir discos extranjeros detido al aumento de los costos y a la caida de la economia
nacional, por lo que los DJ'’s, tavieron que empezar a pasar misica nacional —generalmente
producida por ellos mismos- en vez de los discos de mento, blues 0 R&B estadounidenses.
Por tltimo, con la independencia hubo mayores busquedas de estimular y buscar formas de
expresividad propias, que se vio alimentada a su vez, por el deterioro de las condiciones ae
vidas de los sectores pauperizados urbanos que encontraron en la mudsica un espacio, antes

inexistente, de enunciar sus experiencias a multitudes cada vez mayores: “Las

Y27 E1 Gleaner publico por entonces: “Parece ser una creencia comin en las West Indies que ser un intelectual
significa estar de brazos cruzados y fumar marihuana y sostener posturas politicas de extrema izquierda, y
conspirar contra cualquier sistema de gobierno...en aras de ‘cambiar la sociedad’” (Luffiman, 2007, p. 13).

128 Sets musicales portétiles en que ze escuchaba musica grabada en discos a través de grandes altavoces o
amplificadores.
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composiciones del ska y de sus descendientes, el rock-steady y el reggae, sirvieron como
modo comuin [common mode] de expresién artistica a lo largo de una amplia seccién de la
juventud de Jamaica” (Pollard, 1982, p. 23). Con esto, no hay que sobreestimar el papel
contestatario de la musica, ya que ésta fue aceptada por las clases sociales dominantes, si
bien bajo formas mas discretas y menos agresivas o rebeldes; mientras los pobres y
marginales —ya sean rastafaris, miembros de Black Power o Rude Boysm- utilizaban la
musica para motorizar sus criticas, el sistema inclufa estas producciones como espacios de
consumo. Esta contradiccion estuvo siempre latente, en especial con el reggae, cuyo
discurso rayano a lo revolucionario contd con el visto bueno de grandes discograficas e -
incluso por el gobierno, aunque este proceso lo veremos en el apartado siguiente. Para
mitad de 1960, al ska le siguid el rock-steady, de ritmo considerablemente mas lento y
menor presencia de instrumentas de viento, tal vez por el precio prohibitivo de éstos por -
aquel entonces (Barrington Edmonds, 2003, p. 105); y finalmente del }ock~steady nacié el
reggae. El origen de la palabra es objeto de numerosas disputas:. proveniente. de regal —
“musica del/para el Rey (Selassie)”, de ragga-ragga o streggae, que‘ significa “harapiento”
[ragged] en Jamaican Patoise ¢ simplemente un sinénimo de regular [“regular”, “simple”]
porque la musica era creada por el comin representando la experiencia de sufrimiento del
pasado y del presente (Barrington Edmonds, 2003, pp. 106-107). En los 70°, el reggae y el
Rastafarismo parecieron unirse en uno mismo, influencia que hizo que tanto el lenguaje, las
teméticas y la estética del género —aun hasta hoy en dia- siguiera los patrones y

construcciones del movimiento, ya sea que sus cantantes adhiriesen a €l o no.

Asi se cerraba una década, plagada de rebeliones, con una notable degradacién econdémica
y politica, con la expansién del Rastafarismo y con las primeras bﬁsﬁuedas de su
cooptacién. Con la misica coro pivote, los 70 veria la expansion no solo nacional sino
internacional del movimiento, especialmente bajo la iconica figura de Bob Marley, uno de
sus representantes mas notables y a quien se le debe tantisimo la globalizacidn del reggae y

de Rastafari.

' Los Rude Boys o Ruddies fue ¢l nombre que recibi6 un tipo de identidad desarrollada por la juventud,
contestataria y violenta, quien vefa n:ngin futuro para si y al sistema sumamente opresor para consigo. Fue
una de las expresiones de la radicalizacion insular iniciada en los 60°,
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De 1970 a 1981. El PNP al poder: del Democratic Socialism al acuerdo con el FMI;
intento de cooptaciéon y ruptura con el Rastafarismo. ;Victoria cultural Rastafari?

Expansién y globalizacién del reggae y de Rastafari.

El desarrollo politico de la d¢cada dé 1970%stuvo fuertemente vinculado al gobierﬁo del

PNP y de su lider, el joven , quien se hiciera de las riendas del partido

luego del retiro de su padre, Norman Manley, en noviembre'de‘ 1968, presidente e histérico

fundador del People s National Party durante 30 afios. La aparicion de Michael Manley'*
como maximo referente partidario implicé un giro en las concepciones, en el programa y en
el discurso de su partido, incorporando elementos del Black Power'®!, del Rastafarismo, de
la teoria de la dependencia, def tercermundismo e incluso del socialismo y del marxismo.
Asi, para las elecciones de 1972, frente a un descrédi_to extraordinario del gobernante JLP,
el PNP ofrecié al electorado un programa politico, econémico y cultural basado en la

reduccion de la dependencia econdmica externa, la creaciéon de una economia mixta con

“fUerte intervencion del Estado, la reduccion de la desigualdad interna, incremento-de la

democracia politica y una alineacién internacional independiente, con el abandono de las

relaciones privilegiadas con los Estados Unidos y busgw_de,apoyom.aﬁ
b iusee TSI . R . ) ’
nivel regional como mundial. “Lo mejor debe venir [better must.come}fue-el-stogan-de-su

. —

campafia, que implicé una fuertz movilizacidn de la cultura popular con el fin de conectarse
con Jas grandes masas negras dz= la isla, gracias a un discurso_llano,-el-uso-de-términos_del
Creole e incluso del Italk, acompafiando con canciones de reggae sus conferencias y

disertaciones publicas, le permitid, al tiempo que prometia acabar con la injusticia social

interna, de hacerse del voto de os jovenes y de la clase baja y trébajadora jamaiquina. Con

-
v

130 Michael Manley naci6 en Kingstor el 10 de diciembre de 1924. Una vez graduado en la London School of
Economic, tuvo una breve carrera corao periodista de la BBC, para, a parfir de 1952 dedicarse a la actividad'
sindical hasta su ascenso como Primer Ministro de Jamaica, como lider de la National Workers® Union y
desde 1964, de la Caribbean Bauxite Mine & Metal Workers' Federation. En 1979 fue nombrado vice-
presidente de la Internacional Socialista y en 1987 miembro de la South Commission, presidida por Julius
Nyerere, presidente de Tanzania. Como politico e intelectual, estuvo fuertemente ligado a las ideas de la
teoria de la dependencia, que se expresé en libros como Politics of Change (1973) o Jamaica: Struggle in the:
Periphery (1983). Una breve resefia de su carrera se puede encontrar en: Profile (1989).

13! De por si, durante el discurso de su retiro de la politica, Norman Manley expresé su beneplacito para con el
emergente Black Power y la movilizacién —siempre que fuera pacifica- ciudadana: “Yo saludo al Black
Power. Yo digo a aquelios que saben cuinto hay de mal en este pais y aquellos que sufren de esos errores, que
se unan para usar politicamente el Black Power [t0 use political black power) para hacer al hombre negro
libre en su prapio pais de vivir una vica decente, una civilizada y feliz vida” (Weeks, 2008, p. 58).
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el 56% de los sufragios, Michael Manley se convirtié en el nuevo Primer Ministro,
mientras el PNP cosech:;ba 37 dé-llo's 57 asientos del_Conggeso.

Las* medidas llevadas a cabo vor el nuevo gobierno fueron el anverso de las politicas

conservadoras y liberales impuestas durante los previos diez afi cia, -

con ambos mandatos del JLF. En este’ marco, una de las primeras acciones fue la

—

nac10nallzac1on de todas las m:nas de bauxita del territorio al valor contable junto con la

imposicién de un gravamen del 7,5% a su explotacion, aumentando los ingresos publicos
provenientes de la bauxita en un 480%, de 2,5 u$ por tonelada a 14,5 u$ por tonelada

(Luffman, 2007, p. 28). Paralclamente se establecio un programa de arrendamiento de

tierras pablicas a pequenos y medianos propietarios, otro de creacion de empleos estatales

para morigerar el desempleo, la nacionalizacion de los servicios de electricidad y telefonia

Niasy . ' . IRy
en manos foraneas, fa imposicién de un impuesto a la renta y a la propiedad, la adquisicién

T — 0 .« 9> : , * g o .
de compafijas de cemento y harinas, subsidios a los productos bésicos alimenticios y la

- N Y T . ’ .
generalizacién de la educacidn secundaria para todos los ciudadanos. entre otras

politicas'**. En lo concerniente a las relaciones internacionales, se vio un intento de alejarse

de la omnipresencia norteamericana y un acercamiento con Cuba, con quien inicid

relaciones formales en 1973, las paises socialistas del Este europeo y Estados progresistas

africanos, como Tanzania. Sin dudas una de las jugadas més fuertes Ilevadas a cabo por el

PNP fue adopcion gubernamental en 1974, luego de las elecciones de mitad de mandato, de

los principios que denominé como Socialismo Democrdtico, ajeno al comunismo cubano

pero a su vez opuesto al Puerto Rico -capitalista; “socialismo” que implicaba una

pfﬁ'ﬁiﬁai'z—acién de Ta participacidn estatal en la sociedad, un acortamiento de la brecha entre

ricos y pobres y mayores alianzas con el Tercer Mundo'*.

_Sm embargo, este proyecto de mayor autonomia econémica y politica y una mejora en la

redistribucion del ingreso y de los derechos y servicios nacionales cayé al cabo de unos

pocos afios, como consecuercia de la presion norteamericana para acabar con tal

“experimento”, la violencia imterna fomentada por el JLP y,los sectores sociales mas

132 para un mayor anlisis de.las meidas realizadas por el gobierno de Michael Manley: Luffman (2007),
Biddle, Stephens (1989); King (1998)

133 Como describen Biddle y Stephens (1989): “El término Socialismo Democratico fue publlcamente usada
por primera vez en la conferencia partidaria de Septiembre de 1974. El primer documento que define la
ideologia socialista-democratica del partido fue publicada 1n1c1almente en el Daily Gleaner y Daily News en
el 9 de Diciembre, 1974” (p. 419). :

106

e



poderosos, como también por las crisis que azotaron al mundo en 1973-74 y 1976-77, sin
olvidar de las propias contradicciones del gobierno, que en vez de radicalizar el proceso,
prefirié, en los momentos de mayor tension, optar por medidas conservadofas. El enorme
aumento de los precios (iel petrdleo coincidié con la caida de los valores de la bauxita, que
conllevd a una quiebra de las finanzas ptblicas'®*; para 1978 la situacion era absolutamente
critica, con unas reservas que habian pasado de 689 millones de délares aun pasivo de 821
millones de d6lares (Luffman, 2007, p. 34) y el desempleo ‘se habia incrementado
nuevamente llegando al 24, 6% (King, 1998, p. 5). La respuesta ante tal calamitoso estado
econémico fue el arreglo con el FMI para la puesta en prictica de un programa

estabilizacion, que segin Natheniel Luffman (2007) fue “uno de los mas salvajes paquetes

jATAs impuestos a uno de los gobiernos clientes del FMI” (p. 35). La visién liberal del

Fondo Monetario habia divisado en la participacién del Estado en la economia el factor

deséncadenante de los problemas ocurridos, asi que debia aplicarse un enorme plan de

liberalizacién de la economia, tan rapida y brutal como fuera posible. Entonces entre 1977

v 1980, se devalud la moneda un 15%, seguida por sucesivas devaluaciones planificadas

cada dos meses, se aplicé el cadigo impositivo mas grande de la historia de la isla, topes

KM‘S éﬂ

forir

Fre—

salariales, recortes de la inversidn social en casi un 60% y enorme cantidad de despidos en

|7 adfministracion publica. Para 1980, el pais estaba sumido en un estado econémico,

politico y social desesperante, cue permitid, en las elecciones.de-octubyre de ese mismo afio,
la vuelta al poder del JLP, poniendo fin al fallido p@de Michael Mig@

) e ——

Uno de los elementos mas importantes de este periodo fue la tragica expansién de la
violencia inter-partidaria, sumada a la intervencién extraoficial norteamericana en los

asuntos insulares con el fin de desestabilizar al gobierno de Manley, dado que éste

representaba un peligro para el monopolio norteamericano de la alineacion anti-comunista

del Caribe. La participacion de Washington fue develada tempranamente en 1973 por el ex

SN : : —
embajador en Jamaica, Vincent De Roulet, cuando -testifico ante el Senado de Estados

Unidos sobre su participacién en la busqueda de derrotar al PNP y fomentar el ascenso de

—
su rival. En los informes de la Comisién de Asuntos Externos del Senado estadounidense se

pm leer diferentes tipos de presiones ejercidas por De Roulet, primero, tratando de
e

13 Entre 1972-78 el valor de las exportaciones de crudo subieron 700% por la misma cantidad de barriles
(Luffman, 2007, p. 33). Al mismo t.empo, las exportaciones de la bauxita cayeron en 1975 31% y nunca
lograron recuperarse (King, 1998, p. 5). '
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asegurar las elecciones de 1972 contra Manley dado que él representaba “una amenaza para
los intereses de Estados Unidcs”, la suma de 20 millones de ddlares entregadas al JLP
‘durante la campafia por la USAID (U.S. Agency for International Development), el
“consejo” dado al Primer Ministro para que no nacionalizase las minas de bauxita en manos
de empresas norteamericanas a riesgo de levantar a la oposicion contra esta medida y la-
intencion de manipular el conflicto arma‘ldo interno para acabar con el gobierno (Williams,
2011, pp. 215-218). Durante su segundo mandato, hubo un recrudecimiento de las
actividades de desestabi]iiacién en manos de la propia CIA, qué organizé tanto a la JILP
como a los medios masivos de comunicacién contra el gobierno, principalmente bajo una
retérica fuertemente anti-comunista. Esta situacion fue publicamente conocida gracias al
libro escrito por el ex agente dz la Central de Inteligencia Philip Agee. En septiembre de

1976, el Daily Gleaner reproducia las siguientes palabras de Agee: “la CIA y compaiiias

multinacionales estaban trabajando con el Partido Opositor [JLP] en un intento de

desestabilizar al gobierno de Manley. Este proceso permitiria a las corporaciones

multinacionales seguir explotando a los paises subdesarrollados” (Williams, 2011, p. 228).

g

Ante Ta busqueda de caminos zlernativos para el desarrollo nacional y posicionamientos

diferentes a la l6gica binaria de la Guerra Fria, el mandato de Manley convivié con el

hostigamiento constante de la potencia imperialista y de su poderosa CIA, encontrando en

188 hedios de comunicacion y en el Jamaican Labour Party los aliados locales para acabar

¢®n aquel poder que habia osado reabrir relaciones con la Cuba comunista y paises no-

alineados, nacionalizar empresas claves y mostrarse reacio con el excesivo peso
35

norteamericano’
P

Un segundo nivel de violencia fue el que se desat6 a niveles dantescos entre las diferentes
bandas armadas por los dos partidos politicos jamaiquinos, que en las elecciones de 1976 y

1980 ocasionaron centenates de victimas. Tal como indicamos en el apartado anterior, esta

gl—;c'rra abierta entre el PNP y el JLP tenfa como base la necesidad del dominio del aparato

estatal en tanto significaba el control de una enorme cantera de puestos de trabajo con el

cual se podia beneficiar a sus partidarios, y a la vez, quitarle los suyos a su rival.

Innumerables fueron los sucesos que marcaron a esta violenta década, desde los tres

13 £l uso de los medios de comunicacién para generar panico local e internacional por parte de la CIA y el
JLP se puede encontrar en Williams (Williams, 2011, pp. 227-233).
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intentos fallidos de asesinato del Primer Ministro Manley en 1976 .qﬁ'e,cu]miné con la

declaracion del Estado de Emergencia. Para el mismo afio, la por entonces estrella mundial

Po—

de reggae Bob Marley habia sido baleada, junto a SU ¢ esposa, representanfé y‘im miembro de

Yo banda; a la vez que los barrios de viviendas publicas y ghettos eran campo de batalla

136,

constante ; para las elecc1ones de 1976 aproxnmadamente cien personas habian perecido

por ‘tazones polmcas E1 6 de enero 1978 se dio la “Masacre de Green Bay” donde cinco
d137

fartidarios del TP Tueron asesmados por las fuerzas de seguridad'”’. A cada muerte de un

miembro de Jamaican Labour Party, 1a venganza no se hacia e

atizaba los cuerpos de partidarios del People’s National Party. Asi, hasta las cruentas

elecciones de 1980, que tuvo como resultado 800 personas muertas durante la_campafia

(Williams, 2011, p. 242). El periodista Carl Stone sefialo tres etapas en desarrollo de la’

violencia de la década,
— T —————

...el -primer round fue el del JLP usando criminales armados para desestabilizar la
popularidad del PNP ante las elecciones de 1976. El segundo escenario, fue el del PNP organizando
represalias como respuestas defensivas. Y la tercer ola, fue la de ambos yendo a la ofensiva,

empujando al pais a los margenes de una guerra civil. (Williams, 2011, p 222).

Alo largo de 1970 se d]O ura somera transformacion de la_posicién del Rastafarlsmo

dentro de la socw%amaxqwna——pasando~de~una situacién marginal a ser aceptados e
2138 '
1)

mcorporados q/ ¢ parias a portadores de una cultura™ " admitida, de ser un movimiento

invisibilizado, perseguido, negado a la nota caracteristica del pais, a su imagen expresada al

exterior. Este proceso fue posiEle gracias a dos desarrollos en simultaneo a lo largo de estos

diez afios: primero, con la creacién, expansién y globalizacién del reggae, que desde sus

pTicipios se ligd con el Rastafarismo entodos sus niveles; pero también por los intentos de

los dos grandes partidbs de cooptar a los sectores populares mediante la utilizacion de

modos y representaciones rastefaris, ya sea como medip de aunar votos para si como para

aplacar y viabilizar hacia expresiones méas moderadas al propio movimiento. Pero, como

- : . - e
veremos mas adelante, esta incorporacion de Rastafari fue sumamente tensa ya que nunca
R s o -

136 Bob Marley expresé los sentimientos que se vivian por entonces en los barrios bajos ante la injusticia y
fatalidad de las innumerables victimas inocentes por fuego cruzado, en su cancién Bob Marley & The
Wailers. Johnny Was. Rastaman Vibration [CD). Londres, Gran Bretafia: Island Records.

137 Este caso, de la recientemente creada Jamaica Defence Force.

"**Hacemos alusién al libro de Ennins Barrington Edmonds (2003), “From outcasts to culture bearers”,
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pudo agotar su radicalidad inherente, su negacién ontolégica al sistema, por lo que dicha

aceptacion por parte de la cultura dominante ni fue total ni exitosa en'la biisqueda de su

aplacamiento.
M e ——

Entonces tenemos primeramente la conformacion del reggae, que como sefialamos
previamente tuvo su génesis a fines de la década de 1960, como parte del propio desarrollo

de la musica local, una evolucién —en términos genealdgicos- del rock-steady, que a su vez
se originG a partir del ska. El reggae fue mucho mas que un medio artistico de expresion

musical, porque se identificd con un sector particular de la poblacién, el pobre, y se

.~

metamorfoseé con el mayor producto politico-cultural del marginado jamaiquino, con el

Rastafarismo. Asi, Bob Marley lo retraté cuando se le pregunt6 qué era ei reggae para él,

El reggae es una musica que lidia con la reahdad (...} El reggae es la musica del pueblo
[muszc of the people en el origina_]. La misica reggae es un noticiero [is news en el original], (...)
es un noticiero sobre historia, [sabre] cosas que ellos nunca te ensefiardn en la escuela (...) ellos

nunca te dirén [en la escuela] que astafari es Dios. 139

Asi, no solo el reggae es una crzacion nacida desde abajo dentro dé:la sociedad jamaiquina,

sino que ademas operé como medio de comunicacidn, un vehiculo de diseminacién de

informacién y opinién del pobre a los pobres dentro de una sociedad con una fuerte

“tradicidn cultural oral y con nulas posibilidades de expresion dentro de tuscanales-masives,

ya sea en los periddicos o las radios, escasas en cantidad, conservadores y en manos de un

grupusculo de empresarios. Ademads, el reggae, por su oontemdo se eetructuré como lo que

- o

ng y Jensen (2004) denonnnan como musica de prolesta,

Appre

..como vehiculo de mtercamblo de experiencias personales, el reggae puede clasificado
como musica de protesta. Como reaccion a las injusticias, la misica de protesta es un vehiculo para
los artistas musicales para identificar un antagonista, la fuente generadora del sufrimiento, y ofrece
una solucién para escapar de los problemas en el orden social existente. En orden de alcanzar sus
objetivos, la misica de proiesta usa el mensaje politico encapsulado en un tono de musica
celebratoria. Knupp sefiala que lzs canciones de protesta usualmente sacrifica la instrumentalidad
por la expresividad, esto es, canciones que ‘intentan evocar concientizacién mientras eluden la

actividad mental’. (p. 20).

139 Entrevista recuperada dehttps://www.youtube.com/watch?v=eulqNegxp54 Fecha de consulta: 28/05/2015.
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El contenido lirico del reggae “ue dominado por el universo de representacidnes rastas, el
. Italk su lenguaje; a la vez que £l movimiento Rastafari vio en el reggae un arma de lucha -
contra el sistema, “una granads de mano musical, usada contra los opresores y los agentes
de Babylon” (Barrington Edmcnds, 2003, p. 110), diseminando las nociones de liberacién
politica y emancipacion mental, una via para diseminar la memoria construida, asociada
con la esclavitud y didspora. los valores anticapitalistas y contrarios a la tradicion

moderna'*.

El fuerte contenido contestatario no impidié la expansion mundial del género'*!, logrando a
lo largo de1970 una gran popularidad, especialmente en territorio europeo. Ya desde fines
de 1960, la popularidad del reggae parecia trascender el territorio insular llegando a vastos
territorios de ultramar y Estados Unidos: por ejemplo, la cancion “Israelites” de Desmond
Dekker alcanzé el Top 40° no-teamericano, mientras que por la misma fecha “Wonderful |
world, wonderful people” de Jimmy CIliff se alzaba con gran éxito. Mientras taﬁto, Bob
Marley habia firmado con el actor Johnny Nash para escribirle canciones, fruto de los.
cuales estuvo “Hold ‘me tight™, una de las obras mas aclamadas por 1972. Sin embatgo,
pese a estos relativos avances, el género todavia no habia alcanzado su popularidad, y sus
musicos seguian siendo :personajes conocidos de los ghettos jamaiquinos. El gran salto se
dio de la mano de un joven inglés, Chris Blackwell, quien con su discogréfica Island
Records vio la potencialidadl que tenia el reggae en los mercados occidentales y se dedicé a
representar a una de las mas promisorias bandas de la isla: Bob Marley & the Wailers. A
partir de alli, con Marley corho icono y rock star internacional, el reggae trascendié las

fronteras nacionales, globalizindose de manera inesperada. No nos detendremos a analizar

140 <3 retérica de opresion del reggae es tanto revolucionaria, como profundamente espiritual y religiosa” .
(Daynes, 2010, p.195). . . :

140 Esta frase puede generar contrcversia, dado que al mismo tiempo podriamos sefialar que fue por su
carécter contestatario que logré su popularidad a lo largo de todo el mundo; cualidad que bien explotaron la
industria discografica. Una interesante discusion al respecto se puede observar entre Paul Gilroy (2005) y -
Mike Alleyne (1994) acerca de cuéan degradada fue la produccion del discurso del reggae —y de Bob Marley
en particular- para poder encajar en los gustos del publico europeo y norteamericano. Sobre el caso de Bob
Marley, y como ejemplo iconico de este problema, fueron innegables las modificaciones que los productores
hicieron no solo en los ritmos, alejar dolos de sus formas mas crudas y ritmicas, cosa que se puede percibir en
los discos crudos que atin circulan por internet. Pese a esto, solo basta escuchar sus letras para aseverar que el
contenido revolucionario siempre estuvo presente del primero al dltimo de sus discos. Tal como demuestra
Gilroy, si bien hubo un alejamiento de las formas del reggae jamaiquino, la internacionalizacién de su estilo le
permitié acercarse al publico mundial, llegar el mensaje de lucha, resistencia y transformacién social de
Rastafari a cada uno de los continentes.
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los cambios cualitativos que sufri6 la musica para ser atrayente para mercado mundial'*?,

aunque si mencionaremos que esta transformacién permitid, por un lado, Ja
internacionalizaci6én de los mersajes contestatarios del Rastafarismo, junto con su retérica
Pan-Africanista, que sirvi6 de fuerte apoyo en la Wltima oleada de descolonizaciones
africanas; no en vano, el mayor himno musical de los freedom fighters de Zimbabwe fue la
cancién con el mismo nombre que Marley dedico en su disco Survival (1979)'*. Por el
otro, la aceptacién del reggae sor las audiencias de todas partes del globo, hizo que las
clases medias y altas jamaiqumas emularan el mismo proceso: del desdén, del rechazo
hacia cualquier forma de expresividad de los negros entendida como' inherentemente
inferior, a su aprobacién, pasando a ser una mfléica respetable dentro de tantas otras. Por
ello que el reggae fuera uno de los elementos que favorecié a la incorporécic’m de Rastafari

por la sociedad.

L]

Tanto en las elecciones de 1972 como 1976 los dos partidos en competencia utilizaron los [

simbolismos rastafaris como medio de cooptar a posibles votantes dentro del movimiento,
como a electores de las clasés bajas, que estaban fuertemente imbuidas de las
representaciones del Rastafarismo debido a las décadas de contacto con éste. No cabe duda
que esta explotacién y manipulacién de elementos discursivos asociados a Rastafari logr.
su efecto esperado, especialmente para el PNP, que pudo tener un acercamiento mé
estrecho con las masas que se habian ido distanciando de la politica institucional luego
Jos diez afios de inmensa represion y autoritarismo por los gobiernos del JLP. Manl
démostré una brillante capacidad para explotar el imaginario popular, primero, adoptand
el nombre biblico Joshua -Josué- al tiempo de expresar en diferentes ocasiones, que
mismisimo Selassie I le habia entregado el “Bastén de la Correccion [The rod
correction]” durante su viaje a Etiopia en 1969, el cual le daba el poder para transformar Ja

dura realidad nacional. Esto at-ajo la atencién de una numerosa cantidad de personas que

12 «“Desafiando la convencional sabidurfa en la industria musical, Blackwell y sus imitadores exitosamente
comercializaron esta miisica de protesta radical, no atenuando su politizacién, sino celebrando al fumador de
marihuana rastafari como un simbclo universal de rebelidn y protesta. Blackwell en particular, estuvo
determinado por subrayar ‘el conten do social y politico’ de la musica reggae. Habia sutiles cambios en la
lirica del reggae ‘internacional’, que le daban a sus temas de protesta mayor apariencia universal, pero la
nueva popularidad del reggae también resultd de la creacién y empaquetamiento de la i imagen, tanto por fos
significativos cambios en el sonido de la misica en si” (King, 1998, p. 8).

143 Ademés, el 18 de abril de 1980, Bob Marley encabezé la inauguracién formal de Zimbabue como pais
soberano en un show en el Estadio Nacional de Harare, acorde con las circunstancias del pnmer Dia de la
Independencia de aquel naciente terrizorio.
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estaban fuertemente impresionadas por el mistico obsequio hecho por el Rey dé Reyes, por
lo qlie “miles de jamaiquinos pasaron a creer que el Bastén estaba imbuido con poderes
sobrenaturales, y a cualquier legar que [Manley] fuese, aparecia gente que queria tocar tal
potente fuente de poder” (Luffman, 2007, p. 21). Adem4s se hizo del favor del ya libre de
prision Claudius Henry, quien no solo apoyé su candidatura sino que particip6 activamente
de ésta y llegd a establecer una nueva relacion Trinitaria compuesta por él mismo, “Joshua”
(Manley) y Selassie I. Tal como el Rastafarismo solia hacer, esta Santa Trinidad asocié al
gobierno de Manley con una reZerencia biblica: el Josué biblico habia liderado a los hebreos
hacia la Tierra Prometida una vez muerto Moisés, ahora le tocaba al renovado Josué a guiar
a estos modernos errantes hacia la Nueva Jerusalén. Finalmente, durante la campafia el PNP
hizo uso del reggae para musicalizarla, y también comenzé a utilizar frases y términos
tomados del Dread Talk, que por entonces ya habfa superado los muros del movimiento y
se habia empezado a popularizar entre los jovenes en general. Expresiones como “one
love”, “love and peace” y “hail de man” era iefites durgate’10s_actus, del PNP144
mientras se escuchaban famosos reggaes comoigmall aiS m que su

vez se convirtio en el slogan partldarlo Frente a esta situacion, e M6 los pasos del

‘adversario y emul6 estas préact:cas. Ya para 1972, el Primer Ministro declaré que sélo una

persona podia llamar a elecciones y ese era él, pero para referirse a si mismo lo hizo bajo la

forma del Italk, ‘I-man’, y no “me’ del Standard English. Edward Seaga, lider y candidato

del JLP para 1976 profundizé estas medidas, rodesndose de artistas del reggae v utilizando

tanto representaciones rastas como su lenguaje: se referia a Jamaica como ‘Jah Kingdom’

[“Reino de Jah™]y a los joveaes como ‘doughta’ [“joven mujer”] y ‘youthman’ [“joven

hombre”]. El Rastafarismo era objeto de manipulacidn y sus representaciones vaciadas de

contenido por parte de sus otrora enemigos, aquellos que los negaron, denigraron y

‘fgrp');imieron; Si bien Michael Manley goz6 de una gran popularidad entre los sectores

populares y especialmente los -venes, los rastas no se vieron ajenos a estas expectativas de

. e—!

cambio promulgadas por el programa del PNP y las primeras medidas de gobierno. Acaso
&<

las nacionalizaciones, el acercamiento con Cuba y Estados africanos y el enfriamiento de

las relaciones con Estados Unidos, los impuestos progresivos, los programas de subsidios a
= :

'* Incluso, Manley llegé a referirse a su Baston como “I-rod” del Dread Talk y no “my rod” del Standard
English (Barrington Edmonds, 2003, p. 91).
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los bienes bésicos, las medidas de redistribucién del ingreso y demés, que durante los
primeros afios de mandato se hicieron, no podia menos que generar atraccién por las clases
bajas, que durante el perfodo colonial y los diez primeros afios de mdependenma solo
habian vivido bajo gobiernos conservadores y liberales. Sin embargo, este acercamiento

durd poco, ni bien la crisis econémica y el acercamiento con el FMI se hicieron efectivos.

Este proceso demostré como Fastafari estaba fuertemente enraizado en la sociedad, tanto
que en la lucha por el gobierro se utilizé ciertos elementos suyos para acercarse con la
poblacién. Pero, jesto implicé una victoria cultural del movimiento? ;Logr6 Rastafari
imponerse en la esfera de lzs representaciones, venciendo a la tradicion moderna e
instalando sus metas de igualacién de los sujetos, el desarrollo de la conciencia negra,
arraigar el pan-africanismo a principios de 19807 Lastimosamente no se podra resolver esta
problemética en las siguientes paginas, debido a que los datos existentes no nos permiten
llegar a una resolucién concluyente al respecto'®. Pese a esto, estamos mas en condiciones
de responder a la pregunta sefialando que no lo hizo en su totalidad; estamos mas cerca de
la negativa que de afirmar que si lo hizo parcialmente como algunos autores sugieren, y a
continuacién veremos el porqu# de nuestra aseveracion. A lo largo de la década de 1970 se
hizo patente la expansién de las nociones del Rastafarismo a lo largo y ancho dgg la
sociedad, especialmente‘ en los sectores desfavorecidos y entre la juventud de clase media.

El clérigo jesuita Joseph Owens escribia en 1977 al respecto,

Una de las extraordinarias contribuciones de los Rastas es su completo restauracién del
autoestima del hombre negro de la decadencia que sufrié durante los dias de la esclavitud y
colonialismo. No més atados a las viejas cadenas centenarias de sentirse inferior a los blancos, los
brethrens™* reconocen su total igualdad, y mas, ellos entienden completamente la base de dicha
igualdad. (p. 155)'"".

El Rastafarismo explicité piblicamente la construccién racista de la cultura y de la,

identidad jamaiquina, donde la blanco/europeo aparecia como el ideal a perseguir, mientras

35Lo que podria ser un camino para futuras investigaciones.

6 En Dread Talk, la antigua denominacién inglesa brethrens y sistrens implica al rasta hombre y mujer
respectivamente.

7E] mismo autor (Owens, 1978) escribi6 un articulo llamado “Rasta, Christ and Marx” que merece mucha
atencién por todos aquellos que sigan la linea de investigacién del movimiento Rastafari como mov:mlento de
transformacion social.
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que lo negro/africano —al cual pertenecian casi la totalidad de la poblécién - aquello que

149 Rastafari rompi6 con estas nociones y

negar, rehuir por su caréctér inferior y degradado
a partir de 1930 cre6 su propio universo de representacion, inverso a la cultura dominante,
que logré arraigarse primero entre las masas marginales del campo y la ciudad y luego mas
alla, en las clases medias. Sobre este cambio en la auto-identificacion al interior de la.
ciudadania msular Barry Chevannes (1989) marca la percepcion que tenian de si mlsmo la

pob]acn"m negra en 1950, y luego a principios de 1980, gracias al aporte de Rastafan

A principios de 1950 (... la persona de color en las West Indies (...) es generalment'e y
enteramente ignorante de la culturfa africana y desprecia lo poco que sabe (...) Para tales individuos,
hay una consciente auto-identificacién ideal con el Europeo y el Inglés (...) [pero para principios de -
la década del 80] los Africanos, esto es el jamaiquino negro, emerge como el més aceptado de todos
los grupos y todas las categorias de la Distancia de la Escala Social [Social Distance Scale en el
original] (...) no solo el puro africano es quien se écepta a sf mismo, su'negrura, su pelo rizado,
pero las cifras [de la investigacién cuantitativa] sugieren fuertemente que el Negro es ahora de

hecho tan bello y deseable en su generalidad. ( p. 2).

Si bien esta ultima constatacion se nos aparece bastante exagerada, dado que da por sentado
un proceso que por aquellas fechas se estaba desarrollando, estamos en presencia de una

sociedad que estaba modificando su auto-percepcion, afirmando su identidad negra.

Si bien parccieron haber poderosos cambios impulsados por la militancia de medio siglo
por parte de Rastafari, estos elementos no deben ocluir que para principios de la década de
1980 no se dio el “fin del racismo como ideologia” (Chevaﬁnes, 1989, p. 23) ni tampoco el
ocaso de la desigualdad social y las construcciones culturales que el racismo implicaba.-La
sociedad 'racialmente diferencieda se siguié manifestando en la pertenencia a las diferentes
clases sociales y en las posibilidades de ascenso y promocién social, manteniendo la
poblacién de piel clara [light skin] su ubicacién ascendente en la piramide social y el grupo

de mayor potencial para el progreso material y profesional al interior de la clase media.

198 para 1960, la poblacién negra constituia el 81% de la poblacién, y si se le suma la poblacién mulata, entre
ambos completaban el 99,4% de los habitantes de Jamaica. De 1,5 millones de personas, solo 12 mil eran
considerados blancos (Weeks, 2008, p. 48).

149 «Como ideologia el racismo fue imternalizado por los negros jamaiquinos como por Ja clase media local.
Para la clase media en particular era .mportante para su movilidad ascendente. Su rol en la sociedad también
los hizo servir como reproductores d= las idas anti-negras y pro-blancas occidentales” (Chevannes, 1989, p.
23).
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Mientras tanto, la poblacién negra sigui6 constituyendo la abrumadora mayoria en la clase

baja y trabajadora, y minoritaria en la clase media. Otro aspecto de la persistencia de la

cios gubernamentales, que con el

diferenciacion racial, estuvo en la composici6h ¢

nuevo gobierno del JLP al mando de 'dward Seaga, ;,nada cambi6é en el tradicional

monopolio de los puestos por la minoria blanca; que, en el marco de una mayor auto-

consciencia negra, registrd una constante queja por la ausencia deliberada de ministros y

secretarios negros'*®. En un segundo nivel, a partir de los 70 comenzo cierta fuga en la-

construccion de los parametros de diferenciacién identitaria, de lo racial hacia lo
epidérmico. Pero este cambio de trayectoria no debe olvidar la persistencia de lo racial
como parametro de representacion social, dado que a fin de cuentas, el color de la piel es
uno de los marcadores fisicas de la raza. Asi,' las construcciones ideo].c')gicas de la
Modernidad siguieron siendo reproducidas por las difefentes mstituciones y diversos

componentes de la sociedad civil,

...las representaciones hegemonicas que elevan la piel clara sobre la piel negra y guian el

comportamiento sobre los blanqueamientos de piel [skin bleachers en el original] tiene sus raices en

las instituciones de socializacién del mas amplio entorno cultural. La“interaccién del gobierno, la.

iglesia, el sistema educativo, los medios de comunicacion, la cultura formal y popular del periodo

colonial al presente envia repetidos mensajes de que la piel clara es superior a la vne-gra. (Charles,’

2009. p. 153).

La tercera cuestion que pone en tensién la nocién de “victoria cultural” Rastafari a partir de
la década de 1970 fueron los alcances de su incorporacion por la cultura dominante y sus
medios de reproduccion. Este sentido, el Rastafarismo aceptado e incorporado se lo hizo
mediante el amortiguamiento de su contenido, cierta disolucién de éu merisaje y sus
practicas, adaptada, moldeada y reprimida para encajar sin problemas, sin corrbmper y sin
perturbar a la “sociedad civilizada”. Asi, a los intentos de cooptacion politica que desde las
elecciones de 1972 hicieron zanto el PNP como el JLP, se le agregd lo ciué Barrington
Edmonds (2003) denomina como la “mercantilizacion” del Rastafarismo por parte del
Estado y del sistema (p. 90), empaquétado como un producto dentro de los atractivos
turisticos ofrecido por la isla a los vacacionistas. A la promocién de festivales de reggae

como el Reggae Sunplash desde 1978 o el JamFest en los 90, se le sumo la oferta por parte

150 1o mismo sucedié con el nuevo mandato de Michael Manley en 1989 (Chevannes; 1989, pp. 23-24).
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de cadenas hoteleras o empresas de turismo a comunidades rastafari, junto con la
explotacion del mérc'handising rasta, desde pins hasta remeras, pipas, mascaras o banderas
con los colores rojo, dorado y verde (los colores de la bandera etiope) o las caras de Bob
Marley, Peter Tosh o hasta Haile Selassie se hicieron cotldlanas en las zonas y playas
turisticas de Montego Bay, Kingston u Ocho Rios. El reggae como género musical
contestatario e inherentemente ligado a Rastafari pasé por el mismo proceso de .
apaciguamiento para satisfacer los deseos musicales de plblicos menos comprometidos con
su contenido transformador social y cultural. Mientras que Manley en el PNP o Seaga del
JLP pasaban canciones reggas en sus campafias, una numerosa cantidad de musicos
padecian la represion, invisibilizacién o censura por parte de las radios que consideraban su
arte subversivo; proceso que en sus inicios también afect6 al mismisimo Bob Marley antes |

de su estrellato intemacional.

Ante estas perspectlvas vemos los alcances y limites de la incorporacion del Rastafarismo
a la sociedad jamaiquina y a la aceptacién de varios de sus construcciones a mveles
culturales, que sin embargo, nc solo no fueron totales, sino que implicaron en gran medida
la deformacién del propio contenido hacia formas mas moderadas, pasibles de ser

ceptadas por las clases medias y altas, y por el propio Estado. De invisibilizados pasaron a
ser elevados y confirmados ccmo “héroes culturales y sus producciones artisticas la mds
auténtica expresion de la cultura jamaiquina” (Barrington Edmonds, 2003, p. 95) ante el
mundo. Entonces, jcuando se daria una ‘victoria cultural Rastafari’? Si comprendemos a la
cultura como parte y producto de las relaciones sociales, entonces la tranformacién de la
cultura hacia una cultura Rastafari se daria con el cambio en las propias relaciones
sociales, fundadas en los pararetros de igualdad que sustenta el Rastafarismo. Dicho esto,

analizaremos los proyectos politicos rastas y su participacion en revoluciones en el Caribe.

-

Rasta y revoluclon. Politricks versus Comunalismo; Rastafari en Ila Revoluclon

granadina.

La década del 70 profundlzo el sentido de alienacion social del Rastafarlsmo dados- los
intentos de manipulacién y-cooptacion que lo envolvié por parte del Estados y los dos

grandes partidos politicos, corno por el aumento de los enfrentamientos sangrientos en los
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ghettos, hogar de los rastafaris; dando como resultado la confirmacién de la nocién de la
politica como el arte de la maquinacion, de la dominaci6n, de las intrigas por el control del
aparato estatal, en detrimento de los pobres, los oprimidos. No en vano denominaron en

Italk a la actividad politica como politricks, uniendo los términos po‘lit' politt

Eolltlco ’] con tricks, [“trucos™ o “engaifios™], a la democracia liberal como emon cracy,

resaltando el caracter demoniaco de ésta. De este modo, el poder de Babylon encontrana en

——

la polltlca el medio de mantener, por un lado, sojuzgadas a sus vi _gt_l__rp_a_g,_p,o.r_medio-de-su

dependencia de los politicos para su subsistencia gracias a las redes clientelares'®’; pgr el
ot;o, un vehiculo de “dividir y reinar”, enfrentar entre si a las mayorias oprimidas para
alejarlas de cualquier posibilidad no solo de unirse contra las fuerzas que las mantienen
a’henadas sino siquiera de pensar que su vida pudlera cambiar. Por ello que el movimiento
h o

Rastafari mantuviese tan fervientemente la no parti S:
a3

“No hay nada que esperar pcr los politicos; y la participacién en el sistema politica

implicaria seguir sus reglas, a las que ellos se oponen, y los llevaria a ser manchados. en Jos_

PR ey

términos dialécticos [del Rastafarianismo] de polucién/contaminacién” (Daynes, 2010, p.

212). Esta postura no residié en un sentido de frustraciéon por el uso creciente_de sus..
: ' por el uso creciente de

representaciones y practicas per el JLP y el PNP, el Estado y las empresas turisticas —

e

aunque sf lo potencié-, sino que fue fruto de su concepcién integral del sistema,. entendido

como negativo en su conjuntc, imposible de encontrar en alguno de sus productos un

elemento positivo, un espacio a cambiar desde/adentfb‘,"de mejorar7o,\¥§_gue en si,

Bntologicamente todo estaba contaminado. Bab@a sinénimo de corrupcion' >
\\_——‘____—___/

que la respuesta no fue una actitud expectante de cambio 0 e iiﬁoawlcién de
todo el complejo resultante i iales: f ‘ onomico, lo

politico, el lenguaje, la cultura.

o

Si Rastafari comprendié al capitalismo como un sistema injusto y opresor, un heredero del

. Por ello

sistema esclavista que los arrancé de su tierra natal para llevarlos a un mundo extrafio,

131 «“Never make a politician, grant you a favor, they will always want to control you forever...” [“Nunca
dejes que un politico te haga un favor, ellos siempre trataran de controlarte por siempre...”]. Bob Marley and
the wailers (1974). Revolution. Natty Dread [CD]. Londres, Gran Bretafia: Island Records. »

'32En una declaracién de Bob Marley se sintetiza esta idea: “Babylon no have no fruits” [“No hay frutos de
Babilonia™]. Entrevista ccn Dermott Hussey (1980). Recuperado de
https://www.youtube.com/watch?v=Z1831XeM-xg Fecha de consulta: 17/10/2015. '
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ajeno, para llevar una vida de sufrimientos y vejaciones, ;qué proyecto de organizacién
politica-econémica propuso construir sobre las cenizas de Babilonia, una vez ésta destruida
hasta sus cimientes? Esta respuesta la desarrollaremos a partir de’ tn doble proceso,
primero, por medio de un anélisis analitico de sus concepciones, por él otro, estudiando su
participacion en la Revolucion de Granada'>. En primer lugar, el orden social propugnado

por Rastafari se¢ presenté como el anverso del individualismo, consumismo y

competitividad capitalista, ajenc a las ideas de superioridad/inferioridad de iure ~ya que en

BT g e

la fecha que nos compete todavia seguia vigente el apartheid tanto sudafricano como

rodhesiano- o de facto, comd consecuencia de las desigualdades sociales. Asi, las

relaciones sociales estarian permeadas por los sentidos de igualdad y comunidad; igualdad

en tanto el hombre es igual entre si como criatura de ivinidad, siendo las diferencias

-
raciales, econémicas; etc. fruto de la propia organizacion nefasta de los hombres, esto es,
4 prope o

" un régimen no querido por el Creador. A la par con esto, si tal. como sefialamos

previamente, en Rastafari persistié la concepcién de lo que llamamos “individualismo
F—

epistemolégico”, la igualdad estaba dada por la capacidad de los hombres de obtener la

sab1dur1a por ﬁglp\ del contacto directo con Jah, fuente primigenia de todo saber. Por

medlo del asomngyos hom:bres entre si | podian de manera dlaIOgI(i_L_Qnssnsuada

conectarse y poner en tensioér. los propios conocimientos y percepciones mediante su

critica, llegando a nuevas posturas. Entonces, como sostiene James, el reconocimiento

Rastafari del Otro se hace

'53También hubo una fuerte presencia rasta en la rebelién de Union Island, la isla mas meridional de San
Vicente y las Granadinas. Este levantamiento se dio el 7 de diciembre de 1979, cuando 15 rastafaris tomaron
la comisaria, cerraron el aeropuerto y la oficina de impuestos, proclamando la independencia de la pequefia
isla, como respuesta a la segregacién que padecia el territorio por el gobierno central —no posefa ni hospital, ni
colegio secundario-, la oposicién al fomento de .inversién extranjera para la explotacion de la pesca y los
recursos naturales. Conocida como la “Rasta Revolution”, culminé esa misma noche cuando las fuerzas
policiales nacionales escoltadas por 69 soldados de las Bermudas liegaron y se reprimieron a los participantes
‘de 1a rebelidn, con el saldo de 48 presos. Sin embargo, pocos datos se tienen sobre la organizacién de este
poblado de no mds de 4 mil habitantes, que parece haber tenido un peridédico publicado-por el lider rasta
conocido como “Bumber”, titulado “Jnion I-land en el que se agitaba por la autonomia y la explotacién
sustentable de los recursos naturales, 1lamando a los pobladores a liberarse del yugo de los explotadores y del
imperialismo. Curiosamente, un per.6dico norteamericano llamado The hour, de la ciudad de Norwalk,
Connecticut, cubrié lo sucedido, putlicando la noticia unas semanas més tarde. Aquél fasciculo encuentra
digitalizado en:

https://news.google.com/newspapers?nid=1916&dat=19791224&id= IdeAAAA]BAJ&snd egYNAAAAIB
AJ&pe=1333 4657909&hl=en Fecha de consulta 10/07/2015.
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..explicito en el lengua‘e Rastafari [Dread Talk], mediante el uso de la primaria
combinacién de ‘I and I’ en la conversacién Rastafari. Si hay alguna verdad que el lenguaje moldea
la realidéd, es validado por este discurso comunal Rastafari (...) El discurso Rastafari, que es
fundamentalmente oral, resiste la jerarquia y promueve la integracién por medio.de la existencia
comunal. Tanto el previamente menospreciado ‘yo’ como el ‘Otro’ son reconocidos finalmente en
el ‘I and I’. (James, 2008, p. 45).

Ajeno a la “contaminacién” del sistema que aleja a los hombres entre si y a estos de la
Divinidad, la “armonia” del nuevo orden social los reuniria a todos nuevamente'>*-
Divinidad, ser humano y Naturaleza-, y el sentido de comunidad consistiria en el “recto”
modo de vivir, la unidad de la Creacion, la armonia de lo individual con el todo; integrando

Ia conciencia de lo individual con la conciencia de lo colectivo'®®, mediante la generacién

de lazos igualitarios entro los sujetos.

La participacién del movimiento Rastafari en la Revolucién de Granada fue el punto
maximo de su imbricacion en los procesos de transformacién social regional —que se habian

iniciado’ en 1968 en Jamaica con las Rodney Riots- y a la vez expresaron los diferentes

Mecanismos de organizacién y concientizacién que supo desarrollar a lo largo de las

diferentes décadas, ahora utilizados para la movilizacién de la soci para un -cambi
profundo en las relaciones sociales. El 13 de marzo de 1979, el Wew Jewell Movement

: g
(NM)), liderado por Maurice Bishop, tomé por asalto los headqum
Defense Force y la radio nacnmm un llamado a la pob]acfén de esta pequefia

B
isla de soloC4km2)5 g.]e\n mil hab1 tes por entonceWoyar a las tropas

insurgentes contra el goble’x{o quﬂ'%@ del Primer Ministro Enc Gaif)Q quien gobernaba

desde la independencia 6@74 gg.éias a su brutal guardia personal conocida como la

Mongoose Gang [“la pandilla Mangosta”]. Bajo un programa socialista se present6 a la

sociedad como el tnico grupo capaz de acabar con las desigualdades sociales y la opresion

politica que vivia la isla. Asi, cinco dias después de su accionar, el NJM logré movilizar a

1% No. olvidemos que dentro de la construccién de la memoria y la historia por el Rastafarianismo, el
momento previo a la esclavitud, el hombre vivia en “armonia” en Africa.

55 Estas ideas sirvieron para la corstruccién de comunidades agricolas —como la de Pinnacle de Howell- y
unidades agricolas de subsistencia por rastas individuales; aunque no coincidimos con las posturas de Daynes
sobre el cardcter “agrarista” del Raszafarismo, ya que la existencia de pequefios campesinos o comunidades se
inscriben en la tradicién local —y regional- de organizacién de la tierra y el trabajo, dentro del cual Rastafari
se insertd pero no por ello idealizé como el modo perfecto de reproduccion social.

1*6Poco menos que el dobie de la ciudad de Rosario, provincia de Santa Fe, Argentina.
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un cuarto de Ja poblacion insular y el gobierno de Gairy dimiti6, dando paso al Gobierno

Revolucionario del Pueblo [People’s Revolutionary Government, PRG] que dur6 hasta la

iﬁffjasvién norteamericana en octubre de 1983. Con el apoyo del gobierno de Cuba, Granada

pudo mejorar notablemente su economia, aumentando la eficiencia de la actividad pesquera

y 'agricoia, una notable redistribucion del ingreso y ampliar los servicios piblicos,

especialmente en educacién y salud, antes sumamente subdesarrollados. Sin embargo, aqui

dejaremos nuestro an{ilisis sobre los alcances de la revolucién y nos detendremos en la

re]amén de ésta con el movimiento astafarJ La presencia del Rastafarianismo era_un

fenémeno recxente pero se 40]’1V]I't|6 idamente en una fue%‘{al sumamente

1mportante en tanto grupo que acercd un&ﬂsmn radical del Black Po/wa) a la isla, y con

ello las nociones de anti-imperialismo, de conciencia negra, la memoria afro-centrada v la

lucha contra el sistema, contra la opresion y las desigualdades sociales. En este marco, el

Loe Tl

rol de las I-ssemblies y de las jornadas de reasonings fueron el canal por el cual los rastas

A—

. o Tr———— ‘ N X i N . .
pudieron acercarse a los sectores pauperizados y marginales de la sociedad granadina,

teniendo mucho™€xito en las zcnas rurales, asentada especialmente en los montes. Por esta

razon, la ofensxva que sufrieron durante el goblerno de Gairy, que vio al movimiento como

un adversarlo en la cooptaclén y dominacién de la poblacién, no solo porque €| mismo se

dec1a ser el prlmero en traer el Black Power a Granada, sino tamblén porque Rastafari
proveia de una ideologia de cambio social ante un gobierno mas y mas autoritario; asi, los

rastas fueron blanco pnvﬂeglado de la Mongoose Gang, que se enorgullecia de detenerlos y

afeitarles los dreadlocks. Para el tiempo que el NJM se organizé bajo la direccién de

Bisho » Rastafari estaba extendido por la poblacién, y pasé a formar parte trascendental en

los cambios politicos que comenzaron a gestarse. Esta alianza con Bishop surgi6 por la

relacién previa entre ambos, en tanto el futuro Primer Ministro habia sido abogado de

numerosos rastas apresados por posesion de cannahis. En el momento de la toma del poder,
e b T

seglin cuenta Prince Nna Nna, uno de los lideres de la revolucnén y que a l@
“eﬁijércno de Liberacién [Popular] era predommantemente Rasta. Las dos terceras partes

por lo menos, méas de mil. Hatia Rastas en ¢ de todas partes de la 1sla” (Newland, 2013, p.

L e~ aaamn
25-26); aunque no solo se circunscribié al ala armada.del mov1m1ento 'sino que la presenc1a

rastafari se daba a lo ancho de todas las orgamzac:ones ‘nacionales de la New Jewell: por
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ejemplo, un rasta guyanés conccido como Pyta era un influyente instructor de marxismo-

leninismo (Newland, 2013, p. 17).

Pero entonces, jpor qué al poco tiempo de darse la revolucion hubo un quiebre eéntre el
nuevo gobierno revolucionario y el imovimiento Rastafari? En este sentido, el cambio
provino, por un lado, de la adopcion local cada vez mas fuerte del stalinismo, via Cuba, con

la subsecuente estrechez que eso implico en las criticas y reflexiones sobre los procesos

culturales e identitarios sumamente  complejos presentes en el Caribe, ajenos a las ﬂ 5 é

S — B . e C ) , .
construcciones simplistas y ceterministas de los escolasticos de la U.R.S.S y por

emanac1on de Cuba. En segundo lugar las proplas practlcas horizontales inherentes a1 2

Rastafarlsmo entraron en temsion con la busqueda creciente de centralizacion y @,/QL«,

er

normalizacion o unlformlzamon del NJM en el poder. Sobre el primer punto el cranadmo

rastafari Dr. Tkael Tafarl descrll:e esta disociacion entre la revolucion y el movimiento de la

e

siguiente manera

=

| La relacién entre Rastafari y la izquierda ha sido estropeada por la insensibilidad de ésta

tltima en no internalizar la comgleta fuerza de la critica cultural del brethren. En particular, el

People’s Revolutionary Government (PRG) de Bishop fue acusado por los brethren de retirarse de

st iniciales oplmones posmvas del ‘Black Power~Espetialmente ante la entrada en escena de

* Bernard Coard {...) con su linea dura, doctrmarlakstahmstawa posicién mas favorable al ala de

i
Bishop del partido (quien fuera la mas sensible a los problemas raciales y culturales de lucha)

fenecio rapidamente. Con el agregado de la influencia negativa de los cubanos en relacion a los

simbolos culturales de los negros como el-uso de dreadlocks en el ejéreito o el consumo de ganjah,

la alianza entre los Rastas yel PRG mut6 hacia un mutuo desencanto. (Newland, 2013, p. 8).

. ——

El corolario de esta ruptura fue la persecucién reciente de los rastafaris, con la obligacién
de afeitarse el cabello a los jue .quisieran seguir formando parte del movimiento, el
.apresam'iento de las altas figuras del NJM que mantuvieran su adhesion al Rastafarismo, tal
como el caso de Prince Nna Nna, y lav acusacién del gobierno revolucionario de

reaccionario y contrarrevolucionario al Rastafarismo, en tanto manifestacion de una ‘falsa

conciencia’; en 1981 el Comit3 Central del movimiento de congratulaba a si mismo de

haber derrotado a la contrarrevclucion, incluyendo a los rastas (Newland, 2013, p. 10). Asi,

en /G}a% los lideres revelucionarios nunca pudieron traspasar su comprension

e@céntr@]ue diluia todo aquello que no fuese el resultado de los parametros de verdad

—
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de la tradicién moderna, ligado a lo cientifico, positivo y laico, circunscribiendo al
Rastafarismo a un arcaismo, a un tradicionalismo inservible y hasta peligroso porque
. aléjabai' de la verdad a poblacién, y los instruia en nociones misticas, magicas, metafisicas
de comprender los procesos reales. Por ello que lo irnporfante fuese la reeducacion de las
masas, para iluminarlos con los saberes, que en este caso, proveia el determinismo
" marxista, o mejor aun, la interpretaciéon determinista, vulgar del marxismo por los
intelectuales de la Unidén Soviética. El arraigo de_Rastaféri, y el éxito de su mensaje de
cambio en los sectores populares caribefios —y en este caso granadino- se produjo porque
fue producto del modo de corprender la realidad de la propia clase trabajadora, de los
pequefios campesinos, de los marginales del campo y la ciudad, y sobre esta base elaboré
diferentes practicas y represen:aciones de oposicion, intervencién y transformacion de la
formacién social capitalista. La incapacidad de entender y decodificar el Rastafarismo
como un aporte sustancial de las clases populares a su prop{a liberacion, viéndola como una -
forma oscura de conciencia, Zenerd ese hiato insalvable entre el NJM en el poder y
Rastafari; hiato que se resolvié con la represién del segundo por el priniero, por més que

éste hubiera sido piedra de toque en la construccién del mismo proceso revolucionario'®’.

Pero a la par de este conflicto emergido de la burocratizacién del poder central y Ia
simplificacién del problema identitario por parte del nuevo gobierno granadino, otro
conflicto naci6é en el mundo de las practicas y representaciones que estimulaban uno y otro
grupo, ligados a sus modos de comprender el proceso revolucionario y la transformacion
radical de las relaciones sociales. Para Leslie James el niicleo del enfrentamiento residi6 en
el sostenimiento del reasoning, esta arma crucial para destruir el apoyo social al ex Primer
Ministro Gairy, duranfe el mandato del PRG, ya que mediante estas reuniones dial6gicas de
discusion, el Rastafarismo sostenia de facto la construccion colectiva y desde debajo de la
conciencia revolucionaria del pueblo granadino. Pero esta via horizontalista e igualitaria de
construccién de sentidos y saderes, entraba en franca contradiccién con la necesidad del
poder central de dominar el propio proceso revolucionario, inciuyendo cualquier institucion

generadora del saber, ya que =l NJM habia adoptado las nociones verticalistas, elitistas y

157 prince Nna Nna resumi6 fantasticamente esto al decir que “la revolucién empez6 con los dreads y terminé
con los baldheads™. Este Gltimo témino es utilizado por los rastas para describir a cualquier persona sin
dreadlocks en su cabeza, pero se refiere especialmente a todo aquel representante de Babylon (Newland,
2013, p. 18). :

»
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vanguardistas stalinistas. El recsoning rompia con esto, era una cufia democratizadora en
un movimiento que buscaba la centralizacién, era una construccién de la conciencia
individual de los sujetos mediante el dialogo colectivo, en aras de crear las herramientas
para comprender e imaginar, “renombrar y reapropiarse del mundo acorde a sus auténticos
deseos y esperanzas” (James, 208, p. 152); incentivando a hacerse de la construccién del
socialismo, mediante la reflexion y la participacién de base. Rastafari, entonces, se
materializ6 como una alternativa colectiva de pensar y producir el futuro, mientrasl que por
oposicién, el Gobierno Revolucionario del Pueblo ya tenia sus propios planes, nacidos de
sus propias instituciones, de como debia liberarse a la humanidad del yugo de la
desigualdad, de la opresion del zapital, de la explotacion del hombre por el hombre'*®. Con
la persecucion de Rastafari, el gobierno se distancié no solo de este grupo sino de una
numerosa parte de la poblacién local que, si bien podian no considerarse a si mismos cOnﬁo
rastas, formaban parte de los>Reasonings y las I-ssemblies y se sentian inte_:peja@ﬁor éu :

mensaje. Los alcances de esta escision nunca los sabremos, dado que lafexperiendja iysular

culminé aquel trégico 25 de octubre de 1983,. cuando bajo la operacion Fxgia Urgepte, siete
mil tropés norteamericanas invadieron la isla, poniéndole fin, no solo a la Revolucién de
Granada, sino también a todo el proceso insurgente que se habia desétado a partir de los
levantamientos jamaiquinos en 1968 y se habian desperdigado a lo largo del Caribe durante

la siguiente década'™.

18 E] siguiente dilogo entre Ikael Tafari y Prince Nna Nna, refleja la opinién de este Gltimo al respecto:

I.T —Prince Nna, la pregunta crucial es: ;Por qué el PRG vio en Rastafari a una amenaza durante el curso de la
Revolucién de Granada? ' .

Nna- Porque Rastafari era mas popular, mas de base [grassroot] y genuinamente mas revolucionario que la-
administracién de Maurice Bishop a ese tiempo. (Newland, 2013, p. 18).

' Los fines de los 60 y los 70 también implicaron la radicalizacién tanto en Centroamérica como
Norteamérica, con la aparicién de numerosas guerrillas revolucionarias, cuyo éxito mas importante se dio con
la victoria del Frente Sandinista de Liberacion Nacional en Nicaragua, derrotando a la larga dictadura de la
familia Somoza.
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CAPITULO 4. CONCLUSION

Aquel que sabe esperar, no tiene necesidad de hacer concesiones.

Freud, S. (1921). Psicologia de lés masas y anélisis del yo.

Lo divino ha bajado hasta lo humano,
para que lo humano pueda ascender hasta lo divino.

Servet, M. (1553). Christianismi Restitutio.

Jah come to break downpress_ion;

" rule equality.

: Wipe awa}; transgression,
set the captives free.

Bob Marley and the wailers (1976).Exodus. Exodus [CD]. Londres, Gran Bretafia: Island

Records.
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‘A lo largo de este trabajo hemos eipuesto algunas lineas fundamentales para el anélisis del

Rastafarismo, entendido como un movimiento de transformacién social cuya génesis y
desarrollo se debe comprender dentro de las relaciones sociales existentes y como resultado
de estas relaciones sociales historicamente determinadas en la region, teniendo su inicio en
la colonizacién europea del continente americano y el subsiguiente desembarco de la
Modermidad en el Caribe; Rastafari fue producto tanto de la coyuntura del primer tercio del
siglo XX, como de las carecteristicas propias que implicé el advenimiento de la
Modernidad con su impacto en lo econdmico, politico, cultural y simbélico desde el siglo
XVII. De ese modo, hemos intentado romper con una visién a-histérica del movimiento,
centrado mas en sus caracteres exdticos, en su estética, en sus rituales religios.os, en sus
posturas teoldgicas —especialmente en el culto al Gltimo emperador etiope Haile Selassie 1-
o en el consumo de cannabis; dando un paso mas alld, hemos analizado sus précticas y
representaciones, cuya particularidad residen en ser sumamente simbdlicas, con el objetivo
de desentrafiar asi su proyecto de cambio'160 manifestado desde sus origenes en 1930 hasta
1981. A continuacién terminaremos por delinear nuestra exposicion, reafirmando y
profundizando los elementos claves desarrollados en esta tesis, que no quiere ser mas que el
punto de partida del estudio del Rastafarismo, movimiento sumamente particular y que a lo
largo del XX logré convertirse en el més importante y trascendental fuerza de cambio, no

solo de Jamaica, sino en toda la regién.

En primer lugar, Rastafari se mserté dentro del desarrollo histérico de los movimientos de

resistencia y cambio social de los oprimidos del Caribe. Como describimos en el primer y

~ segundo capitulo, Rastafari reprodujo una de las caracteristicas mas importantes de estos: lo

politico y lo religioso como elementos inescindibles. El proyecto politico-social se vio

imbuido por un discurso y préacticas mediadas por lo ritual, religioso, mistico; resultado del

propio modo de comprensién de la realidad de las mayorias negras, donde lo social y lo

natural estaban constantemente moldeados e intervenidos por una multitud de fuerzas

sobrenaturales: la(s) Divinicad(es), Satan, 4ngeles, arcingeles, demonios y espiritus

190 «E] movimiento {Rastafari] (...) como el Garveysmo manifiesta las cualidades de un.movimiento religioso.
Como el Garveysmo, tiene su niicle politico [political core en el original]” (Watson, 1974, p. 330).
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diversos: “El movimiento reflejé la creencia jamaiquina que la 'relig"i()n era fuente de
resistencia a su posicion servil durante el periodo esclavista y el posterior” (Sfeiner Ifekwe,
2008, p. 114)'®!. Por ello, Rastafari se introdujo como un movimiento mas dentro de las
variadas formas de resistencia al colonialismo y al capitalismo en el Caribe, tales como los
diversos modos de oposicidn de los esclavos a sus amos, las comunidades marroons y sus
dos grandes enfrentamientos bélicos contra ;as fuerzas briténicas, el rol del Black
Christianism en las dos rebelicnes del siglo XiX, el papel de Marcus Garvey que logrd
trascender las fronteras creandc una organizaciéon con millones de miembros, como fue la
UNIA. Sin comprender este entrelazado histérico entre lo politico y lo religioso, Rastafari
pierde todo su poder creador y cae en los analisis vulgares que lo subsumen a un simple
‘movimiento religioso que, cual mirada del etnélogo occidental de principios del siglo XX,
se la asume como un grupo exdtico, extravagante, una mas de las extrafias séctas caribefias;
logrand6 alejarla asi del rol qae tuvo como motor transformador. Sin lugar a dudas, el
_mayér de los conflictos para su comprension —hecho al que volveremos mas adelante- fue
que no logré colmar las categorias modernas sobre los sujetos de cambio social: ni laico, ni
cientificista, ni positivista, el movimiento expresé un proyecto coherente de transformacion
social a partir de nociones vehiculizadas por la experiencia espiritual, y lleg6 a plasmarlo
en la practica, con su.maxima expresion revolucionaria en Granada. Por ello que incluso
dentro del arco critico, desde el marxismo soviético por ejemplo, se lo impugn6é como un
movimiento anémalo y una falsa conciencia, que alejaba a las mayorias negras de una cabal
comprension de la realidad y por ende, de poder elaborar un programa revolucionario. Sin
embargo, desde posiciones menos vulgares del marxismo, si se vio gran radical, tal como
fue el caso de Walter Rodney y de todo el Black Power jamaiquino, que busco y logré
relacionarse con los rastas, misma mirada compartida por personajes como el intelectual

Rex Nettleford y el sacerdote jzsuita marxista Joseph Owens'®.

1610tra referencia similar se puede encontrar en el texto ya citado de Watson (1974): “Ellos fusionan una
forma de experiencia religiosa (...) >on el comentario {commentary] sociopolitico, esto es, la critica al status
quo” (p. 331). '

162 En una critica al determinismo dz Post, Owens (1977) sefiala de manera magistral: “Mientras ciertamente
yo admitiria que el marxismo es muzho mas cercano a esa ‘realidad objetiva’ que es el sujeto primario de las
ciencias fisicas y sociales, yo seria, zon los Rastas, més cauto a conceder cualquier especial deificacion tanto
a esa realidad como al método cientifico que se propone revelar esa realidad. Tan cierto como podria ser que
el anélisis de los Rastas “de los hect.os sobre Etiopia en 1930s (...) entré dentro de su estructura de ideas que
era coherente en los términos de su propia légica (...) pero lejos de la realidad histérica’, aun asi ese andlisis
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Como indicamos, el Rastafarismo fue producto de y respuesta a las relaciones sociales
jamaiquinas, caracterizadas por una enorme desigualdad social, alienacién cultural,
simbdlica y social del sujeto negro; en la estructura social racialmente estratificada y un
racismo de facto reproducido er. la organizacion de las clases sociales, por la sociedad civil
y por el propio Estado; en la situacién colonial con Gran Bretafia, en el proceso de
enajenacion del pequefio propietario rural y los éxodos del campo a la ciudad y hacia el
exterior desde fines del siglo XIX, procesos surcados por la conflictividad social de los
oprimidos, desde la Christmas Rebellion, la Labour Rebellion y las Rodney Riots. Por ende,
dos conceptos son indispensables para analizar a Rastafari como fenémeno histérico-social:
en primer lugar el de clase, y luego, el de status. La clase nos permite comprender las
contradicciones propias de la formacion social capitalista jamaiquina que hasta mitad del
siglo XX estuvo dominada por la produccion agricola, con un gran nimero de pequefios y
medianos propietarios de la tierra, fruto de la apropiacion de hecho de tierras incultas luego
de la emancipacién legal de los esclavos en 1838. Pero esta multitud de pequefios y
medianos propietarios estuvieron intimamente ligados con los grandes propietarios y con
los comerciantes —locales o extranjeros-, dado que éstos monopolizaron los canales de
comercializacién de los productos dominantes, ya sea aziicar o la banana, coartando la
libertad de estos propietarios de escapar de las garras del capital. Si la propiedad de la tierra
nunca fue puesta en discusién, esto se debié a la apropiacién de los medios para la
realizacion de las mercancias 2n un campo rapidamente mercantilizado desde la segunda
mitad del siglo XIX, les dio Zos poderes a los grandes propietarios pa'ra subsumir a las
mayorias rurales. La ciudad, mientras tanto, no supo constituirse como espacio de
satisfaccion de las necesidades de gran parte de sus habitantes, en tanto que, salvando a los
estratos medios y profesionales, el desempleo fue la pauta a lo largo de todo el siglo XX,
haciendo de las urbes territories de marginalidad y pobreza. Si el Estado dependia para su
existencia de la exportacion de materias primas agricolas y luego de la ségunda posguerra,
metaliferas, también se constituyé como un gran instrumento de empleo, que motivo a la
construccion de relaciones clientelistas entre los dos partidos hegeménicos y sus

partidarios, que conllevo al enfrentamiento cada vez mis virulento entre ambos grupos por

habilit6 a los brethren a luchar a brazo partido contra su propia sociedad, tanto como que ninguna ensefianza
sobre historia objetiva nunca habia sido realidad” (p. 159).

128



el control del gobierno que les daria las llaves para el otorgamiento de empleos entre sus
seguidores. Por ello que el clizntelismo y la violencia partidaria dominase al moderno
régimen politico a partir de la descolonizaci6n de la isla en 1962. Los rastafaris emergieron
entre los sectores mé4s marginales del campo y de la ciudad, y fue la expresién de
descontento y anhelos de cambio de esta realidad. El rasta fue sindnimo del pobre, del

oprimido, del excluido, del sufferer.

Pero si el concepto de clase nos guia para la comp‘rensi()n del Rastafarismo en la sociedad
jamaiquina capitalista, esto es, su desarrollo como producto‘ de la posicién de los diversos
actores sociales dentro de la re'particién del producto social y su apropiacion de las fuerzas
productivas materiales de la sociedad; el status nos remite al universo de representaciones
sociales, a la reproduccién simbolica de los sujetos. En este orden, como mencionamos a lo
largo de todo el trabajo, la sociedad jamaiquina estuvo fuertemente estructurada bajo las
légicas de la Modernidad y de las sociedades coloniales, que ubicaban al blanco —y todas
sus producciones- como lo bueno, civilizado y superior, mientras que al negro y lo negro
como lo malo, salvaje e inferior. Ante una sociedad que degradaba ontolégicamente a la
mayoria, que la negaba como un ser humano completo, los resultados no podian ser mas
que la auto-desvalorizacidn de estos ultimos y su busqueda de blanqueamiénto, de
convertirse a si mismos a la imagen y semejanza del colonizador, del blanco'®. Rastafari se
presenté como una resolucién a la necesidad de rehacer la identidad del colonizado, del
inferiorizado, tanto de sus sabe-es como de su propia historia'®, reconfigurando las l6gicas
modernas, apartandose de ellas y construyendo parametros de autovalidacién; logrando lo
que mas de medio sigld después, Walter Mignolo (2010) entendi6 como el surgimiento de

proyectos decoloniales,

Lugares de no-pensamiento hoy se estdn despertando del largo proceso'de occidentalizacién
(lugares de mitos, de religiones no occidentales, de folclore, de subdesarrollo). El horhbre, la mujer
que habita regiones no europeas Cescubrié que él, ella, ha sido concebido, como anthropos, por un

centro de enunciacion autodefinido como humanitas” (p. 8).

1 En palabras de Walter Rodney ¢2001): “El adulto negro en nuestra sociedad de las West Indies estd
condicionado totalmente para pensar como blanco, porque ese es el entrenamiento que recibimos desde la
infancia” (p. 32).

1% En esto, Rastafari no fue en lo mas minimo el primero, sino que se inserté en una tradicién regional,
comenzada por los primeros movimientos de esclavos emancipados a fines del siglo XVIII en Estados
Unidos, y luego por diferentes grupos € intelectuales que analizameos a lo largo del capitulo 2.
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Durante los inicios mismos de esta investigacion, se decidi¢

fitular.al.trabajo como “El
/ .

movimiento Rastafari como resistencia:social...”. El térming, resistencia no parece colmar

con el acervo politico y cultural disponible del propio grupo social del que suréié, esto fue,
de los marginales negros del campo y la ciudad. Propuso —y activé efectivamente- un
cambio en todas las esferas de la reproduccién social: en lo econémico, rechazé la
desigualdad y opresién propia del capitalismo, desarrollando un proyecto igualitario y
comunalista. En lo politico, hubo una negacién del régimen politico, entendido como un
sistema engafiador y maligno, con el tnico fin de reproducir las injusticias cotidianas'®’;
por ello la no participacién del grueso de .las organizaciones, mansions y houses, en los
procesos electorales del pais y en las instituciones estatales. La resolucion al problema de
los modos de participacién en la realidad insular y en la toma de decisiones se dio mediante
los mecanismos propiamente desarrollados por el movimiento: las Issemblies y los
groundings emergieron como espacios de construccion colectiva, que mediante los
procesos de reasoning, expresaron la voluntad de crear consenso en lo referente a las
practicas y saberes. En el caso de la revolucién en la isla de Granada, las Issemblies
sirvieron como los organismos de politizacién de las mayorias, revelando el poder de llevar
a cabo pra‘(cticas democracia directa y horizontalismo presentes en el Rastafarismo por parte
de ambos. 6rganos. Finalmente, también fue transformador en lo cultural, simbélico e
identitario, gracias a su reivindizacion de la negritud, la construccién de una meimoria afro-
centrada y un militante pan-aficanismo, que se le contrapuso al rechazo de los valores
instalados por la Modernidad: del racismo, consumismo e individualismo. A partir de la
enunciacion de la igualdad de los hombres entre si como criaturas de Ia Dlvmldad
instalaron el sentido politico de igualdad de facto, en un sociedad donde los negros solo lo
eran solo de iure; conformandc una idea de comunidad entre los hombres. El Italk fue tal
vez uno de sus desarrollos mas notables, en tanto divisaron el papel central del lenguaje en

la construccién de sentidos sociales, conformando una propia lengua que reflejase todas sus

185 por ello que en Dread Talk la d=mocracia llevase el nombre de demon-cracy y la politica, politricks;
haciendo un juego de palabras con el #rmino demon [demonio] y tricks [engafios].
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ideas, sus afirmaciones y rechazos; los rastas deconstruyeron el Jamaican creole y el
Standard English para conformar un idioma propio que colmase su sistema de

representacion de la realidad.

El Rastafarismo fue un movimiento holistico, ya que elébo_ré una forma especifica de
comprensién de la realidad, un modo particular de espiritualidad y un proyecto social
superador en el lenguaje de las mayorias jamaiquinas y caribefias. Entre 1930 y 1981 logré
amalgamar las aspiraciones de cambio de los de abajo, llegd a asociarse con un sector
concientizado como lo fue €l Black Power y transcendi6 las propias barreras nacionales
mediante su mayor creacién atistica, el reggae, llegando a constituirse como la fuerza
politica y cultural mas’dindmica de la region, aunando dentro del movimiento, diversas
identidades y adscripciones, todas activadas contra la desigﬁaldad social'®. En 1968 fue
parte indispensable en el inicio- de las rebeliones y tevoluciones caribefias, que tuvo como
'punto de partida las Rodney Kiots, y fue seguida por el auge en la combatividad de las
masas en Trinidad y Tobago, San Vicente y las Granadinas, con su climax en la revolucion
en Granada. Los intentos de cooptacion y la fuerte represion estatal en las West Indies, con
su materializacién en la invasidn norteamericana a Granada en 1983, fue la coronacién de
una derrota global de los proyectos de transformacion social, que en Jamaica se materializé
con la implosién del gobierno de Michael Manley con la firma de acuerdos con el FMI en
1977, y la posterior victoria del JLP en las elecciones de 1981. Ese mismo afio, Bob
Marley, la mayor figura del Rastafarismo moria luego de una cruenta lucha contra el
cancer: Rastafari perdia a un lider popular y su gran expositér. La capitulacion estaba

consumada.

Entre 1930 y 1981 Rastafari logré generar cambios significativos eﬁ Jamaica, pero no asi su
programa completo de transformacion. Por fuera de los cénones de la tradicion europea
sobre el cambio y la racionalidad (pbll'tica), Rastafari logré efectuarse como una opcion del
colonizado, del marginal, dzl negro por construir su propio destino. “Who shall 1
fear?' se pregunté ante el publico Bob Marley, en su ultimo recital antes de fgllecer.

“Jah Rastafari!” fue su respuesta. En su soteriolégica duda, expresd también el mayor

156 por ello que Carole Yawnie afirme que Rastafari fue un frente popular (Owens, 1977, p. 160).

167«; A quién debo temer?”
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temor de la clase dominante jamaiquina y caribefia. En su réplica, al movimiento que pudo

ponerla en jaque.
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