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Objetivos

Este. estudio parte de la falta de documentacion editada acerca de la arquitectura
sinagogal de Buenos Aires. La produccion arquitectonica de los judios en la Argentina
constituye ain un campo no investigado, tanto en su caracter institucional como
doméstico. El objetivo consiste en ampliar el conocimiento sobre la produccion
arquitecténica particular de la colectividad judia.

Hipoétesis _

El presente trabajo consiste en el estudio de las sinagogas de Buenos Aires. La
primera hipdtesis que se sostiene consiste en la determinaciéon de las diferencias
existentes entre los edificios considerados segin el origen de sus fundadores: la
- sinagoga ashkenazi y la sefaradi de la primera mitad del siglo XX. Estas diferencias
-estan presentes, por un lado, en la estructura formal y de uso de estos edificios, y por
el otro en las resoluciones estilisticas y de cosmética, es decir, el traslado de modelos

desde los origenes diversos de sus fundadores.

Una segunda hipétesis se establece sobre las formas adoptadas tanto de estructura
formal como de lenguaje a partir de la década del '60. Las diferencias que existieron
entre ambas ramas del judaismo plasmadas en las formas arquitecténicas comienzan
a diluirse dando lugar a soluciones propias de cada momento y de cada proyectista.

La tercera hipétesis es demostrar que el -Va!§f~, .'signiﬁcativovdel -hecho arquitectonico y
el poder representativo depositado en este tipo de edificio trascienden su objetivo

religioso.
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1. Introduccion

a. Los judios en Buenos Aires

Este proyecto parte de la escasa informacién editada en el pais sobre edificios
religiosos de cultos no cristianos. La produccion arquitectonica de los judios en
Argentina constituye ain un campo no investigado, tanto en su caracter institucional
como doméstico y hasta el momento no se han registrado estudios especificos sobre

la arquitectura de las sinagogas en el pais.

La comunidad judia argentina lleva en nuestro pais mas de 140 anos. Desde el punto
-de vista cuantitativo es la mas numerosa de América Latina, en una perspectiva global
es la séptima comunidad judia a nivel mundial, luego de Estados Unidos, Israel,
Francia, Rusia, Canada y Gran Bretafia'. En Argentina, la poblacién judia mas
importante a nivel cuantitativo es la de Buenos Aires, especialmente, la Capital

Federal®.

Por cierto, respecto de la poblacion total del pais el nimero de judios no es elevado.

- Sin embargo resulta bastante grande la cantidad de instituciones judias existentes hoy.
Muchas fueron fundadas a principios del siglo XX, a pocos afios de la llegada de la
primera ola de inmigracién judia en masa. Otras desaparecieron, otras se fundaron
posteriormente. En Buenos Aires, la poblacién judia no es especialmente religiosa y
esto lo demuestra los recientes estudios demograficos realizados®. No obstante, si
observamos el relevamiento de sinagogas realizado en la Ciudad de Buenos Aires
encontraremos que frente a un numero de 156.000 judios* existen mas de sesenta
edificios.

1 Jmelnizky A, Erdei Ezequiel: La Pobiscién Judfa de Buenos Aires. Estudio sociodemagréfico. 1a ed. - Buenos Aires: AMIA, 2005, pag.
12. Este censo fue un trabajo conjunto ente AMIA y e! Joint. Ei American Jewish Joint Distribution Committee (JDC o Joint), se fundé en
1914 con el objeto de ayudar a los judios de Europa Oriental y de Palestina a causa del estallido de la Primera Guerra Mundial. Sus
funciones principales son: rescatar judios, aliviar el sufrimiento de los judios necesitados, restaurar fa vida comunitaria y contribuir al
fortalecimiento social del estado de tsrael.

2 Segun sl trabajo realizado por MEIDA ~ Centro de Estudios para las comunidades judias Latinoamericanas, desarroltado por el Joint,
en el Médulo 1: Descripcion demogréfica del total de poblacién. Datos actualizados et mes de junio de 2003, de los aproximadamente
300.000 judios residentes en Argentina, 244000 habitan en el AMBA. el 64% de los 244.000 viven en la Ciudad Autdnoma de Buenos -
Aires. “Segtin datos recolectados por la Federacion de Comunidades Judias de la Argentina Vaad Hakeilot, (AMIA), y considerando un
margen de personas que se mantiene por fuera de los marcos institucionales, Ia poblacién judia del AMBA representaria entre el 80 % y
el 85 % de los judios argentinos”.

3 Jmelnizky A, Erdei Ezequiel: Op. cit. Capitulo 11, pag. 80y ss

4 Jmelnizky A, Erdei Ezequiel: op. cit. pag. 36



Infografia 3:
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Mapa 6:
Concentracion de
Poblacién Judia segin
zonas de referenda

Jmelnizky A, Erdei Ezequiel: La Poblacién Judia de Buenos Aires. Estudio sociodemografico. 1a ed. - Buenos Aires: AMIA, 2005, pag.39

En relacién a los judios en Buenos Aires sefialamos que se nutre de procedencias
diversas las cuales podemos condensar en dos grandes grupos: la comunidad judia
sefaradi (judios provenientes de oriente: Siria, Marruecos, Egipto, Turquia, Rodas) y la
comunidad judia del oeste europeo ashkenaz (provenientes de Polonia, Rusia,
Rumania, Hungria, Alemania, Checoslovaquia). Liegaron al pais trayendo consigo toda
la tradicion y formas de vida judias imponiendo una fuerte presencia dentro de la
sociedad argentina en general y en Buenos Aires en particular debido a la mayor
cantidad de judios establecidos alli. Sus diferentes caracteristicas culturales tuvieron
su correlato urbano y arquitectdnico en la eleccion de areas diferenciadas de la ciudad

para su asentamiento residencial y la construccién de sus instituciones.

La comunidad judia establecida en la ciudad no conforma un conjunto uniforme y sus
realizaciones difieren de acuerdo con el origen de sus hacedores y costumbres
particularizadas tanto en sus consideraciones programaticas cuanto en las elecciones

de lenguajes como elementos de identificacion dentro su grupo.

La comunidad judia esta articulada a través de una red organizativa e institucional que
abarca todos los aspectos de la vida en comunidad: areas socio deportivas, culturales,
redes de educacion formal y no formal, bibliotecas, institutos de estudios histéricos,
teatros, instituciones religiosas con diferentes orientaciones, redes asistenciales,

filantropicas, partidos politicos, organizaciones profesionales y medios de



comunicacién propios®. Dentro de este universo focalizaremos el estudio en la

arquitectura de uno de los pilares que identifica a esta comunidéd: la sinagoga.

b. Las sinagogas de Buenos Aires. Su arquitectura

Como hecho cultural producido por una determinada comunidad, un objeto
arquitectonico puede ser interpretado con los valores comprensibles para la misma.
Los edificios sinagogales de Buenos Aires, ademas de funcionar como edificios para el
culto judio poseen connotaciones simbdlicas que comunican, a través de su
arquitectura, la funcién social que cumple. El objetivo de este.trabajo consiste en
ampliar el conocimiento sobre la produccién arquitectonica particular de la colectividad

judia.

La primera hipétesis que se sostiene consiste en la determinacién de las diferencias
existentes entre los edificios considerados segin el origen de sus fundadores: Ia
sinagoga ashkenazi y la sefaradi de Ia primera mitad del siglo XX. Estas diferencias
estan presentes, por un lado, en la estructura formal y de uso de estos edificios, y por
el otro en las resoluciones estilisticas y de cosmética, es decir, el traslado de modelos

desde los origenes diversos de sus fundadores.

Una segunda hipétesis se establece sobre las formas adoptadas tanto de estructura
formal como de lenguaje a partir de la década del '60. Las diferencias que existieron
entre ambas ramas del judaismo plasmadas en las formas arquitectéonicas comienzan
a diluirse dando lugar a soluciones propias de cada momento y de cada proyectista.

La tercera hipdtesis es demostrar que el valor significativo del hecho arquitecténico y
el poder representativo depositado en este tipo de edificio trascienden su objetivo

religioso.

c. El estado de la cuestion

Dentro de la bibliografia consultada, existen numerosos estudios, tanto en Europa
como en EEUU acerca de la arquitectura de las sinagogas. Entre ellos contamos con
la investigacion realizada por Rachel Wischnitzer, The Architecture of the European

5 Jmelnizky A, Erdei Ezequiel: ibidem. Segtin el Ultimo censo realizado conjuntamente entre AMIA y Joint



Synagogue®. Este trabajo fue editado en 1964. La propuesta de este libro es brindar
una historia interpretativa de la arquitectura de la sinagoga en Europa, cuyo desarrolio
puede ser seguida desde una temprana fase hasta med#ados de los afips '60. En este
libro Rachel Wischnitzer toma diversos aspectos referidos a la sinagoga: El Templo de
Jerusalem como elemento orientador de la sinagoga, el periodo romano,
permanencias arqueoldgicas. En otro capitulo estudia los aspectos de hbicacién y
significados de los dos elementos centrales de una sinagoga, el Arca y la Bim4 segln
las practicas en los distintos paises europeos. En este sentido plantea un recorrido por
las distintas formas adoptadas por el edificio sinagogal segin el pais en cuestién:
doble nave, la planta central, la presencia de galeria de mujeres, la sinagoga de
madera como caso particular polaco, las manifestaciones del mundo sefaradi, los
estilos arquitecténicos. El texto de Rachel Wischnitzer representa en esta tesis una de
las referencias mas importantes.

En Israel se han editado estudios sobre la arquitectura de las sinagogas. Textos
escritos durante las décadas del '60 y el '70 dan cuenta de las investigaciones
realizadas en este sentido. Bezalel Cecil Roth dirigié un trabajo acerca del arte y la
arquitectura judia: Haumanut Haieudi, nmmin'n nianxn. Publicado en hebreo en 1961,
en este libro se puede encontrar un interesante estudio acérca de las sinagogas en
tiempos primitivos en Israel y la diaspora, la arquitectura de las sinagogas en la edad
media y hasta la Emancipacién (Francia, 1791) focalizando las obras europeas y la
arquitectura de las sinagogas en el siglo XX donde analiza las producciones de Europa

y Estados Unidos, principalmente.

Veshakanti Vetojam. n>na vt es otro de los textos que aborda la tematica de la
arquitectura de la sinagoga. Es una compilacién consagrada a la problematica de la
arquitectura de las sinagogas (no1» Ma 7w NLZONINA TIO' NrYaY? wTein Yar). Este
texto, publicado en 1968 y dirigido por el arquitecto David Cassuto es un compendio
que abarca el estudio de las sinagogas desde su aparicién en tiempos del Segundo
Templo de Salomén hasta mediados del siglo XX. El titulo que lleva este libro es
significativo pues es parte de un versiculo del segundo libro del Pentateuco, Exodo
(25: 8)® “...y Yo habitaré en medio de ellos”. Este texto realiza un desarrollo histérico

de la sinagoga explicando sus origenes hace mas de dos mil quinientos afios. Con una

6 Wischnitzer Rachel The Architecture of the European Synagogue. Piladlephia, The Jewish Publication Society of America. 5724 -
1964

7 Traduccion del autor: Arte judio ROTH, Bezalel Cecil. Haumanut Haiehudit. Ramat Gan. Israel.Masada Ldt Pub. 1974,

1874.n"y1 "aon” O 2 .0 TN NI AUTR ETAn IFTIAYAR. DNBIRD 17'00 IN9¥A RN

8 Exodo (25: 8) Ef versiculo completo es “Y me hardn un santuario, y Yo habitaré en medio de ellos”



recurrencia permanente a los textos biblicos (lo cual se advierte desde el titulo mismo
de este libro) como fuente de esclarecimiento, este texto indaga' en las formas,
ubicaciones y cuestiones de saritidad de las sinagogas segun los diferentes momentos
histéricos hasta mediados del siglo XX.

En este sentido también haremos mencioén a otro texto publicado en Israel en épocas
mas recientes, en la década del ‘90. Se trata de una investigacion arqueoldgica llevada
a cabo por el Dr. Zvi llan. 2w ywa o now 'na ° El libro esté organizado con una
explicaciéon breve de varios de los aspectos de estos edificios y va analizando en
sucesivos capitulos las sinagogas encontradas en excavaciones segin un orden

geografico.

El libro, La sinagoga sefaradi, de Miguel Angel Espinosa Villegas constituye otra de las
fuentes con las que contamos como antecedente de este tipo de trabajos. Es muy
interesante el enfoque aqui realizado sobre la base de la situacidbn en Espaia en
~ particular y la presencia en la Edad Media de las juderias.

El historiador del arte Dominique Jarrassé' ha realizado su aporte en este sentido
trabajando en el analisis de la sinagoga en Francia''. En su texto Une histoire des
synagogues frangaises. Entre Occident et Orient realiza un andlisis de la sinagoga a
pa.rtir del periodo de la Emancipacion en Francia. Estudia la sinagoga francesa a partir
de varios tépicos como fundamentos teolégicos, arqueoldgicos, la memoria del Templo
de Jerusalem, conceptos acerca de teorias de la arquitectura sinagogal, los
consistorios, la administracion y los arquitectos, las normas, los estilos, el modelo
parisino y el imaginario sinagogal, el periodo entre guerras, la representacion e

iconografia biblica, la simbologia sinagogal.

Este texto, es, por cierto, un importante referente no sélo por la metodologia utilizada
para el abordaje del tema sino también como antecedente de la arquitectura realizada
en nuestro pais. Nuestra arquitectura sinagogal esta inspirada en modelos europeos,
los fundadores de la mas importante sinagoga de Buenos Aires, CIRA, son alsacianos

franceses.

9 ltan, Zvi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagogues in Israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor, Tel Aviv, 1991.

1881 xMumn A7 ANYIRA ~ [INV3N TIYR 7MW Y1 07TR N1 Ma Ay [T'X

10 Ademés del libro citado ha escrito otros acerca de las sinagogas como: Synagogue Une architecture de l'identité juive. Paris, Adam
Biro, 2001 y L'Age d’or des synagogues Paris, Editions Herscher. 1991,. )

11 Jarrassé Dominique: Une histoire des synagogues francaises. Entre Occident et Orient. Paris (Actes Sud, 1997)
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Otro importante estudio acerca de la sinagoga europea en general es el realizado por
Carol Krinsky, Synagogues of Europe. Architecture, History, Meaning'®. Este texto esta
compuesib por dos partes. La primera esta dedicada a establecer algunos conceptos
bésicos: origen y definicion, consideraciones acerca del Templo de Jerusalem, acerca
de los elementos de la sinagoga y ritos, un paneo general de la sinagoga europea
desde la antigliedad hasta' nuestros dias organizado de manera cronoldgica y por
dltimo sefala algunas reflexiones acerca del significado de la sinagoga. La segunda
parte del libro estd dedicada a los ejemplos organizados por paises en los cuales se
ha registrado una marcada presencia y trayectoria judia. Harold Meek, en su libro The
Synagogue™, realiza un interesante estudio de la sinagoga. Analiza la sinagoga
atravesando todos los periodos histéricos desde la antigiiedad hasta el movimiento
moderno. Dedica un capitulo a la mencién de los rituales judios y otro a
consideraciones acerca del Templo de Jerusalem. Este texto no se limita a las
producciones europeas, segﬂh el periodo analizado toma ejemplos de sinagogas en
ubicaciones geogréficas diversas arribando a ejemplos de arquitectura sinagogal de
Estados Unidos en el siglo XX.

Estos textos constituyen antecedentes fundamentales para el estudio de la sinagoga
en Buenos Aires. Muchos de los inmigrantes que arribaron a Argentina provienen de
los paises con gran produccién arquitecténica que estos textos mencionan. Son
publicaciones que contienen una gran cantidad de fotografias y planimetrias lo cual
resulta sumamente beneficioso para establecer las influencias recibidas y plasmadas

en las obras locales.

d. Laorganizacion de la tesis

La organizacién de la tesis obedece a niveles de acercamiento al tema en cuestion. En
primer lugar nos parecié oportuno poner en evidencia sobre un plano de Buenos Aires
la cantidad de sinagogas existentes en la Capital Federal. No obstante, se presenta en
una introduccion los numeros extraidos de censos realizados en los ultimos afios por
los organismos de la comunidad. Esta representacion fisica de la planimetria no sélo
da cuenta de la existencia de una importante cantidad de objetos arquitectonicos sino
de las areas de ocupacion. Por razones religiosas la sinagoga debe estar cerca de los

12 Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996.
13 Mesk Harold A. The synagogue. London, Phaidon Press, 1995,
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lugares de residencia, esto implica no s6lo conocer dénde se hallan los monumentos
sino las areas que han escogidos los judios para su residencia.

Una primera parte del trabajo esta dedicada a presentar informacion pertinente para el
abordaje del tema. En este sentido se dedican capitulos a la presentacién de un
encuadre histérico como la inmigracion judia y la radicacion de los diferentes grupos
de la comunidad en la ciudad de Buenos Aires, el concepto de judaismo y de sinagoga

segun diversos autores.

La segunda parte del trabajo est4 dedicada plenamente al objeto de estudio. En los
siguientes capitulos se trataran los enfoques conceptuales sobre cuya base se
analizaran los edificios en cuestion. Esto es un encuadre tedrico acerca del concepto
de tipologia y la utilizacién de la metodologia como instrumento del andlisis histérico,
la tipologia sinagogal que incluird las cuestiones del programa de sinagoga, las
tipologias existentes en Buenos Aires, lenguaje, decoracién y sus simbolos, Ia
ornamentacién en las sinagogas de Buenos Aires. Estos capitulos se desarrollan a
partir de un corpus compuesto por los edificios considerados para este estudio. En
este corpus, que se presentard en un anexo, se detalla cada uno de estos edificios,
con una breve descripcion arquitecténica con datos que resultan funcionales al andlisis
un esquema de planta y fotografia. En este sentido, se destaca que el material grafico
que se presenta es de elaboracién de la autora. Debido a medidas de seguridad
implementadas en las instituciones no ha sido posible obtener los planos
‘correspondientes. Razén por la cual se trabaja con esquemas de plantas y cortes
elaborados por la autora de esta tesis y los registros fotograficos'. Por dltimo, se

exponen las conclusiones que demuestran las hipétesis enunciadas.

14 La mayoria de [as fotografias le pertenecen a la autora tomadas en las visitas realizadas a las instituciones. Salvo algunos exteriores

y documentacion donde se indica ia fuente.
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2. Ubicacién y listado:

a. Ubicacion de las sinagogas de Buenos Aires. Cuadro
representativo

Al comenzar este estudio, una de las primeras tareas que nos hemos propuesto fue
evidenciar, a través de la ubicacion de las sinagogas sobre un plano de Buenos Aires,
cudles son las areas de la ciudad en donde la comunidad judia establecid sus
sinagogas. El resultado de esta operacién fue muy interesante porque nos pemitié
conocer sus areas de ocupacion de la ciudad. Algunas de las sinagogas que existian
en la ciudad han sido cerradas'® y otras se han construido o fundado en los Gltimos
afios. Por tanto, es importante sefalar que el relevamiento realizado corresponde a los

edificios en pie existentes hoy'®.

Este apartado del capitulo lo destinamos a verificar fisicamente el objeto de estudio, es
decir, la ubicacién, los barrios elegidos y el grado de concentracion de las sinagogas
en la ciudad en la actualidad. Nuestra intencion consiste en poder pbner blanco sobre
negro, suspendiendo momentaneamente la circunstancia histérica, los sectores que

determinan la presencia judia en la ciudad.

15 Sinagogas registradas en los anuarios, guias y documentacion varia de AMIA, Asociacién Mutual Israelita Argentina. En este sentido
es importante destacar la movilidad de poblacién judia en la ciudad, Cuando una sinagoga ya no cuenta con una congregacion puede
ser cerrada siempre que los fondos que se obtengan de la enajenacion del bien tengan un objetive mayor, por ejemplo, crear una casa
de estudios, o el traslado de la sinagoga a otra ubicacién con mayor cantidad de fieles.

16 La cantidad de edificios que aqui presentamos difiere de! relevamiento realizado por Meida, CENTRO DE ESTUDIOS PARA LAS
COMUNIDADES LATINOAMERICANAS desarroliado por el Joint. En su estudio este Centro determiné que exdstian en Buenos Aires,
en 2005, 80 sinagogas. La clasificacién establecida por Meida también difiere de la propuesta de este trabajo ya que se toman algunos
pardmetros diferentes. Para esta tesis se descartaron de la seleccién aquellos edificios pertenecientes a escuela pero cuyas sinagogas
no son abiertas a toda la comunidad, leshivot (Escuela, Espacio de discusion de la Tord, Tanaj, Taimud para judios aduftos masculinos,

Centros de estudios exclusivamente como el Seminario Rabfnico y otros centro religiosos menores.
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b. Listado

Se presenta el listado completo de las sinagogas relevadas. Esta seleccion, realizada
sobre la base de una matriz, planilla, tiene por objeto establecer una primera selecciéon

consignando los siguientes datos:

- Nombre (actual) de la sinagoga

- Ubicacién

- Barmio

- Fecha de construccion del edificio y de sus transformaciones
- Autor/res

- Rama: ashkenazi, sefaradi, mixta.

- Origen nacional o regional de la comunidad

- Orienta_cién religiosa: ortodoxa, conservadora, reformista.

Este listado, a partir de las diversas ﬁosibilidades de lecturas que nos brinda la planilla,

nos ha permitido realizar importantes observaciones:

- Cantidad de sinagogas hoy en pie en Buenos Aires

- Cantidad por barrio | ‘

- Cantidad por rama

- Determinacion de los periodos de mayor y menor construccion de sinagogas a

través de las fechas de realizacion

18
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La cantidad de sinagogas que hemos registrado son 65. Existen mas edificios
religiosos segiin el relevamiento que realizé el Centro de Estudios para las
Cermunidades Judias Latinoamericanas, MEIDA, que eleva este nimero a 90. Esto se
debe a que incluyen instituciones educativas que contiene una pequefa sinagoga '
reservada para sus miembros y sinagogas muy pequenas pertenecientes a algunas
congregaciones y que funcionan en salones pertenecientes a otros edificios.

De la planilla se desprende que los barrios que mas sinagogas poseen son San
Nicolas y Balvanera Norte (Barrio de Once) cuenta con 17; Belgrano con 11; Almagro
— Villa Crespo con 9; Flores y Floresta con 6 y San Telmo, Barracas y La Boca con 4.
El resto de los edificios esta repartido en otros barrios. En el capitulo 3 se desarrolla el
tema de la radicacion de los judios en Buenos Aires y como fueron llegando las
_comunidades ashkenazi y sefaradi a ocupar determinadas zonas. No obstante, segin
la cronoldgia, podemos advertir un desplazamiento hacia el barrio del Belgrano a partir
de 1970.

Con relacion a las ramas podemos observar en la planilla que existe una mayoria de
sinagogas ashkenazies constituyendo algo mas del 50% de las sinagogas listadas. Sin
embargo, pese a que el nimero de sefaradies de Buenos Aires no supera el 20% de la
poblaciién judia total, la cantidad de sinagoga sefaradies asciende a un 34% del total

de la planilla®.

Otra observacion importante esta referida a la cronologia de construcciéon de estos
edificios. La mayoria son anteriores a 1960. Es decir que hubo un periodo de
consolidacion de las instituciones, sobre todo, en las primeras décadas del siglo XX y
en los afos que le siguieron a la culminacion de la Segunda Guerra Mundial. A partir
de los afios ‘60 las obras son mas espaciadas y es menor cantidad de edificios
construidos. Se registra, no obstante, en los dltimos afios, un aumento de
remodelaciones y de adecuaciones de espacios en sinagogas a cargo del Movimiento
Jabad Lubavich®. |

17 Ver en el capitulo 3, “La inmigracién Judia en la Argentina” los datos correspondientes a |a llegada de ambas ramas al pais.

18 El Movimiento Jabad Lubavitch es parte del Movimiento Jasidico ortodoxo fundado hace, aproximadamente, 230 afios en Europa
Oriental. En nuestro pais se ha hecho cargo de algunas sinagogas, en general, ashkenazies, que se encontraban deterioradas y con
escasa asistencia de fieles. l
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3. La inmigracién judia en la Argentina.

El proceso de migracion en el seno del pueblo judio constituyé un factor decisivo de su
existencia a fines del siglo XIX. Argentina ha absorbido méas de la mitad de toda la
inmigracion judia del siglo veinte a América Latina. El desarraigo de iu§ lugares de
origen y el arraigo a nuevos lugares de residencia ha sido una vivencia de la mayor

parte de los judios'.

Entre el dltimo tercio del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX una gran
cantidad de judios europeos llegaron al Nuevo Mundo. Dos factores principales han
impulsado a gran cantidad de judios de Rusia y de Europa Oriental a abandonar su
pais de origen: el progresivo deterioro de su “status” legal y la fractura de su condicion
social ocasionandoles el consiguiente desplazamiento de la estructura socio

econémica®.

- La angustia econémica del pueblo judio se vio reforzada por su inferioridad legal en la
mayor parte de los paises de residencia y la violencia a la que eran sometidos. Esa
realidad fue el trasfondo de la emigracion judia convirtiendo la misma en un operativo

de salvamento.?'

a. Argentina hacia finales del siglo XIX

A partir de 1880 comenzé a advertirse un profundo cambio en la vida argentina,
transformaciones en la organizacién econdémica, en la composicion social, en las
costumbres y en la adhesién a ciertas ideas cuando se iniciaba la década de 1880.
Derrotado Juan Manuel de Rosas en Caseros en 1852, comenzé un ciclo que
abarcara casi treinta aftos y que culmind con la consolidacién del Estado Nacional.
Luego de las tres grandes presidencias constitucionales, desde 1862 a 1880%, la
Argentina comenzé a acusar los resultados de una politica programada. Las
actividades agropecuarias se orientaron hacia la cria de la oveja para la exportacion
de lana, comenzaba a desarrollarse la agricultura y progresaba una incipiente
industria. La poblacion iba creciendo con la llegada de grandes grupos de extranjeros,

19 Avni, Haim: Argentina y la Historia de Inmigracién Judle (1810-1950), Bs.As., Editorial Univ.Magnes, Universidad Hebrea de
Jerusalén, AMIA Comunidad de Buenos Aires, 1983. pag. 10

20 en MIRELMAN, Victor, En biisqueda de una identidad. Los inmigrantes judios en Buenos Aires. 1890 - 1930. Buenos Aires. Ed. Mila.
1988. pag. 21

21 Avni, Haim: ibidem

22 Presidencias de Bartolomé Mitre, Domingo Faustino Sarmiento y Nicolds Avellaneda
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comenzaron a tenderse las lineas férreas y a desarrollarse otros elementos del
progreso y Buenos Aires se convertiria de aldea en metrépoli.

La Argentina contaba con una tierra extraordinariamente fértil, buen clima y con
escasa poblacion. 1880 marcé una nueva etapa en la historia argentina. Una
generacion debié asumir las responsabilidades de elegir un camino entre las maultiples
que se le ofrecia al pais: tal fue la obra de la llamada Generacién del '80.

Hacia esos afios la proximidad del indio a las poblaciones prosperas del litoral en
forma de malones para robar ganado constituia un peligro que impedia que el pais
ofreciera garantias para quienes deseaban invertir sus capitales. Esto lievé al
presidente Avellaneda a decidir la expediciéon al desierto que emprenderia Julio A.
Roca®. Crecia el ganado lanar y sus explotadores eran tentados con la posibilidad de
obtener nuevas tierras. En 1879 Roca llegdé hasta las margenes del Rio Negro
incorporando quince mil leguas cuadradas de tierras distribuidas entré los allegados al
gobierno®. Gracias a Roca se ampliaron las ganancias en las actividades rurales.

En 1880, por tanto, se pudo ver la linea divisoria con una nueva etapa de la historia
argentina. A partir de 1880, se enfrentaron en debates parlamentarios dos vertientes
acerca de la federalizacién de la ciudad de Buenos Aires: La primera concepcion, que
se oponia a la federalizacion, fue la defendida por Leandro Alem y Carlos Tejedor (por
entonces gobernador de la provincia de Buenos Aires) y cuyo pensamiento fue
plasmado en el libro La defensa de Buenos Aires. La concepcion contraria estuvo
expuesta por parte de José Hernandez y Juan Bautista Alberdi® quien un aiio mas
tarde publicaria su vision en La Republica Argentina consolidada en 1880 con la
ciudad de Buenos Aries por capital.

El estado nacional consolidado con los instrumentos de su soberania concentrados en
una nueva capital, abriria sus puertas a la inmigracion y estableceria su presencia en

el cono Sur frente a los paises vecinos®.

En su discurso en la Legislatura, José Hernandez expresa,

23 Quien asumiria como sucesor en la Presidencia un afio mas tarde.
24 Romero, J.L.: Las ideas en la Argentina del siglo X0 Buenos Aifes. Ediciones Biblioteca Actual. 1987. Pags. 11 y ss.

25 Autor de Bases... )
26 Botana, N; Gallo, E: De la Reptblica posible a la Reptblica verdadera (1880 — 1910) . Buenos Aires. Emecé. 2007. pag. 33
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“Actualmente, sefior, he visto en los periddicos la noticia de la llegada de tres o
cuatro vapores con un numero considerable de inmigrantes. B

Esta es la tinica Republica sudamericana que recibe la inmigracién europea en ese
alto grado. ¢ Por qué?:Forque encuentra en nuestro pais lo que ninguna Republica
les ofrece. Encuentra un territorio fértil, un clima benigno, una produccion valiosa,
una legislacién liberal, un erario generoso, una indole como es la indole argentina
que no tiene grandes preocupaciones, no tiene fanatismos religiosos arraigados, ni
esa resistencia nativa contra el extranjéro tan comln en otras partes. Con la
solucion de esta cuestion se concurre a llamar el elemento europeo para el
desenvolvimiento y progreso de este pais, y no podemos calcular cuanto va a ser si
se resuelven los problemas interiores y entramos tranquilamente en el camino del

progreso.””

Tal como habia sostenido Alberdi en las Bases... la centralizacion del poder era el

punto de partida al progreso argentino®.

Con la victoria del gobiemo nacional mediante las armas, el 20 de septiembre de 1880
se dictd la ley de federalizacion de Buenos Aires. Esto implicé que Legislatura de la
provincia haya tenido que ceder el ejido urbano que quedaria bajo la jurisdiccidon del

gobierno nacional.

El 12 de octubre de 1880, asumia la presidencia del pais, con Buenos Aires como
capital, Julio A. Roca quien sélo un afio antes habia emprendido su Campana al
Desierto favoreciendo los intereses de los terratenientes. En los primeros afios de su
gobierno conté con el apoyo de la opinion publica. Desde los comienzos de su
mandato pudo disefiar su programa de gobierno que sintetizé en paz y administracion.
Su propuesta se manifestaba en extender la soberania nacional y en la unificaciéon de
las entidades que componian el territorio bajo el liderazgo de las autoridades
nacionales. Es decir, centralizacion politica y administrativa®™.

En 1886 Miguel Juarez Celman sucedié a Roca en el gobierno. El lugar de la
Argentina era el de productora de materias primas alimenticias, y receptora de
capitales y de inmigracién. La oligarquia terrateniente fue la gran protagonista

27 Botana, N; Gallo, E: De la Repiblica posible a la Republica verdadera (1880 — 1910) . Buenos Aires. Emecé. 2007. Documentos en

versién digital, pag. 11
28 Botana, N; Gallo, E: De la Republica posible a la Republica verdadera (1880 — 1910) . Buenos Aires. Emecé. 2007. pag. 36

28 Botana, N; Gallo, E: Op. Cit. Pdg. 45
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contando con el apoyo del Estado Nacional. Hacia 1889 el gobierno parecia
consolidado.® Pero la profunda crisis econémica producto de la politica que se llevaba
a cabo y el desequilibrio en la balanza de pagos produjo una rebe!ibn armada en julio
de 1890°%'. Tres meses mas tarde Juérez Celman renuncié a la presidencia. Su
vicepresidente, Carlos Pellegrini asumio la presidencia hasta terminar el periodo.

Desde 1880 y hasta 1910, afio del centenario, Argentina aboné la idea de crecimiento
en los ambitos politico, econémico, demogréfico, educativo (se sancioné la ley 14203
de educacién comun) y cuitural en un marco de la modernizacion. Si se ha bautizado
este periodo como liberal es importante destacar que ese liberalismo estaba asentado
en imperativos programéaticos que estuvieron presentes en la formacién del Estado. EI |
crecimiento econémico derivado de la eXpansién de la frontera agropecuaria genero
no solo riquezas sino también una gran movilidad social. En este contexto estuvo
siempre presente el tema de la inmigracion, elemento fundamental de una Argentina
progresista segin lo habian imaginado Mitre, Sarmiento y Alberdi.

b. Acerca de la politica inmigratoria en Argentina. Gobernar es:
poblar y la inmigracion judia: Agosto de 1881

El 6 de agosto de 1881, durante la presidencia de Julio A. Roca y siendo Ministro del
Interior Antonio Del Viso, fue firmado el decreto 12011 por el cual se nombraba a un
agente honorario de la Republica Argentina con el objeto de dirigir hacia nuestro pais

la inmigracion israelita en el Imperio Ruso.

Como solucién a los problemas de intolerancia que sufrian los judios en el Imperio
Ruso (y las medidas adoptadas por el gobierno que le produjeron graves dificultades
econémicas, culturales y sociales) se estudié la posibilidad de emigrar a América. Uno
de los destinos posibles fue Argentina. Se plantearon, entonces, diferentes opiniones

acerca de la conveniencia o no de la inmigracién judia a la Argentina.

30 Ver Rofman Alejandro y Romero Luis A. Sistema socioeconémico y estructura regional en la Argentina. Nueva edicién actualizada.
Segunda edicion, Buenos Aires, Amorrortu editores, 1997.

31 En 1890 los dirigentm judios de Rusia se enteraron por fuentes fidedignas una serie de leyes restrictivas que-se estaban tramando
en las oficinas del gobiemo zarista. En la pascua de 1891 comenzo la expulsion de miles de judios de Moscl. Durante 1890 las fuentes
fno revelan rastro de una inmigracién importante judia a la Argentina. Pero ef afio 1890 marca un hito en 1a histeria de la emigracion judia
por la decision del Barén de Hirsch de destinar parte de su fortuna a ayudar a estos judics. El 24 de agosto de 1891 funda la Jewish
Colonization Association (JCA). En Avni, Haim. Op. Cit. Pag. 124 y ss.

32 Debate sobre refigiosidad y laicismo.
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La publicacion de este decreto produjo reacciones diversas. Por un lado el diario
L'Union Frangaise lanzé un fuerte rechazo a través de un articulo firmado por su
redactor en contra de la posibilidad de que los judios inmigréran al pais. Como
consecuencia de ello un grupo de judios residentes en Buenos Aires solicité un
espacio en el periédico El Nacional para defenderse de esos agravios, pedido que fue
concedido publicando el dia 27 de agosto de 1881 un escrito al respecto. En agosto
de ese mismo afio se publicaron dos articulos importantes respecto de la inmigracién
israelita ademas de la mencion aparecida en L’'Union Francaise.

Intentamos indagar, a través algunos diarios de la prensa local de esos afios, cuales
fueron los asuntos que circularon acerca de la inmigracién que concernieron a la
afluencia de judios al pais. Esta indagacién la realizaremos a patﬁr del andlisis de
determinados conceptos adoptando la metodologia de estudio de la historia
conceptual elaborada por Koselleck. Partimos de la base que nuestros conceptos “se
basan en sistemas sociopoliticos que son mucho mas complejos que su mera
concepcién como comunidades lingiiisticas bajo determinados conceptos rectores.”®

"En este sentido el uso de conceptos sociopoliticos, la investigacion de sus
significados, alcanza un rango socio-histérico. Es necesario, por tanto, investigar los
conflictos politicos y sociales del pasado dentro de la limitacién conceptual de su
época y del uso del lenguaje que hicieron las partes interesadas en el momento
estudiado. ‘

“Asi pues, la historia conceptual es en primer lugar un método especializado para la
critica de las fuentes, que atiende al uso de los términos relevantes social o
politicamente y que analiza especialmente las expresiones centrales que tienen un

contenido social o politico.”*

A través de esta metodologia se tratara de entender cuales fueron los significados que
tuvieron hacia 1880 conceptos como la maxima de Alberdi, gobernar es poblar, de
inmigrante y sus derivaciones como la diferenciacién en el tiempo entre inmigrante y
extranjero o la discusion acerca de la inmigracion artificial o espontanea.

33 Koselleck, Reinhart: Futuro Pasado — Para una semidtica de los tiempos histéricos. Buenos Aires. Paidos. 1993, pag. 106
34 Koselleck, ReinhartOp.Cit., pag. 112
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Dentro del contexto de esos afios se reveld la importancia de la existencia de una
“nacionalidad argentina. La preocupacién de Sarmiento por ia construcciéon de la
nacionalidad y su defensa se vio claramefie plasmada en sus escritos.

El corpus considerado se compone de textos de Alberdi®®, respecto de las eXpectativas
acerca de la inmigracion al pais cuyas consideraciones son anteriores a 1881, de
Sarmiento®, publicados oportunamente en diversos periédicos, en particular en El
Nacional; los articulos que aparecieron en la prensa argentina en agosto de 1881 (La
Nacion, El Nacional); otros articulos referidos a temas de inmigraciéon posteriores a
1881.

Gobernar es Poblar

El prolongado gobierno de Rosas habia expulsado del pais a un sector considerablé
de ilustrados. Dos de los mas destacados fueron Alberdi y Sarmiento.

Sarmiento ya habia anticipado en su Facundo, en 1845, que el mal que aquejaba a la
Argentina era su extensién, “el despoblado sin una habitaciéon humana”. Segun su
pensamiento, en tanto que la poblacién urbana podia gozar de los frutos de la cultura
europea, material y espiritualmente, por cuya razon representaban la civilizacién, los
habitantes del campo estaban sumergidos en la barbarie. Este antindmico concepto de
civilizaciéon y barbane resumia la lucha de la republica desde el momento de su
desprendimiento de Espana.

Con €l fin de que la barbarie fuera erradicada no bastaba derrocar militarmente a
Rosas. Para que el estado de cosas fuera transformado de raiz uno de los medios
posibles era la inmigracién.

Este pensamiento fue expresado por Juan Bautista Alberdi quien concentro sus ideas
y propuestas en Bases y puntos de Partida para la Organizacion Politica de la
RepL'linba, en 1852, luego de Caseros. Alberdi ya habia dicho que como se puso bajo
su nombre la maxima de su libro que en América gobernar es poblar, se vio obligado

a explicar o definir el concepto. Y con frecuencia, en los textos de la prensa local

35 Alberdi, J. B. BASES y puntos de partida para la organizacién politica de la Republica Argentine. Buenos Aires, Francisco Cruz,

1914
36 Sarmiento, D. F. Condicién del extranjero en América, Obras Completas, tomo XXXV1, Buenos Aires, Luz del Dia, 1953
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referida a temas de inmigracion, aparecen los términos poblar, gobernar, gobernar

es poblar.

“Como se pone bajo mi nombre, a cada paso, la maxima de mi libro BASES, de que
en América gobemar es poblar, estoy obligado a explicarla, para no tener que
résponder de acepciones y aplicaciones, que lejos de emanar de esa maxima se
oponen al sentido que ella encierra y lo comprometen, o lo que es peor,
comprometen la poblacion de Sud América.” (Pag. XV)

Extraemos, por tanto, la explicacion que expone en el comienzo de su libro.

Gobernar es poblar en el sentido que poblar es educar, mejorar, civilizar,
enriquecer y engrandecer espontanea y rapidamente, (Pag. XV)

Gobernar es poblar, pero sin echar en olvido que poblar 'puede apestar,
embrutecer, esclavizar, segun la poblacién trasplantada o inmigrada, en vez de ser
civilizada, sea atrasada, pobre, corrompida. (Pag. XVii)

Todo lo que es civilizado es europeo, al menos de origen; pero no todo lo europeo
es civilizado (Pag. XVii)

La inmigracion espontdnea es la mejor; pero las inmigraciones sélo van
espontaneamente a paises que atraen por su opulencia y por su seguridad o
libertad. Todo lo que es espontaneo ha comenzado por ser artificial, incluso en los
Estados Unidos. (Pag. XVill)

Era necesario, para Alberdi, plantear cudles debian ser las caracteristicas de esa
inmigracién que vendria a nuestro pais. Alberdi no tenia duda alguna que debia ser
europea y ademas la forma de su inmigracién debia ser espontanea, porque seguin
el pensamiento imperante, ésa era la mejor. Sin embargo, el mismo Alberdi ya habia
reconocido en su libro que todo lo espontaneo habia comenzado por ser artificial, aun
en los Estados Unidos, pais que a menudo era utilizado como referente, donde la
inmigracién, en su origen, habia sido estimulada. Observaba que para lograr que las
poblaciones deseadas emigraran a la América del Sur eran necesarios “incentivos

especiales y excepcionales”.

37 Alberdi, J. B. BASES y puntos de partida péra ta organizacién politica de fa Republica Argentina. Buenos Aires, Francisco Cruz,
1914. pag. XV.
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' Porque poblar, repito, es instruir, educar, moralizar, mejorar la raza; es enriquecer,
civilizar, fortalecer y afirmar la libertad del pais, dandole la inteligencia y la
costumbre de su propio gobierno y los medios para ejercerio. (...)

Poblar es enriquecer cuando se puebla con gente inteligente en la industria y
habituada al trabajo que produce y enriquece. Poblar es civilizar cuando se puebla
con gente civilizada, es decir, con pobladores de la Europa civilizada. Por eso he
dicho en la Constitucion que el gobierno debe fomentar la inmigracién europea.
Pero poblar no es civilizar, sino embrutecer, cuando se puebla con chinos y con
indios de Asia y con negros de Africa. (Pag. XX)

Poblar es apestar, corromper, degenerar, envenenar un pais, cuando en vez de
poblario con la flor de la poblacién trabajadora de Europa, se la puebla con la
basura de la Europa atrasada o menos culta. (Pag. XXl)

Gobernar es poblar muy bien; pero poblar es una ciencia, en esta ciencia no es
otra cosa que la economia politica, que considera la poblacién como instrumento de

riqueza y elemento de prosperidad. (Pag. XXIi)

Sumamente curiosa es la accidn reciproca de los dos mundos en la marcha y
desarrollo de la civilizacion y especialmente de la sociabilidad. (Pag. XXIii) (...)
Asi Europa ejerce en América una accion civilizadora... (Pag. XXIV)

El punto de partida del plan de Alberdi era el postulado de que los pobladores de
Argentina de aquel momento eran inferiores a los habitantes de Europa.

“Con tres millones de indigenas, cristianos y catélicos, no realizariais la republica
ciertamente. No la realizariais tampoco con cuatro millones de espaioles
peninsulares, porque el espafiol puro es incapaz de realizarla alla o aca. Si hemos
. de componer nuestra poblacién para nuestro sistema de gobierno, si ha de sernos
mas posible hacer la poblacién para el sistema proclamado que el sistema para la
poblacion, es necesario fomentar en nuestro suelo la poblacién anglosajona. Ella
esta identificada con el vapor, el comercio, y la libertad, y no sera posible radicar
estas cosas entre nosotros sin la cooperacién activa de esa raza de progreso y de

civilizacion.™®

38 Alberdi, J. B. Op.Cit pag. 230
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Segin su opinién, los britanicos estaban ocupando el primer lugar entre los
inmigrantes que consideraba deseables y utiles para el pais, al tiempo que ponderaba
la calidad de los alemanes™, suizos y franceses.

Porque no se trataba sélo de poblar sino también de civilizar. La inmigracion tenia -
que poblar el desierto y debia construir la sociabilidad argentina inexistente.

En el esquema de Alberdi se debia -Iograr modificar los rasgos de una sociedad
atrasada a través del cambio de agente de esa sociedad. Por tanto, era la
inmigracion europea la que constituia ese agente. Seria la encargada de implantar
nuevos habitos y comportamientos que, a través del ejemplo cotidiano, seria luego
imitado. El papel que debia cumplir la inmigracioén no se limitaba a proveer de mano
de obra o fuerza de trabajo a una economia en expansion. Debia cambiar a la
Argentina. De este modo quedaba claro que debia provenir de la Europa mas
desarrollada y no de aquella mas arcaica. Gobernar era poblar pero porque poblar
era civilizar. | ‘

Por otra parte era conveniente una inmigraciéon espontanea y no artificial o dirigida.
La ley de inmigracion y colonizacion de 1876 fue el inicio de un largo debate entre los
partidarios de la inmigracion espontéanea, en contraposicion a los que defendieron la
inmigracion artificial, es decir, asistida por el Estado. ¢Debia el Estado argentino
seleccionar a los inmigrantes o era la “seleccién natural’ consagrada por las leyes del
mercado la que debia producir a los migrantes que debian arribar a la Argentina? El
argumen‘to principal para el estimulo de la inmigracion, y la preferencia de un origen
determinado sobre otro, se sostiene en el concepto de la desigualdad natural entre los
hombres. Esta desigualdad basica y esencial hacia desesperar a Alberdi de los nativos
y mestizos buscando la solucidbn capaz de civilizar el pais, precisamente, en los
oriundos de los paises anglosajones, escandinavos y alemanes del norte de Europa.

En el mensaje del Presidente Nicolas Avellaneda, al abrir las sesiones del Congreso
en mayo de 1880, respecto de la inmigraciéh, decia,

“Desde que la inmigracion viene espontaneamente, debemos contraer nuestros
cuidados a distribuirla y colocarla ventajosamente. — Ahi esta el Chaco, donde el
bosque y el hacha del desgastador dan por si solos una industria creada con un

39 £l Diario, “LA INMIGRACION ALEMANA, 2 de enero de 1883
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producto valioso. — Ahi estd, exenta de misterios como de peligros, la region de Rio
Negro cuyas aguas se hallan hoy surcadas por cinco vapores, construidos
expresamente para su navegacion, y que pueden deponer facilmente cien mil

hombres sobre sus fértiles margenes.

Los colonos de Santa Fe, entregandose a grandes regacijos, dieron en noviembre
pasado una fiesta, que llamaron la fiesta del trabajo, y en la que estuve presente. —
Festejaban la introduccién de sus cereales en Europa. — Habian estos colonos
venidos de Irlanda, de Escocia y de Italia, — y después de tantos afios de ausencia,
el pan formado por el trigo de las cosechas (..). Quedaba asi nuevamente
demostrado que el inmigrante, ausentandose para las regiones mas lejanas, no
rompe ningun vinculo ni el de la patria, ni el de la sangre, (...) que la inmigracién
es Gtil para el pais que la envia y para el pais que la recibe.”®

Las masas de inmigrantes seleccionados, los cuales vendrian principalmente del norte
-europeo, serian las encargadas de desarrollar las extensiones del sur argentino.

Ni Alberdi ni Sarmiento, como tampoco los constituyentes y los legisladores, hicieron
una referencia directa a la inmigracién judia. No obstante, tomaremos sus escritos
para comprender los conceptos que se encontraron en los articulos de la prensa de la

época.

El decreto de 1881*

En marzo de 1881, un grupo de revolucionarios atenté contra la vida del zar Alejandro
Il, monarca absoluto del Imperio Ruso. La aristocracia y las esferas del gobierno
resolvieron desviar a las masas de la verdadera causa del asesinato orientando la ira
del pueblo hacia los judios.

A mediados del mes de abril estallé un pogrom* en una ciudad de Rusia meridional.
El populacho urbano y campesino se abalanzé contra los judios, dedicandose a la
rapifia y el destrozo de las aldeas. A partir de entonces una poderosa ola de violencia

40 Levene Ricardo: Lecturas histdricas argentinas. Tomo 2. Buenos Aires, .Editorial de Belgrano. 1978. pag. 397/98

41 Mirelman, Victor, £n blisqueda de una identidad. Los inmigrantes judios en Buenos Aires. 1890 — 1930. Buenos Aires. Ed. Mila.
1988. nota al pie pag. 18 “El decreto emitido el 6 de agosto de 1881, fue publicado por e! Registro Nacional, Buenos Aires,
Departamento del Interior, 1881, decreto N° 12011. También dieron cuenta de é| los diarios. Cf. La Prensa, 20 de agosto, 1881, pag. 1y
La Nacién, 20 de agosto de 1881. pag. 1

42 Pogrom: Voz rusa. Manifestacién violerta de antisemitismo, acompafiada de pillaje y de matanza.
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se extendi6 por todo el sur de Rusia. Estas operaciones se realizaban con el estimulo
indirecto de las autoridades, de modo que los judios no tenian proteccion de las

fuerzas policiales o del ejército.

Las noticias sobre lo acontecido en el sur de Rusia se difundieron por toda /Europa y
llegaron a oidos del representante del Departamento de Inmigracién de la Argentina en
Paris, Carlos Calvo, quien informé de la situacién a las autoridades en Buenos Aires.
De este modo, se logré la iniciativa de promover la inmigracion de judios al pais,
prueba de lo cual es el Decreto emitido en agosto de 1881%.

La prensa local

El decreto sobre la designacidon del agente especial fue publicado en la prensa
argentina. El diario en francés L'Union Francaise que aparecia en Buenos Aires
publico un violento ataque a la resolucién del gobierno. “No sabemos que un pueblo
haya tenido jamas la idea de enviar un agente para recoger desde afuera los nocivos
insectos, los parasitos chupasangre” escribia el director del diario francés “... el judio
pertenece a ese tipo de seres dafinos Siempre por instinto, por tendencia de raza...”

Pese al ataque del diario francés el director del Debartamento de Inmigracion, Samuel
Navarro, se ocup6 de preparar las directivas péra José Maria Bustos, agente especial
para promover la inmigracion israelita proveniente del Impero Ruso. La oposicién al - '
gobierno del momento de Julio A. Roca se hizo escuchar, entonces, a través de la voz
del diario La Nacién, en una editorial de primera pagina el dia 26 de agosto de 1881.

“Poblar, no es aumentar el nimero de los estantes de un pais, sind constituir una
raza coherente que se vincule con el al anhelo, con sus instintos, sus tendencias y

43 “Registro Nacional ~ 1881. 12011. Decreto nombrando agente honorario de la Reptibiica Argentina, con el objeto de dirigir bacia ella
al inmigracion israelita iniciada en el Imperio Ruso.

Departamento del Interior. — Buenos aires, Agosto de 1881. — Por cuanto: - El Ciudadano Argentino Don José Maria Bustos ha ofrecido
al Gobiesno sus servicios gratuitos como agente especial para promover la inmigracion israelita proveniente del Impero Ruso: - El
Presidente de la Repiiblica ha acordado y — Decreta: - Art. 1° El ciudadano don José Maria Bustos queda nombrado agente honorario en
Europa con especial encargo de dirijir hacia la Republica Argentina la inmigracion israelita iniciada actuaimente en el imperio Ruso. -
Art. 2° Por la Comisaria General de Inmigracién se expediran al Agente nombrado las instrucciones a que debe sujetarse en el
desempefio de su comision, recabandose del Ministerio de Relaciones Exteriores las 6rdenes necesarias para que los Agentes
Consuiares de la Repﬁbliéa en Europa le presten el concurso que pueda requerirles para el mejor éxite de aquélla. — Art 3°
Comuniquese, publiquese e insértese en ef Registro Nacional. - Roca. — A. del Viso * en COMUNIDAD JUDIA DE BUENOS AIRES,
1894 —~ 1994. Buenos Aires. Ed. MILA. 1995. Pag. 25.
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sus aspiraciones, destinada 4 lienar una misién en el trabajo humano bajo la
disciplina de una nacionalidad.

La colonizacién concurre & estos fines. (...)

Los términos utilizados en este articulo nos remiten al concepto Alberdiano de poblar
y, de algin modo, estaba indicando cudl era el elemento ideal para el pais a los fines
de poder construir la nacionalidad.

En este articulo también estd expresada la conveniencia de la inmigracion
espontanea frente a la inmigracion artificial, como estaba pretendiendo el gobiemno a
través del decreto.

“Esta cuestién de la inmigracién la hemos tratado tantas veces con toda la
amplitud que requerian las cuestiones relacionadas con ella, que creemos
innecesario volver al respecto, limitandonos & expresar que toda medida artificial

para producira es contraproducente.

Las facilidades para el desembarque, alojamiento temporario 6 ihternacién, son
medidas apropiadas & los grandes objetos de la poblacién por la inmigracién y
colonizacion; pero el reclutamiento de inmigrantes, los cuales enténces
‘obedeciendo & méviles distintos de los que nos llegan atraidos por ia liberalidad de
nuestras leyes y la bondad de nuestro suelo, es un hecho artificial que vicia el
sistema de la poblacion 6 inocula en la sociabilidad gérmenes perjudiciales y quiza
disolventes.

Hemos querido recordar en concreto estas ideas fundamentales, que otras veces
hemos ampliado al ocuparnos siquiera brevemente del decreto del P.E. de la
Nacién promoviendo ia inmigracién israelita &4 nuestro pais para todo lo cual ha
nombrado un comisionado especial en Europa.

No rechazamos esa inmigracion, esa raza de hombres que tienen derecho 4 vivir y
trabajar en cualquier punto del globo.

Pueden venir aqui los israelitas, espontaneamente; pero intervenir el Gobierno
para atraerlos oficial y artificialmente, nos parece un error muy evidente.”

Otro de los conceptos destacados en el articulo era el de la sociabilidad. El judio no
constituia ese elemento coherente capaz de asimilarse a los modos de vida locales y
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existia una percepcion de falta de asimilacién a las costumbres. En el imaginario las
formas de vida judias constituian un elemento exdtico. No pertenecian a las

inmigraciones deseables y compatibles.

“Es sabido que en todas partes constituyen nicleos separados del resto de la
sociedad, adheridos firmemente & los mismos dogmas € instituciones que encierra
el Pentateuco, el que después de haber presidido la formacién de la conciencia
nacional y religiosa del pueblo hebreo, constituye aun hoy dia las creencias, las
costumbres y los principios de sus descendientes dispersos & los cuatro vientos,
sobre la superficie de la tierra. '

¢ Cual es la causa del aislamiento eterno de la raza judia, de su indiferencia a los
grandes objetivos de la sociedad en que vive, de la falta de relacion de sus actos,
de sus intereses y de sus moviles con los de la comunidad, formando asi un
organismo aparte en el seno del organismo general?

... la raza israelita mantiene, en un sentido general, su indole, su genialidad, su
credo, desde Moisés, sin ninguna modificacion casi, permaneciendo asi en la
sociedad sin esa intima coherencia que le da la perfecta asimilacion.

()

Ellos son inteligentes, laboriosos y desenvuelven las artes, las ciencias, la industria

y el comercio, pero no se confunden en la masa social, (...).

Asi, traer oficial y artificialmente esta raza de hombres a nuestro suelo, con su
constitucion excéntrica de raza y de creencias, y aun de hébitos, es constituir un
nacleo de poblacién, sin relacién, sin incorporacién, sin adherencia a la sociedad
nacional que esta formandose con la concurrencia de la poblacién extranjera que
vive nuestra propia vida, y que se asimila por completo & nuestro mismo organismo.
La inmigracion israelita traida como lo pretende el Gobierno, constituird una
verdadera incrustacion en el seno de nuestra sociabilidad ejerciendo asi un papel
inadecuado en el desenvolvimiento de los grandes y permanentes intereses del

pais.”
Y prosigue, frente a la iniciativa del gobierno de promover una inmigracion artificial.

“Pero si rechazamos la importacion, el reclutamiento oficial del israelita, como de
cualquier otra raza, rechazamos igualmente, en nombre de la humanidad, las
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inauditas persecuciones de que es objeto en Rusia y, en menor escala, en
Alemania. '

Si la inmigracién artificial de cualquiera raza es un mal, porque es el
desconocimiento de las leyes naturales que rigen las tendencias del hombre y de
los hechos producidos que desacreditan ese sistema, como medio aplicable‘de
poblacion, no puede menos que serlo también la de una raza que desde la época
de sus patriarcas mantiene sus costumbres, su caracter, su tipo, sus creencias, y
hasta sus supersticiones, por cuya causa vive separada de la comunion intima y

estrecha de las demas razas.”

Para terminar el articulo también se apeld a los conceptos de Alberdi: poblar no es
civilizar sino embrutecer si se pretende poblar con chinos o indios de Asia. Eso

significaria apestar, corromper, degenerar y envenenar un pais.

‘Poblemos, agregando al nuicleo nacional elementos coherentes, y no elementos
heterogéneos que ni se asimilan a4 él y pueden mas bien producir su

descomposicién 6 su enervamiento.”

El articulo analizaba si los judios constituian un elemento apto para constituirse en
parte de la nacionalidad argentina y llegaba a una conclusién negativa en este

sentido.

Los judios de Buenos Aires quedaron muy asombrados por la violencia del ataque del
diario L’Union Francaise a través de articulo que habian publicado. Dos de los
dirigentes de la comunidad pidieron autorizacién al diario El Nacional* con el fin de
“lavar por el camino del honor la injuria que el rabioso diario ha infligido & sus

desgraciados compaiieros”.

44 Ei Nacional 26/08/1881

“Se han presentado hoy en nuestra Redaccion, varios caballeros israelitas comerciantes conocidos, entre ellos los sefiores Schnabl,
Levy, efc., 4 pedimos hospitalidad en nuestro diario para hacer una exposicién de lo que ha pasado ayer, entre uno de estos sefiores, y
uno de los redactores de L'Union Frangaise con motivo de las explicaciones que a éste pidieron por las calumnias e injurias que ha
escrito contra los israelitas en general.

Es curioso e! papelén que ha hecho el Redactor de L'Union Francaise ante la justa indignacion de los ofendidos.

Mafiana publicaremos la referida exposicion, y nuestros lectores que ne lo conozcan, podrdn formarse una idea del nivel moral del
Redactor aludido.”
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De este modo, la primera plana del diario El Nacional del dia 27 de agosto de 1881 era
ocupada por dos articulos: el primero, en el sector REDACCION, titulado
“Inmigraciéii” — destinado a dar respuesta al articulo del dia anterior de La Nacion® -
el segundo articulo apareci6 en el sector COLABORACION, titulado “Judios”, donde
los miembros de la comunidad israelita respondieron a las ofensas de L'Union
Francgaise.

“La escuela, que aconseja la inaccion oficial respecto a todo lo que se refiere al

progreso material, tiene numerosos prosélitos entre nosotros. (...)

Si se trata de crear la industria nacional y desenvolvera, rapidamente, los

discipulos de esa escuela estrema, sostienen q' se quieren fundar industrias
~ artificiales y por consecuencia inconvenientes.

Ahora, con motivo del decreto del Gobierno Nacional sobre la inmigracion

israelita, [12011] también se usa igual calificativo, paré condenar la iniciativa oficial,

tendiendo esta, segiin “La Nacién”, & crear una inmigracién artificial.

Pero, por poco que se reflexione, se encontrara que esté término que compendia

las razones fundamentales de la escuela que lo adopta, no puede en i, significar

condenacion alguna, pues ;qué es lo artificial, siné el resultado de toda accién -

humana?

La industria se reduce & amoldar la naturaleza & nuestras necesidades, & crear un

estado artificial, cambiando la forma, el lugar 6 la composicién de los productos

naturales.

Si lo artificial fuese inconveniente, no solo lo seria la accidn oficial, como elemento

de progreso material, sindé también estaria, en ese caso, toda accién productiva de

los individuos. | _

En las consideraciones practicas en que se extiende La Nacion, resalta aun mas el

error que doctrinalmente demostramos. ,

(...)

...nuestro colega, contradiciéndose & si mismo, reconoce la necesidad de que el

Gobierno auxilie al inmigrante que liega, y desde que esto admite, desde que quiere

que se costeen los pasajes desde el puerto al interior, debia convenir también en

otra parte importante del sistema que llama de inmigracion artificial, y es que se

facilite, igualmente, al proletario europeo, su transporte desde Europa.

La inmigracién puede dividirse en dos grandes categorias, segun los inmigrantes

procedan por inspiracién propia 6 que obedezcan 4 indicaciones y auxilios estrafios.

45 El articulo no tiene fima. Lo suponemos escrito por el Redactor del periddico.
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Los hombres sin arraigo, sin industria, de espiritu aventurero 6 de malos
antecedentes morales, son precisamente los que mas espontaneamente dejan su
patria, para lanzarse en el desconocido de paises nuevos, y los que por lo general
hallan mas faciimente medios de trasportarse.

(..)

Es decir, la inmigracién que mas necesitamos, es la que mas dificiimente vendra de
un modo espontaneo.

(...) .

Entre estos auxilios, entre el lamado oficial y el llamado particular, es siempre
preferido este dltimo, sin que por eso se pueda prescindir del primero, para
establecer una corriente rigurosa de inmigracion.”

Alberdi ya habia anticipado su deseo de la inmigracion espontanea. Para ese
momento era lo deseable dentro de la concepcion de que el inmigrante iria en forma
esponténea a los paises que atrajera por su opulencia o libertad. Pero no descartaba
la posibilidad de otro tipo de inmigracién asistida y la justificaba sefialando el ejemplo
de los Estados Unidos. El concepto de' inmigracion artificial también quedaba
implicito en la misma ley de Inmigracién y Colonizaciéon de 1876 y el debate sobre el
tema ya estaba instalado. ‘

Respecto del elemento coherente

“Otras apreciaciones, no menos erradas, sostiene La Nacién, en el articulo de que
nos ocupamos. (...) '

Para nuestro colega la raza israglita no se modifica como las demas.

Herder, en su Filosofia de la Humanidad, Prichard, en su Historia Natural del
Hombre, nos demuestran que, precisamente, la calidad de modificarse,
perfeccionéndose siempre, es uno de los distintivos mas notable de la especie
humana y que este se manifiesta sin esbepcién en todas las razas.

Si las modificaciones han sido lentas, en los judios, lentas también son las que se
operan en las demas razas, conservando aun la latina y la sajona, no obstante, su
largo y su frecuente contacto, rasgos profundos que las distinguen.

Y estas diferencias en el seno de una sociedad, que nuestro colega considera un
mal, presentan por lo contrario una inmensa ventaja, en bien de su adelanto.

“La uniformidad, segun Spenser, estiriliza, mientras que la diversidad vivifica, El
progreso, yendo de lo homogéneo a lo heterogéneo, agrega, exije diferencias

crecientes, una creciente originalidad.”
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La homogeneidad de la China es, mientras tanto, el ideal de La Nacion.”

El redactor de El Nacional, contestando al redactor de La Nacion escribié segin los
conceptos mencionados de inmigracion artificial en oposicion a la inmigracion
espontanea, el concepto del inmigrante como elemento coherente o incoherente frente
al grado de sociabilidad que podria llegar a tener el judio entre los argentinos. Por otra
parte, puso en duda el concepto de la homogeneidad dentro de la sociedad
asociandola con China. En este sentido cabe destacar de qué forma eran vistos fos
chinos desde la perspectiva de las definiciones de Alberdi.

Inmigrante o extranjero

Los términos mas comunes para definir los distintos tipos de gente que llegaban a la
Argentina desde el exterior eran extranjero, viajero, inmigrante, exiliado, pasajero.
Estos aparecen con frecuencia y en apariencia en forma indistinta en la prensa de los

anos aqui estudiados®.

Definir qué era un inmigrante resultaba una cuestion sencilla, desde las ultimas

décadas del siglo XIX hasta la Primera Guerra Mundial.

Eran europeos pobres, campesinos, varones, en su mayoria analfabetos y que
llegaban a nuestro pais para mejorar sus condiciones de vida segin su propia
perspectiva y para poblar el desierto en la perspectiva de las elites argentinas.

La definicién juridica de inmigrante segin la ley de inmigraciéon y colonizacion de
1876 incluia a los que llegaban en segunda clase y no sélo en tercera. El inmigrante
equivalia a europeo, a trabajadores, a “rdstico”.

Durante las primeras décadas de la vida independiente la distincién entre quién era
inmigrante y quién no lo era, resultaba socialmente nitida, pero juridicamente no. La
discriminacion del tipo de pasaje antes de los afios 70 del siglo XIX era muy dificil de

establecer.

46 Conceptos de inmigrante y extranjero en Devoto Fernando: Historia de la inmigracion en la Argentina. Buenos Aires. Editarial
Sudamericana. 2003. pag. 21 y ss.
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Es después de Caseros el momento en que la nocion de inmigranté ha de adquirir su

formulacion mas sistematica y conceptualmente mas abarcadora plasmada en el

caracter civilizatorio atribuido al rol del inmigrante en la obra de Alberdi, en la
Constitucién de 1853 y en la ley de inmigracion y colonizacion de 1876. Esta ultima

daba una definicion que servia para delimitar quiénes tenian derechos a los beneficios
- del Estado.

El articulo 12 de la ley sefialaba:

“Reputese inmigrante, para los efectos de esta ley, a todo extranjero (que) liegase
a la Republica para establecerse en ella, en buques de vapor o vela”.

La Constitucién‘ de 1853 tampoco carecia de ambigiiedades. El preambulo presuponia
todo tipo de inmigracion posible destinando los derechos y garantias a “todos los
hombres del mundo de buena voluntad que quieran habitar el suelo argentino”.

Considerar inmigrante sélo a los que venian en tercera clase signiﬁdaba asociar la
nocién a la pobreza y a la imagen de esas muititudes indistintas de campesinos
europeos que se desplazaban de Europa a América. En este sentido, la definicién
argentina, reflejaba, al menos para el tercer cuarto del siglo XIX, como esa

inmigracion era vista.

El inmigrante es juridicamente un extranjero. El uso del término extranjero se aplica
cuando deben indagarse los derechos (en especial los derechos politicos) de los
habitantes que no son argentinos.

En el articulo 25 la Constitucién de 1853 se utiliza como sindnimos las expresiones
inmigrante y extranjero y el articulo 20, que refiere al goce de los derechos civiles,
indica también que “los extranjeros gozan de todos los derechos civiles del

ciudadano”.

No obstante, en la prensa, las distinciones entre unos y otros se hicieron mUy
evidentes. |

La idea mas restrictiva sociaimente de qué debe entenderse por inmigrante no es
casual que aparezca en los afos de 1880 cuando la inmigraciéon ya habia adquirido
un caracter masivo. En el siglo XX lo que si ha cambiado es la valoracién de estos
términos. El inmigrante continué siendo, en el imaginario, alguien asociado al trabajo.
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La oferta migratoria ofrecia a las elites argentinas la existencia de una ilimitada

disponibilidad de mano de obra.

En los contornos sociales la nocion de inmigrante, en la percepcion de politicos y de
los funcionarios se iban a hacer cada vez imprecisos y lo que lo habian definido
originariamente, es decir, el caracter europeo y la procedencia en segunda o tercera
clase fue desapareciendo progresivamente. Quién podia ser considerado un
inmigrante y quién no, se basaba cada vez mas en las percepciones que en las

definiciones legales.

Por otra parte, las nociones de extranjeros y exiliados cambiaron de ser positivas a
considerarse negativas mientras que la de inmigrante sigui6 empleandose. en

términos positivos.

Los judios, en la Argentina, también fueron sensibles al uso de término extranjero en
las primeras décadas del siglo XX cuando intentaban organizar la comunidad con sus
instituciones. En ocasion de reunirse en Buenos Aires, el primer Congreso Judio
Argentino, en 1916, en su discurso sobre “la organizacién del judaismo argentino”, el
delegado de .una de las colonias judias santafesinas, Moisésville, decia |

“El término “extranjero’ nos atemoriza... tiene la misma connotacioén que la palabra

yid en Rusia.”¥

Frente a la inmigracion la conflictividad social parecia creciente desde principios del
siglo XX. Mientras la nocion de inmigrante seguia rodeada de connotaciones risticas
pero positivas, se utilizaba “extranjero” para referirse a los potenciales subversivos lo

cual denotaba una pérdida de valor social de esa figura.

Una de las preocupaciones de los grupos dirigentes, en los primeros afios del siglo,
era la de la identidad nacional, y el creciente temor de suponer que la misma estaba
a punto de desplomarse debido al-aluvién inmigratorio.

47 Berijt fun'm ldischn Kongres in Arguentine en MIRELMAN, Victor, En bisqueda de una identidad. Los inmigrantes judios en Buenos
Aires. 1890 — 1930. Buenos Aires. Ed. Mila. 1988. pag. 81
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Hacia la nacionalidad argentina

En momentos en que se instald el debate sobre la conveniencia o no de pmmover la
inmigracion de judios al pais, se habia revelado la importancia de la existencia de
una nacionalidéd argentina®. ‘

Era evidente que estaban llegando otro tipo de inmigrantes (a los deseables segin el
pensamiento Alberdiano) provenientes de zonas mas atrasadas. Si bien las
expectativas estaban dirigidas a estimular la inmigracién desde Europa del norte la
afluencia de italianos y espafioles se hacia cada vez mas frecuente®.

Hacia fines de la década de 1880 comenzaron a llegar, ademas, nuevos grupos, como
los judios provenientes de Rusia y los arabes del Imperio Turco. El nimero de
arribados no fue importante pero se fue modificando el espacio fisico y social a partir
de costumbres diferentes, la lengua, la vestimenta. La novedad y el exotismo
acentuaban la sensacién de cosmopolitismo y parecian colocarse en el limite de lo
admisible por la sociedad argentina.

Entre tanto la inmigracion judia en grandes cantidades se inicié en 1889, cuando el
Weserfonded en el puerto de Buenos Aires.

La prensa local ya venia advirtiendo sobre la dudosa calidad de los recién llegados,
cuyé afluencia era atribuida a la “inmigracion artificial” propiciada por el gobierno
otorgando pasajes subsidiados. A lo largo de 1889 se publicaron una serie de articulos
como reaccion frente a la inmigracion “perjudicial”. “Inmigracién perjudicial”, 6 de
mayo de 1889; “Inmigracién de vagos”, de julio de 1889; “Inmigracién y mendigos”, 8
de julio de 1889; “Socialistas limosneros”, 24 de julio de 1889; “El Brasil suprime la
inmigracién”, 21 de agosto de 1889; “Respecto de los mendigos turcos®, 4 de
septiembre de 1889; “La mendicidad en las calles”, 13 de septiembre de 1889; “Buena
inmigracién”, 18 de noviembre de 1889; “La mendicidad en la Republica”, 9 de octubre
de 1889 y 18 de noviembre de 1889%.

48 Bertoni, Lilia Ana, Patriotas, cosmopolitas y nacionalistas. La construccién de la nacionalidad argentina a fines del siglo XUX. Buenos
Aires. Fondo de Cultura Econémica. 2001. pag. 38 y ss. '

49 Aparecian articulos hacia 1889 en que se aconsejaba no venir sin que se les llamase. “Escriban a sus amigos, informense, y cuando
ya tengan su colocacion vengan,...” El Nacional 27 de agosto de 1889.

50 Ver Bertoni Lilia Ana, Op. Cit. Pag. 22
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La preocupacion sobre la construccion de una nacionalidad argentina se habia
evidenciado, con anterioridad a la llegada de estos grupos, en los escritos de
Sarmiento, y era compartida por los intelectuales G& la época. Dej6é plasmadas sus
ideas a través de numerosos articulos donde sefialaba la importancia de inculcar a las

masas de origen extranjero la adopcioén de la nacionalidad.

Sarmiento no definié, al menos en los textos aqui presentados, el concepto de patria ni
de nacionalidad. Exponia su protesta a través de la prensa por la indiferencia y la
negativa de los extranjeros a tomar fa ciudadania e integrarse a la vida politica del
pais. No obstante, en muchos de estos escritos se ve manifestado este pensamiento
asociando la idea de patria a la adopcion de naturalizacién de los extranjeros.

Su mira estaba puesta, mas bien, en la inmigracion italiana, su resistencia a
nacionalizarse y sus sistemas educativos. Sarmiento no necesitaba un tipo de
inmigrantes particulares. Si ellos no eran modernos, sus hijos lo serian a través de ese
instrumento transformador que era la educacibn de la escuela publica. Su
preocupacién no era como vienen esos inmigrantes sino su adecuacion en el medio
local. Su educacion, el sentido patriético. Y lo que condenaba, fundamentalmente, era
el hecho de que los extranjeros se radicaran en el pais con todas sus garantias y su
pensamiento, sentimiento, y esfuerzos estuvieran destinados a otra nacién, a otra
patria a la que no volverian, la que sus hijos no conocian y no obstante obligaban a

querer.
En 1881 escribia,

“En las escuelas italianas, por ejemplo, salvo algunas excepciones, no se ensefaba
el idioma nacional, ni la historia argentina. (...)

Se ha discutido si los hijos de italianos debian ser educados en absoluto
italianamente (es la palabra empleada), se debian serlo como los argentinos, o si
debia adoptarse un término medio. Las conclusiones del Congreso [pedagégico]
han sido favorables al ultimo de estos temperamentos y se ha sancionado la
ensefianza de la lengua y Ia historia nacionales en las escuelas italianas, como una

concesion al pais. (...)

¢ Qué es eso, pues, de educar italianamente? ;Conservar o fomentar en el animo
del nifio el culto de una patria que no conoce, que probablemente no conocera,
apartandolo del sentimiento natural que lo empuja a querer la tierra en que ha
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nacido? Pero para obtener en ese trabajo de atrofiacion resultados eficaces, vale
mas el hogar, con la propaganda constante, con el eco del idioma, con el recuerdo
vivo del padre, que la:palabra arida del pedagogo que no puede intercalar
sensatamente tiradas patrioteras en la ensefanza inductiva.

¢ Es para que aprendan el idioma italiano? Lo hablan desde que han nacido; lo que
se consigue es que nunca sepan la lengua del pais y es ése el resultado unico que

vemos a las escuelas italianas...” '

Desde E! Nacional Sarmiento expresaba su malestar frente al avance de la
inmigracion italiana y lo que significaba para el pais que esta cantidad enorme de
poblacién no adoptase la patria argentina a partir de la naturalizacion

Segun su pensamiento era necesaria la existencia de una “nacionalidad” argentina,
que apuntalara a una nacién soberana e indiscutida que parecian estar diluyéndose
por la afluencia del elemento extranjero.

Para Sarmiento era menester lograr que los hijos de extranjeros nacidos aqui se
hicieran argentinos, que hablaran nuestra lengua, adoptasen las costumbres vy

adhesién a la patria.

“El Operario ltaliano ha tomado como texto de sus comentos, lo que en el nimero
anterior observabamos sobre la extrafa situacion que quieren crearse de un Estado
dentro del Estado, algunos centenares de los que se conservan extranjéros en su
patria adoptiva, para consagrar sus recuerdos a una patria vera, como le llama

aquel diario. (...)

En el Congreso pedagégico italiano, no ha tomado la palabra ningtin pedagogo
italiano. El que hablé, hablé de politica italiana, y de educar italianamente (lo que no
tiene sentido, y oculta bajo su ambigiiedad el pensamiento)...

El dnico entendido en estas materias que asistié al Congreso pedagégico italiano,
es el redactor cosmopolita de La Nacion, que dié cuenta simpéatica de aquel poco
meditado plan para separar la colonia italiana de la sociedad argentina de que
forma parte, segin 'Io expuso el orador principal, nombrandose ya los miembros del
gobierno. La Nacién, es la expresién de todas estas naciones que tenemos en el

51 "LAS ESCUELAS ITALIANAS. SU INUTILIDAD, E! Nacional, 13 de enero de 1881" en Condicién del extranjero en América. Obras
Completas, Tomo XXXVI. Buencs Aires. Ed. Luz del Dia. 1953. pp. 83 y ss.
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cuerpo, y que se rebullen y se agitan procurandonos de cuando en cuando una
indigestion, hasta que un dia nos traigan una congestién cerebral.” >

Sarmiento manifestaba que la mayor parte de los que venian al pais, una vez
establecidos veian en poco tiempo mejoradas sus condiciones de vida y eso

significaba un lazo con la tierra de adopcion.

“El inmigrante que viene a América (...), lo hace sin otro plan que mejorar su
condicion. Si es feliz en su propésito, y lo son afortunadamente la mayor parte,
comienzan por adquirir fortuna, y por mas que se crea, es esta felicidad misma un
lazo qtje los liga a la tierra, pues el comercio y la propiedad territorial reclaman la
vida entera de un hombre.”™® |

Se estaba en peligro de perder el sentimiento de la nacionalidad con la asimilacion del
elemento extranjero. Sammiento no habia hecho una concreta mencién sobre la
pbsibilidad de inmigracién israelita a la Argentina. No obstante hablaria del pueblo
~ judio en general para declarar su idea sobre la patria ausente,

“Pero no se trata de industria ni de bellas artes, se trata de hacer una ltalia aqui, o
bien de preparar a los hijos de italianos, para volver a la Italia europea cuando sean
adultos. Seria la repatriacion preparada por instituciones. Este fue el sentimiento
persistente del pueblo hebreo en el cautiverio. Las mas tiemas lamentaciones
fueron inspiradas a los profetas por aquel sentimiento de la ausente patria, del
pueblo que al fin no tuvo patria, y que vive ain desparramado por todo el mundo,
suspirando y llorando por ella. Pero cuando a los Rostchild de su raza se les
propone suscribir unos cuantos millones para pagar el pasaje en vapor a los
reintegrados habitantes de Jerusalén, hallan que las lamentaciones de los Profetas
y el patriotismo de los judios, perderian mucho si volvieran a la Palestina, y tuvieran
que luchar con la pobreza, que es la plaga de las patrias donde se producen los
Exodos, excepto el de Egipto que se hizo matando a los primogénitos de los

dueiios de casa, que no les habian hecho nada.” >

Sarmiento advertia, por tanto, sobre la creacién de un estado dentro de otro frente a la
actitud de la inmigracion italiana. Por otra parte, estos escritos manifiestan como era

52 “LAS ESCUELAS ITALIANAS, El Nacional, 14 de enero de 1881°, en Condicioén del extranjero... Op. Cit. pp. 68y ss.
53 "EMIGRACION DE EUROPA A AMERICA Ei Nacional, 18 ds enero de 1881" en Condicién de/ extranjero... Op. Cit. pp. 76.
54 "UNA ITALIA EN AMERICA, El Nacional, 18 de enero de 1881" en Condicién del extranjero... Op. Cit pp. 79.
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visto por él el pueblo judio disperso y perseguido en Europa. Apelando a la idea de
nostaigia,

“Estan creando un nuevo pueblo judio, con el patriotismo ideal en Asia, odiando a la
Europa donde viven odiados a su vez. La neurosis es una enfermedad qi’:e ha
producido tiranos.

La epilepsia de Mahoma cred una religion y ha traido con torrentes de sangre la
eterna cuestion de Oriente. La nostalgia que es la enfermedad de la patria
ausente, va a producir desordenes por patriotismo mal satisfecho, y acaso la
insolencia que trae consigo la soberbia, cuando mejoramos grandemente de
condicién y queremos ensefiorearnos de los demas. La nostalgia se cura con el
tiempo.

La epilepsia es mas dificil. La neurosis es incurable.

Aguardemos que pase la nostalgia.” %

Concluyendo el articulo 2 modo de mensaje esperanzador.

En muchos de los articulos referidos a la nacionalidad realizé un andlisis de las
conductas de los emigrados y el tema de la nostalgia frente a la tierra abandonada
como la enfermedad que no les permitia adoptar una nueva patria, al patriotismo como

recuerdo, nuevamente la patria ausente.

“Las lamentaciones de la poesia hebraica contienen los ayes mas tiernos que se
hayan escapado a un pueblo, volviendo los ojos hacia la patria de la fueron sus
hijoé arrastrados cautivos. Ninguna lengua humana posee tales lantos,
consignados en poesia mas sublime.

Es que la patria tenia encantos y la expatriacion forzada de los antiguos, horrores
de que no tenemos idea hoy.

El destierro era salir del mundo de ideas, costumbres, religion y lengua en que se
habia nacido. (...). Las /lamentaciones echando menos, desde las margenes del
Eufrates, las desoladas faldas del Monte Sion, serian hoy ridiculas. (...)

En nuestros tiempos de civilizacion homogénea y universal, americanas, europea;
de lineas de vapores por caminos, y de cables submarinos por estafeta, el

55 “UNA ITALIA EN AMERICA, El Nacional, 19 de enero de 1881" en Condicidn del extranjero... Op. Cit. pp. 82
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patriotismo como recuerdo, es simplemente una enfermedad que se llama
nostalgia. |

(...)

El patriotismos retrospectivo del emigrante en esta América, porque en fa otra no -
se desarrolla sino para hacerse americano [se refiere 4 América del Norte], 2s otra
muestra de mayor desenvolvimiento intelectual, moral y civil, que se adquiere en
América y no se sentia alla, en ltalia, Holanda, Espaiia, etc. (...). Un emigrado de la
masa comun de los que vienen de cualquier nacién a nuestras playas, viene tan
desnudo de nacionalismo, como ligero de moneda o equipaje. Muchos apenas
saben de dénde vienen.

[La vision que se tenia del extranjero]

En Buenos Aires se opera la transformacion del emigrante oscuro, encorvado al
llegar, vestido de labriego, o peor, y azorado de verse en grandes ciudades,
primero, en hombre que siente su valor, después en francés, italiano, espafiol,
segun su procedencia, en seguida en extranjero, como un titulo y una dignidad, y
al fin en un ser superior'a todo lo que lo rodea, de labriego que comenzé.

(..) :

El patriotismo es el civismo, el sentimiento social que existe en cada hombre aun
en estado latente; el sentimiento del gobierno, si se puede decir asi. Un hombre que
no sea un castrati, no puede vivir sin patria, es decir, sin tomar su parte en la vida
social: si esclavo por su sumision, acaso oprimiendo en nombre del amo; si libre,
aprobando, criticando, aplaudiendo, ayudando, conspirando.

En Estados Unidos, de los trescientos mil inmigrantes que llegan al afo, los
doscientos cincuenta mil hacen luego su declaraciéon de ciudadania: las tierras
ptiblicas no se dan sino a los ciudadanos.

En la Republica Argentina, de los cuarenta mil que le llegan anualmente, ninguno
toma carta de ciudadania, porque hace al parecer mas cuenta; y en los anos
posteriores, cuando ya se siente la necesidad de ser patriota, el ejemplo de los
que le precedieron, las instancias y lecciones de sus compatriotas, le hacen
desdenar tal caracter de ciudadano, aprendiendo a saborear las ventajas de no
serlo y a enorgullecerse de saber que hay al otro lado del Atlantico un pais, cuyo
nombre puede servir para entretener, disimular, o extraviar los impulsos del

patriotismo.
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Entonces principia la nostalgia patritica, que degenera luego en odio y
menosprecio al pais donde se empezaron a desenvolver con la fortuna... %

Gobernar es poblar parece ser mas un motivo de Sarmiento que de Alberdi. Los
extranjeros no se naturalizaban y por ende tampoco part'ﬁcipaban de la vida plblica. Se
opuso fervientemente hacia la actitud de los extranjeros de estar un una tierra
afiorando una patria a la que no volveran jamas. La ciudadania es el derecho de
gobemar y a defender sus propios derechos en el pais de adopciéon y esto era
manifestado con vehemencia en sus articulos. '

La abstencién sistematica de los extranjeros de tomar parte de la vida publica,
empieza a dar sus frutos. (...)

Hablamos en diversas ocasiones llamado fa atencion sobre este extraifio fenémeno
de una nacién compuesta de elementos diversos, y asociados en diversas
proporciones, sin cohesiéon y al parecer con intereses opuestos, yuxtapuestos,
pospuestos, o superpuestos: extranjeros y nacionales. Los nacionales con derechos
politicos, los extranjeros con derechos municipales optativos, con igual riqueza sin’
embargo, igual grado de instruccidon nacionales y extranjeros, y casi en igual

namero...%”

Una y otra vez compara a los paises centrales como Francia o Inglaterra y las trabas
que imponen a los que emigran de su pais como a los extranjeros defendiendo las
posibilidades que hay en América para los inmigrantes. Concretamente sefialaba la
facultad que tenian de gobemar el pais. En los parrafos del articulo que sigue queda
expuesto también el concepto de inmigrante.

“Las naciones europeas le ponen toda clase de trabas, la Francia, inferioridad del
extranjero ante la justicia, la Inglaterra negando (en teoria) la facultad a los suyos
de ser ciudadanos de otros paises. ‘
Sélo la América que recibe inmigrantés los admite en los términos iguales, para el
uso de los derechos civiles que pertenecen al hombre en cuanto hombre. (...). Para
lo que es el uso de los derechos politicos que dan facultad de gobernar el pais,
nombrando autoridades, el que llega de afuera, dependiente ailn de otros
gobiemos, aun sin ser ciudadano politico de ellos, la América toda, tanto la del

56 “LA NOSTALGIA EN AMERICA E! Nacional, 24 de enero de 1881° en Condicién del extranjero... Op. Cit. pp. 83 y ss.
57 “SOMOS EXTRANJEROS, E! Censor, 1886” en Condicién de!l extranjero... Op. Cit. pp.178
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Norte como la del Sur, admiten a la vida politica al que desea incorporarse en su
derecho politico, sin traba ni condicién, (...).

En la Republica Argentina se han naturalizado en medio siglo algunos miles de
europeos y de americanos que entran por tanto en la vulgar clasificacién de
extranjeros. Extranjeros son ante el derecho de gentes, los que conservando su
hogar en el pais de su nacimiento, viajan por el mundo, con la decidida intencién de
voiver a él. (...)

La independencia de la América cre6 otro género de traslacidon de personas de un
lugar a otro; y es el emigrado que acaba de llegar. El antiguo emigrado casado ya,
con familia, con bienes raices, opta desde luego por el derecho politico para
gobernar sus propios negocios, sus contribuciones, sus progresos, libertad,
asegurandose todos los derechos conquistados por su pais antiguo, su época, aun
los no adquiridos en su pais, y que encuentran en América avanzados.

Quedan los inmigrantes llegando que no entran en estas cuestiones, porque ni
hablar saben la lengua del pais, ni tienen todavia propiedad, ni representacion ni
nada, son peones (...). _
No hablamos, pues, con extranjeros, cuando de leyes de ciudadania se ftrata;
hablamos de emigrados e inmigrantes que han venido a establecerse en el pais, y
hace afios lo habitan tranquilamente,™®

Que el extranjero se consagrara al culto de la patria ausente era no sélo la
preocupaciéon de Sarmiento, sino también, de intelectuales y politicos. Bastaba
recorrer la ciudad de Buenos Aires para reconocer banderas extranjeras en los
edificios y diversas asociaciones, retratos e insignias, escuelas subvencionadas por
gobiernos europeos, la ensefanza de idiomas extranjeros y que los hijos de los
mismos no hablaran el idioma nacional. Era necesario inculcar en las masas el

sentimiento de la patria presente.

Sin continuidad con la presencia de judios conversos durante el periodo colonial, la
comunidad judia se establecié, de forma organizada, a partir de 1860 constituida, en
ese momento, por judios llegados Europa Occidental, alsacianos y franceses, en
busca de libertad religiosa. Pero fue en agosto de 1881 cuando, con la publicacién en
la prensa local del decreto 12011 por el cual se habia nombrado a un agente con el
objeto de dirigir hacia nuestro pais la inmigracion israelita del Iimperio Ruso, que

58 “NACIONALIZACION DE LOS MILLONES QUE VIENEN Y VENDRAN jLAS OREJAS DEL LOBO!", El Diario, 16 de noviembre de
1887, en Condicién del extranjero... Op. Cit. pp.190 y ss.
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comenzé el debate acerca de la conveniencia o no de la inmigracion de judios a la

Argentina.

Hemos intentado esbozar en este trabajo los conceptos que aparecieron en la década
de 1880 referidos a la inmigracion judia a este pais tratando de entender su significado
en su contexto. Los conceptos de Gobernar es Poblar de Alberdi como punto de
partida tendientes a promover el poblamiento de un pais sumamente extenso, el de
inmigrante y su valoracion en el tiempo y el de nacionalidad asociado a la idea de
patria.

Funcionales al debate sobre la inmigracién judia son los de inmigracién artificiat,
perjudicial, inducida por el gobiemo, criticas hacia el gobierno por propiciar este tipo de
gastos y las advertencias de lo que se lograria si se producian este tipo de acciones,
opuesta al de la inmigraciéon espontanea, por tanto, la deseable en esos afios.

Las preocupaciones de Sarmiento frente a la nacionalidad y el apego a la patria
también se ven | manifestadas, sin hacer referencia hacia una inmigraciéon en
particular, pero si inferidas al invocar el tema de la nostalgia y la patria ausente. En el
caso de la patria ausente, al hablar del caso de los judios, la referencia es Palestina y

no la Rusia o Polonia.

A diferencia de otros pueblos, el judio de la Europa oriental emigraba sin la intencién
de volver a su lugar de origen. Debia adoptar un pais en el que vivir ya que el regreso
no era posible. La emigracién se habia convertido para ellos en una salvacion. Es
decir que huian en busca de “Libertad y Pan y no Pan y Libertad™>®

“A ser posible esta quimera, tendriamos otra: el pueblo judio esparcido por toda la
tierra ejerciendo la usura y acumulando millones, rechazando la patria en que nace
y muere por un ideal que bafa escasamente el Jordén, y a la que no piensan volver
jamas. Este suefio que se perpetia hace veinte o treinta siglos, pues viene desde el
origen de la raza, continia hasta hoy perturbando la economia de las sociedades
en que viven, pero de que no forman parte; y ahora mismo en la barbara Rusia
como en la ilustrada Prusia se levanta un grito de repulsién contra este pueblo que
se cree escogido y carece del sentimiento humano, el amor al préjimo, el apego ala

B59Avni, Haim: Op. Cit pag. 163
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tierra, el culto del heroismo, de la virtud, de los grandes hechos donde quiera que
se producen.
El Dr. Borra se ha encontrado con un €fidurecimiento de afiejos o de forjados

patriotismos sin patria (...).”

Los judios dejaron su suelo natal debido al progresivo cercenamiento de sus
posibilidades econdémicas a fravés de leyes que los separaron de la tierra
proscribiéndolos de los centros rurales empobreciendo a aquelios que carecian de
calificaciones profesionales y mercantiles. Esta situacién se vio agravada por los
pogroms que se sucedian en diversas localidades de la Zona de Residencia Judia de
la Rusia zarista obligandolos a migrar. La discriminacion legal de los gobiernos contra
las minorias como habia sucedido en Polonia y la violencia politica fueron factores
determinantes para la emigracion hacia América.

Sin dinero el inmigrante de la Europa Oriental llegé con un caudal de habilidades
domésticas, artesanales, fabriles y comerciales ~ todo lo cual era mas faciimente
utilizable en Latinoamérica. La blisqueda de oportunidades econémicas y de libertades
‘politicas fue mas importante que cualquier sentimiento religioso particularmente
profundo.

Tanto los escritos de Sarmiento, cuanto otros articulos que aparecieron entonces,
daban cuenta de cémo era visto el judio por parte de los intelectuales de la época. Su
aspecto fisico, idioma, costumbres y formas de vida, constituian, para la sociedad
| argentina elementos sumamente diferentes, exdticos, considerados negativos para la

sociabilidad argentina®'.

60 “SOMOS EXTRANJEROS, E| Censor, 1886" en Condicién del extranjero... Op. Cit. pp.180

€1 En el texto de Emilio Daireaux, Vida y costumbres en e Plata (1888) Buenos Aires, Vol. lI, 1888. parte del cual fue publicado en
Botana, N; Gallo, E: De la Republica posible a la Republica verdadera (1880 — 1810) . Buenos Aires. Emecé. 2007. Documentos en
versién digital, p&g. 62, puede encontrarse también coémo era visto el judio por algunos sectores de la sociedad: “[...] Los Judios, que
de ninglin pafs son pero de todas partes vienen, se cuentan en corto nimero. Poseen sin embargo, desde hace algunos afios una
sinagoga en Buenos Aires, de muy buen grado disimulan su origen y son, como en todas partes, joyeros o corredores de cambios. Una
tentativa hecha por el departamento de inmigracién para atraer a los judios expulsados de Oriente, Alemania y Rusia, fracasé, por
fortuna, ante las observaciones de hombres que sabian lo que podia costar esta invasion a un pais que sobre todo necesita
trabajadores. No les era dificil acordarse de lo que ha ocurrido en el oriente de Europa, en los paises de crianza, era facil prever que,
atraidos los judios al Plata, pronto hubieran hecho por dominar el comercio de animales, explotando las escaseces de algunos
propistarios y Convirtiéndose en monopolizadores de la propiedad.”
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Esto era revelado ante la opinién publica desde la prensa generando reacciones y a la
vez nuevas opiniones acerca de la conveniencia o no de traer un tipo particular de

inmigracion.

Quiénes y cuando llegaron

A diferencia de otros inmigrantes, los judios no provenian de un solo pais sino que su
procedencia fue muy variada: de la Europa oriental como de Oriente Medio llegaron a
nuestras ciudades conformando dos grandes grupos: Ashkenazi y sefaradi.

Se llaman sefaradies a los judios que descienden de aquellos que moraban en la
Peninsula Ibérica hasta 1492 en que se produjo la expulsién. Se denominan también
sefaradies, por extension, a las comunidades que han heredado de ellos la cultura y

las expresiones religiosas.

El término sefarad esta relacionado con la provincia romana de Hispania y en hebreo
significa Espafia, T90.

El linaje de los sefaradim tehorim (es decir, los puros) proviene de aquellos que
habitaban en la Peninsula Ibérica con anterioridad a la expulsién. Tomando la lengua
como indicador son sefaradies todas aquellas comunidades han empleado el ladino o
judeo-espanol como expresion y el judezmo como lenguaije coloquial.

También, en un sentido mas amplio, se llama sefaradies a las comunidades
constituidas por judios de diversos origenes que adoptaron ias tradiciones de la liturgia
y la ley gestadas en Espaiia como las del norte de Africa y en muchos paises de

Oriente.

Los que fueron expulsados de Espaiia, por tanto, han migrado a través de dos vias
hacia el Oriente: Por el norte desde Italia hasta los puertos del Imperio Otomano en
Turquia, Grecia y los Balcanes y por el lado sur a Marruecos y Africa del Norte.®

Se llaman Ashkenazim, a'mawx, a los judios que migraron hacia el noroeste europeo.
Ya en e! siglo IV d.C. habia comunidades judias en el norte de Francia y en Alemania,

62 AAVV. Presencia Sefaradi en la Argentina. Buenos Aires. Centro Educativo Sefaradi (CES) 1992. Pags. 13y 14.
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en especial en las ciudades a orillas del rio Rhin: Worms, Mainz, Speier, Koblenz y

Koin.

Ashkenaz,rdux, en hebreo, es la palabra que designa a este sector de Europa. En los
siglos XV y XVi muchos de estos habitantes migraron hacia el este europeo creando
alli importantes focos culturales en Bohemia, Moravia, Polonia, Lituania, y otras
regiones de Rusia.

El afio 1900 encontrd a esta region con el 80% de la poblacion judia mundial vinculada
no solo por un idioma en comtin, el idish, sino por toda una concepcion y forma de

vida, una cultura.®

La inmigracién judia en grandes cantidades se inici6, finalmente, entonces, en 1889,
cuando el Weser fonded en el puerto de Buenos Aires. Desde entonces y hasta 1930

el arribo de inmigrantes judios en gran escala fue un suceso comuin.

Los origenes, las formas de llegada y los motivos de su migracion fueron diversos. Por
tanto, dentro de este proceso debemos diferenciar la inmigracion ashkenazi,
fomentada y apoyada por instituciones y que huia de persecuciones, de la sefaradi

gue venia por cuenta propia de paises mas tolerantes.

Los patrones de inmigracién de los judios ashkenazies pueden analizarse en cinco
etapas. La primera, constituida por judios llegados de Europa Occidental, alsaciano y
francés® llegaron al pais entre 1860 — 85 en busca de libertad religiosa. En 1862%
fundaron la primera entidad, La Congregacion Israelita de Buenos Aires la que
posteriormente adoptard el nombre de Congregacion lIsraelita de la ‘Repﬁblica
Argentina (CIRA). Ocupacionalmente, esta primera ola judia estaba ligada a empresas
profesionales y de pequefios bancos. Por tanto su situacion econdémica y el dominio
del idioma facilitaban el trato con las autoridades locales. El 1900 habia encontrado a
estos judios con una sélida y estable situacién econémica que les permitia participar
en la vida institucional.

63 Schwarcz, Alfredo José: Y & pesar de todo... Los judios de habla alemana en la Argentina. Buenos Aires. GEL. 1991. pag. 49.

64 Alsacia-Lorena: Territorio cedido por Francia a Alemania en 1871. Vencida Alemania en la Primera Guerra estos territorios fueron
devueltos.

&5 En 1862 es electo presidente Bartolomé Mitre
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A partir de la segunda etapa (1889 — 1905) ha de manifestarse la llegada en forma
masiva sucediéndose la tercera (1905 — 21), y la cuarta ola (1921 — 30) con
inmigrantes procedentes del este de Europa conformando la mayor parte de los judios

en Argentina.

El judio aleman arribé a estas orillas entre los afos 1933 — 1960 huyendo de la
opresién nazi y conformando el uitimo eslabdn de esta inmigracion.

Sin embargo y a diferencia de la situacion de los ashkenazim, la inmigracion sefaradi
fue esencialmente individual. Consecuencia de esto es su desigual distribucion
demografica y su desproporcion numérica. Los ashkenazim comprendian las cuatro

quintas partes cabales de la comunidad judia total®.

Paralelamente a la llegada de los primeros rusos, un reducido grupo de judios de
Marruecos se dirigid a la Argentina. Emigrantes de habla hispana, y reclutados en
Tetuan®, eran atraidos por las posibilidades econémicas que estas tierras ofrecian.

Del mismo modo, residentes de Beirut, Alepo y Damasco, de Estambul y Esmirna
partieron hacia Egipto, Europa Occidental, los Estados Unidos y"varias republicas
latinoamericanas a la busqueda de nuevos horizontes econémicos. Estos fueron
alentados debido al empobrecimiento de la poblacion de comunidades con escasos
recursos naturales y ningun desarrollo industrial, bajo la constante amenaza del
exceso de poblacion a lo que se sumé la obligatoriedad de prestar servicios en el

ejército turco®.

Hacia 1930 ya se habia configurado una de las cinco comunidades sefaradies del
mundo. De acuerdo con su importancia numérica sefialamos en primer lugar la siria
con sus dos ramas: Alepina y Damasquina seguida por los turcos oriundos de Esmirna
y Constantinopla, los marroquies provenientes del Marruecos Espafiol y los
procedentes de Rodas.

Habiles para el comercio y con la ventaja del conocimiento del idioma estos

inmigrantes lograron en pocos afios una estabilidad econdmica.

66 Ver Tabla il

67 Mirelman, Victor: Op. Cit. P4g. 31 “Esta migracién fue alentada en primer lugar por [a guerra hispano — marroqui de 1859 - 60, y ta
posterior ocupacion espafiola de Tetuan...”. De alli que estos emigrados conocieran la lengua espafiola.

68 Mirelman, Victor: Op.Cit. pag.37 y 38
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Entre 1933 y 1960 se ubica el ultimo eslabon de la inmigracion masiva constituida por
judios alemanes. La mayoria de ellos pertenecian a la pequefia y mediana burguesia.

En resumen, a partir de fines del siglo XIX se pueden sefalar tres olas inmigratorias: la
primera ola: de 1889 a 1914 provenientes de Rusia, Rumania y Turquia; la segunda
ola: de 1918 a 1933 provenientes de Poionia, Rumania, Hungria, Checoslovaquia,
Marruecos y Siria; y la tercera ola: de 1933 a 1960 provenientes de Alemania, Europa

oriental e italia.%®

69 Feierstein, Ricardo: Op. Cit. Pag. 111
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CUADRO 1 : Inmigraci6n total neta e inmigracién judia neta a la Argentina

ANO Inmig. total Inmig. Pobl. jud. 1910 211 .Zdi 6.680 76.385
nolaa jud. neta b total b 1911 109.47 6.378

1888 138.790 50 1.572 1912 213.204] 13.416

1889 220.260 1.000 1913 143.288 10.860

1890 30.375 200 1914 -69.396 3.693

1891 -29.835 2.850 1915 -64.488 606

1892 29.441 476 1916 -50.145 326

1893 35.624 . 743 1817 -30.977 269

1894 39.272 2,830 - 1918 - 8.407 126

1895 44.169 1.763 1919 12.170 280

1896 89.284 . 374 . 1920 . 39.781 2071 130.901

1897 47686 607 1921 65.753 3.908

1898 41654 1.230 19221 103.393 6.484

1899 48.842 562 1923 160.799] 13.701

1800 50.485 1.966 17.795 1924 114.053 7.799

180t 45.700 1.885 1925 75.277 6.920

1902 16.653 826 1926 90.462 7.534

1803 37.895 334 1927 111.678 5.584

1904 94.481 3.359 1928 86.182 6.812

1905 138.850 7.516 1929 89.221 5.986

1906 198.397 13.880 © ] 1930 73.417 7.805 229.605

1907 119.861% 4.301

1808 176.080 5.444

1309 140.640 8.865

Fuenies: 2) Repiiblica Argentina, Direccion General de Extadistica, vasios afios. L as cifras in-
cliyen el irnsito = y de ultromar y Momscvideo. Hasta 1909 solo s inchsyen los pasajeros de
wgunda y teroera clxse. De 1910 en adefante: 3 incluyer tambign kos de primecra clasc,

b) Simén Weill, Poblacién lenelira en 12 Repiiblica Argenting, Buenmn Aires, 1936, phigs 2R
¥ g

Fuente: HOROWITZ, lrving L..: Le comunidad judia de Buenos Aires. Buenos Aires, AMIA, Departamento de Nuevas Generaciones e
investigaciones Sociales, 1966. pag. 8

Tabra I
Poblacisn judia en la Repiblica Argentina*
Poblacién Nacimientos en ex- Crecimiento .
Aflos . establecida Inmigracidén ceso a defunciones total Totat

1890-94 2.595 7.159 365 7.524 10.119
189599 10.119 4.536 941 5.477 15.596
1900-04 15.596 8.370 1.437 9.807 . 25.403
1905-092 25.403 40.006 3.267 43,273 68.676
1910-14 68.676 41.027 6.573 47.600 116.276
1215-19b 116.276 1.607 9.044 10.651 126.927
1920-24¢ 126.927 ©33.963 10.513 44.476 171.403
1925-29¢ 171.403 32.836 14.284 47.120 218.523
1930-34 218.523 - 17.330 17.612 34.948 253.471
1935-39d 253.471 26.159 25.357 51.516 304.987
194044 204.987 8.210 27.212 35.422 340.409
1945-49 340.409 7.505 30.407 37.912 378.321
1950-60e 378321 - - 41.679 . 420.000

* Los datos fueron extraidos de la informacién contenida en ““Poblacién Israelita en la
Republica Argentina”, de Simén Weill, Buenos Aires: Benei Brth, 1936; y de Jacob Shatzky,
“‘Comunidades judias en Latinoamérica”, Buenos Aites: American Jewish Committee, 195?.
a. Inmigracion de judios rusos en el comienzo de los pogroms después de la revolucion
de 1905.

b. La inmigracién declina debido a la Primera Guerra Mundial.

c. Segunds ola de inmigracion polaca y eslava.

d. Inmigrecién judeo-alemana que sigue a la ascensién del nazismo. ) )

e. Estimacién la poblacién actual en “Problemas propios de la estadistica relativa a los
judios en la Argentina”, de Moisés Kostzer, pig. 2.

Fuente: MIRELMAN, Victor, En busqueda de una identidad. Los inmigrantes judios en Buenas Aires. 1830 — 1930. Buenos Aires. Ed.
Mild. 1988. pag. 5§



Tasra II _
Poblacién por provincias en Argentina, 1935*

Totales de poblacion judia

Provincia - Poblacién- Ashkenazies Sefaradies Total . Porcentaje
total . caombinado de judios

Cepital Federal : , .
(Buenos Aires) ~ 2.228.440 107.000 ~ 24.000 131.000 5,87

Provincia de:

t

Buenos Aires 3.282.869 25.151 4,257 29.408 0,89
Santa Fe 1.439.245 25.557 4.389 29.940 2,09
Entre Rfos ’ 669.974 26.940 1.291 28.231 4,21
Cérdoba o 1.168.649 6.929 2.364 9.293 0,79
"Mendoza 468.117 3.415 ‘ 627 4.042 0,86
“Tucumin 493.903 2.810 .1.034 . 3844 0,78
San Luis 179.778 185 27. . 412 - 022
La Rioja 104.147 115 132 247 023
San’ Juan © . 193.568 1.171 418 - ‘1.589 .. 0,82
Catamarca '138.035 440 : 55 ' 495 - 0,36.
3go..del Estero - 433.174 1.410 1.133 . 2.543 0,59
~Corrientes 473.742 1.677 682 2.359 0,49
Jujuy 103.901 203 176 379 036
Salta 192.105 605 693 1.298 0,67-
Territorics de: , .
“Chaco 205.000 1.820 470 2.290 1,11
La Pampa 199.162 2.584 359 2.943 1,42
Misiones 150.683 "~ 366 - 277 642 0,42
.Neuquén 42.241 219 38 257 0,61
Ric Negro 115.000 576 253 829 0,72
Santa Cruz ©23.352 33 18 51 0,22
"Formosa . ' 30.000 _ 242 143 385 1,28
“Chubut 55.644 561 170 731 1,31
De Los Andes 6.000 , 5 22 27 0,45
Tierra del Fuego 3.296 — - — 0,00

"TOTALES 12.400.025 210.014 43.228 253.242 2,04

" Es necesaria una nota acerca de los totales. El tamaiio de la poblacion judia ha sido
objeto de una vasta especulacion. Los censos de 1934/35 y de 1947 regisman aproximada~
mente el wismo nimero de habitantes judios en Argentina. A pesar de la inmigracion en

gran escala de judios alemanes a Argentina y del aumento de poblacién normal en Argentina
(de 12.400.000 en 1935 a 20.000.000 en 1960), el censo posterior da cuenta de aproxi-
madamente %.000 judios menos en comparacién con las cifras anteriores. Es claro que dada
Ja curva ncimal con el resto de la poglacién, el nimero de judios en Argentina deberia
estar entre 400.000 y 500.000. Estas peculiaridades se explican em parte por el potencial
epresivo del Peromismo, que compelié a una gran parte de Ia poblacién judia a responder
" ‘sin religién’ en el censo de 1947. Otro factor es, por supuesto, el aminoramiento ‘del judaismo
exhibido por la intelectualidad judfa en Argentina. No carece de interés el especular acerca
~del nimerc de aquellos que teniendo padres judios contestaron ‘sin religién” (239.945); par-
“ticularmente a la luz del hecho de que combinando los totales de poblacién judfa (249.330)
«con los ‘sin religién’, el total (487.279) es sélo levemente mayor que la cifra normalmente
‘esperada para la poblacién judia en Argentina —~ dada la explosion de poblacién entre
1935 y 1947.

Fuente: HORGWITZ, Irving L.: La comunidad judfa de Buenos Aires. Buenos Aires, AMIA, Departamento de Nuevas Generaciones e
Investigaciones Sociales, 1966. pag. 10- 11
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La Jewish Colonization Association

Gracias a las politicas de inmigracion implententadas hacia fines del siglo XIX, el pais
abgé sus puertas a estos nuevos habitantes. E! objetivo fue incentivar la inmigracion

con el fin de fortalecer la mano de obra en los campos argentinos.

Grande fue la desilusion de los inmigrantes que llegaron en el Weser, provenientes de
Rusia, al enterarse que las tierras que les habian prometido estaban ocupadas por
otros colonos. Estos primeros inmigrantes, finalmente asentados en Ia provincia de
Santa Fe, fueron engafiados y tuvieron que pasar grandes penuras hasta su ubicacién
definitiva. '

En 1887 fallecié el unico hijov del Barén de Hirsch y su esposa, la baronesa Clara de
Bischoffsheim, Lucien™.

El Barén decidié dedicar a la memoria de su hijo una obra que ayudara a mejorar la
situacion de los judios de Rusia. El 24 de agosto de 1891 creg, entonces, la Jewish
Colonization Association (JCA), entidad que otorgaba apoyo financiero para la llegada
de nuevos inmigrantes destinando gran parte de su fortuna a la compra de tierras en
nuestro territorio con el objeto de ayudar a miembros de la comunidad a escapar de
las perseéuciones y ofrecerles una nueva vida asentandose enla Argentina.

Durante muchos afios la JCA contd con recursos propios. De esta manera luego del
Weser liegaron otros barcos: desde Europa, el Lissabon y el Tijuca en 1891y desde
Constantinopla el Pampa en diciembre del mismo afio’'.

Estos colonos vinieron a trabajar el campo y fundaron colonias en las provincias de
Santa Fe, Buenos Aires, Entré Rios, La Pampa y Santiago del Estero.

También llegaron otros grupos de colonos en forma independiente. Estos dltimos se
asentaron en la provincia de La Pampa, Buenos Aires, Rio Negro y Chaco.

El trabajo de la JCA consisti6, basicamente, en la inmigracién de los judios
ashkenazies de la Europa oriental recurri6 a los docentes que arribaron con la

70 Avni, Haim. Op.CR. pag. 126. Ver cuadro xx con los nombres de Jas colenias de la JCA, algunas de fas cuales llevan et nombre del Barén
Hirsch, Mauricio, de su esposa, Clara y de su hijo, Lucien.
71 Felerstein Ricardo: Historia de los judlos argentinos. Buenos Alres. Planeta. 1993. pag. 79
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inmigracién sefaradi para cubrir las vacantes en las escuelas rurales debido a su
conocimiento de la lengua espaiiola.

A principios del siglo XX la mayor parte, de los judios vivian en el interior del pais en
las colonias fundadas por la JCA, una menor cantidad residia en Buenos Aires.

De 1909 a 1934 la mayor cantidad se distribuyeron en las provincias de Buenos Aires
(Capital y Provincia), Santa Fe, Entre Rios, Cérdoba y La Pampa. En menor
proporcion en las provincias de Corrientes, Chaco, Tucuman y Mendoza.

COLONIAS DE LA JCA
EN LA ARGENTINA

o

VAL T

031

T ER—

1- Moises Ville

2- Montefiore

3- Dora

4- Avigdor ‘
5- Leonardo Cohen
6~ Luis Oungre

7- Santa Isabel

8- San Antonio

9- Clara

10- Lucien Ville
11- Mauricio

12- Barén Hirsh
13- Narcise Leven
14- E| Escabel

Fuente: Boleslao Lewin, La colectividad judia en la Argeritina. Buenos Aires, Alzamor Editores, 1974. pag. 104 y datos oficiales de la
JCA. En Fejerstein Ricardo: Historia de los judios argentinos. Buenos Aires. Planeta. 1993. pag. 103

Desde 1930 y en adelante se produjo un gradual abandono del campo por el
asentamiento urbano. Esta redistribucién de la poblacién judia ira aumentando el
caudal de judios residentes en Buenos Aires que a comienzos de los afios 40
constituia mas del 50% de la poblaciéon judia total. De acuerdo con los datos
aportados por Haim Avni’® podemos sefalar que el judio tiende a la concentracién
urbana ubicandose en ciudades que retnen caracteristicas econémicas favorables y

en zonas no muy industriales.

72 Cuadro N°7 en Ricardo Feierstein: Op.Cit. pag. 122
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CuaDro 7
Ubicacién geogrifica de la comunidad (potcentajes)
LUGAR 1909 1934 1947 1960
Capital | 518 669 666
Buenos Aires , 116 13,1 17,1
Santa Fe - 118 69 51
EntreRios' | SA/%65 112 49 30
Cérdoba o 3,7 - 23 31
LaPampa } 12 o5 02

+ . Corrientes - o 09 05 04
Chaco M | 09 0 10 - 0,8
Tucuriin 486/435 11 - 10 17
Mendoza e 09 10
Demés prov. | 42 0 200 1,00
Torass - 1000 1000 . 1000 1000
Fuente: Haim Avnd, Comuridad judia en Ia Argentina, Jérusalén, 1970.

Fuente: Feierstein Ricardo: Historia de los judios argentinos. Buenos Aires. Planeta. 1993, pag. 122

¢. Laradicacion de los judios en Buenos Aires

Hacia fines del siglo XiX, en Buenos Aires, tres fueron los elementos constructores de
la modernidad: la federalizacion de la ciudad, como ha sido dicho mas arriba, la

construccion del puerto, y el sistema de red ferroviaria.

A partir de 1880, Buenos Aires se iba convirtiendo en una metropolis, y la tarea de
convertirla en una ciudad europea, de transformar y embellecer la capital del pais
organizado y progresista fue asumida por su primer intendente, Torcuato de Alvear™.

Segln escribe Jorge Francisco Liernur podemos imaginar a Buenos Aires de esos
- como un gigantesco obrador, en donde los viejos edificios se iban demoliendo para ir
construyendo otros nuevos, abriendo calles, levantando palacios en medio de quintas
y baldios. En este contexto los mas pobres se iban ubicando donde podian pero las
duras condiciones no significaban descenso social sino un momento de sacrificio en
aras de un futuro mucho mejor por venir. Los valores de las propiedades iban
aumentando conforme aumentaban las obras de salubridad, funcionalidad o de omato

que emprendia el poder publico’™.

73 Romero José Luis, Buenos Aires, historia de cuatro siglos. Buenos Aires. Ed. Abril. 1983, pag. 2
74 Liernur, Jorge F. Arquitectura en la Argentina del siglo XX. La construccién de la modernidad. Buenos Aires. Fondo Nacional de las
Artgs. 2001. Pag. 25
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Un factor necesario para entender las 'profundas transformaciones fue el sistema de
transporte. Argentina, hacia esos afios se habia incorporado al sistema de la Divisién
Internacional del Trabajo mediante la exportacion de productos agropecuarios. La
necesidad de contar con un sistema de extraccion de las materias primas trajo como
consecuencia la construccién del sistema ferroviario. En poco tiempo una cantidad
enormme de kildmetros de red estuvo tendida. Buenos Aires se habia extendido hacia

fuera gracias a la movilidad que ofrecié la red tranviaria™.

Alrededor de 1870 se hacia ya evidente la necesidad de mejorar las condiciones del
puerto de Buenos Aires. La ciudad habia adquirido gran importancia comercial y no
podia sostenerse sin las mejoras portuarias. El tonelaje y calado de los barcos
aumentaron de modo tal que el lecho barroso del rio traia grandes dificultades’.

“Si se considera que, en 1881, un barco de 500 toneladas requeria de 100 dias
para descargar en Buenos Aires y 10 6 12 dias en la mayoria de los puertos del
mundo, se comprende que las desventajas de la ribera portefia tuvieran
desastrosas consecuencias financieras para fletadores, minoristas vy

consumidores™”.

La construccion del puerto generé un fuerte debate entre dos grupos: unos que
apoyaban el proyecto del Ing. Luis A. Huergo™ que proponia la profundizacion del
canal y el mejoramiento de las instalaciones del Riachuelo, otros, el proyecto de
Eduardo Madero™, que propuso construir nuevas instalaciones al este de la Plaza de
Mayo. Finalmente, el nuevo puerto fue construido entre 1886 y 1889 segun el proyecto

de Madero.

Las légicas de crecimiento de la ciudad de Buenos Aires a partir de mediados del siglo
XIX iban indicando su direccion hacia el norte y oeste. Posteriormente estas
orientaciones estuvieron en relacién con las redes tranviarias, dando origen a la

formacion de los nuevos barrios y nuevos centros.

76 Scobie, James: Buenos Aires. Del centro a los barrigs. 1870 - 1910. Buenos Aires. Solar / Hachette. 1977, pag. 142

76 Scobie, Op. cit pag. 92

77 Scobie, Op. cit. pag. 83

78 ing. Luis A. Huergo, 1837 — 1913, estudié en un colegio jesuita en Maryland, Estados Unidos. En 1870 fue el primer ingeniero civil
que se gradud en fa Facultad de Ciencias Exactas de fa Universidad de Buenos Aires.

79 Eduardo Madero, 1832 ~ 1894. Proveniente de una familia de terratenientes portefios. Fue un influyente comerciante y politico.
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“Durante la prosperidad econémica de la década del ochenta, la confianza en la
tecnologia y los capitales extranjeros dieron a los ingleses un control casi total,
y los sistemas ferroviarios que convirtieron a Puerto Madero en su cabecera,
estimulando asi la expahsién urbana hacia el oeste y el norte. (...) El Ferrocarril
del Oeste también llegaba al centro con un ramal que terminaba en la Plaza del
Parque (mas tarde Plaza Lavalle).”®

En este contexto llegan los judios a una Buenos Aires que se encontraba a medio
construir.

La concentracién urbana de la inmigracién judia debe ser discutida en téminos del
proceso de urbanizacién general y la tendencia de los inmigrantes a congregarse en
las ciudades. Los esfuerzos de ricos filantropos judios a fines del siglo para reubicar a
los judios en tierras labrantias argentinas justificando el mito del judio como hombre de
campo han fallado sustancialmente. Esta colonizacion se enfrenté a una combinacion
de terrenos pobres, competicion tenaz, y el impulso general del argentino de moverse

desde el interior a la Capital.®'

En Buenos Aires los diversos grupos de inmigrantes se instalaron en los diferentes
barrios eligiendo cada comunidad un sitio diferenciado. Los europeos orientales
prefirieron en un principio permanecer cerca de la CIRA (Congregacion Israelita de la
Republica Argentina) en Plaza Lavalle para luego desplazarse hacia los barrios de
Once y Villa Crespo. La comunidad marroqui de habla hispana constituy6 un pequefio
grupo que se instald en la zona sur de la ciudad. Los damasquinos han de
concentrarse en la Boca — Barracas y en Flores separados de los de Alepo quienes
han de elegir también el Once junto a los de Europa Oriental. Los de habla ladina
(esmerlies) se fueron ubicando en el centro y en Villa Crespo para trasladarse, mas

tarde a los barrios de Colegiales, Flores y Villa Urquiza.

Aungue se ha evidenciado presencia judia en casi todas las zonas de esta gran ciudad
existe una tendencia a la concentracion de una gran proporcion de estos habitantes en
un sector claramente circunscrito comenzando en el limite del centro comercial de la
ciudad y extendiéndose a través de un continuo territorial hacia barrios de clase media.

Esta extension es un cormrelato de una movilidad social y ocupacional.

80 Scobie, Op. Cit. pag. 119/120
81 HOROWITZ, lving L., La comunidad judia de Buenos Aires. Buenos Aires, AMIA, Departamento de Nuevas Generaciones e Investigaciones
Sociales. 1966. pag. 10
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Siguiendo las tendencias de radicacion urbana de los judios en Buenos Aires a través
de los censos municipales podemos sefialar que en 1904 un tercio de ellos residia en
el distrito 14° situado entre las avenidas Cordoba y Rivadavia, al este de la avenida
Callao en los alrededores de Plaza Lavalle. Casi un cuarto se habia instalado en el
distrito 11° al oeste del 14° delimitado por fas avenidas Callao, Cét'doba, Pueyrredén y
Rivadavia. Algunos grupos residian en la Boca y Barracas (distritos 3° y 4°)

Lentamente, desde 1907 y hasta 1925 aproximadamente, esta comunidad comenzé a
trasladarse hacia el distrito 11° conforméndose alli la mas importante concentracion
residencial y comercial de los judios residentes en la ciudad. Instituciones
comunitarias, religiosas y educacionales son radicadas convirtiéndose en simbolos
visibles de etnicidad. |

Llegando 1914 casi el 40 por ciento de los ciudadanos judios provenientes del Este
europeo habitaban los distritos 9° y 11°, limitados por las calles Sanchez de
Bustamante, Cérdoba, Callao, Rivadavia y Pueyrredén, cominmente llamado Barrio
Once, lo que representa un cambio importante en relaciéon con el distrito céntrico
original.

Gran parte de los sefaradies provenientes de Damasco que se habian instalado en la
Boca y Barracas se desplazé hacia la zona de Flores en la segunda década del siglo.
Dedicados en su gran mayoria a la venta ambulante algunos con mayores
posibilidades econémicas pudieron instalar sus negocios en la zona mayorista de la
calle Alsina o en el barmio de Once mientras formaban sus hogares en Flores. La
mayor parte de ellos ya traian el oficio textil de la zona de la que provenian.

Acompaniando la légica de crecimiento de la ciudad hacia el oeste comenzdé a notarse,
hacia 1920, el establecimiento de judios en el barrio de Villa Crespo. En 1936 unos
30.000 judios, aproximadamente un 25 por ciento de ellos, residian en este barrio
mientras otros se habian desplazado alin mas hacia La Patemal.

Las pautas de radicacion estuvieron en parte relacionadas con sus ocupaciones. Un
gran numero de obreros se habia instalado en Villa Crespo junto a las fabricas o
talleres donde trabajaban concentrandose alli la industria textil. La Paternal sufrié un
proceso andlogo congregando a los que se ocuparon de la industria de la madera y el
mueble. El Once continué siendo el foco comercial mas importante. La profesion judia
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por excelencia fue la de sastre que se extendié por toda la ciudad, preferentemente
por los barrios de Villa Crespo y La Paternal.

Las instituciones

Una notable caracteristica de la comunidad judia ha sido la creacién de una enorme
cantidad de instituciones destinadas a preservar el bienestar general de sus miembros.
Esto se debid a que el amribo del inmigrante ashkenazi del este europeo representd un
tipo diferente al que le precedié desde Europa Occidental. Criado en la vida de gheto
tendi6é a verse a si mismo como parte de una comunidad que debia defenderse de un

universo exterior hostil. Segun Horowitz

“... al llegar a la Argentina pensaba en términos de re — establecimiento de los
patrones de su ‘comunidad total’ — involucrando asociaciones voluntarias para toda
forma de actividad social; agencias de crédito judias, hospitales, escuelas, centros
de ayuda mutua, orfanafos fueron establecidos en términos de la Kehila [Heb.

comunidad] como institucion central. %

Instituciones con variados fines fueron instaladas en los distintos barrios donde se
asentaron estos inmigrantes. Levantaron sinagogas para cada sector de acuerdo con
las costumbres traidas desde cada lugar de procedencia. El anuario de 1954 de AMIA
registré en Buenos Aires mas de cincuenta. Ademas de las instituciones religiosas se
fundaron otras destinadas a socorro de los mas menesterosos: Asociaciones de
beneficencia, de proteccion a los enfermos, de socorros mutuos, comedores
populares, Consejo de Mujeres, Asilo de nifios y ancianos; para la preservacion de la
salud: el Hospital Israelita (1900), Liga israelita contra la tuberculosis; culturales y
cientificas: Centro culturales, bibliotecas, el IWO (idischer Winschaftiejer Institut,
Instituto de investigacion judio); educacionales: talmudei tora, escuelas de ensefianza
oficial y de idioma idish o hebreo; y asociaciones deportivas, politicas, bancarias,

comerciales y cooperativas.

El alcance de los servicios de estas asociaciones era total cubriendo todo el espectro
de las necesidades humanas. La distribucion de estas organizaciones conjuntamente
con las areas residenciales ha de generar imaginarios particulares de cada sector de

asentamiento.

82 Horowitz, Op. Cit. pag. 14
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La poblacién judia de Buenos Aires era cosmopolita compuesta por inmigrantes -
provenientes de Polonia, Rusia, Rumania, Hungria, Checoslovaquia, Siria, Turquia y
Marruecos. Su condicion judia y sus sentimientos hacia sus correligionarios -fueron
rasgos comunes pero su idenfidad ha de manifestarse de diferentes maneras

dependiendo de sus tradiciones previas diferenciadas.

Fundando sus instituciones religiosas, sionistas, de accidn social, culturales y
educacionales ambos sectores pasaron procesos similares de consolidacién.

El impacto de la comunidad judia

Las areas de ocupacion dentro de la ciudad abarcaron varios barrios. Algunos de ellos
son los que han albergado las mayores concentraciones evidenciando esta presencia.
Barracas — Boca, el Once, Villa Crespo, Flores y Belgrano han sido los escenarios
para el desarrollo de la vida en comunidad de ashkenazies y sefaradies fundando
cada grupo sus instituciones, estableciendo sus residencias, desarrollando sus
actividades comerciales, sociales y culturales. En cada uno de estos barrios han
delimitado sectores de facil reconocimiento caracterizados segun el origen y formas de
vida de sus moradores y creando diversos imaginarios.

Estos espacios constituyen lugares antropolégicos en el sentido que define Marc Augé
en tanto contienen los tres rasgos fundamentales: el identificatorio, el relacional e
histérico. Son, segun los ha de definir Silva, espacios para vivir que se valoran segin

un fino proceso de simbolizacion,

" “El territorio, en cuanto marca de habitacion de persona o grupo, que puede ser
nombrado y recorrido fisica o mentaimente, necesita, pues, de operaciones
linguisticas y visuales, entre sus principales apoyos. El territorio se nombra, se
muestra o se materializa en una imagen, en un juego de operaciones simbodlicas en
las que, por su propia naturaleza, ubica sus contenidos y marca los limites.”®®

En todas las ciudades los habitantes hallan la manera de marcar sus territorios, de
este modo podemos sefalar dos tipos de espacios que se reconocen en el ambiente
urbano: el oficial o administrativo disefiado antes de que el ciudadano lo conciba a su

83 SILVA, Armando., Imaginarios Urbanos. Santafé de Bogoté ~ Colombia. Tercer Mundo. 2000. Pégs. 50y 51.
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manera y otro que consiste en una marca territorial que se usa e inventa en la medida
en que el ciudadano lo inscribe.

El Once no tiene delimitacion ni estatutos, existe en el imaginario extendiéndose como
una mancha informe sobre una zona particular de Balvanera al norte de ia Av.
Rivadavia. Como fiel reflejo del grupo social que se instal6 en este lugar, llegado de la
Europa Oriental, pronto pas6 a constituir la mas importante concentracién residencial y '
comercial de los judios que residian en la Capital tomando asi las caracteristicas de
‘gueto abierto’ donde la vida cotidiana tendi6 a aplacar los traumas de la aculturacion.

Con mayoria de poblaciéon ashkenazi, cada sector de la colectividad fundé sus
instituciones en el vecindario conformandose en el area de mayor cantidad de
asociaciones comunitarias y religiosas cargando de significado el imaginario de la
zona. Mas de 100 instituciones judias se habian instalado promediando el siglo entre
sinagogas, talmudei tora, escuelas, instituciones sionistas, clubes, publicaciones,
entidades financieras y asociaciones de beneficencia y de salud. Nacida con el
nombre de Chevra Kedusha y funcionando primero en las instalaciones del Templo de
la calle Libertad para luego trasladarse al Once, la AMIA, Asociacién Mutual Israelita
Argentina, es la institucién central en torno de la cual giran todos los asuntos de la

comunidad.

Por tanto, la presencia judia se evidencio a través de sus manifestaciones culturales
como el idioma idish, las costumbres sabéticas y de otras festividades, las costumbres
comerciales, en general dentro del ramo textil y las practicas sociales en torno de las
distintas asociaciones comunales.

Si el Once estuvo caracterizado por el grado de religiosidad de sus habitantes y la
vida institucional, Villa Crespo ha de particularizarse por sus manifestaciones sociales
y politicas. Menos comprometidos con un sentimiento religioso sus pobladores
rapidamente se integraron en forma exitosa ooh los italianos y espafioles que ya

residian en la zona.

Este grupo, compuesto en su mayoria por inmigrantes del este europeo y un pequefio
grupo de sefaradies de habla ladina, se habia concentrado alrededor de la Av.
Triunvirato (actual Corrientes) y Canning (actual Scalabrini Ortiz) y en las laterales
como Murillo, Muiiecas, Camargo, Malabia, Gurruchaga y Serrano entre otras. La
mayor parte de ellos eran obreros, sastres, carpinteros, tejedores y vendedores
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ambulantes. La condicion mas humilde y el grado menor de religiosidad ha
caracterizado a este grupo como laico y asociado a ideas anarquistas, socialistas y

sindicalistas.

Vinculada a este apasionamiento politico estaba la preocupacién por la educacién de
sus hijos dentro de un marco judio. Por iniciativa de un grupo de sionistas progresistas
comenzd la era de las escuelas laicas fundandose la de Villa Crespo en 1917. Hacia
1928 se inauguré la escuela Bialik y mas tarde la escuela Sholem Aleijem, una de las
mas importantes del pais.

Las manifestaciones culturales se hicieron evidentes en el escenario fisico residencial.
La gran cantidad de inmigrantes polacos han logrado trasladar las practicas sociales
de su Varsovia natal encontrando en los bares un espacio de articulaciéon social y

tratando de disipar la nostalgia.

No obstante, este sector de la ciudad contd también con sus monumentos, dos
importantes sinagogas, una sefaradi y' otra ashkenazi fueron construidas en las
primeras décadas depositando en el hecho arquitecténico un valor signiﬂcaﬁvo y un
poder representativo que ha de superar, en parte, el objetivo religioso.

El barrio de Flores albergd, en la década de 1920, a los inmigrantes recién llegados de
Damasco y Alepo alrededor de la Av. Avellaneda al 2800. La mayoria de ellos eran de
habla arabe y estaban dedicados al comercio, principalmente, en el ramo textil.

El apego a la religion que ha caracterizado al sefaradita se evidencié como uno de los
rasgos que comenzd a particularizar los sectores del barrio en donde se asentd. Flores
se vio, repentinamente, invadida por sinagogas construidas para cada una de las
ramas que han de componer la poblacién judia del lugar. Desde una ortodoxia liviana
hasta una méas extrema ha de convivir toda una gama de tendencias de la religion

judaica nucleadas alrededor de estos edificios.

La colectividad sefardita de Flores, en general, no ha sufrido desplazamientos hacia
otros sectores de la ciudad permaneciendo alli por varias generaciones y dedicada al
comercio mayorista. Una verdadera proliferacion de negocios convive con las

rotiserias de comidas tipicas arabes.
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Para la mayoria de los judios alemanes resulté dificil reconocer la nueva realidad que
produjo el ascenso de Hitler en 1933. Segln Schwarcz®* se puede inferir que la
mayoria de los judios alemanes que llegaron a la Argentina conservaban un fuerte
arraigo histérico en Alemania; su inmigracion significaba una marcada ruptura en la

continuidad de la historia familiar.

Segin los datos aportados por Schwarcz, la mitad de los judios de habla alemana

reside en el barrio de Belgrano.

“La mera existencia de conceptos tales como “Belgrano — Jude” o también
“Belgrano — Deutsch’, (...) confirma la vigencia de este fendmeno de concentracion

geogréfica tan especifica del sector comunitario judeo — aleman.®®

Agregando aquellos que viven en el area denominada Gran Belgrano (Nuiiez,
Saavedra, Colegiales, Villa Urquiza, Coghlan) el nimero asciende a 55%.

Doande residen actualmente
(grupos 1 y 2 de los inmigrantes; total: 244)

- Belgrano 50%
. “Gran Belgrano” (Nufiez, Saavedra, Colegiales,
Villa Urquiza, Coghlan)

o =

%o

3. Palermo, Barrio Norte, Centro 7%
4. Otros barrios de la Capital 4%
5. Zona Norte del Gran Bucnos Aires 19%
6. Hogar de Ancianos de San Miguel 10%
7. Otras localidades del Gran Buenos Aires

(excluye Zona Norte) 1%
8. Localidades dol interior 3%
9. No contesta 1%

Totat 100%

Fuente: Schwarcz, Alfredo José: Y A PESAR DE TODO... LOS JUDIOS DE HABLA ALEMANA EN LA ARGENTINA. Buenos Aires. GEL.
1991. pag. 157

84 Schwarcz, Alfredo José: Y A PESAR DE TODO... LOS JUDJOS DE HABLA ALEMANA EN LA ARGENTINA. Buenos Aires. GEL. 1991. pag. 80
85 Schwarcz, Alfredo José: Op. Cit. Pag. 156
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. Dadnde reside actualmente
{(grupo 3, nacidos en Argentina o paises limitrofes; total: 114)
(en porcentajes)

1. Belgrano : 41%
2. “Gran Belgrano” (Nuifiez, Saavedra,

Colegiales, Villa Urquiza, Coghlan) 8%
3. Palermo, Barrio Norte, Centro 4%
4. Otros barrios de la capital 9%
5. Zona Norte del Gran Buenos Aires

(Olivos, Vicente Lopez, Florida, etc.) 23%
6. Zonas rurales (colonias) 1%
7. Otras zonas del Gran Buenos Aires 9%
8. Localidades del interior 4%
9. No contesta 1%

Total 100%

Fuente: Schwarcz, Alfredo José: Y A PESAR DE TODO... LOS JUDIOS DE HABLA ALEMANA EN LA ARGENTINA. Buenos Aires. GEL.
1991. pag. 158

Segun Elena Levin

“‘Los alemanes de religién mosaica no eligen por su voluntad dejar la tierra que
habitan, sino que existen — surgen desde la misma sociedad en la que conviven
fuerzas que los expulsan, y los obligan a huir, a refugiarse en otros paises bajo la
amenaza concreta de quitarles no sélo los bienes, la posibilidad de ejercer su
profesién, de unirse y elegir libremente, sino la vida misma. Es por ello que se ha
dicho que con los inmigrados de Alemania entre 1933 y 1939, se crea un nuevo
término de “refugiados”. La emigracién judia fue contra su corazén, sin ninguna

preparacion, fue una necesidad absoluta de sobrevivir.” %

La mayoria de los inmigrantes alemanes pertenecian a la pequefia y mediana
burguesia, razén por la cual se puede entender que mas del 40 % de ellos se radicara
principalmente en Buenos Aires, un 60% en las proximidades y sélo un 5% en el
interior del pais, repitiendo, de este modo el patron de Alemania.

El area residencial ocupada por estos grupos inmigrantes no se diferencié del resto.
Sus viviendas se incorporaron mansamente al crecimiento y transformaciones
urbanas. Lo visible lo ha de constituir sus monumentos como elementos de

significacion y permanencia®. Siguiendo este concepto Rossi sefiala que en una

86 Levin, Elena: HISTORIA DE UNA INMIGRACION (1933 — 1939). Alemanes judios en la Argentina. Buenos Aires, Editorial Belgrano,
1997 (1991). Pag. 62

87 Con respecto a lo visible en la ciudad podemos sefialar los cambios producidos a partir de mediados de la década de 1990. Las
medidas de seguridad implementadas para proteger a los cientos de edificios institucionales judios obligaron a la construccion de
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ciudad, pueden distinguirse dos hechos principales: el area residencial y los hechos
primarios. Como elementos primarios pédemos entender a aquélios de caracter
publico o colectivo. Los monumentos son elementos primarios. Estos dltimos pueden
ser entendidos como actividades de la colectividad para la colectividad pero sobre todo
pueden identificarse con hechos urbanos definidos; tienen uiha evidencia absoluta y se
distinguen por su forma y excepcionalidad en el tejido. Son caracterizantes %

- pesados elementos en las veredas donde ellos se ubican evidenciando una ruptura en la continuidad de las aceras y distinguiendo a los
edificios de la comunidad; no sélo sus monumentos sino todos las construcciones de caréacter colectivo. ’
88 ROSS!, Aldo., La arquitectura de la ciudad. Barcelona. Gili. 1982, Pags. 172y 173
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Distribucién de la poblaci6n total y judia de Buenos Aires
por distritos en el afio 1936 -

DISTRITO Pobl. total  Pobl. judia Porcentaje

-1.- V. Sarsfield 149.446 4.536 3,0
1.- N. Chicago 67.702 876 1.3
1.- N. Pompeya 113.834 2.994 2,6
2.~ 88.997 1.709 1.9
3-Zonat 41.107 468 1.1
3-Zona2 62.155 1.600 2,6
4.- 73.631 2072 2,8
5.- 123.396 6.002 4.8
6.- , 105.837 2.542 2,4
7.- 78.401 6.222 7.8
8.- 72634 1929 2,6
9.- 84.712 12272 14,5
10.- 44.262 1.521 3.4
11.- 51.791 14.550 27,5
12.- - 74.950 1.425 1,9
13.- 81.307 1.251 1,5
14.- 74.809 2.865 3.8
15.- 8. Bermnardo 145.014 23.820 16,4
-15.- V. Devoto 146.717 4.167 28
15.- V. Mitre 104.638 5972 57
16.- Beigrano ' 110.313 2.395 22
16. V. Urquiza 118.646 1.950 1,6
17.- _ 115.532 2.861 2,5
18.- 123.047 10.672 8,6
19.- 99.427 2.600 2,6
20.- 62.837 922 1,5
Totales - 2415142 120.195 50

Fuente: MIRELMAN, Victor, En bisquede de una identidad. Los inmigrantes judfos en Buenos Aires. 1890 — 1930. Buenos Aires. Ed.
Mild. 1988. pag. 42



4. Acerca del judaismo

Aunque parezca casi tautolégico al considerar el tema de la sinagoga en-ianto edificio
de culto de la religion judia es necesario sefalar algunos conceptos acerca del

judaismo.

Para poder explicar esto tomaremos como base algunas consideraciones expresadas
por el filésofo Emmanuel Levinas para quien la palabra judaismo se refiere a
conceptos diversos. Ante todo estd designando una religién, es decir que se refiere a
un sistema de creencias, ritos, valores morales que tienen su fundamento en la Biblia,
el Talmud, la literatura rabinica. En el curso de dos milenos las formas principales de

la religiébn no han variado demasiado. Para Levinas “judaismo” significa una cultura

con un devenir propio que es el fundamento de una religién.

Era de proveniencia lituana y poseia una especializada técnica de interpretacion
talmudica, deudora, tal vez, de ese origen. Se puede decir que el pensamiento
leviniano es inconcebible sin su inspiracién judaica pero él se ha definido, no como un
pensador judio sino, simplemente, un pensador. Era judio practicante y ortodoxo y
escribié extensas interpretaciones talmidicas®®. Emmanuel Levinas sobrevivié a la

- Segunda Guerra Mundial pero su familia pereci6 salvo su mujer y su hija.

En Dificil libertad sefala,

“A través del mundo - e incluso en el Estado de lIsrael — los judios la
reivindican sin fe ni practicas religiosas. Para millones de israelitas asimilados a
la civilizacién ambiente, el judaismo no puede ni siquiera decirse cultura: es
una sensibilidad difusa, hecha de algunas ideas y recuerdos, de ciertas
costumbres y emociones, de una solidaridad con los judios perseguidos por su

condicion de tales.”®

A menudo nos preguntamos, entonces, sin practica religiosa, sin cuidado de los
preceptos e incluso sin atender a la endogamia, qué es ser judio. Levinas pregunta
¢Nacionalidad o religion? ¢ Se trata de una civilizacién fosilizada que sobrevive o es el
fermento de un mundo mejor? Por cierto el judaismo és la fuente de grandes religiones

89 Critchley, Simon: “Introduccion a Levinas” en Levinas Emmanuel: Dificil libertad Ensayos sobre el Jjudadismo. Buenos Aires, Ed.
Lilmod. 2004. Pag. 33
90 Levinas Emmanuel: Dificil libertad. Buenos Aires, Ed. Lilmod. 2004. P4g. 115
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W
monoteistas, pertenece a una actualidad no sélo en funcién del aporte que hace en
sus conceptos o libros sino también en funcion de los hombres que han sido pioneros
de grandes emprendimientos o victimas de grandés tragedias de la historia.

Cierto es que la conciencia judia subsiste a la hora de las grandes crisis. Pese a las
diversidades, pese a ignorar incluso el idioma de los textos ya sean biblicos o
litdrgicos, esta comunidad encuentra unidad a la hora del sacrificio o persecucién.

“Es en esos momentos en que la obra de la ciencia del judaismo que vincula el
milagro de la Revelacion, que para el judaismo es la Tora, con una
multiplicidad de influencias experimentadas, en que se pierde la significacién
espiritual para poner en el lugar del milagro la maravilla de la confluencia.”®!

Tal vez toda esta confluencia no sea mas que el monoteismo hacia el cual la Biblia
atrajo a la humanidad.
Y concluye Levinas

“Quizas en un ritualismo encargado de regular todos los gestos de la vida
cotidiana del judio integral, en el célebre yugo de la Ley — vivido por las almas
piadosas como alegria — reside el aspecto mas caracteristico de la existencia

judia.”%?

Sera ese ritualismo el que preserva la existencia de su ser del hombre judio.

Otra mirada acerca de la condicién judia es la Hannah Arendt®™. Tuvo que enfrentar
esos momentos de persecucion que menciona Levinas, huir de la Alemania nazi y
luego también de Francia hasta establecerse, finalmente en los Estados Unidos donde
permanecié hasta su muerte. Desde las primeras décadas de 1930, cuando se le
pregunté ¢ quién eres? ella ha de responder hasta el final de su vida “una judia’,

91 Op. Cit. Pag. 117

92 Op. Cit. Pag. 118

93 Hannah Arendt, Cientista politica, (Hannover, 1906-Nueva York, 1975). De ascendencia judia, estudié en las universidades de
Marburgo, Friburgo y Heldelberg, y en esta titima obtuvo et doctorado en filosofia bajo fa direccidn de K. Jaspers. En 1933 con Hitler en
el poder, se exilié en Paris, de donde también tuvo que huir en 1940. A partir de entonces se establecié en Nusva York.
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“Siempre he considerado mi condicion judia como uno de los datos
incontrovertibles de mi vida, y acerca de tales facticidades nunca he deseado
cambiar nada ni vechazar nada. Existe una cosa tal como la gratitud
fundamental por todo aquello que es como es; por lo que nos es dado y no

hemos hecho, ni puede ser hecho."™

Y sostenia, refiriéndose a éi misma, que si a una la atacaban como judia debe -
defenderse como tal, no como alemana que era. Es decir que frente un ataque
semejante la persona se ve reducida a lo que le fue simplemente dado, la condicidon
judia. En el mismo texto, en el capitulo “Nosotros, los refugiados” Hannah Arendt
sefala que a pesar de todos los esfuerzos realizados por los judios europeos para
asimilarse a la sociedad y cultura francesa o alemana no alcanzaron para dejar de ser

judios

“Es la historia de ciento cincuenta afnos de judios asimilados que lograron una .
hazafia sin precedentes: aun probando todo el tiempo su caracter no judio,
consiguieron continuar siendo judios a pesar de todo.”®

Por dltimo, una forma de definirlo, desde una visién conservadora, el judaismo es una
concepcién de la vida en donde se cree que Dios cred todo a partir de la nada, que
Dios es dnico. Hubo una revelacién, una manera de mostrarse de Dios a la gente, en

el Monte del Sinai, que es la Tora®.

Por tanto, esta cultura que llamamos judaismo se funda en principios fundamentales.
Es la Biblia la que le da su razén de ser a este pueblo elegido. Es el compendio de
leyes que regula toda la vida del judio. Como religion monoteista el judaismo tiene su
revelacién. ;A qué nos referimos cuando hablamos de Revelacion? ;Cuél es la

revelacion en el judaismo?

En este caso tomaremos los conceptos de Gershom Scholem® acerca de la

Revelacion y la Tradicién.

94 Hannah Arendt. El texto aparece a modo de epigrafe en la Introduccién que realiza Fina Birulés en Arendt Hannah: Una revisién de ia
historia judia y otros ensayos. Ed. Paidés. 2005. pag. XIi.

85 Arendt Hannah: Una revisién de la historia judia y otros ensayos. Ed. Paidés. 2005. pag. 13

96 De la entrevista af Rabino Abraham Skorka de la Sinagoga Benei Tikva, 22/10/2007.

97 Scholem Gershom, Conceptos bésicos del judalsmo. Dios, Creacion, Revelacion, Tradicion, Salvacién. Madrid. Editorial Trotta S.A,
1998. Pag. 75y ss
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El judaismo, en la historia de las religiones .es considerado como un representante de
la modalidad tradicionalista de religién. Lo que significa la Tradicion en el judaismo
meiece, por tanto, atencion. En este sentido, mas alla de su valoracion, io que es
importante es comprender lo que significa la Tradicion en funciéon de lo creador y
espontaneo frente al elemento receptivo de la humanidad.

Enel judaismo la Revelacion es la Tora. Histéricamente, la Tradicion era considerada
el proceso en el que se estableci6 el judaismo rabinico®™ entre los siglos IVy lita. C. y
el siglo il de la era Cristiana.

Una revelacion se refiere originaria y naturalmente a una comunicacién concreta de ia
divinidad, que tiene un objetivo que es expresable en palabras. En el judaismo, esa
revelaciébn se guarda en una escritura sagrada y se le reconoce el caracter de
revelado. Pero en algin momento cambiaran las circunstancias histéricas lo cual
exigira una aplicacién de la normativa acorde con las nuevas circunstancias. De este
modo se genera la Tradicion en un sentido de comprensién de la comunicacién segin
las circunstancias concretas que la sociedad va necesitando. Ya no sélo se hara
necesario proteger la revelacion y transmitifa de generacion en generacion sino
también pensar si esa revelacion puede aplicarse y cémo.

Sucede también, que en el curso de la vida humana el ambito de la escritura se amplie

incorporando nuevas comunicaciones a las antiguas. Con lo cual ya se pierde el limite
entre lo que pertenece a la revelacion original y lo que es propio de la Tradicién. Esto
es lo que ha sucedido en el judaismo: La Tora era el unico escrito considerado de
caracter revelado. Luego se recopilaron otros escritos del canon biblico los cuales
- fueron incorporados a la Tradicion y mas adelante éstos figuraban como expresién
escrita de la Tradicion. Luego el canon mismo se concedié el caracter de escritura
sagrada frente a la Tradiciéon. Con lo cual tuvo lugar un proceso de diferenciacion entre

Tradicidn oral y escrita.

98 Judaismo rabinico: Luego del retorno del exilio de Babilonia (aprox. Siglo IV a.C) ia Tord comenzd a ocupar de nuevo un jugar

central en la vida judia y tuvo que apficarse a todo tipo de situaciones de 1a vida cotidiana. No obstante, en la sociedad se iban operando

diversos cambios e iban surgiendo siempre nuevas situaciones para las cuales las regulaciones de la Tora no ofrecian ninguna
respuesta directa. Esta situacion significé que para poder aplicar fa Ley era necesario interpretarla. Fueron los escribas (soferim)
quienes estuvieron a cargo de esta tarea. Luego de la destruccion del Segundo Templo surgié un grupo de escribas que fueron
conocidos con el hombre de “rabinos”. Fueron, por tanto, los rabinos quienes colocaron los cimientos del judaismo rabinico, forma que

nos parece familiar hoy en dia.
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Este proceso tuvo lugar en la época del Segundo Templo. A la Tora escrita se le
afiade la Tradicion la que a partir del siglo | de Ia era Cristiana sera llamada “Tora
oral’. Esta tradicidn no es simplemente la sumatoria de bienes culturales de la
comunidad y los cuales transmite de generacion en generacion. Es una parte selecta

de ese acervo cultural que es reconocida como autoridad religiosa.

“Esta Tora oral es aquella de la que, al comienzo de los Dichos de los Padres,
se dice en la Mishn4: ‘Moisés recibié la Tora en el Sinai y se la transmitié a
Josué, Josué a los ancianos, los ancianos a los profetas, y los profetas se la

transmitieron a los hombres de la Gran Sinagoga”.*®

La Gran Sinagoga'® estuvo integrada por un grupo que dirigi6 largo tiempo la vida de
la comunidad judia bajo el dominio persa a la vuelta del exilio.

La expresion Tora oral fue corriente en el primer siglo de la era cristiana. Este
concepto fue ampliando a medida que se consolidaba el judaismo rabinico.
Al decir de Scholem,

“Todo lo que los doctores de |la Ley comentaban, lo que se transmitia en las
escuelas ~ fuera juridico, historico, ético u homilético — fue plantado en el
fructifero suelo de la Tradicidn, que por ello se convirtié en un ingente

fenémeno de vitalidad espiritual.”"'

Los “Doctores de la Ley”, como dice Scholem, son los escribas de la Escritura
(Schriftgelehrte). Por tanto, nace la preocupacion por comprender la relacion entre
Toré Nueva y Tora recibida y escrita. Esta necesidad de comprension convierte a la

Escritura en objeto de investigacion, del penetrar (en hebreo: Midrash'®) |

99 Scholem Gershom, op. Cit Pag. 79.

100 Dubrnow, en su Manual de la Historia Judia nos acerca una explicacion acerca de a qué se llamaba La Gran Sinagoga. Luego del
exilio en Babilonia decenas de miles de judios regresaron a Judea. A raiz del cautiverio la actividad de los profetas habia cesado. En
lugar de los profetas comenzaron a actuar los sabios instruidos en la Ley de Moisés. Estos hombres eran llamados Escribas. Los
ancianos eran los Sacerdotes Mayores y gobemaban con la ayuda de un Consejo o “Asamblea de ancianos”. Este consejo era llamado
“Gran Sinagoga” y lo integraban los sabios del pusblo. Dubnow, Simén, Manual de la Historia Judia. Buenos Aires. Editorial Sigal. 1967.
Pag. 186

101 Scholem Gershom, op. Cit. Pag. 80.

102 [Midrash: comentario sobre fa biblia] midrash enm: de la raiz hebrea — vn7- significa buscar, comentar, explicar. Consiste en la

investigacion rabinica, en la explicacion de Ios textos biblicos mas alla de su sentido literal.
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Nace un nuevo tipo de hombre religioso. El Doctor de la Ley ya no concibe la
revelacion como algo claro sino como un terreno fértil que precisa ser explorado.

“Dale vueltas y vueltas, pues todo esta en ella’. El éxito de los doctores de la
Ley en la elaboracion de una Tradicién que sin embargo se fundaen la Tora y
florece a partir de ella es un caso ejemplar de espontaneidad en la
receptividad.”'® |

Se crea algo nuevo también revestido de dignidad religiosa: eso es el comentario.
Para comprender el comentario basta una mirada a una pagina del Talmud'®. Como

ya sefalara Rosenzweig'®

“...una linea de texto en el centro de la pagina en folio, enmarcada a derecha e

izquierda por comentarios de todas las épocas.” '®

La Tora, el Tanaj, el Talmud, rige toda la vida del hombre judio y no necesariamente
nos referimos al hombre religioso. La Tord es comentada, interpretada en forma
continua. Es decir, qué la Revelacion es dindmica. Todos los afios se lee, se estudia,
se completa su estudio para volver a comenzar. El aspecto mas distintivo de la
religion judia tradicional es el énfasis puesto- en el estudio del Talmud y la
interpretacion de la ley judia. Levinas insiste en el estudio de los textos judios. Ei
interpretd y disertd sobre pasajes del Talmud donde, a menudo, ha de encontrar su

propia filosofia. Habla de ese

103 Scholem Gershom, ibidem.

104 Talmud (n'man) (plural. Talmudim): instruccidn, la raiz es hebrea y proviene del término lamad, Ta%, raiz que significa estudiar,
ensefiar. El Talmud recoge las discusiones rabinicas sobre leyes judias, tradiciones, costumbres, leyendas e historias. Existen dos
versiones el Taimud de Jerusalén (Yerushalmi) o Palestinense, y el Talmud babilénico (Babli); el primero se remonta a mediados del
siglo [V, en tanto que el segundo fue compitado durante el V. El Talmud es considerado Tradicién oral, extiende, explica y complementa
al Tanaj. (Tanaj: Tora, Nebihim, ktubim) Se conoce con el nombre de Tanaj (de! acrénimo en hebreo 3™} a la composicion de la Biblia.
oam> ,ax'm ,mm. El acrénimo lo conforma las iniciales de tres palabras: Tora, Nevihim, Kiuvim. Tora es la primera parte y esta
conformada por el Pentateuco (Génesis, Exodo, Levitico, Nameros, -Deuteronomio). Nevihim se refiere a los textos de los profetas (en
hebreo significa profetas). Se compone de dos secciones. La primera compuesta por Josué, Jueces, Samuel y Reyes. La otra seccién
encierra los libros de tsalas, Jeremias y Ezequiel y doce profetas menores: Oseas, Joel, Amés, Obadia, Jonas, Mijas, Naum, Habacuc,
Sefonias, Hageo, Zacarias y Malaquias. Estas dos partes de la Biblia componen lo que se ha denominado el Judaismo Biblico.

La tercera parte de la Biblia esta representada por los Hagiografos. Contiene las obras poéticas y filoséficas de los judios. Contiene los
Salmos, Proverbiocs, Job, Meguilot, Cantar de los Cantares, Eclesiastés, el Libro de Ruth, Lamentacionés, el Libro de Ester, Daniel,
Esdras, Nehemias y Cronicas. Estos textos se conocen como Escritos (en hebreo: Ktuvim)

105 Franz Rosenzweig, fitosofo y teblogo aleman quien ha ejercido su influencia en pensadores como Walter Benjamin y Emmanue!
Levinas, entre otros. Colaboré con Martin Buber en la traduccién de la Tora del hebreo at aleman.

106 Scholem Gershom, op. Cit. Pag. 84
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“...singular tipo de vida intelectual que se conoce como el estudio de Ia Tora,
esa revision permanente y actualizada del contenido de la revelacién, en la que
se puede juzgar cualquier situacion humana. Y es aqui precisamente donde se
puede hallar la Revelacion: alin no se habian tirado los dados, los profetas o
sabios del Talmud no sabian nada de antibiéticos o ehergia nuclear; pero las
categorias para entender estas novedades ya estaban a disposicion del

monoteismo.”'%’

Es la razén de ser de la sinagoga. Mas alla de la reunién fieles con fines litargicos (se
reza en comunidad) el objetivo principal es el estudio de la Tora. El lugar donde el
judio analiza su judaismo, donde se identifica con la cultura, donde aprende, donde
escucha y participa. A pesar de que él mismo no sea observante de las tradiciones y
leyes'®. El lugar donde el judio tiene didlogo con su judaismo es la sinagoga'®.

107 The Levinas Reader. En Sean Hand editor (comp.), Oxford. Blackwell, 1989. pag. 257

108 Skorka A, op. Cit.
109 Uno de los principales focos de una sinagoga es el lugar del Arén Hakodesh, el Arca donde son guardados los rollos de la Tora.
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5. ¢Qué es una sinagoga?

Una sinagoga es, en primer lugar, una casa de estudios. Es donde se aprende cdmo
rezar y las esencias del judaismo. Se puede rezar en cualquier parte pero es ideal,
para el judaismo, hacerlo en comunidad''®. Existen ciertas oraciones que solo pueden
ser dichas en comunidad lo cual significa un minimo de diez hombres''!. La sinagoga
es también el lugar en donde se organizan ceremonias, el rito de la entrada a la
adolescencia (bar o bat mitzvd), es donde se lee la Tora, donde se celebran los

servicios religiosos.

a. Alusiones en textos biblicos. Nacimiento. Necesidad de la
sinagoga cuando existia el Templo

Jesls Pelédez del Rosal dice que tanto el Templo como la sinagoga son las dos
instituciones mas importantes del judaismo. Asi como tenemos del templo amplios
relatos biblicos los origenes de la sinagbga resultan oscuros''2. En este sentido, el
rabino Baruj Rabinovich'"® coincide en que no queda claro que haya alusiones acerca
de la existencia de la sinagoga en los textos biblicos. No obstante se puede inferir en

varios versiculos esta presencia.

La referencia mas antigua se encuentra en el libro de Ezequiel (8,1; 14,1 20,1)
respecto de las asambleas de los ancianos que se puede interpretar como una alusién

a los comienzos de la institucion.

“Y aconteci6 que en el afio sexto, en el sexto mes, a cinco del mes, yo estaba
sentado en mi casa, y los ancianos de Yehuda estaban sentados delante de
mi, cuando cay6 sobre mi alli mismo la mano del Sefior Dios.” (Ezequiel 8,1)'"
" om1 19% DnwE "IN PTH T AWE X WTNY QYN "W T v Y
AN IR T oY

110 De la entrevista al Rabino Abraham Skorka de la Sinagoga Benei Tikva, 22/10/2007.
111 A esta reunién se llama Minian: Tribunal de diez hombres mayores de 13 afios. Ver glosario
112 Peldez del Rosal, Jesus: La Sinagoga. Cordoba, Espafia. Ediciones El Almendro. 1994 (1988). Pag. 19
113 Cassuto, David: Veshakanti Vetojem, (Trad.: Yo habitaré en medio de ellos) Archivo consagrado a la problematica de la
arquitectura de las sinagogas) Jerusalem, Of. De Educacion y cultura. Divisién de cultura biblica. 1968. pag. 8-13
-9 Ty ADUn MmN AN MIONNI ERN Tvn .oYene nod ma Y NIDRUIKA TIO NIYA? WTRIN Y27 DN MDY 11T I0ION
13
114 La frase se encuentra en Ezequiel 8:1 SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1957. (La Biblia, versién hebrea). Pag.
844. 844 T’y 1967 .21aN 7N .012MND DWW, DM 10'0 ANYIN.AY 0'AN

Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: La Biblia (casteliano). Buenos Aires. Ediciones Sigal. 1973. Pag. 844
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Tal vez la mencidon de un santuario provisional sea mas clara en este sentido. En
Ezequiel 11,16 se puede inferir la presencia de un “santuario provisional’” como
alusion a la sinagoga durante el exilio en Babilonia a falta del Temgio.

“Por tanto, di: Asi dice el Sefior Dios: Aunque Yo ios he alejado entre las
naciones, y aundue los he dispersado por las tierras, sin embargo, Yo les era
pequefio santuario en medio de las tierras donde ellos han ido.”""

DY N2 WX NIXIND O NIX'ON 1 0122 0PN D A TR AN DD 0N DY

En Salmos también aparece una alusién a las Asambleas de Dios pero tampoco son
exactas, (Pelaez del Rosal, Rabinovich) y no remite a un edificio en particular.

Rabinovich, en su texto, también menciona el versiculo en el libro de Jeremias, 39,
gt que dice

“Y los kasditas'"” quemaron a fuego la casa del rey y las casas del pueblo; y
derribaron los muros de Yerushalaim''® '
X1 D7 DININ ARI WN2 DHTYON 19T DY N NN 700 v DN

Y Rashi'"®, en su comentario, interpreta a las casas del pueblo como casas de reunion

0 sinagogas nomnnN N — nyn N2,

Lo expuesto, por tanto, no indica que haya memoria de sinagogas para rezos o lectura
de la Tora en la época del Tanaj'®. Pero es sabido acerca de un fundamento parecido

en esa época y aparece en el texto de Nehemias cap. 8'%' en donde dice

“Por lo cual Ezra, sacerdote, frajo la ley delante de la asamblea, asi de
hombres como de mujeres y todos los que tenian inteligencia para escuchar, el
dia primero del mes séptimo. Leyd en él (en el libro) delante de la calle que
esta frente de la puerta de las Aguas...”

115 La Biblia, op. Cit. 849

116 La Biblia, op. Cit 807

117 Caldeos o babilonios

118 Jerusalem

119 Rashi es el acrénimo en hebreo de pnx' nn'rw a1 (Rabi Shiome Yitzjaki), Francia (1040 — 1105). Ha sido uno de los mas grandes
eruditos comentaristas de la Biblia y el Talmud y experto en lengua hebrea.

120 Bilbta, ver glosario

121 La Biblia, op. Cit. pag. 1261
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La calle que se encontraba delante de la puerta de la ciudad era usada como sitio de
reunién publica. Alli también habia un tribunal de justicia de la ciudad, consejo de
ancianos y reuniones de los habitantes. Ese sitio servia para la lectura de la Tora en

pablico'Z.

Entre las opiniones que cita Pelaez del Rosal encontramos que aun existiendo el -
Templo, aproximadamente en el sigio VI a.C., la necesidad de la sinagoga aparecio
con la centralizacién del culto en Jerusalem y la prohibicion de crear santuarios
locales. De esta prohibicion se desprende que el Templo wTmn na era sélo Uno y
dos conceptos pueden extraerse: el refuerzo de la fe, de la unicidad de Dios y la
unicidad del pueblo'®. Los fieles del campo y pueblos pequeiios adoptaron la
costumbre de reunirse ciertos dias en sus lugares de residencia para celebrar el culto
sin sacrificios. De este modo la sinagoga era un sustituto del Templo sin ofrendas de
animales. Por otra parte, el uso de la sinagoga estuvo muy difundido y presente
durante el exilio en Babilonia (587 a.C) ante la imposibilidad de acceder al Templo.'?*

No existen, por tanto, datos precisos de cuando nacié la sinagoga. Segin el
arquedlogo Zvi llan'® se tiene conocimiento de que existen sinagogas desde el siglo Il
a C, en tiempos del Segundo Templo. Dada la necesidad de los judios en la diaspora
de tener sitios para celebrar el culto y frente a las dificultades de trasladarse a
Jerusalem no resulta extrafio que se hayan encontrado, precisamente alli, los restos
de las primeras sinagogas. Segun el texto de Rachel Wischnitzer'® en el sigio li a.C.
aparecen los primeros indicios en Egipto y en el siglo | de nuestra era en Europa.

Por ese entonces la sinagoga cumplia una funcién comunal, era sitio de reunién de
publico en ocasiones diversas en las que se incluye la lectura de la Tora. Es decir que
coexisti6 con el Templo de Jerusalem. Luego de la destruccion del Templo fue la
sinagoga la que pasé a ser el centro de la vida religiosa judia. Muchas practicas del

122 Rabinovich, op. Cit. 10

123 ibidem

124 Petdez del Rosal, op. Cit. 22 y ss.

125 lian Zvi, ILAN, Zvi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagogues in israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor,
Tel Aviv, 1981. p&g. 7 710 AC1Un N ANYIDN ~ [IND2D TIWD PO VIR 00T RO M1 Y [N

126 Wischnitzer Rachel: The Architecture of the European Synagogue. Piladiephia, The Jewish Publication Society of America. 5724 -
1964. Introduccion pag. XoVI
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Templo se transfirieron a la sinagoga y otras fueron prohibidas por pertenecer
exclusivamente al Templo. La consolidacién de la sinagoga puede ser fechada, por

tanto, a partir del siglo | de nuestra era.

b. El Nombre. Relaciéon con la escuela y con la casa.

Son varios los vocablos que son utilizados dentro de la comunidad judia para nombrar
al edificio sinagogal. Nos estamos refiriendo tanto a la lengua coloquial cuanto al
lenguaje escrito. En general, en este ditimo es muy frecuente encontrar el término

“sinagoga”.

“La palabra sinagoga proviene del griego sinagogé, derivada del verbo synagd,
que significa “juntar’, “reunir’. De donde sinagoga es la reunion, el lugar de

reunion o el lugar de reunién de los judios™*.

En hebreo la palabra que deéigna a la sinagoga es kneset (reunion) o bet ha-kneset

(casa de reunion).

Otro término citado por este autor para denominar el lugar de reunién de los judios es

proseuhké, que significa oracion.

Pelaez del Rosal menciona varias otras denominaciones para sinagoga. Una de ellas
es didaskaleion que, debido a su significado, nos parece altamente funcional en este
trabajo. Didaskaleion indica a la sinagoga como lugar de ensefianza. Es decir que la

actividad atribuida a este edificio es la de ensefiar.

" En términos generales, la sinagoga es un edificio que tiene tres objetivos: es la casa
de oracion, de estudio y de reunion de los judios.'” Las actividades comunales y
educativas estan implicitas en el término latino scola (school; scuola, escolo,
judenschul, shul), utilizada desde el siglo Xil aproximadamente, la que posteriormente

denotara a la sinagoga como una escuela religiosa'>.

127 Peldez del Rosal, Jests: LA Op.cit.. Pag. 17

128 Krinsky, Carol Herselle: Op.Cit. Pag. 5

129 En Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996. Pag. 7: Krautherimer,
Mitt. Syn., pp 90-91 and notes; N. Golb, “Nature et destination du monument juif découvert 2 Rouen”, Proceeding of the American
Academy of Jewish Research XLVIl, 1981, pp. 155-56, differentiates synagogue from scuola in medieval and later Latin texts. The
distinction was not always made from the Renaissance onward, it seems, and the Yiddish word shul can mean either building type.
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La relacion entre el Templo y la sinagoga fue expresada en palabras antes que en
arquitectura porque Templo y sinagoga son diferentes. El primero, el Templo de
Salomon'®, ha servido a todo el pueblo de Israel mientras que la segunda sirve solo a
una comunidad siendo, en general, una propiedad privada.

El Templo era sagrado, unico, mientras que cualquier aspecto de la sinagoga depende
siempre de factores fisicos como su localizacién en determinada region, la fecha de su
origen, los materiales utilizados en su realizaciéon, el grado de ortodoxia de su
congregacion. La santidad del Templo era permanente. Su edificio no podia venderse
o usarse con otros propésitos. La santidad de la sinagoga deviene de la actividad
desarroliada dentro del edfficio, la congregacién puede vender la propiedad siempre
que el dinero obtenido en la operacién sea utilizado para un fin mayor, como la
construccién de una escuela, y puede mudarse de sitio. El santuario de Jerusalém fue
un complejo arquitectonico, donde la disposicién formal de plataformas y patios
abiertos condujo a un supremo edificio con un interior sagrado al que sélo podian

ingresar aquellos individuos designados™'.

E! ritual del Templo estaba enfatizado por los sacrificios, desarrollados generalmente
por los sacerdotes en el Altar de Cobre ubicado en una superficie al aire libre. Las
actividades de la sinagoga son esencialmente internas y no requiere, necesariamente

de un sacerdote.

- Con la destruccién del Templo se produjo el cese del culto sacrificial siendo la practica
de los sacrificios reemplazada por la oracion. Muchas de las practicas y rituales han
pasado a la sinagoga pero otras fueron prohibidas, como los sacrificios o el uso de
determinados elementos como el candelabro de siete brazos de oro, porque
pertenecian exclusivamente al Templo. Las diferencias entre sinagoga y Templo no
solo se refieren al diferente caracter sagrado de estos edificios sino que se encuentran
en las resoluciones formales. Esta prohibida la reproduccion del Templo de Salomén
de modo que en una sinagoga sélo se trasladan detalles o conceptos como sucesién
espacial de vestibulos (emulando la de los espacios cubiertos y descubiertos del

Templo).

Una sinagoga puede constituirse en cualquier pequefia habitacion. De hecho, muchos
inmigrantes asentados en nuestro pais provenientes de la Europa oriental se refieren

130 En este sentido cuando hablamos de Templo nos referimos al Bet Hamikdash uwpnn na el Templo de Salomoén
131 Se refiere a los sacerdotes
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al sitio donde sus padres los enviaban a estudiar la Tora como el jeder, en hebreo,

habitacion v n"2,

Las primeras sinagogas en nuestro pais comenzaron a funcionar en casas. Muchas
veces el rabino de la comunidad ofrecia la vivienda en la que residia para compartiria
con la actividad de la sinagoga.

Por otra parte, dentro del ritual judio las alusiones a la casa son frecuentes. La ﬁesta
de Sucot supone la construccion de cabaiias donde los fieles deben morar durante la
fiesta que dura varios dias. La celebracion de una boda también alude a la casa. La
jupa'™ bajo la cual se celebra la ceremonia simboliza la casa™. La relacién entre la
sinagoga y la casa también se manifiesta en el nombre. Para nombrar a la sinagoga
en hebreo decimos Beit Hakneset noxa na, donde Beit o bait n<a significa casa y
Kneset no, reunién. Muchas denominaciones llevan la palabra Beit n'a en el idioma
hebreo (beit hasefer) 190n N1, escuela, beit jolim a'nn nw, hospital). Pero cuando
nos queremos referir al Templo es frecuente decir Bait Harishon pexan ne, Primer
Templo o Bait Hasheni awa na Segundo Templo, o simplemente Ha Bait n':\n,‘ la
Casa, el Templo.

¢. El nombre, signo y simbolo

Toda vez que pronunciamos una palabra ésta genera en nuestra mente (y en la del
receptor de la misma) una imagen. Para ello tomaremos los conceptos de signo, que

ha enunciado Charles Peirce'.

“Un signo, o representamen, es algo que esta por algo para alguien en aigun
aspecto o capacidad. Se dirige a alguien, esto es, crea en la mente de esa
persona un signo equivalente o, tal vez, un signo mas desarrollado. Aquel signo
que crea lo llamo interpretante del primer signo. El signo esta por algo: su
objefo. Esta por ese objeto no en todos los aspectos, sino en referencia a una

132 Jaacov Rubel dice que generacién tras generacion los judios han adecuado su vida cofidiana y sus instituciones a los preceptos y
normas establecidos en los textos fundacionales del judaismo tradicional como lo son la Tord y el Talmud. En Rubel laacov: Las
escuelas Judias Argentinas (1985 - 1995). Procesos de evolucién y de involucién. Buenos Aires. Ed. Mila. 1998.

133 Dosel, ver glosario '

134 Ver Rykwert, Joseph: La casa de Adén en el Paralso, Barcelona, Gustavo Gifi, 1999. 1° Edicidn 1974.

135 Peirce, Charles, S.: Coflected Papers. Traduccidn castellana de Mariluz Restrepo.



especie de idea, a la que a veces he llamado fundamento [ground] del

representamen.” (2228)

Es decir que el significado de una representacion no puede ser sino ofra
representacion. Es decir que se trata de otro signo que, ahora, es el signo que el
representante produce en la mente de la persona: por ejemplo, al escuchar la palabra
“pajaro” todos comprendemos de qué se esta hablando, pero la variedad de pajaros
que puedan representarse en cada persona habra de ser diferente en cada caso. El
interpretante, ha de relacionarse con los conocimientos y saberes comunes de una

cultura determinada.

Y prosigue

“La palabra Signo se utilizara para denotar un Objeto perceptible, o solamente
imaginable, o incluso inimaginable en un sentido, ya que la palabra "rosa”, que
es un Signo, no es imaginable, puesto que esta palabra no es en si misma la
que puede colocarse en papel o pronunciarse, sino solamente un caso de ella,
y puesto que es la misma palabra cuando se escribe o cuando se pronuncia
pero es una palabra cuando significa "flor" y otra muy distinta cuando significa
"color" y otra tercera cuando se refiere a un nombre propio de mujer. Pero para
que algo sea i.m Signo debe "representar”, como decimos, algo distinto llamado
su Objeto, aunque la condicién de que un signo sea algo distinto de su Objeto
es tal vez arbitraria puesto que si insistimos en elio debemos, al menos, hacer
una excepcién en el caso de un Signo que es Vuna parte de un Signo.” (2.230).

Las palabras que utilizamos para referimos a la sinagoga como templo, shil, shul, knis,
bet kneset, kahal, evocan imagenes. Estas estaran ligadas a un contexto cultural y
geografico. Por ejemplo, los judios del siglo XIX, alineados en el Movimiento
Reformista'® han llamado a sus sinagogas con el término templo. Podemos pensar en
grandes edfficios o en pequefias habitaciones. También nos podemos imaginar
lugares de estudio y de debate erudito. Seran las diferentes representaciones del

. signo.

136 Las tendencias hacia una integracién cutural llevaron a los judios alrededor del siglo XViil a abandonar Ia practica distintiva del
judaismo desarrollado en el aislamiento politico y cultural trayendo al judaismo condiciones modernas. Eliminaron formas y tradiciones

litirgicas que ya no tenian vigencia en el siglo XIX europeo. Resultado de esto fue (o que se llamé Judaismo Reformista.
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d. De lo lingilistico ¢quién le pone el nombre? A lo
extralingliistico: la arquitectura como comunicacién

De las voces extraidas de las diferentes fuentes llegamos a entender que la sinagoga
es una institucion sagrada y sélo una casa de estudios la supera en santidad. Desde la
Edad Media esta institucion funciona también como bet midrash (academia) en el que
se predica y ensefia al pueblo. Es decir que también constituye un lugar de
ensefianza, lo cual queda, de alguna manera indicado, en sus denominaciones: shil 0
shul, derivados de la palabra shulle (escuela, aleman) estan connotando al edificio con
algo mas que culto. Existe, por tanto, una importante relacion entre el uso de sinagoga

y la escuela o la ensefianza.

Este trabajo no tiene el objetivo de profundizar en un estudio semidtico, soélo
intentamos servimos de algunos elementos te6ricos que nos permitan mostrar el
hecho arquitecténico como un medio de comunicaciéon. Para eso, tomaremos los
conceptos de denotacién y connotacion arquitecténica elaborados por Umberto Eco.

Si partimos de la hipotesis de que todos los fendmenos culturales constituyen sistemas
de signos, es decir, que fa cultura es comunicacién, la semibtica puede ser
considerada como la ciencia que estudia todos ios fenémenos culturales como si
fueran un sistema de signos. No obstante, la semidtica encuentra mayores dificultades
en el campo de la arquitectura debido a la indole de la realidad que ésta pretende

captar.

Esto se debe porque en apariencia los hechos arquitectédnicos fueron concebidos para

funcionar mas que para comunicar.

Una vez aceptado que la arquitectura puede ser considerada como un sistema de
signos debemos caracterizar estos signos.
En este sentido Eco afirma que

“.. un signo se basa solamente en un significado codificado que un

determinado contexto cultural atribuye a un significante.

()
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Asi pues, nuestra impostacién semidtica reconoce en el signo arquitecténico /a
- presencia de un significante cuyo significado es la funcién que éste hace
posible.”’

La perspectiva semiftica adoptada nos permite reconocer en los signos
arquitectonicos significantes descriptibles y catalogables, los cuales pueden denotar
funciones concretas, interpretadas mediante determinados cédigos; por otra parte
estos significantes pueden revestir significados sucesivos los cuales pueden atribuirse
no solamente por la via de la denotacion sino a partir de la connotacion, sobre la
base de otros codigos.

‘Formas significantes; coédigos elaborados por inferencia de su uso y
propuestos como modelos estructurales de relaciones comunicativas;
significados denotativos y connotativos que se aplican a significantes basados
en codigos; éste es el universo semiético en el que puede hacerse una lectura
comunicativa rigurosa de la arquitectura, de la que se excluya la referencia a
objetos reales (...) y en la que los Unicos objetos concretos que nos interesan
son los objetos arquitecténicos como formas significantes. El reconocimiento de
las posibilidades comunicativas de la arquitectura se ha de mover en este
ambito”. 1%

La denotacién arquitecténica: Desde el punto de vista comunicativo el objeto de uso es
el significante del significado denotado exactamente, es decir, su funcién. Por tanto
formas determinadas significan funciones determinadas.

La connotacién arquitecténica: La calificacion de funciéon puede extenderse a otras
finalidades comunicativas de un objeto (arquitecténico), esto es las connotaciones
“simbdlicas” de un objeto que no son menos (tiles que las denotaciones “funcionales”.
Estas connotaciones simbélicas se consideran también funcionales (funcién simbdlica)
ya que comunican una utilidad social del objeto mas que una identificacion con Ia
funcion en sentido estricto (dicha funcién pudo desaparecer o pudo ser cambiada por

otra).

137 Eco, Umberto: La estructura ausente. Introduccién a la semidtice. Barcelona. Ed.Lumen. 1999. Pag. 288/9
138 Eco, Umberto. Op. Cit. Pag. 280
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e. Lasinagoga en Argentina.

-Shil, shul, sinagoga, knis, Bet Kneset, templo, kahal son algunas de ias palabras con
que, como qued6 dicho, se acostumbra & nombrar a la sinagoga. En Argentina la
utilizacién del vocablo “témpio‘” es muy comin y muchos judios se refieren a la
sinagoga como templo. De hecho también esta denominacién aparece en el lenguaje
escrito, por ejemplo, una de las mas importantes sinagogas de Buenos Aires recibe el
nombre de “Gran Templo Paso” por la calle en la que esta ubicada. Paralelamente,
esta denominacién estd muy generalizada en nuestra habla, para nombrar edificios
que representan a cultos no catélicos.

Al ser consultadas algunas personas que se encuentran dentro de un entorno
inmediato como denominan a la sinagoga en su lenguaje cotidiano muchos
ashkenazim han respondido shil o shul. Sin embargo algunos han establecido una
diferenciacién segun el interlocutor.

“Ante otras personas [los gentiles o no judios], yo digo templo y no shil, para
que me entiendan”

Si bien las diferencias entre una sinagoga y el Templo™ nos permiten sefalar Ia
inexactitud de este término para referirse al edificio sinagogal, en el lenguaje cotidiano
esto no resulta evidente. El vocablo templo no genera una preocupacién sobre si es
correcto o no. Los individuos no reparan en los significados mencionados y estos

términos son empleados y comprendidos por la sociedad en su contexto.

Los judios que arribaron a la Argentina, trajeron su modo de vida, sus creencias y
costumbres propias particulares. El contacto con la sociedad receptora y con la nueva
realidad impuls6 el desarrolio de estrategias tendientes a su preservacion identitaria.

‘
Una vez asentados en el pais, estos inmigrantes trataron de reproducir los marcos
educativos a los que estaban acostumbrados en sus paises de origen en su nuevo
lugar de residencia estableciendo el jeder o Talmud Tora.

139 La cuestién de denominar templo a una sinagoga no aparece en el idioma hebreo ya que posee vocablos diferenciados. El Templo
de Jersualem es el Beit Hamikdash wpmin na y nadie duda de qué se esta nombrando ni de su significado. Una sinagoga es un Beit

Hakneset nonana.
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Una de las formas de la identidad lo constituye el lenguaje. En Argentina, muchos de
los judios alemanes conservaron la lengua alemana entre ellos y con sus hijos. Esto
les ha permitido no desintegrarse ¢ desestructurarse. Era como negar que hubieran

sido echados.

“La hija de uno de los encuestados, nacida en Argentina, recuerda que de nifia
debia hablar dnicamente aleman con sus padres... “Siempre que hablaba
castellano, mis padres permanecian impavidos y mudos, de manera que mi
hermana y yo terminadbamos hablando en aleman. Ellos decian que ‘lo hacian
por nosotros’, para que aprendiéramos otro idioma. En realidad lo hacia para
ellos, para mantener la ficcion, que no habiari sido echados, ni vejados, puesto
que hay cosas que los nazis no les podian robar: su lengua, su lectura en

aleman, su musica”.'*

Muy pocos judios alemanes declararon entender y hablar idish. Esta fue una
comunidad que rechazé ese idioma. Lo consideraron una especie de aleman
defectuoso o deformado. Para ellos, el idioma idish significaba el “Ostjude™' y el
apego a un modo de vida tradicionalista judio. Contrariamente a este modo, el judio
aleman intentaba ser aceptado como ciudadano en Alemania y de acceder a la cultura
germana desarrollando una fuerte aversion hacia el idish.'#

Es importante sefialar que la enseflanza de la lengua castellana a los extranjeros fue
uno de los principales objetivos promovidos por parte del gobierno nacional hacia fines
del siglo XIX. Era ménester lograr que los hijos de extranjeros nacidos aqui se hicieran
argentinos, que hablaran la lengua nacional, adoptasen las costumbres y adhesion a
una idea de patria. De este modo, podemos intuir que en los primeros afios de la
inmigracion el judio intentaba el aprendizaje del castellano (lengua A) y sus lunfardos
(lengua B) a la vez que dentro de la comunidad o en la intimidad de los hogares se
hablaba otra lengua: idish, arabe, judezmo, aleman.

Si bien este trabajo focaliza la situacion en la ciudad de Buenos Aires, debido que es
la ciudad que mas concentracion de judios tiene en el territorio argentino, no podemos

140 Levin, Elena: Historia de una Inmigracién (1933 — 1939). Alemanes judios en la Argentina. Buenos Aires, Edttorial Belgrano, 1997
(1991). P4g. 87

141 judio de Europa Oriental

142 Schwarcz, Alfredo José: Y a pesar de todo... Los Judios de habla alemana en la Argentina. Buenos Aires. GEL. 1991. pag. 117
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excluir de esta indagacion a las colonias del interior del pais ya que seran funcionales
para nuestra tarea.

Al preguntarles a aquellos que han vivido en las colonias o en ciudades cercanas a
ellas como era el shil ...

“Era una casa, de esas que tenian muchas habitaciones. En un sector habian
derribado varias paredes para armar la shil'®. Al costado funcionaba el Taimud
Toire...”

Siendo que la mayoria de la poblacién judia argentina est4 constituida por integrantes
ashkenazim esto explica que los términos mas usados provengan del idish, a pesar
del desplazamiento de esta lengua producido por la ensefianza del hebreo. Shil o shul
son denominaciones muy arraigadas y se emplean tanto para denominar una gran
sinagoga o una pequeiia. Es decir que no designé jerarquia ni tamaiio.

Otras denominaciones

Beit Hakneset, Casa de reunién (hebreo). Mas usada dentro de la comunidad de la
escuela y a partir de la ensefianza del hebreo. Alrededor de la década de 1940 se ha
verificado, a través de documentos primarios (cartas) la necesidad de la ensefianza
del hebreo en Latinoamérica. A raiz de la alid jalutzi (inmigracién pionera) de
latinoamericanos (1946 / 1954) se solicitaba que se ensefiara hebreo en las escuelas
judias latinoamericanas ya que ésa seria la lengua que se hablaria en Israel'*,

Comunidad sefardi:

Knis: utilizado por judios de origen arabe.

Kahal: utilizado por judios esmerlies (oriundos de Esmima, Turquia) y rodalies
(oriundos de la isla de Rodas)

En el lenguaje coloquial, cotidiano, permanecen fodas estas denominaciones las
cuales son comprendidas dentro del seno de la comunidad. Una compilacién de
historias de vida nos dan cuenta de las voces mas utilizadas y que atin tienen vigencia

143 ¢La shil o el shil? Aunque queda fuera del alcance de este trabajo cabe sefalar que la utilizacién del género ha constituido también
un objeto de anéfisis.

144 Trabajo de investigacién para el KKL (Keren Kayemst Leisrael), Israel. De diciembre 1996 a marzo 1997, Investigadora: Sara
Vaisman. Director: Dr. Moshé Goler. Lugar de desarrollo: Archivo Central Sionista de Jerusalem. Israel. Titulo del proyecto: "La alia
jalutzi latinoamericana 1947-1954" (La inmigracién pionera latinoamericana 1947-1954)
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en la comunidad judia argentina, poniendo de manifiesto, ademas, en qué idioma
hablaban los distintos grupos de inmigrantes. Seleccionamos de estos testimonios de'
la memoria individual aquellos parrafos en donde se refieren a los térnihos estudiados
(las formas de nombrar la sinagoga y/o la escuela) en el habla propio y de sus

padres'®.

1. “En mi casa se hablaba arabe, con algunas expresiones en “hibrit” (hebreo),
porque mis abuelos no querian aprender el castellano.” (1-15)

“... y me cantaba canciones infantiles en arabe.”(1-15)

“Cuando comenceé la escuela primaria no sabia hablar en castellano, aprobé el

primer grado con mucha dificultad.” (1-16)

“Mis comparieras “im” de la escuela estatal también recibian educacién judia
en el “schule” Dr. Herzl, de la calle Morén, en Flores Norte (desgraciadamente

desaparecido), y yo jcdmo las envidiaba...!” (1-17)

“iSe cumplié mi prediccion, a los diecinueve aiios me casé con un europeo en
el mejor “shil” de la calle Morén!” (1-18)

“Al principio las dos familias se ignoraban, unos hablaban en “idish” y los otros

lo hacian en arabe...” (1-18)

2. [nacida en Entre Rios] “Pueblo pequeiio de mujeres hacendosas que
perfumaban el aire cuando horneaban el pan en esos hornos como cipulas,
presidiendo los patios de sus casas. Mujeres que cosian sus ropas y las de sus
familias, que vivian atadas a las tradiciones, mientras sus hombres trabajaban
en el campo, que respetaban los dias de descanso e iban al templo en

completa comunidad con sus ancestros y sus hijos.” (1-26)

3. “Justo enfrente de la casa habia una sinagoga en la cual el abuelo se pasaba
la mayor parte del dia, dedicado a las Sagradas Escrituras, y en los dias
festivos era la voz oficiante, los chicos la llamabamos ‘la sinagoga del zeide’
[abuelo en idish]”. (1-31)

145 AAVV: Historias de nuestra historia. Vivencias, legados y memorias escritas desde ef corazén. Nimeros 1y 2. Bﬁenos Aires. AMIA.

2004. Publicacion del area de Tercera Edad.
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4. [nacida en Varsovia] “Mi padre era de un pueblo cercano a Varsovia, donde
iba al “Jeder” y estudi6 idish...” (1-37) ‘

5. “Fuimos a la capital, donde pocos dias después de nuestro arribo mi papa nos

llevd al Schule (escuela) N. Socolov...” (2-15)

6. “Yo empecé a ir al Jeder (escuela religiosa primaria), iba solo y mas de una
vez unos muchachos antisemitas polacos me sacaban la gorra y se burlaban
de mi y me gritaban yid (judio) con desprecio.” (2-37)

“... también fui al Jeder (colegio judio) que quedaba en el viejo edificio de la

sinagoga de Murillo 661 llamada ‘Max Nordau’.” (2-38)

7. “... el shule (escuela judia) contaba con una sola habitacion y un solo maestro.”
(2-45)

8. “Habia dos' sinagogas, donde la gente no sélo rezaba, pues los rabinos
ocupaban el papel de consejeros, de contencion y de ayuda para todos los que

concurrian a solicitarlo.” (2-48)

9. “Eran otras épocas, teniamos entre 90 y 100 chicos y la gran mayoria de la
comunidad se vinculaba al schule, que tenia mucha trascendencia.” (2-55)

En estos relatos encontramos una relacion entre la sinagoga y la escuela y como esta
contiglidad era vivida por ellos, la utilizacion del idish en una mayoria y por tanto su
vigencia, la relacion y mezcla de lenguas que produjeron las mixturas (matrimonios
entre ashkenazim y sefardim) y el caracter multiprogramatico del edificio sinagogal al
desarrollarse en él multiples actividades ademas de la netamente litdrgica.

Si alguna vez nos cuestionamos el valor significativo de un hecho arquitecténico, el
poder representativo que depositamos en un edificio, la sinagoga constituye un claro
ejemplo de ello. Segtin Kevin Lynch'“® existe en la construccién de una imagen, otros
elementos que trascienden el aspecto fisico como el significado social de un espacio,
su funcién, su historia e incluso su nombre. La sinagoga en Argentina es el edificio que

146 Lynch Kevin: La imagen de la Ciudad, Ed. Infinito, Buenes Aires, 1974

94



caracteriza a la comunidad judia. Tanto en Buenos Aires como en el interior del pais
se ha cargado a este edificio con valores que trascienden el objetivo religioso. Su

P

las edificaciones.

La manifestacion de estos espacios en el plano fisico, al decir de Richard Sennett'?,
cuentan con un disefio visual que permite su identificacion dentro del paisaje urbano.
Sennett se basa en los conceptos enunciados por Kevin Lynch en “La imagen de la
ciudad” en donde describe que se entiende por claridad del paisaje urbano, la
facilidad con que se pueden reconocer sus partes componentes y cOmo se organizan
dentro de una estructura. Una ciudad legible sera aquella cuya organizacién general
en distritos y vias de comunicacién puedan identificarse facilmente dentro de una
estructura global. También sigue a Lynch también la idea de ‘“imaginabilidad’,
entendida como la cualidad que tiene un objeto de suscitar una imagen en el
observador. Es decir esa forma de cblor o distribuciéon que facilita la elaboracion de
imagenes mentales que son ciertamente identificadas, estructuradas y con cierto
grado de significacion. Una imagen, entonces, surge de un proceso entre observador y
medio ambiente, que sugiere distinciones y relaciones. Puede analizarse de acuerdo
con tres factores: la identificacion y reconocimiento del objeto como entidad separable,
la inclusion de la relacion espacial del objeto con el observador y con otros objetos, es
decir, su estructura y.por ultimo la significacién que el observador le ha de otorgar al

objeto.

“Las imagenes son el resultado de un proceso bilateral entre el observador y su
medio ambiente. (...) el observador -con gran adaptabilidad y a la luz de sus

propios objetivos- escoge, organiza y dota de significado lo que ve."'*

Asi, dentro del universo de los edificios de caracter colectivo edificados por la
comunidad judia son las sinagogas los signos mas visibles y representativos. A pesar
qgue a la Argentina no ha liegado una poblacidon sumamente religiosa la cantidad de
sinagogas construidas en Buenos Aires no aparece proporcional al nimero de fieles
que concurren a ellas, sino vinculada a una necesidad de representacion y de
identificacién ya sea dentro de la propia colectividad o como diferenciacion del resto de

la poblacion.

147 Sennstt, Richard: L& conciencia def ojo. Madrid, Versal. 1991.
148 Lynch Kevin: Op.cit. pag. 14
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En resumen, el edificio de una sinagoga es, en general, multiprogramatico, es decir
jue alberga y da lugar a una cantidad de actividades asociadas. Ademas de la
actividad litdrgica, una de ellas es la ensefianza y este funcién aparece con frecuencia
en su nombre. Concentra en un mismo edificio los espacios para la actividad ritual,
escuela, biblioteca, asistencia a pobres o discapacitados, etc. La funcion vital es

siempre el estudio de la torg (Talmud tora).

Los origenes diversos de los judios de Argentina explican, de alguna manera, la
cantidad de vocablos que se emplean para designar al edificio “sinagoga” La
generalizacion de los términos en idioma idish revelan el porcentaje de miembros

ashkenazim dentro de la comunidad judia argentina.

En este sentido, consideramos que la utilizacién del término shil o shul condensa, en
una misma palabra, la imagen de edificio religioso, sitio'*® de rezo y de estudio. La
palabra denota la funcion especifica, las imagenes que se forman en los individuos

son variadas.

El mismo témino es usado tanto si nos referimos al Gran Templo de Paso o a la
sinagoga de la calle Libertad, ambos ubicados en la Ciudad de Buenos Aires donde la
concentracion de judios es la mas importante del todo el pais, cuanto a la pequefia
sinagoga de las colonias de la JCA en el interior. EI mismo término evoca imagenes

diferentes segtin dénde estemos ubicados espacial y temporalmente.

149 Tomamos las consideraciones del Arq. Rafael E.J. iglesia acerca de la diferenciacion enfre sitio y lugar en “Vivir y habitar” en
Disquisiciones Arquitectonicas. Buenos Aires, 2004. Pag. 28 y ss.: “Lugar es: "espacio ocupado o que puede ser ocupado por un cuerpo
cualquiera” (Diccionario Hispanoamericano); sitio es: “paraje o terreno determinado, que es a proposito por su utifidad para una cosa®.

Por esta particularidad de que "algo tenga lugar” prefiero, en casteliano, la palabra sitio. El sitio refiere al mismo tiempo al arquero, al
blanco y al arte del tiro al blanco. La cualidad esencial de un sitio es su fuerza para ordenar y enfocar las intenciones, las experiencias y
el comportamiento humanos. Por ofra parte, si admitimos este concepto de sitio, veremos que los sitios estan siempre nominados, lo
que establece una relacion fuerte con la cultura matriz, el sitio (casa, comedor, dormitoric) es evocado o significado en su nombre, con

toda su complejidad, suma de fugar y accién.”
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6. Construccion de una tipologia: encuadre teérico del concepto

Para abordar el estudio de los edificios sinagogales consideramos oportuno analizar
los mismos en clave morfolégica a partir de la sistematizacién tipologica, En este
sentido, entendemos que la tipologia que cumple un importante rol en dos aspectos
fundamentales: el de la teoria y el de la praxis arquitecténica. La tipologia como
instrumento ha sido utilizado tanto para el analisis cuanto para la proyectacion'®.

Un encuadre teérico

A menudo se utiliza el término tipologia sin conocer su correcto significado. Se supone
a los tipos como soluciones codificadas para aplicar mecanicamente a problemas
morfo — funcionales''. Uno de los prejuicios es el de considerar el andlisis tipolégico
como expresion de férmulas preconcebidas y, por tanto, condicionante de la libertad
creadora de los artistas. Conviene, entonces, esclarecer el concepto de tipo y de
tipologia en arquitectura. La voz “type” aparecié ya a principios del siglo XIX en el
“Diccionario historico de Arquitectura de Quatrémere de Quincy,

“La palabra tipo no representa tanto la imagen de una cosa para copiar o para
imitar perfectamente, cuanto la idea de un elemento que él miémo debe servir
de regla al modelo... El modelo, entendido segin la ejecucién practica del arte,
es un objeto que debe repetirse tal cual es; el tipo es, por el contrario, un objeto
segun el cual cada uno puede concebir obras que no se pareceran nada entre
si. Todo es preciso y esta dado en el modelo; todo es mas o menos vago en el
tipo. Asi vemos que la imitacién de los tipos no tiene nada que el sentimiento y

el espiritu no puedan reconocer...”"*?

Queda claro, que no debe confundirse el tipo con el modelo. El modelo se copia tal
cual es, mientras que el tipo es una idea general y permite variaciones.

En el tipo se establecen aquellos elementos que son comunes a una serie por lo que

la idea de tipo rechaza la individualidad.

150 Waisman, Marina: La estructura histérica del enforno. Buenos Aires. Ediciones Nueva Vision. 1985

151 En los ultimos afios, en el discurso arquitecténico, la tipologia no esta pasando por sus mejores momentos. Es rechazada la tesis
que sostenia la tipologia como fundamento de la arquitectura que partia de considerar a la arquitectura.come ciencia. Por otra parte el
pensamiento tipolégico se ha identificado como principio esencial de la Tendenza italtana y la superacion de ésta quedaria unida a la de
la tipologia. Ver: Martin Heméndez, Manuel. La invencidn de la arquitectura. Madrid. Celeste Ediciones, 1997. pags. 145 y ss.

152 Argan Giulio Carlo, “Tipologia” en Summarios N° 79, Afo 7, Julio 1984. Pag. 4
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“El tipo en la historia se ha determinado siempre por la comparacién entre si de
una serie de edificios.(...) El tipo resultara de un proceso de seleccion mediante
el cual separo todas las caracteristicas aque se repiten en todos los ejemplos de

la serie, y que légicamente puedo considerar constantes del tipo'®.

Podemos decir que, entonces, el tipo se deduce, se construye. Manuel J. Martin

Hernandez define al tipo como

“... un ‘constructo’ mental deducido de una serie de objetos a los que pretende
describir desde su estructura comun, es decir, se trata de una construccién que
es propia de aquel que esta analizando. Por consiguiente un tipo nunca es un
objeto concreto, es, en cualquier caso un concepto que describe objetos que
tienen una estructura comin y a través del cual se reconocen sus categorias

esenciales.”**

Es decir que se recurre al concepto de estructura para establecer qué es un tipo.

Carlo Marti Aris lo define como
“... un concepto que describe una estructura formal”'®®

Estamos diciendo que la nocién de tipo gira en torno de la nocién de estructura. Es
decir que implica que una cantidad de elementos arquitecténicos configuran entidades
reconocibles. La estructura, sin embargo, (y por tanto el tipo) no es un algo estatico, el
tipo puede constituir el marco en que se llevan a cabo los cambios'™®. El concepto de
tipo implica cambios y transformaciones. Los tipos se transforman dando lugar a otros.
Por tanto, toda arquitectura puede verse como el resultado de una serie de

transformaciones realizadas sobre otras arquitecturas'®”.

153 Argan, Giulio C.E£l concepto del espacio arquitecténico desde el Barroco hasta nuestros dias. Buenos Aires. Ediciones Nueva vision.
1980.Pag. 34

154 Martin Hernandez, Manuel. La Invencién de la Arquitectura. Madrid. Celeste Ediciones. 1997. pag. 146

155 Marti Aris, Carlos Marti, Las variaciones de la identidad. Ensayo sobre el tipo en armuitectura. Barcelona. Ediciones del Serbal.
1993. pag. 16

156 Moneo Rafael, “De la tipologia” en Summarios N° 79, Afio 7, Julio 1984. pag. 16

157 Marti Aris, Op. Cit. Pag.115
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Manuel J. Martin sefala, también, que los tipos tienen vida propia, que tienen un
nacimiento'®, un desarrollo, transformaciones y obsolescencia. La sociedad, la
cultura, los arquitectos, la historia, son los encargados de establecerlos como

instrumento de construccion.

Una obra de arquitectura no puede ser considerada como un hecho Gnico y aislado ya
que esta condicionada por su entorno, por el mundo que la rodea, por su historia. En
las obras de arquitectura puede reconocerse tanto su singularidad cuanto
caracteristicas comunes a otras obras. De modo que el concepto de tipo tiene valor'.

A menudo el tipo estd asociado o aparece vinculado a circunstancias historicas
especificas. Hecho que podria contradecirse con la definicion de tipo como constante
que se conserva mas alla del tiempo. Algunas circunstancias pueden mostrar ciertos
tipos inseparables de una situacion historica. Esto indica que toda obra de arquitectura
esta ligada, necesariamente, a coordenadas historicas.

A través de un andlisis tipoldgico buscamos alcanzar un conocimiento de la
arquitectura que, de alguna manera, es independiente de la cronologia. Una
suspensién transitoria de la historia permite encontrar analogias estructurales entre los
edificios. Es decir que historia y tipologia aparecen como aspectos complementarios.
Mientras la historia nos muestra los procesos de cambio, el tipo evidencia aquellc que

permanece constante'®.

Por otra parte Marti Aris plantea la necesidad de establecer algunas categorias
universales del mismo modo que el mundo de la ciencia se vale de leyes universales.
El mundo de la arquitectura esta constituido por elementos fisicos singulares. El
planteo es de qué forma se puede llegar a un conocimiento general a partir de
elementos singulares. Por tanto este autor advierte la existencia de tres categorias que

son universales'® y se van derivando entre si:

158 "El nacimiento de un tipo estd, pues, condicionado por el hecho de que ya existia una serie de edificios que tengan entre ellos una
evidente analogia funcional y formal; e otras palabras, cuando un tipo se fija en la teoria ¢ en la praxis arquitectonica ya existe, en una
determinada condicién historico — cultural, como respuesta a un conjunto de exigencias ideolégicas, refigiosas o practicas.” en Argan,
Op.Cit pag. 4

159 Ver, Moneo Rafael. Op. Cit pg. 25

160 Marti Aris, Op. Cit. pags. 21, 22

161 Ver Marti Aris, Op. Cit. pag. 29
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- Los elementos de la arquitectura: esta categoria esta compuesta por las partes
del edificio (muro, columna, ventana, escalera, vestibulos). Elementos que a
través de determinados procedimientos constructivos conforman el edificio.

- Las relaciones formales entre estos elementos: (operaciones tales como
yuxtaposicién, separacion, axialidad, cierre, efc.)

- Los tipos arquitecténicos (estructura lineal, basilica, planta central, torre, etc.) es
decir, los conceptos que implican una idea organizadora de la forma, que
aluden a una estructura.

Pueden hallarse analogias entre el conocimiento tipolégico y la nocion de estructura. Y
esta componente estructural establece diferencias entre el andlisis tipolégico y la
simple clasificacion.

Un analisis tipologico, estd asociado a la idea de clasificacién pero tipologia y
clasificacién no son métodos equivalentes. El principal objetivo de una clasificacion es
poder reconocer las diferencias y similitudes entre los elementos analizados. La
tipologia tiene por objeto el reconocimiento de las similitudes.

“Llegamos, pues, a una nueva formulacién de la definicién de tipo arquitecténico
entendido como un principio ordenador segun el cual una serie de elementos,
gobemados por unas precisas relaciones, adquieren una determinada

estructura™®.

Panerai plantea cuatro fases para el andlisis tipolégico, algunos de los cuales
intentaremos poner en practica en el estudio de los edificios sinagogales. En primer
lugar, la definicion del corpus, es decir, la seleccién de los distintos niveles a
considerar y la delimitacion de la zona de estudio. Luego se efectda una clasificacion
previa, es decir, es la realizacién de un inventario, reagrupamiento por familias de
objetos que tienen una misma respuesta a una serie de criterios. Una vez que se ha
realizado la primera clasificacion se deberad comprobar si existen mas diferencias
entre los objetos de una misma familia en cuyo caso se debera volver a clasificar. Las
familias alin no constituyen tipos y la clasificacion tampoco es una tipologia.

162 Marti Aris, Op. Cit. pag. 32
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Como (ltima fase Panerai plantea la elaboracion de los tipos; esto es una
construccion. Como hemos mencionado anteriormente, un tipo se construye. La

tipologia; esto es situar estos tipos en un sistema global.

Para llegar a una clasificacion previa aplicaremos como criterios de clasificacion
morfolégicos los enunciados en el trabajo de Roberto Bonifacio, es decir, la
observacién de tres “6rdenes” o niveles de clasificacion: el orden geomeétrico, como
el conjunto de entidades geométricas organizadas bidimensionalmente, el orden
disposicional, el conjunto de entidades geométricas tridimensionales y el orden
consistente, el conjunto de las entidades geométricas que determinan la consistencia
de las entidades del orden disposicional'®.

La observacion de estos drdenes nos permitira determinar los tipos de las sinagogas
existentes en Buenos Aires partiendo de los esquemas de planta, es decir, del orden
geométrico bidimensional, siguiendo, luego, con el orden disposicional / consistente, el

orden tridimensional, a estudiarse a partir los esquemas de las elevaciones.

La construccién de una tipologia, nos permite esta instancia de catalogacién de estos
edificios. A partir de esta sistematizacion tipologica, en tanto instrumento de analisis
historico, se propone establecer las relaciones con los datos historiograficos con el fin

de verificar hipotesis enunciadas en el estudio.

163 Bonifacio, R., Fleider J. Giordano, D.: El tipo en la morfologia arquitecténica.- publicacion prefiminar, snt. P. 2
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7. Tipologia sinagogal

a. Sinagogas en la histoefa. Plantas basilicales, centralizadas,
doble nave

A lo largo de la historia, desde sus origenes hasta nuestros dias, el edificio sinagogal
ha sido construido segin las necesidades de uso de cada momento y segun las

modalidades de cada comunidad.

Si el “tipo arquitectdnico” se construye, se deduce, de un conjunto de casos y esta |
asociado a circunstancias histéricas, estudiar los edificios sinagogales a través del
tiempo dara cuenta de las diversas circunstancias y las consecuentes soluciones que
se han implementado, como asi también sus cambios y derivaciones.

Los elementos constitutivos que definen una sinagoga son tres: la bimé (plataforma
sobre la cual se ubica la mesa desde donde se lee la Tora), el Aron Hakodesh (Arca,
gabinete o armario en el cual se guardan los rollos de la Tora) y los asientos para los
fieles. La disposicion de estos elementos dentro del espacio sinagogal fue variando.
En las sinagogas primitivas la ubicacion del Aron Hakodesh no generaban conflicto
alguno, éste era mévil y la bimé era ubicada en el centro del salén para que todos
pudieran escuchar las lecturas. Si durante un periodo de tiempo las sinagogas
coexistieron con el Templo de Jerusalem, tras su destruccion el Arén Hakodesh quedd
de manera permanente en la sinagoga y comenzaron las disquisiciones acerca de la
ubicacién de los dos polos de atencién que, de alguna manera, son determinantes

para el diseno.

En el periodo romano las sinagogas que se levantaron en la didspora y en Israel se
construyeron segun formas de la arquitectura grecomomana adaptada a las
necesidades del culto judio. Se usé el esquema basilica para las mas grandes
sinagogas en el periodo romano. En las investigaciones arqueoldgicas realizadas tanto
en Israel como en Asia menor y Europa también se encontraron sinagogas con planta
basilical'®. Estas formas no provenian de los templos paganos del mundo
grecorromano y no fueron estos santuarios los que se usaron o adecuaron. El tipo de
edificio que mas se acomodaba para albergar el uso de la sinagoga era el bouleuterion
griego, la sala de consejo municipal disefiada para reunir gente, emitir discursos y ser
oidos. El bouleuterion en Grecia era un edificio de planta rectangular, con bancos

164 Wischnitzer Rachel: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication Society Of America. 5724 —
1964. pag. XXVII
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ubicados a lo largo de tres de sus muros, en tanto, el cuarto lado estaba destinado al
acceso'®. Los estudios arqueoldgicos, las excavaciones realizadas y las ruinas
encontradas, dary cuenta de este tipo de edificacion.

El testimonio mas antiguo de la existencia de sinagogas proviene de Egipto, de uné
inscripcién que fuera descubierta en Shedia, cerca de Alejandria. Es una losa de
marmol cuyo téxto indica que los judios la dedicaron a Tolomeo ii Evergetes (246 —
227 a.C.)'®. El relato de la fuente talmudica, Tosefta Suka 51b ( ow xnsoIn X ,N3 NdIO

T) da cuenta de como pudo haber sido esa sinagoga,

El que no ha visto la doble columnata (diplostum) de Alexandria en Egipto
nunca ha visto la gloria de Israel. Como una enorme basilica era, una
columnata frente a otra, y a veces, hubo alli el doble de la gente que salié de
Egipto. Habia en ella setenta y una sillas de oro (...) y una plataforma (bima) de

madera en el centro (...)'%’

NUTA DE'ToN M L't 1D TRAWTE 1T TID AN N7 ANTIODTN W H0OITOTT A XYW D
NINYTNRZ NNNE DVAWE DIXA *KXID D79 N2 I D'NYS ,roon 09T 100 ,Angt "2.(...)
YXINQ O YY T o LaaT e )

Las sinagogas mas antiguas encontradas y de las que se tiene pruebas arqueolégicas
en Israel (en especial el area de Galilea y Golan), Asia Menor y Roma datan del siglo |

de nuestra era, es decir, posteriores o contemporaneas a la destruccion del Templo.

Las sinagogas encontradas en Galilea y Golan consistian en edificios en piedra, de
planta rectangular dividida por dos hileras de columnas paralelas y una transversal. La
antigua sinagoga de Kfar Birim nyn2a, responde a este esquema en U de ubicacién de
columnatas, con una orentacién norte — sur y mide 20 x 15,20 metros'®. Puede
inferirse, de esta disposicion, que las columnas internas soportarian una galeria

165 Meek Harold A. The synagogue. London, Phaidon Press, 1995. pag. 64

168 Pelaez del Rosal, J.: La sinagoga. Cérdoba, Espaiia. Ed. E! Aimendro. 1994. pag. 31; Roth, Bezalel Cecil. Haumanut Haiehudit.
Ramat Gan.Israel. Masada Ldt. Pub. 1974. pag. 56

167 Traducci6n propia.

168 Roth, Bezalel Cecil.ibidem

168 llan, Zvi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagogues in Israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor, Tel Aviv, 1991. pag.
22
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superior dejando un espacio de doble altura'’”®. En el lado corto que est4 orientado al
sur se encuentran tres puertas de acceso, una central mas grande y dos laterales mas
pequefias. Frente a las puertas de acceso se levanta un vestibulo con un pértico de

acceso'’".

Planta y reconstruccién de la sinagoga de Kfar Birim aya: Han 2vi: Batej Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagogues in
Israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor, Tel Aviv, 1991. pag. 22

Otro de los ejemplos mas conocidos correspondiente a este tipo de edificacién es el de
Cafarnadm piny 19, en la baja Galilea, un edificio de planta rectangular del tipo
basilical'?, en U como el descripto mas arriba. Es una de las sinagogas mayores
cuya superficie es de 360 m>. Su proporciones entre largo y ancho es de 11:10', es
decir casi cuadrada. Sobre el lado derecho se encuentra un patio rodeado de
columnas con una entrada hacia el salén sinagogal. El edificio esta ubicado segun la
direccién norte — sur, del mismo modo que Kfar Birim y también posee tres puertas de
acceso en el lado sur. La normativa consistia en que las puertas de la sinagoga tenian
que estar orientadas hacia Jerusalem (al Sur de la Galilea), lo cual también indica que
el Aron Hakodesh era un elemento mévil. El ingreso desde el sur, tanto a la sinagoga
como al patio de la misma, se realiza a través de una plataforma a la que se accede
desde las escaleras ubicadas a Este y Oeste. Contiguo a la pared norte se encuentra

un anexo a la sinagoga y escaleras que indican el acceso a la galeria superior.

170 Meek Harold A. Op.cit.. pag. 69. Esta inferencia aparece también en llan Zvi, pag. 22 cuando menciona que lo que se ha
encontrado en la excavacién fue “hasta el primer piso™. Harla suponer la existencia de un segundo nivel. La existencia de estas galerias
no debe suponer un uso para las mujeres.

171 Ver reconstruccion realizada por Zvi llan en llan 2vi, ibidem.

172 Véase Pel4ez del Rosal, Op. Cit pags. 33, 34, 35; ROTH, Bezalel Cecil., pag. 58, ESPINOSA VILLEGAS, M. Judafsmo, Estética y
Arquitectura: La sinagoga Sefardi. Granada. Editorial Universidad de Granada. 1999. pag. 110.

173 Roth, Bezatel Cecil,, ibidem
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Sinagoga Cafarnatim. Encyclopedia Judaica Jerusalem, Reconstruccién segin Watzinger. En Pelaez det Rosal, Jesus,
Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cecil Roth editor of La sinagoge. Cdrdoba (Espafia) 1994. pag. 32

E.J. Jerusalem-Israel. 1971. pag. 596

Estas sinagogas datan de los siglos lll y IV de nuestra era junto con Corozain omip y
varias encontradas en el Golan, entre otras'™®. Los arquitectos que llevaron a cabo
estas sinagogas habian sido formados, muy probablemente, en Siria'™.

Ha existido un tipo de sinagoga denominada, segln algunos autores, “casa amplia™'™®,
que aparecid en la segunda mitad del siglo Il d.C. y consistia en una planta
rectangular, con hornacina para la ubicacién del Arén Hakodesh en uno de los lados

largos que debe estar orientado a Jerusalem.

Jerusalem

Y

174 Ver el texto ya citado de Zvi llan donde reconstruye una cantidad importante de sinagogas antiguas en israel. Por ejemplo, en el
Golén han sido encontradas cerca de treinta edificios.

175 Peldez del Rosal, op. Cit pag. 34, AAVV: Encyclopedia Judaica Jerusalem, Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cacil Roth
editor of E.J. Jerusalem-israel. 1971. p4g. 598

176 Estas categorias son las que se mencionan en los textos de Peléez del Rosal, Enciclopedia Judaica y en el Texto de Espinosa
Villegas.
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Segun Cecil Roth'”, tres fueron las importantes modificaciones que se produjeron a
partir del siglo Il en las sinagogas de Israel y de la diaspora: El Arén Hakodesh debia
estar ubicado en la pared de la sinagoga orientada a Jerusalem y de cara a los fieles,
las puertas deberan estar en la pared opuesta, al menos la puerta principal, y, por
ultimo, la incorporacion de pinturas y coloridos mosaicos en lugar de las losas de
piedras esculpidas. Como ejemplo mencionamos, la sinagoga de Arbel ',
modificada con la incorporacion de una hornacina en la pared sur para la incorporacion
del Arén Hakodesh. |
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Sinagoga de Arbel 7. llan Zvi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagogues in Israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor,
Tel Aviv, 1991. pag. 116/117

En la sinagoga de Eshtemoa vmnwx, en Judea, el problema de la relacién entre Ia
fachada frente al acceso principal fue resuelto cambiando el tradicional plano. Uno de

- 177 Roth, Bezalel Cecil., pag. 61
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los lados largos de la sinagoga esta orientado hacia Jerusalem mientras que la
entrada al edificio se ubicaba en uno de los lados cortos con sus tres puertas.

.._.._._?._L_Lﬂ__;d et A—Portico C--Side anzrance
6 5 10 15 (e B8~ Main entrance  D—- Niche

Sinagoga de Eshtemoa. AAVV: Encyclopedia Judaica Jerusalem, Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cecil Roth editor of £.J.
Jerusalem-lsrael, 1971. pag. 598

Algunas de estas sinagogas tenian bim4'® y hornacina para la ubicacién, en forma
fija, de los rollos de la Tora'”. Ya en el siglo IV quedé6 establecida la normativa de la
ubicacion del Arén Hakodesh de piedra. ubicado en la pared de la sinagoga orientada a
Jerusalem. El siglo V trajo otra innovacién en el plano de la sinagoga que se
mantendra hasta el siglo VIll. Sobre la base del esquema basilical el edificio fue
alargado culminapdo con un abside, como punto focal, orientado hacia Jerusalem.

Algunas veces contaba con un patio delantero. La entrada a la sinagoga se realizaba
en forma opuesta al abside sobre la fachada compuesta por tres puertas. El interior
estaba dividido en una nave central y dos laterales. El abside era el lugar de ubicacion
del Arén Hakodesh y por detras de éste se destinaba un sitio llamado genizah naraa
para el guardado de los textos sagrados, ya fuera de uso, para protegerlos de
profanaciones antes de ser enterrados. Ejemplos de este tipo son las sinagogas de
Beth Alpha xo7x na en la llanura de Jezrael, muy similar a la sinagoga de Naaran |
al norte de Jericd, las halladas en Gaza y Maén (Nirim) (o) jivn y Hammat Gader,
entre otras. Estos edificios se particularizaron por la presencia de mosaicos en sus
pisos. El exterior de estos edificios era, en general, sencillo. La carencia de ornamento
externo en este tipo de sinagogas obedece a que fueron erigidos durante el periodo
bizantino en que fue prohibida la construccion de nuevas sinagogas permitiéndose,
solamente, la reparacion de las ya existentes.'®

178 La plataforma sobre la cual se ubica la mesa desde donde se lee la Tora en una sinagoga. Ver glosario
179 Pelaez del Rosal, op. Cit. pag. 36
180 Pel4ez det Rosal, op. Cit. pag. 37
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A—Main entrance D—Aiste with stone paved floor
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Sinagoga de Naaran pa. llan 2vi: Batei Kneset Kedumim Be Sinagoga Madn. AAVV: Encyclopedia Judsica Jerusalem,
Eretz Israel, (Ancient Synagogues in Israel), Misrad habitajon, Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cecil Roth editor of
Hotzaa Laor, Tel Aviv, 1991. pag. 249] E.J. Jerusalem-israel. 1971. pég. 600

Los descubrimientos arqueolégicos de sinagogas en la Didspora cubren una amplia
casuistica geogréfica y cronolégica. En lineas generales estas sinagogas siguen las
mismas lineas de las encontradas en Israel. Las mas tempranas encontradas en
Delos, Priene y Mileto presentan esquema basilical y corresponden al Siglo | de
nuestra era. Del siglo Il es la sinagoga de Sardis en Asia Menor, mas amplia y
suntuosa. El edificio de la sinagoga estaba compuesto por un patio y una basilica
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alargada que culminaba en un abside, en su lado occidental, orientado hacia
Jerusalem y las puertas de entrada enfrentadas a éste en el lado oriental. Tenia
bancos circulares dentro del abside y delante de éste una mesa de lectura (bim4)'™'.

Sinagoga de Sardis, Asia Menor, hoy Turquia. Meek Harold A. The synagogue. London, Phaidon Press, 1995, pag. 69

Una de las méas famosas es, sin duda, la sinagoga de Dura Europos, situada en la
actual Siria en la margen del Eufrates. Dos edificios superpuestos fueron encontrados
alli, el mas tardio esta datado en 244 / 5 de la era Cristiana. Ambos de planta similar
con un amplio salén central y tres entradas en el lado Este, un nicho para el Arca de la
Ley en el oeste orientado hacia Jerusalem y bancos rodeando las paredes. La
sinagoga de Dura Europos estaba oculta entre otras casas para evitar sobresalir. El
primero de los edificios tenia su acceso, desde una calle en el lado oeste, a través de
un corredor o vestibulo largo y angosto, donde se encontraba una escalera. Desde
este corredor se ingresaba a un patio a través de una columnata que se prolongaba
sobre el lado Note y Este donde, en la esquina noreste habia un arca de agua. En el
lado oriental del patio habia una habitacion con asientos, muy probablemente seria un
Beit Midrash (Casa de Estudios). Otras dos habitaciones se encontraban a los lados
que estarian destinadas al cuidador de la sinagega. Una habitacién con asientos que
se comunicada con el patio a través de una ancha puerta y con el saldén sinagogal a
través de ofra lateral seria, probablemente, para uso de las mujeres. El salb6n
propiamente dicho era pequeno (10.85 x 4.60 metros) y sus proporciones similares a
las de la sinagoga de Eshtemoa, es decir, un salén ancho, con un nicho en la pared
larga en direccion a Jerusalem. La diferencia con Eshtemoa es la entrada al salén que,

181 Roth, Bezalel Cecil., ibidem
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en este caso, se encontraba enfrentada al nicho que albergaba el Arén Hakodesh. A
través de una reparacion en el piso se puede inferir la posible existencia alli de una
bimé de madera. El edificio mas tardio., que muestra lasfigura adjunta, es algo mas
grande que el anterior. El salén sinagogal mide 7.68 x 13.65 metros, el patio también
es mas ancho que el primero y una terraza rodea al edificio por tres de sus lados. La
antigua entrada por el lado occidental fue anulada y en su lugar se construyé una
nueva del lado de enfrente de la calle. Desde ésta se ingresaba al largo corredor o
vestibulo sin salida y una puerta del lado izquierdo conducia al segundo corredor. A
través de una puerta en la pared derecha, que conducia a dos habitaciones, se
pasaba al patio central de la sinagoga. Las habitaciones anexas a la sinagoga servian
de Beit Midrash. Con respecto al salén no hubo cambios, muestra de ello lo evidencia
la habitacion para las mujeres'®. Esta sinagoga es muy conocida a partir de los
mosaicos y pinturas que se han hallado en los estudios arqueoldgicos realizados y que

aun se conservan.

Dura Europos. ROTH, Bezalel Cecil. Haumanut Haishudit. Ramat Gan.Israel.Masada Ldt. Pub. 1974. fig. 52]

La sinagoga hallada en la excavacién realizada en Ostia, antiguo puerto romano, es la
primera y Unica evidencia de una antigua sinagoga en ltalia. Si bien las primeras
descripciones realizadas por su propio excavador hablaban de una sinagoga de planta

182 Esta descripcion de Dura Europos es la que aparece en el texto de Roth, Bezalel Cecil., pag. 63
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basilical, estudios posteriores sobre esos restos revelaron que esa planta de 24.50 m x
12.50 metros no era una basilica. La entrada principal se encuentra en el lado oriental,
sector donde se esperaria un &uside con direccion a Jerusalem. Sin embargo la
sinagoga de Ostia posee uno, construido posteriormente, pero en un sitio inusual,
ubicado al este lindando con la pared sur. Es decir que tanto el acceso como el Arca
estarian orientado hacia Jerusalem. El extremo oeste presenta un”muro curvo y
alberga un palco elevado, probablemente para los ancianos que haria las veces de
bima. Cuatro columnas aparecen en el centro de la sala de capitel corintio fueron
interpretadas como una especie de tabernaculo. Segun Rachel Wischnitzer, es
probable que formara parte de un poértico de tres vanos que, por la adicién del abside,

haya quedado reducido a dos'®.

Sinagoga en Ostia, HACHLIL! Rachel Ancient Jewish Art and Archaeotogy in the Diaspora. Leiden. BRILL, 1998, p4g. 54

Las excavaciones realizadas en la isla griega de Egina permitieron descubrir los restos
de una antigua sinagoga, Theodoros. La totalidad del solado de su nave unica, de
unos 13.50 x 7.60 m, esta constituido por un mosaico que culmina en el lado Este en
un abside unos 5.50 m de diametro, espacio para el Arca para el guardado de los
rollos de la Ley. En el lado norte, adjunto a este salén, habia habitaciones

adicionales'®.

Del tipo basilical era también la sinagoga encontrada en Stobi, antigua capital de
Macedonia, cerca de la actual Gradsko. Dos filas de columnas dividian el rectangulo
de la planta, de 19.20 x 14.20 metros en una nave central y dos naves laterales sobre
las cuales se encontraba una galeria superior. Como en la sinagoga de Egina, la de
Stobi tenia un abside semicircular al final del lado oriental para la ubicacién del Aron

183 Espinosa Villegas, M., op. Cit. pag. 120. Wischnitzer Rachel: Op. cit.. pag. 5-7

184 Wischnitzer Rachel: Op. cit.. pag. 4. La autora cita los estudios sobre el mosalco realizados por Belle Mazur a partir de los cuales la
experta sugiere que la bimé pudo haber estado en el 4bside frente al Arén Hakedesh. Wischnitzer refuta la opinion de Mazur explicando
que las roturas del mosaico se deben a los escalones que estarian ubicados delante del Arén Hakodesh y no a la posible presencia de

la bima en ese sector.
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Hakodesh. Del lado occidental del salén de ubicaban las tres puertas con un vestibulo
de acceso que a la vez se abria a un patio cubierto en sus cuatro lados. Tres
habitacionzs bordeaban el lado sur del patio donde, ademas, se encontraba la entrada
desde la calle. Al noreste del mismo unas escaleras conducen a la galeria superior ya

mencionada'®.
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Sinagoga Stobi, siglo V. Wischnitzer Rachel: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication Society Of
America. 5724 - 1864. pag. 8

Desde la Edad Media hasta el siglo XVIii la historia de los judios se extiende alrededor
de paises y continentes donde han vivido, en general, en organizaciones comunales,
edificios de viviendas, instituciones y edificios publicos pero su poblacién ha sido
siempre escasa. Por tanto, no existe una rica edificacién; sélo el edificio de la sinagoga
se desarrolld6 con una relativa creatividad arquiteciénica de origen judio. Las
comunidades judias en el medioevo eran muy pequefas por lo que la escala de los
edificios sinagogales era intima y, muchas veces, no pasaban de ser simples
habitaciones para rezar. Ademas, la inseguridad para la vida de los judios, la frecuente
amenaza y miedo en el ambiente en que vivian constituyeron los factores que
determinaron el tipo de edificio que se construia. En algunos lugares las leyes
imponian la prohibicion de levantar nuevas sinagogas y sélo se permitia la
remodelacién de las existentes. El encuentro entre la tradicién judia y conceptos
medievales arquitectonicos, en particular las ideas Romanicas y Géticas de Europa
permiti6 el nacimiento de una arquitectura judia, limitada, por supuesto, a la
distribucion espacial. El pueblo judio medieval tamizé y escogi6 las ideas existentes y
las adapté a sus propias necesidades. Solamente en los siglos XVI al XVIill los judios
de Europa Oriental tuvieron éxito en la creacién conceptos arquitectonicos.

185 Wischnitzer Rachel: Op. cit.. pag. 8-9
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Como quedé dicho anteriormente, el interior de la sinagoga presenta un peculiar
problema que es la interrelacion ehtre el Arén Hakodesh, la bima y la congregacion.
En algunas comunidades de la Diaspora de largo asentamiento, en el lugar el Ardn
Hakodesh aparecié ubicado dentro de un pequefio dbside o nicho en el lado oriental
del salén de cara a Jerusalem. Aunque el arca para el guardado de los Rollos de &
Ley era uno de los rasgos mas importantes del edificio auin ‘no dominaba
completamente el interior ya que la sinagoga era también una casa asamblea, el sitio
de encuentro de la congregacion. En el rezo, la ubicacién del arca sobre una pared
hacia la cual la comunidad mira pudo haber sido el punto focal arquitectonico del
mismo modo que en las iglesias lo constituye el sitio donde se ubica el altar. Pero en la
sinagoga existe otro foco importante que es el sitio de la biméd desde donde el

oficiante realiza el servicio o se lee la Tora.

La proximidad entre los dos focos en un interior, el arca situada en la pared oriental y
la' bim4& en el centro del saldén constituyé entonces y aun lo sigue siendo un problema
arquitectonico. La relaciéon entre estos dos focos y su relacion con la totalidad del
espacio interior es el principal factor conceptual e ideolégico en el disefio de una

sinagoga'®.

Las sinagogas construidas durante los siglos Xl y Xil de las que se tiene documentos
consisten en grandes habitaciones en viviendas. Este tipo de sinagogas se ubicaban
en las viviendas cuyos propietarios eran hombres honorables y de cierto prestigio en la
comunidad. Las habitaciones eran simples espacios amoblados con bimé y con un
nicho o espacio para la ubicacion del Arén Hakodesh. Ejemplo de este tipo de

sinagoga es la de Colonia, Alemania'®’

186 Roth, Bezalel Cecil,, pag. 83 y ss.
187 Krinsky, Carof Herselle: Synagogues of Europe: Architecturs, history, meaning. New York. Dover. 1986. pag. 44

113



Figae 127, Cologre,
medieval synagogre, (1)
. 1000-9G, {2) 1096 -<a.
1280, (3) ca. 1280-1349.
(4) 1372-71426.
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Sinagoga medieval: 1- circa 1000-96, 2- 1096- circa 1280, 3- circa 1280-1349, 4—1372-1426. Krinsky, Carol Hersells: Synagogues of
Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996. pag. 273

En la Alemania medieval los judios adoptaron un tipo de planta para las sinagogas
construidas como edificios independientes llamado “de doble nave®. Este tipo de
estructura era usado para iglesias austeras, pero principalmente, para edificios anexos
en complejos religiosos como salas capitulares, refectorios y dormitorios'®. Es el caso
de la sinagoga de Worms, construida en 1174 — 75: dentro de un rectangulo dos
columnas alineadas sobre el eje central dividen el interior en dos naves paralélas. La
ubicacién de la bimé entre las dos columnas define la centralidad del espacio. Ei Aron
Hakodesh ocupa la pared oriental. El sector para las mujeres era un salén contiguo a
la pared norte del salon principal, en el mismo nivel y apenas méas pequeiio, construido
en 1213, no mucho después de terminado el edificio principal'®. Esta nave tiene una
unica columna en el centro, su cubierta estd compuesta por cuatro bdvedas de

cruceria que convergen en esa columna central.

188 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. Pag. Pag. XXVili
189 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. Pag. Pag. 45
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Plano de la sinagoga de Worms, Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996.
pag. 320

A través de un patio se accede, por el lado norte al salén principal, es decir, el salén
de los hombres. La leshivda Rashi'®, ubicada en el lado corto occidental™, fue

adicionada en 1624.

Otro ejemplo de doble nave lo constituye la sinagoga de Praga “Altneuschul’
(literalmente, la Vieja Nueva Sinagoga). Fue construida hacia finales del siglo XiV, su
planta rectangular particionada en doble nave a través de dos columnas, similar al
plano de Woms. Sus boévedas nervuradas presentan cinco nervios cada una, de

manera similar a la sinagoga de Miltenberg'®.

190 Conocida como ta Capilla Rashi. Rashi es el acrénimo en hebreo de pny* nn7w a1 (Rabi Shiomo Yitzjaki), Francia (1040 — 1105).
Ha sido uno de los mas grandes eruditos comentaristas de fa Biblia y ef Talmud y experto en lengua hebrea). No es una propiamente
una capifla. En el texto de Cecil Roth, en su versién hebrea, se menciona como leshiva (lugar de estudio), no capilia. Carol Krinsky
también lo aclara "y no era una capilla, sino una casa de estudio” en KRINSKY, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture,
history, meaning. New York. Dover. 1996. pag. 322.

191 Wischnitzer Rachsl, Ibidem

192 Roth, Bezalel Cecil., pag. 88.
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Sinagoga Altneushul en Praga. siglo XIV. Wischnitzer Rachel: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish
Publication Society Of America. 5724 — 1964. pag. 53

El acceso a la sinagoga Altneuschul y a la “Vieja Sinagoga” en Cracovia, esta
descentrado y sobre la pared sur. En otras sinagogas romanicas y goticas el acceso
esta ubicado alejado de la bim4. En el siglo XVI hubo una firme decisién acerca de la
cuestion de la localizacién de los accesos, siguiendo las reglas de Shuljan Any'®
(1567) de losef Caro'®. Aunque durante algin tiempo se siguié construyendo
sinagogas sin una orientacion, de todos modos la tendencia fue acceder desde la
pared enfrentada al Arén Hakodesh'®.

Otro tipo de sinagoga en Europa Central en la Edad Media fue el de la nave Gnica.
Algunas de este tipo son las sinagogas de Bamberg, Miltenberg, Leipnick y Pinkas
Schul. Sus constructores han enfatizado el eje longitudinal que caracteriza este tipo.
Estas sinagogas contenian el Aron Hakodesh en dentro de un nicho o abside y

mantenian la bimé en el centro del salén'®.

-

193 SHULJAN ARUJ es el nombre por el que se conoce a !é mas importante recopilacién de normas de conducta de la refigién judia,

realizada por losef Caro. Ver glosario.

194 losef Caro nacié en Toledo, sn 1488, Tras diversas migraciones, se radicd, en 1536, en Safed, en Eretz israel, donde se ordend
como rabino y ejercié la docencia. Fallecié en 1575.

195 Roth, Bezale! Cecil., pag. 87.

196 Roth, Bezalel Cecil., pag. 88.
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Sinagoga de Pinkas — Schul en Praga, siglo XViil. AAVV: Encyclopedia Judaica Jerusalern, Volume XV. Keter Publishing House Ltd.,
Cecil Roth editor of £.4. Jerusalem-lsrael. 1971. pag. 606.

Las comunidades judias de Bohemia y Galitzia, habiendo tenido una vida prospera en
tierras catdlicas, absorbieron la arquitectura renacentista y barroca. Cracovia fue
ciudad de gran desarrollo de la arquitectura medieval y renacentista. Alli, en 1644 se
construyé Iav sinagoga de Isaac Jacobowicz. El arquitecto fue el italiano Francesco
Olivieri quien disefi6é varios edificios en Cracovia. En este tipo de sinagoga, la bim4,
esta ubicada en el centro y poseia un baldaquino poligonal trabajado en hierro'”’. El
salon esta cubierto por un caioén corrido con altos junetos'®. |

Esta sinagoga cuenta con un sector para mujeres en el lado occidental sobre el
vestibulo de acceso y la sinagoga de uso diario'*. En la parte exterior puede verse
la escalera que conducia al sector de mujeres adicionada posteriormente. Esta

sinagoga, como otras que perviven en Cracovia esta construida en albafiileria.

197 Krinsky, Carol Herselle: Op. Cit. p&g. 204
198 Roth, Bezalel Cecil., Op.Cit. pag. 89.
199 Muchos edificios sinagogales cuentan, ademés de la sinagoga principal o propiamente dicha, con un salén para los rezos diarios

donde se rednen algo mé4s de 10 personas. Esta modalidad se conserva en la actualidad.
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Sinagoga de Isaac Jacobowicz en Cracovia, 1644. Wischnitzer Rachel: The Architecture Of Europsaen Synagogue, Philadelphia, The
Jewish Publication Society Of America. 5724 — 1964, pag. 109

La sinagoga de Lvov (Ucrania) de nombre Isaac Nachmanovich, coenstruida en 1582,
repite un esquema similar al de la sinagoga de Jacobowicz. Como ofras tantas, en un
principio, constaba de un espacio Gnico paré los hombres sin anexos para las mujeres.
Las proporciones del salén principal, que tiende a ser un cuadrado, obedecieron a las
influencias del arquitecto que la proyectd, Paolo Romano, inspirado en ideas
renacentistas. Es muy probable que la comunidad judia haya deseado un lugar que
favorezca la reunion comunal. El saldén principal de unos 10.90 m por 9.07 m esta
cubierto por cuatro bévedas nervuradas, La biméd no se encontraba éxactamente en el
centro sino ligeramente desplazada hacia el Arén Hakodesh ubicado sobre la pared
oriental. En 1595 se construy6 un vestibulo y una galeria de mujeres®®. Este tipo de
sinagoga fue repetido en Polonia y aceptado también en las tierras de Bohemia y
Moravia.

200 Krinsky, Carol Herselle: Op. Cit. pag. 212y ss.
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Sinagoga de L'vov TaZ, 1582. Planta. Krinsky, Carol Herselle: Synaigogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover.
1996. pag. 213 ' ‘

La construccién de sinagogas en piedra y en madera tuvo un desarrolio particular en
Europa oriental, especialmente en Polonia. La planta cuadrada del edificio barroco fue

un rasgo que trascendio las fronteras de Polonia.

El aislamiento de los judios en el siglo XVI, ya perceptible en la Edad Media, crecid.
Por tanto, el pueblo judio habia creado un mundo propioc en medio de la sociedad
polaca. Surgié alli la disposicion interior de la sinagoga con cuatro pilares en el centro
de una planta cuadrada. La centralizacion del edificio para la liturgia judia era bien
conocida en Europa y en el Oriente Medio, pero en ningln caso estuvo tan ligado con
fa idea de un plano concéntrico. El problema principal era la bimah y el deseo de
acentuar su posicién central. Esta solucion expresiva determiné la conexion entre la
cascara del edificio con la bimah en una manera rigida por la inclusién del ésta en el
espacio interno formado por los cuatro pilares. Esta relacion espacial fue ya
anticipada siglos atras con la disposicion de la doble nave y la bimah entre las dos
columnas centrales. Como ejemplos de sinagogas con cuatro pilares centrales
‘podemos nombrar las sinagogas de Rzeszow (Reia), Maciejow, Vilna, Nowogrodek,
Lutzk, Lancut, entre otras™". ’

201 Roth, Bezalel Cecil., Op.Cit. pag. 91.
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Rzeszow. Planta y seccidn: Wischnitzer Rachel: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication Society
Of America. 5724 — 1964. pag. 114

Con esta disposicion interior encontramos, también, la sinagoga de Vorstadt, Lvov
(1624), donde los pilares centrales que contienen a la bimah sostienen, junto con las
paredes perimetrales, nueve bévédas que dividen el saldn en nueve cuadrados
iguales. Los anexos para mujeres ubicados al norte y sur fueron agregados
posteriormente. E! vestibulo occidental contiene las escaleras y habitaciones
anexas®™?. Este tipo fue una respuesta al problema de la centralidad necesaria para la
funcion litrgica. El aspecto exterior de estos edificios refleja las condiciones locales y
las influencias de la arquitectura del periodo. Varias de estas sinagogas,
especialmente, las suburbanas, tienen la apariencia de fortalezas debido a la
necesidad de proteccién. Incluyeron un parapeto superior perimetral a modo de atico.
Tal es el caso de las sinagogas de Pinsk, Vorstadt, Lutzk, entre otras.

Sinagoga suburbana de L'vov, 1632/33. Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York.
Dover. 1996. pag. 215 '

202 Krinsky, Carol Herselle: Op. Cit. pag. 215.
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Sinagoga de Pinsk, 1640. KRINSKY, Carol Herselle: Seccion Sinagoga de Pinsk. AAVV: Encyclopedia Judaica
Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New Jerusalem, Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cecil
York. Dover. 1986. pag. 208] ’ Roth editor of E.J. Jerusalem-israel. 1971. pag. 610

También en Israel, en esta época, fueron construidas sinagogas con cuatro pilares
centrales y utilizadas tanto por la comunidad sefaradi cuanto la ashkenazi®®.

Un fenémeno Gnico lo constituye la construccion de sinagogas de madera en Polonia
que fueron construidas en una amplia area, desde la regién de Viina en el noreste
hasta Lods en el sudoeste. La mayoria de ellas fueron construidas hacia finales del
siglo XVIl y principios del XVIII®* y destruidas en su totalidad hacia finales de la
Segunda Guerra Mundial. Existen varias conjeturas sobre el origen de estos edificios.
El mas simple de los argumentos es que los constructores locales conservaban la
tradicion y mantuvieron el habito de construir muchos de sus edificios en madera.
Varias o la mayoria de las sinagogas de madera fueron construidas por artesanos
judios. Se desarrollaron en dos tipos de plantas, ambas derivadas de las sinagogas de
albaiileria realizadas en el Renacimiento: planta axial y planta centralizada. La de
planta axial era rectilinea, incluia un saién cuadrado o casi cuadrado y un vestibulo de
acceso en el lado occidental sobre el cual se ubicaba la galeria de mujeres. En el
sector occidental, a veces se ubicaban casas de estudio, sala para el rabino, oficinas
varias. La ubicacién de la seccion para las mujeres y acceso a las escaleras variaba
segun la sinagoga. Cuando la cantidad de mujeres era muy grande para el espacio
destinado en la galeria occidental se construian anexos en el lado norte y/o sur. La de
planta centralizada consistia un salén cuadrado o casi cuadrado para los hombres de
no mas de 15 metros de lado, rodeado en todos los lados, excepto el oriental, por
anexos para mujeres, oficinas para la comunidad, vestibulo y otros espacios segin las
necesidades. En las plantas de las sinagogas axiales los anexos parecen no haber
sido previstos desde un principio, pero en las centralizadas el salén de rezo de los

203 Roth, Bezalel Cecil., Op.Cit. pag. 92.
204 Ver Wischnitzer Rachel, Op. Cit Pag. 125y ss.
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hombres era el corazén a cuyo alrededor se ubicaban el resto de los elementos. Estos
edificios tenian techos de multiescalonados y pabellones de esquina a norte y sur®®.
La mas antigua de estas sinagogas era la de Chodorov cerca de Lvov construida en
1651.
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Sinagoga de madera. ROTH, Bezalel Cecil. Haumanut Haiehudit. Ramat Gan.Israei.Masada Ldt Pub. 1974. pag. 92]

Una de las mas conocidas de estas sinagogas es la de Volpa en Belorusia. Se
destacaba por sus tres escalones de techos sobre el salon principal, los
escalonamientos dobles de los pabellones de esquina y la pendiente de la galeria de

mujeres sobre el vestibulo de acceso.

R Ve o £V it b 4o o

Sinagoga de Volpa, Siglo XVIil, Sinagogas de madera. KRINSKY, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history,
meaning. New York. Dover. 1996. pag. 227 y 228

205 Krinsky, Carol Herselle: Op. Cit. pag. 53 y ss.
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En el caso de los judios de Espafia debemos considerar dos periodos histoéricos: el
medieval y el sefaradi, asociado al establecimiento de judios en varias partes del
mundo luego de la expulsion. De las sinagogas construidas durante el “Siglo de Oro”
medieval, del siglo X al Xil, no queda ninguna en pie. Las que se conservan en la
actualidad son las de Toledo, Santa Maria La Blanca y El Transito y la sinagoga de
Coérdoba que datan de los siglos XiIl y XIV*%,

Santa Maria La Blanca data, aproximadamente, del afio 1200 y fue convertida en
iglesia hacia 1411*". Con esta transformacién se ha perdido buena parte del aspecto
original de la que fuera la Sinagoga Mayor de la ciudad. Su planta es un cuadrilatero
irregular que mide entre 26 y 28 metros de largo y entre 19 y 23 metros de ancho,
particionada en cinco naves a través de hileras de columnas. Segun Espinosa
Villegas™® este tipo parece estar inspirado en las.trazas de las mezquitas
norteafricanas como la de Kutubbiya de Marruecos. Carol Krinsky opina que no es
posible decir por qué se adoptd esta planta. Del mismo modo como aparecen en esta
sinagoga los arcos de herradura islamicos y la ‘decoracién con inscripciones y
ornamentos propios de los artesanos moros. Tal vez esta sinagoga haya sido
levantada sobre la fundacion de una antigua mezquita convertida en sinagoga. Otra
posibilidad es que la comunidad quiso construir la mas grande sinagoga posible con
abundante ornamentacion interior. No se tiene certeza acerca de la comunidad que la
encargd ni de la fecha exacta de su construccion, ni tampoco si sus artesanos fueron
musulmanes, judios o cristianos®®. La disposicion oﬁginal de la cubierta, segin Otto
Czekelius, un arquitecto que estudié este edificio hace unos cincuenta arfios atras,

debio ser con tejados a dos aguas independientes para cada una de las naves.

Con respecto al acceso, Espinosa Villegas opina que debié haber sido por el lado sur
ya que el acceso occidental ‘“resulfa por completo inusual en las practicas
sefardies™°. La sinagoga tuvo que haber tenido su Arén Hakodesh. La forma de la
bimé y la disposicién de asientos tampoco se conocen®’. En este sentido Rachel
Wischnitzer opina que los lugares o nichos en las paredes de Este, tanto en la de
Cérdoba como en Santa Maria La Blanca nos dan cuenta de la ubicacion del Arca en

206 Pelaez del Rosal, J.: Op. cit. pag. 108

207 Siguiendo la campafia de Vicente Ferrer. Ferrer era un monje dominicano cuya predicacion inflamatoria respecto del numero de
sinagogas existentes on todas partes de Espafia causo estas conversiones. Ver Wischnitzer Rachel, Op. Cit. Pag. 19. Pelaez del Rosal,
J.: Op. Cit. pag. 109

208 Espinosa Villegas, M. Op. Cit. pag. 151.

209 Krinsky, Carol Herselle: Op. Cit. pag. 333

210 Espinosa Villegas, M. Op. Cit. pag. 152.

211 Krinsky, Carol Herselle: Ibidem
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la Espafa medieval. Todo lo que se sabe a partir de las inscripciones sobre {a bimah
es que era una torre de madera, una plataforma levantada de madera®'%.

19, Taledo. Syragogue. La Blanca. Cyoss section.

12, Toledo. Synagugie. La Blatca, ca. 1268, Plan,

Santa Maria La Blanca. Wischnitzer Rachet: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication Society Of
America. 5724 — 1964. pag. planta 20 y corte 24

La sinagoga de “El Transito” era el oratorio privado de Samuel Ha Levi Abulafia quien
habia sido ministro tesorero de del rey, D. Pedro el Cruel. Su construccion se calcula
circa 1357. En 1494, dos afos después de la expulsion de los judios de Espaia,
estuvo en manos de la Orden de Calatrava que la convirtié en Capilla del Priorato de
San Benito. Desde el siglo XVl esta dedicada al Transito de Nuestra Sefiora y desde
1877 declarada monumento nacional. Esta sinagoga es mas pequeiia que La Blanca.
La entrada al edificio se encuentra en el extremo suroeste del muro sur y se accede a
un vestibulo de, aproximadamente, 7 por 4 metros. La sinagoga propiamente dicha es
de planta rectangular, de unos 23 metros de largo por 9.05 de ancho®®. Las
decoraciones, aun existentes en el muro oriental, dan cuenta del sitio donde se
ubicaba el Aron Hakodesh. Es posible que la bima se encontrara préxima al lado
occidental opuesta al Arca. Este edificio no podria ser restaurado a su estado original
porque nadie conoce con exactitud su apariencia primaria o disposiciéon del
mobiliario®*. La galeria de mujeres tenia una entrada independiente y estaba ubicada
en el lado sur sobre el acceso. Grandes ventanas permitian ver desde alli el interior
del salén principal. Contiguo a la sinagoga, sobre el lado oriental, se encontraba la

vivienda de Abulafia.

212 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. pag. 36
213 Pelaez del Rosal, J.: Op. Cit. pag. 111
214 Krinsky, Carol Herselle: Op.Cit. 337
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Sinagoga de El Transito, Toledo. Wischnitzer Rachel: The Architecture Of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication
Society Of America. 5724 - 1964. p4g. 31

La sinagoga de Cérdoba®"® fue construida hacia el aflo 1315. Tras la expulsién de los
judios en 1492 la sinagoga se dedicé a ermita de Santa Quiteria pasando en 1588 al
patrocinio de los Santos Crispin y Crispiniano. En 1885 fue declarada monumento
nacional y se inici6 su restauracion.

Desde la calle se accede a un pequefio patio desde el cual se ingresa al vestibulo de
la sinagoga donde se encuentra, a la derecha, la escalera que conduce a la galeria de
mujeres ubicada sobre éste. Atravesando el vestibulo se llega, finalmente, al saldon
sinagogal. Se trata de una planta cuadrada de 6.95 m por 6.37 y de una aitura de 6.16
m. Esta iluminado a través de cinco ventanas ubicadas en el muro norte, otras cinco
en el muro sur y otras cinco en el muro oeste. A la derecha, sobre el muro oriental se
halla el hueco que contenia el Arén Hakodesh. En el muro occidental destaca un arco
ojival en cuyo nicho se debid alojar a la bimah. El muro sur, sobre la puerta de entrada,
contiene balconcitos a través de los cuales las mujeres podian presenciar los
servicios. Una ventana en el lado meridional que da al patio de la sinagoga iluminaba

la galeria.

215 Ver Pelaez del Rosal, J.: Op. Cit. Capitulo Xl dedicado exclusivamente a la Sinagoga de Cérdoba
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Sinagoga de Cérdoba. Pelaez del Rosal, J.: La sinagoga. Cérdoba, Espafia. Ed. El Aimendro. 1994. pag. 143y 145

Una cantidad de sinagogas sefaradies aun existen en paises de Cercano y Medio
Oriente. Un vigjero, en el siglo Xl habia descripto a la Gran Sinagoga de Bagdad
como un edificio que, al parecér, contuvo una columnata abierta hacia un patio, como
en una mezquita tipica. La sinagoga de Fostat, en El Cairo era una basilica construida
enel sing IX. Habia en Damasco habia una sinagoga abovedada de tres naves, Gnica

de ese tipo en las tierras de oriente®'°.

Seguin David Cassuto®"’ se ha escrito muy poco acerca de las sinagogas en tierras del
Islam. En contraposicién con las sinagogas construidas en Europa con materiales
duraderos que subsisten hasta hoy, las de Oriente rara vez pueden sobrevivir los cien
o ciento cincuenta afios debido a la utilizacion de matenales blandos en su
construccion, y esta circunstancia dificulta el estudio de su evolucién arquitecténica.
No obstante, Ia cultura oriental no considera inapropiado que un edificio destinado a
reemplazar otro deteriorado sea una copia del anterior. Es decir que el edificio
reconstruido refleja fielmente la antigua construccion. Muchos de estos paises se
caracterizan por el clima calido, en lrak, norte de Africa y varios de Asia central. En
ellos se da el fenémeno de la sinagoga a cielo abierto. El Talmud®® explica que los

216 Roth, Bezalel Cecil., Op.Cit. pag. 95.

217 Cassutd, David “Lugares de culto judio y musulmanes: influencias mutuas”™ en Ariel. Revista de artes y letras de Israel N°105.
Jerusalem. Hamakor Printing House Ltd. 1998. pag. 36-48

218 Talmud Babilénico, Tratado Baba Batra, 3b
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amoraitas Manmary Mar Zutra demolian la sinagoga cada invierno para construir la de
verano y a fin del verano era demolida ésta para construir nuevamente la de invierno.
Es alli donde aparec# el concepto de sinagoga de verano y sinagoga de invierno. Esta
idea se aprecia claramente en la Gran Sinagoga abierta de Alepo, Siria. Se construy6
hacia finales del siglo Vi, y un viajero en el siglo XVl la describié como un

“patio cuadrado sin techar... a la derecha hay una sala grande que sirve para
los rezos en invierno, cuando hace frio o llueve, en tanto que el gran patio sirve

para los rezos en dias templados...”*"°

En el medio del patio se encuentra la bima y en el extremo sur tres nichos, a modo de

Arén Hakodesh, para los Rollos de la Ley.

fzquierda: Gran Sinagoga Abierta de Aleppo: Cassuto, David “Lugares de culto judio y musulmanes: influencias mutuas”™ en Ariel.
Revista de artes y letras de Israel N°105. Jerusalem. Hamakor Printing House Lid. 1998. pag. 42

Derecha: Sinagoga de Fostat, Ei Cairo. Reconstruccion de D. Cassuto y dibujo del interior: Cassuto, David “Lugares de culto judio y
musulmanes: Influencias mutuas™ en Ariel. Revista de artes y letras de fsrael N°105. Jerusalem. Hamakor Printing House Lid. 1998, pag.
45

La descripcién de las sinagogas de Espaia™® estd relacionada con una nueva
organizacién en cuanto a la ubicacién de la bimé y el Arén Hakodesh, que tuvo lugar -
en las sinagogas de ltalia: la planta bipolar donde el Aron Hakodesh y la bimah estan
colocados sobre los lados opuestos de una disposicion axial. Fue un logro importante
en el disefio de sinagogas. Italia conservaba una poblacién judia que han vivido alli
desde el comienzo de la Era Cristiana conservando'sus tradiciones y absorbié judios
ashkenazies y espafoles expulsados en 1492 que llevaron consigo sus propias
costumbres.

219 Cassuto, David, Op. Cit. pdg. 40
220 Sobre todo, en fa descripcién de la Sinagoga de Cérdoba.
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Las sinagogas de Italia, del mismo modo que en otros centros en la Diaspora, han
carecido de una expresion distintiva exterior. En general, las sinagogas formaban
parte de un edificio donde se desarrollaban otras actividades tales como Bet
Midrash®™' y oficinas de la comunidad; muchas veces la sinagoga propiamente dicha
estaba ubicada en un piso superior. Las decoraciones o los esquemas decorativos
fueron propios de la época (influencias del Renacimiento, Manierismo, barroco y
rococo). El salén bipolar fue desarrollado en italia en los siglos XVl y XVIi. En Pesaro
y Ancona se llevé a cabo una solucion inusual para combinar la ubicacién de la bimé y
el acceso a la sinagoga sobre el muro opuesto al del Arca. Se opté por elevar la bima

sobre el nivel del dintel de la puerta.

[

" P iz 2

Ancona, Scuola Italiana, interior. Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996.

pag. 342

Muchas veces se consideraba que el espacio entre ambos polos no era suficiente por
lo cual optaban por ubicar el Aron Hakodesh dentro de un nicho o abside, como en el

caso de la sinagoga Canton de Venecia.

Una de las sinagogas mas importantes disefiada con este esquema, en el norte de
ltalia, es la sinagoga Sefaradi de Venecia®?. El proyecto se le atribuye a Baldassare
Longhena, arquitecto del periodo barroco. Dentro de su planta rectangular diseitd una
galeria de mujeres eliptica que rodea la totalidad del salén sinagogal. E! Aron
Hakodesh y la bimé estan ubicados sobre los muros oriental y occidental

221 Casa de estudios biblicos. Ver glosario
222 Scuola Spagnola, 1589, ca 1655 (?) en Krinsky, Caro! Herselle: Op.Cit. 382

128



respectivamente con la tipica forma sinagogal italiana de disponer los asientos
paralelos a los lados largos del rectangulo. Ejemplos de este mismo esquema son la
sinagoga “Ashkenazi Tedesca’, la “Sinagoga Canton” y la “Sinagoga Italiana” (Scuola
ltaliana). La mayoria de estas sinagogas fueron construidas a principios del siglo
XVIIZ,

€V EFes T YR G:

lzquierda: Sinagoga de la Flia. Kanton, Venecia. Roth, Bezalel Cecil. Haumanut Haiehudit. Ramat Gan.Israel.Masada Ldt. Pub. 1974.

pag. 96]
Derecha: Scuola Spagnota, Venecia, después de 1589, ca 1655. {Imagen: Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture,
history, meaning. New York. Dover. 1996. pag. 382

En el siglo XVIII los profundos cambios en la situacion de los judios en Europa central
y occidental provocaron modificaciones en el disefio de las sinagogas. En Alemania
algunas disposiciones legales procuraron atraer a comerciantes judios y artesanos a
sus territorios. Ejemplos de las sinagogas construidas en ese periocdo son las de
Heidenreutergasse en Berlin (1714), construida por Michael Kemmeter” y la de
Ansbach, en Bavaria de 1746. Corresponden al tipo de nave tGnica, con cubieria de
caiidén corrido y galeria de mujeres sobre el acceso Unicamente” sobre el lado
opuesto al Arén Hakodesh. La bima estaba en el centro del salon.

Una de las sinagogas mas ambiciosas de este periodo fue la de Disseldorf, diseiiada
en 1803 por Peter Krahe. Se trata de un edificio que tiene en su parte posterior la
sinagoga a la cual se accedia a fravés de un patio que separaba la construccién del
frente. La construccion hacia la calle era de uso residencial y estaba conformada por
departamentos para el rabino y cantor, aula, enfermeria y una sinagoga diaria. La
sinagoga propiamente dicha era un amplio salén con galeria perimetral en tres de sus
lados sostenida por columnas en U con la bimé4 ubicada en el centro .

223 Roth, Bezalet Cecil., Op.Cit. pag. 96.

224 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. pag. 155. La sinagoga fue destruida por los nazis en noviembre de 1938,

225 En la sinagoga de Heidenreutergasse fueron agregadas, posteriormente, galerias en los laterales. WISCHNITZER RACHEL, Op.
Cit. pag. 156.

226 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. pag. 162.
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Leghorn (Livorno, ltalia) era un centro de judios sefaradies y levantinos cuyos »
derechos estaban garantizados por el Gran Duque de Toscana desde el siglo XVl y
atrajo a los expulsados de Espafia y Portugal. La sinagoga fundada en 1603 recibié su
forma definitiva recién en el siglo XVIil. Poseia un gran sal6n de aproximadamente 28
metros por 26, con columnas que conforman una U en el interior y sostienian la
galeria de mujeres del nivel superior. Esta sinagoga fue destruida por las bombas en
1944. AGn queda en construcciones contiguas las cajas de escaleras??’.

> :"'.’.:y
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Sinagoga de Livorno, Siglo XVill. Wischnitzer Rachel: The Architecture of European Synagogue, Philadelphia, The Jewish Publication
Society Of America. 5724 — 1964. pag. planta 163

Hasta 1690 la comunidad Ashkenazi de Inglaterra gozaba de la hospitalidad brindada
por la Sinagoga Portuguesa Sefaradi®. En 1790 se construyé la Gran Sinagoga
atribuida a James Spiller, discipulo de James Wyatt. Su planta, casi cuadrada,
consiste en una ancha nave central y dos naves laterales que separadas por dos
hileras de columnas. Estaba iluminada a través de ventanas laterales ubicadas en el
en la galeria de mujeres del nivel superior. El Ar6n Hakodesh se ubicaba en el lado
oriental dentro de un abside y la bimé4 ovalada a cierta distancia del Arca. Los asientos
estaban dispuestos a la manera sefaradi en forma longitudinal®®.

227 Wischnitzer Rachel, Op. Cit. pag. 163.

228 Sinagoga Sefaradi Bevis Marks. De planta rectangular con galeria perimetral en tres de los lados sostenida por columnas que
definen una U. La bim4 estd ubicada cerca de las columnas del fado occidental, es decir, de! acceso al salén. Los bancos entre la bimé
y el Arca se disponen de manera longitudinal, el drea media entre ellos queda libre.

229 Krinsky, Carol Herselle: Op.Cit. pag. 415. Wischnitzer Rachel, Op. Cit. pag. 168.
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Gran Sinagoga de Londres, 1790, Arq. James Spiller. Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, mesning.
New York. Dover. 1996. pag. 415

En 1791%, bajo el impacto del ideal humanista universalista de la Revolucion, fue
decretada la Emancipacion de los judios de Francia. Estos cambios se apreciaron ya
en 1790 en las ricas comunidades sefaradies de Bayona y Burdeos y luego en fa
comunidad judia Ashkenazi, particularmente numerosa en Alsacia®'. Hacia 1792

habia ya en Paris cuatro sinagogas.

Durante el siglo XIX en Europa occidental y central la comunidad judia, gracias a la
Emancipacién lograda, erigio ambiciosos y grandes edificios para sus sinagogas. A
partir de los derechos civiles alcanzados miles de sinagogas, grandes y pequeias,
fueron construidas, localizadas tanto en los sitios tradicionales de establecimiento
judio como en lugares donde los municipios, anteriormente, los habian excluido.

Las grandes sinagogas tuvieron un objetivo mas alla de dar albergue a la creciente
comunidad que en ellas se reunia. El argumento era que las antiguas sinagogas eran
insuficientes para la cantidad de gente que asistia en las Altas Fiestas®?. Los
tradicionalistas se vieron preocupados sobre el peligro espiritual de imitar la préactica
de construir grandes iglesias. Sabian que la asimilacién en la cultura general y la
arquitectura iban juntas y que las sinagogas del siglo XIX no se distinguirian de las
iglesias Protestantes contemporaneas. Algunos judios quisieron confirmar su lugar en
la sociedad moderna construyendo grandes sinagogas dignas de sus ciudades y que

230 Krinsky, Carol Hersele: Op.Cit. pag. 60 y ss, Jarrassé Dominique: Une histoire des synagogues frangaises. Entre Occident et
Orient. Paris, Actes Sud, 1997, pag. 11 yss

231 Ver capitulo 3, *La inmigracién judia en la Argentina”

232 Se liaman las Altas Fiestas a las festividades de Rosh Hashana y de lom Kipur. Ver glosario
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mostraran la gratitud de las congregaciones segin su nuevo estado civil. La
construccion de estas grandes estructuras tuvo poca relacién con el rezo y el estudio
de la Tord, objetivos esenciales de una sinagoga. Una sinagoga que puede albergsi’a
mil o mas personas, inevitablemente, quita mérito al sentido de comunidad intima que
constituye otro aspecto fundamental de una sinagoga™®.

Por otra parte en el siglo XVIil la creacién del movimiento de los Hasidim®* tuvo un
efecto definido acerca de la sinagoga. El Movimiento Hasidico degradé la formalidad
del servicio de sinagoga, acentuando en su lugar el fervor y el entusiasmo que deberia
acompafiar el rezo. Sus sinagogas eran mucho mas pequefias y desprovistas de
mobiliario complicado y decoraciones; de hecho, sus sinagogas eran, mas bien, solo
Batei midrash, es decir, sitios para reuniones y estudio asi como para el rezo, todo de

manera muy informal®®.

Antes de la Emancipacién y del acceso de algunos judios a las profesiones de la
construccién en Europa oriental y central, el disefio y supervision de las obras de
arquitectura estaban en manos de cristianos. Los arquitectos e ingenieros judios
provenian .de familias adineradas y culturaimente asimiladas. Tempranamente en
Francia, comenzaron a trabajar arquitectos judios a partir de la Emancipacion. Jacob
Silveyra fue uno de ellos, quien junto con el belga J.P. Sandrié, en 1822, tuvo a cargo
el disefio de la sinagoga de la Rue Notre Dame de Nazaret en Paris. Esta sinagoga
estaba emplazada en un patio, era de planta basilical con galeria superior de mujeres,
de, aproximadamente, unos 33 metros de longitud y 16 metros de ancho, disefiada en
estilo neoclasico™. Poseia un abside donde se ubicaba el Aron Hakodesh. La
disposicion del mobiliario era tradicional, la bimd se encontraba mas cercana a la
pared occidental que al Arén Hakodesh. Los bancos se ubicaban paralelos a los lados
largos, segin la tradicién portuguesa aunque la congregacion era Ashkenazi. Esta

sinagoga fue cerrada en 1850.

233 Krinsky, Carol Herselle: Ibidem

234 Se liama asi a un movimiento que se inicié en Ucrania a mediédos del siglo XVIill. Los jasidim acentuaron la fe y la devocion mistica
y la erudicidn. Se sustancia en el estricto cumplimiento de los mandamientos. De este movimierto se desprende, hoy en dia, el
Movimiento Mundial Jabad Lubavitch.

235 AAVV: Encyclopedia Judaica Jerusalem, Volume XV. Keter Publishing House Ltd., Cecil Roth editor of E_J. Jerusalem-lsrael. 1971.
pag. 584

236 Wischnitzer Rachel, Op. Cit pag. 172/73.
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Sinagéga de la Rue de Notre Dame de Nazaret en Paris. Krinsky, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history,
meaning. New York. Dover. 1896. pag. 245]

Las tendencias hacia una integracion cultural animaron a los judios, alrededor del siglo
XV, a abandonar la practica distintiva del judaismo que se habia desarrollado en el
aislamiento politico y cultural. Nos referimos a las comunidades que vivieron en
Alemania, Viena y Europa occidental donde su estatus social habia mejorado,
trayendo al judaismo condiciones modemas. Eliminaron formas y tradiciones litirgicas
que ya no tenian vigencia en el siglo XiX europeo. Resultado de esto fue lo que se
llamé Judaismo Reformista. Cambios en los rezos fueron acompanados de cambios
estéticos™. A partir de la Reforma el Arén Hakodesh se transformé en un edificio
~dentro del santuario como asi también la bima. La mayoria de las sinagogas
europeas reformistas incluyeron un érgano y un coro mientras que la bimé se desplazé
del centro del salén para quedar delante del auditorio, cercana al Arén Hakodesh.
También eliminaron la separacién de sexos en el recinto sinagogal. Las
congregaciones ortodoxas comenzaron a erigir también sinagogas complejas siempre
que se respetaran las exigencias haldjicas™® que incluia la incorporacion del sector
para las mujeres separado del de los hombres.

Durante el siglo XiX, en Europa, se construyeron grandes sinagogas con capacidad
para albergar una cantidad importante de asistentes™, siguiendo los principios
enunciados en la Reforma del siglo XVIII. Si bien durante mucho tiempo el disefio de
las sinagogas se limit6 a su distribucion interior, en este periodo tuvo gran incidencia la
expresion exterior del edificio. Las sinagogas fueron construidas segin los mas
variados estilos arquitectonicos en que se levantaron la mayoria de los edificios
decimonénicos. Salvo excepciones que incursionaron en formas no tan
convencionales en el disefio de las sinagogas (octdégonos, évalos o edificios

237 Krinsky, Carol Herselle: Op.Cit. pag. 65

238 Halaja, normativa religiosa judia. Segin las normativas judfas. Ver glosario

239 Las cantidades que se mencionan en los textos supseran las 600 personas sentadas, en especial aquellas sinagogas construidas a
partir de la Reforma del siglo XVIl. '
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circulares), la mayoria de las sinagogas adoptaron el esquema basilical y la
incorporacién de cupulas. Estos edificios cuentan, ademas del salén sinagogal

propiamente dicho, con una cantidad <Je espacios auxiliares o anexos.

Dvetgoncinm

gy

Varsovia, Sinagoga de la calle Tlomaca. Krinsky, Carol Sinagoga de la Oranienburgerstrasse en Berlin. Krinsky, Carol
Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history,
meaning. New York. Dover. 1996. pag. 233 meaning. New York. Dover. 1996. pag. 267

Sinagoga de la calte Rumbach en Budapest, Krinsky, Carol Sinagoga de fa calle Seitenstettengasse en Viena. Krinsky,
Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history, Carol Herselle: Synagogues of Europe: Architecture, history,
meeaning. New York. Dover. 1996. pag. 160 meaning. New York. Dover. 1996, pag. 188
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Sin embargo, en la mayor parte de Europa, al este de los estados alemanes y del
Imperio Austrohingaro, la mayoria de los judios era menos afortunada. La mayor
concentracidrizde éstos se hallaba en el, entonces, reino de Polonia, que a fin del siglo
XVIii se fue dividiendo y se repartié entre sus vecinos (1772 — 1793 — 1795, zonas del
este, sur y oeste anexadas a Rusia, Austria y Prusia). De este modo aumenté
considerablemente el nUmero de judios que a partir de 1793 / 1795 residian bajo del
dominio del zar, el imperio mas alejado de la influencia de la Revolucidon Francesa.
Losv judios quedaron apresados dentro de la que se denomind “Zona de Residencia”,
un area trazada entre dos fronteras: la internacional del Imperio Ruso al oceste y el
limite interno al este®®. Ciertamente, estos judio tenian sinagogas muy pequefias y
modestas. Fueron excepciones algunos edificios de los lideres Hasidicos en los que

se destacaba la bima.

Este recorrido histérico da cuenta de las cuestiones intervinientes en los disefios de
sinagogas y de las variaciones de los tipos utilizados. Los elementos fundamentales
que han organizado el esquema de distribucion interior en todas las épocas son los
dos focos de atencidn que deben estar presentes en una sinagoga: el Arén Hakodesh
y la bimé4. Estos determinaron la afquitectura de las sinagogas, desde la normativa de
las orientaciones que fueron variando segln la condicién mévil o fija del Arca que
contiene los rollos hasta las innovaciones practicadas durante el Renacimiento y el
Barroco respecto de la ubicacién de la bim4. Eran los espacios interiores los que iban
modificando sus disefios o variando los esquemas de distribucién, ubicacién-de los
elementos fundamentales y de la congregacion. Es recién a partir de la Emancipacion
en el siglo XVIll cuando las sinagogas comenzaron a tener una exterioridad. Por otra
parte, la Reforma dentro del judaismo introdujo algunos cambios, tanto en la liturgia

como en el disefo sinagogal. .

240 Avni, Haim: Argentina y la Historia de Inmigracién Judia (1810-1950), Bs.As., Editorial Univ.Magnes, Universidad Hebrea de
Jerusalén, AMIA Comunidad de Buenos Aires, 1983. pag. 27 y ss. Ver capitulo 3, “La inmigracion judia en la Argentina”. Los judios que
han llegado a nuestro pais, en su mayoria, provenian de estos territorios.
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b. Talmud y tratadistica

No existe ningin texto que determine cémo debe hacerse una sinagoga. Si existen en
los textos biblicos?*' descripciones precisas de como se disponian los espacios en el
Templo. Mas alla de toda creencia religiosa estd documentado con precisién c6mo,
dénde, en qué materiales se deben construir sus elementos y su disposicion.
Determinados conceptos y elementos del Templo fueron trasladados a las sinagogas.

Por definicién, el Templo de Jerusalem, en su caracter de Gnico, no ha generado
tipologia. Sin embargo, tras su destruccion ha sido convertido modelo y referencia

241 El libro de Exodo relata con exactitud como debia ser el santuario, principaimente los capitulos 25 y 26. Describe todos sus
elementos con detalle, los materiates a utilizar y la disposicién de cada etemento. En Reyes {, en {os capituios 6 y 7 se describe cémo
debia construirse el Templo de Salomén, Ezequiel Cap. 40, 41, 42 y 43 también realiza su descripcion del Templo. En ef siglo XV, XVil
el sacerdote Juan Bautista Villalpando escribié un texto sobre la base de las descripciones del texto del profeta Ezequiel y realiz6 su
interpretacion trasladada a esquemas y planos. (Villapando, J. Prado J. in Ezechielem Explanationes et Apparatus Urbis ac Templi
Hieresolymitani Commentariis et imaginibus Hllustratus. Roma, 1596-1604). También existen las reconstrucciones graficas de Charles
Chipiez (Histoire de I'art PAntiquité de Perrot, Judse, t. IV, 1887, pl.V} y de Charles Jean Melchior de Vogiié de 1864 y la interpretacién
de Yakov Yehuda Le6n, Museo de !a Biblia en Amsterdam. Ver también MEEK Harold A. The synagogue. London, Phaidon Press,
1995. pag. 36 y 37,
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arquitecténica para la construccién de las sinagogas®?. De alli también la importancia
gue se le ha otorgado al muro occidental conocido como el “Muro de los Lamentos”.

- En el Templo, habia una reparticion tripartita jerarquica de espacios: En la primera
parte, una vez traspasado el patio donde se ubicaba el pueblo en general (incluyendo
a Iaé mujeres®? y gentiles), se hallaba el Altar de los Sacrificios, realizado en cobre, un
kior*** o pileta de cobre y otros objetos. rituales; El santo o Santuario (Mishkén), en
donde se ubicaba la mesa de los panes, el altar de los perfumes o inciénsos, la

menor&®*® (candelabro de siete brazos), en la segunda parte, separada por un

»247

parojef*®. De este modo, el Templo “corazén de circulos concéntricos™ como lo

menciona Dominique Jarrassé, jugé un rol clave en la iconografia judia. En el siglo
XIX, ademas de los procesos de representacion y simbolizacién, este modelo
desempena un rol efectivo en la concepcion arquitectonica de la sinagoga. En la
sinagoga no existen las separaciones segun las jerarquias (gentiles, pueblo,
sacerdotes) sino, solamente entre la ubicacién de los hombres y las mujeres. La planta
centralizada es mas conveniente para el culto judio donde todos los fieles deben
participar y reunirse, alrededor del espacio donde se lee la Tord. Muchas sinagogas
han sido construidas sobre la base de una sucesion espacial como evocacion de las

descripciones del Templo.
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Templo de Jerusalem. Plano de Herodes segln el Talmud. MEEK Harold A. The synagogue. London, Phaidon Press, 1995. pag. 48

242 Jarrassé Dominique: Une histoire des synaegogues frangaises. Entre Occident et Orient. Paris, Actes Sud, 1997Jarrassé, pag. 63
243 Ezrat Nashim, sector de mujeres, en ! patio antarior del Templo

244 Ver glosario. Pileta de cobre para el lavado de manos y pies de los sacendotes.

245 En el libro de Exodo, 25:31-40, se encuentra la descripcion de cémo debia construirse este candelabro, sus materiales, todas sus
partes y accesorios.

246 n>o, cortina, ver glosario. Esta cortina separaba el Santuario o Mishkan del sector donde estaba ubicada el Arca de la Alianza que
contenia las Tablas de la Ley. La descripcién de como debla confeccionarse se encuentra en £xodo, 26:31

247 Jarrassé Dominique: ibidem. El autor se refiere a la disposicion de patios que tenia el Templo y su jerarquizacion espacial.
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No existen mas normativas para la construccion de una sinagoga que las reglas
talmudicas. El Talmud®® constituye un verdadero Tratado. Como tal establece algunas
reglas a tener en cuenta en la construccién de una sinagoga, las cuales, aun en el dia
de hoy se trata de dar cumplimiento. Los arquitectos, a lo largo de la historia, han
propuesto soluciones que han sido mas o menos eficaces. Se comprende, sin
embargo, la influencia ejercida por el medio ambiente en cada periodo histérico.

Una de las reglas que 6rdena el Talmud (Toseftd Meguila, 4, 22-23) es que la
sinagoga debe construirse en el sitio mas alto de la ciudad. De hecho, esta regla era
muy dificil de cumplir en tiempos de los guetos por el status de minoridad que tenian
las comunidades judias por el cual la sinagoga no podia tener una altura mayor que
una iglesia. En la Edad Media existia la costumbre de alzar sobre el tejado de la
sinagoga un mastil que sobrepasase la altura de los edificios vecinos con el fin de dar
cumplimiento a esta norma. En otras circunstancias, en épocas modemas, la
construccion de la sinagoga se adecua a cuestiones inherentes al tejido urbano.

La orientacion de la sinagoga también esta reglada en el Talmud (Tosefta Berajot
3,15-16 - 2"9 ,2"9 N> - XNYoIN) dice:

YIXQ D' TAIN ONOX T 779101 "W N YIN TAID DAY DN PHDND YINT NN oroivin -15
JINTD YWD IR192900 YL PYhonnt YWY TTAID DAY DX FHDD 2RO

YT DTN ATA NN R1779N01 ¢, UTrnn N DY DX FInn 0en ormivin -16
19X |'TIY INXNI DTN DN 7R 779N "W 1Yonn1 DWW I TA1D D27 DX PIDN
x5O iNynl .ntaY DN 2YNa ,2YnY 0N NTALLH9Y? 0NID DINTA ,0NT? 0N
249 10 DY 1*779N0

“18- Los que se encuentren fuera de la Tierra [de Israel] deben volver su
corazon hacia la Tierra de Israel, como las Escrituras declaran, y rezar hacia su
tierra. Los que estén en la Tierra de Israel deben volver su corazén Jerusalem,
como las Escrituras declaran y rezar hacia esa ciudad.

248 Ver glosario. Es una recopilacion constituida por cincuenta tratades. El Talmud, ademas de las leyes raligiosas y civiles contiene

informacién sobre ciencia, filosofia y moral.

249 The Tosefta. Published by The Louis Rabinowitz Research institute in Rabbinics at the Jewish Theological Seminary of America.

New York, 5715 - 1955. Pag. 15y 16.
o 16-15 "1y ~.agmxav 0N ID AT Y ALY 27 VD [oN RN NNSDM

Traduccién propia
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16- Los que estén en Jerusalem deben volver su corazén hacia el Templo,
como las Escrituras declaran, y rezar hacia esa casa. Los que estén en el
Templo deben volver su corazén hacia el Kodesh Hakodashim (Camara del
Sanctasanctérum) y, como las Escrituras declaran, rezar hacia ese lugar. Los
que estén al norte [de Jerusalem] miraran hacia el sur, los del sur hacia el
norte. Los que estan en oriente miraran hacia occidente, los de occidente hacia

oriente. Asi todo Israel rezara hacia un lugar.”

De aqui se desprende que la sinagoga deba estar orientada hacia Jerusalem.
Mientras el Arca era movil, el sector de la sinagoga que se orientaba hacia Jersualem
era el del acceso con sus tres puertas. Cuando se comenzé a ubicar el Arca en forma
permanente dentro de la sinagoga y a construirse hornacinas para ese fin se invirtio el
sentido, a partir de entonces las puertas de la sinagoga iban a ubicarse en el lado
opuesto al Arca®™, ahora orientado hacia Jerusalem. De modo que al entrar en el
salon la mirada esté dirigida hacia ese lugar. Por este mismo principio, las sinagogas
antiguas que se encuentran al Norte de Jerusalem estan orientadas al sur y las que se
encuentran al este de la ciudad se orientan al oeste. El Talmud (TB Ber-30a)®'
ordena mirar hacia Jersualem cuando se esté rezando de pie. Otro pasaje biblico que

indica la orientacion de los rezos lo encontramos en Daniel (6,11)

NID NP NN IR DMWY T2 DNYUA A7 NSO D1 AN 7Y KanD N T YT D NI
T AT M TV RN T AR D NN D XTI DN W M

“‘Entonces Daniel, cuando supo que la escritura habia sido firmada, entré en su
casa, y abiertas las ventanas de su cdmara alta hacia Yerushalaim, tres veces
al dia se hincaba de rodillas, y oraba y daba gracias delante de su Dios, como

antes acostumbraba hacerlo.”**?

250 Segun Shuljan Aruj, de losef Caro.
251 Talmud Babildnico, Berajot 302. Texto idéntico al citado en Tosefta
252 La frase se encuentra en Daniel 6:11 SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1967. (La Biblia, versién hebrea). Pag.

1217 1217 Ty 1967 aax m .pnamd 0N NN 1o . k. 8:11 it
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La normativa de la orientacion hacia Jerusalem no siempre es posible de ser cumplida.

-En los paises occidentales, siempre que las condiciones estén dadas, el Aron

Hakodesh sera orientado hacia el Este, lo cual condiciona, la disposicién, el proyecto
de la sinagoga.

En relacion a la forma de acceso al edificio, el Talmud también expone una
reglamentacion por la cual debe evitarse, siempre que eso sea posible, ingresar a la
sinagoga directamente desde la calle, es decir, es conveniente hacerlo a través de un
patio o vestibulo. En el Talmud Babilénico, Berajot, 8a dice

“Uno tiene que entrar siempre por dos puertas en la casa de oracion — ;Dos
puertas? ;Qué significa? — Digamos: A la distancia de dos puertas; y luego
orar.”??

ANNE D'NND YW WY XK NINNWT K70 DINND 9 NO1DN N 0NN W DTN 01 DYIYY

Mone P

En el proyecto de una sinagoga es muy comun encontrar una sucesion de espacios
que antecede al Salon propiamente dicho, vestibulos, patios y habitaciones que liegan
hasta la calle. Esta disposicién refuerza, de alguna manera, el recuerdo del Templo de
Jerusalem. |

En lo que concierne a la bim4, el Talmud (Sucah 51b), indica que debe ser ubicada en
el centro. El debate sobre su emplazamiento fue primordial a lo largo de la historia, lo
cual implicé que se hayan implementado diversos esquemas resolutivos segin la
ubicacion de la bimé y el Arén Hakodesh.

253 83 T’y 1868 .nroININ~ 0N ONNDL O™ .* DAAN VN? XM N2 201 710 TN
E! Taimud de Babilonia, Tratado Berajot. Buenos Aires, Argentina. Editado por Abraham Weiss. Acervo Cultural Editores. 1868. pag. 81
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Una sinagoga debe tener ventanas como las tenia la casa donde oraba el profeta
(Daniel). El versiculo citado del libro de Daniel da cuenta de esto. El Talmud prohibe
rezar en un lugar sin ventanas (Talmud Babildnico, Berajot: 34b) indicando que una
sinagoga debe tener abundante iluminacién natural. Desde la sinagoga se debe poder

ver el cielo.

No obstante, si bien estos preceptos mencionados llegan a determinar la disposicién
de algunos elementos del espacio de la sinagoga, no alcanzan a establecer las bases

de una arquitectura especifica. >

Paul Planat®® hacia finales del siglo XIX, en su Enciclopedia de la arquitectura y de la
construccién realiza un importante estudio de diversos tipos de edificios, como
iglesias, correos, hoteles, pero para la sinagoga destiné Gnicamente una columna y
dos ilustraciones. Esto indica que este tema tenia poco peso en el saber arquitectdnico
del momento. Pero esta ausencia evidencia cual era la vision que se tenia acerca de
este tipo poco elaborado entonces. La definicion de sinagoga que escribié fue,

“La sinagoga es el lugar de celebracién de ceremonias del culto israelita™®

Esta definicion es tan simple como reductora, aunque Iégica en el contexto francés.
Todavia se tenia cierto desconocimiento acerca del programa de una sinagoga y se la
~ ha reducido a un simple lugar de rezos. Contintia su texto diciendo que la disposicién
en el conjunto de estos edificios varia muy poco, son siempre semejantes. Planat llegé
a enunciar un tipo edilicio, sin tener una dimension histérica que ciertamente
desconocia, que es la sinagoga de planta basilical cercana a la modalidad de las
iglesias protestantes en cuanto a la falta de imagenes en su interior. Las sinagogas
francesas mas importantes construidas hacia finales del siglo XiX responden a este

esquema.

En cuanto a la ensefianza de la arquitectura, en la Ecole des Beaux Arts, no se ignord
el programa de la arquitectura sinagogal. Fue una preocupacion en materia de
tipologia arquitecténica. A partir de la iniciativa de uno de sus profesores de teoria y
encargado de la redaccion de los programas, Edmond-Jean-Baptiste Guillaume (1826-

254 Jarrassé Dominique, Op. Cit. pdg. 75

255 Citado en el texto de Jarrassé, Paul Planat (1839 — 1911) En la segunda mitad de! siglo XiX se han producido numerosos debates
arquitecténicos. Entre otros autores, que por entonces en Francia, exponian sus opiniones a través de diversas publicaciones, pedemos
destacar la figura de Paul Planat quien fuera el fundador ds la revista La construction modeme.

256 Citado por Jarrassé Dominique, en Op. Cit. pag. 79
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1894), los alumnos desarrollaron ejercicios con el tema “sinagoga” en los afios 1886,
1900 y 1918%’. El programa de sinagoga era extenso, por supuesto, desconocido para

los alumnos y lejos de los textos de Planat.

Julién Guadet (1834 — 1908), también profesor de Elementos y Teoria de la
arquitectura de la Ecole des Beaux Arts, en 1899 retomé el programa de la sinagoga
pero sin sacar provecho de lo ya realizado por su predecesor Guillaume. Lo redujo a
un compendio de imprecisiones introduciendo términos de connotaciones catdlicas.
Para este momento del siglo en Francia ya existian uha cantidad de nuevas sinagogas
lo cual quedé evidenciado en su descripcion. Para Guadet la sinagoga se componia de
una sala analoga a la nave de una iglesia, con asientos de cara a un estrado de
predicacion. El coro estaba dividido en dos partes, la anterior, en general cubierto por
un baldaquino donde se celebran los matrimonios, y la otra posterior, un poco mas
elevado, con forma de abside, donde se encontraria el clérigo. Tribunas ocupando tres
de los lados del saldn, sirviendo la del frente para la ubicacion de los cantores. Bajo
las tribunas se encuentran las naves laterales en forma de basilica. Ademas, describi6
las formas de techumbre y de decoracion acostumbradas a partir de la ausencia de
campanas y representaciones humanas. Mencioné también la existencia de algunas

salas subsidiarias.

Este tipo de descripciones demuestran el desconocimiento de Guadet acerca de la
sinagoga y el culto judio®™®. No obstante, su tratado Eléments et théorie de
l'architecture de 1904 toma en cuenta a la sinagoga en el tomo lll destinado a los

edificios “no catdlicos”.

“No les hablaré de edificios religiosos de la India, de China: esto tiene para
nosotros sdlo un interés de curiosidad. Pero en medio de nuestra misma
sociedad, el judaismo tiene sus templos: Es la sinagoga. El culto israelita, méas
antiguo que el Cristianisrho, y al que las riquezas jamas faltaron, habria podido,
parece, dar lugar a una arquitectura teniendo una historia. Pero no existe.
Hicimos numerosas conjeturas sobre el Templo de Jerusalén, pero son sélo
conjeturas. Desde su dispersion, el pueblo judio vivié por todas partes pero no
se asentd en ninguna. Clandestinamente rico, alegando ser pobres,
desbarataba la persecucion por la humildad y se abstenia bien de manifestar
su solidaridad por imprudencias monumentales. También la sinagoga, es

257 Jarrassé Dominique, Op. Cit. pag. 83y ss.
258 Jarrassé Dominique, Op. Cit pag. 88.
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heredera del templo, un programa moderno después de dieciocho siglos de

anulacion voluntaria®®.

Tal, como ha sido realizado en nuestros dias, este programa no es muy
diferente del de nuestras iglesias. Difiere, no obstante, en varios puntos: no hay
capillas, sino solamente una nave y unos laterales, y al fondo un coro; las
tribunas son alli necesarias, con escaleras faciles, porque las mujeres no
asisten a los oficios mas que desde las tribunas. En la ornamentacion, toda
representacion del hombre y de todo ser vivo esta prohibida.

Una disposicion frecuente es la de un gran vestibulo, en cierto modo el salon,

que precede a la nave. (...)

No puedo hacer mejor, para este tema, que invitarles a ver la sinagoga de la
calle de la Victoria en Paris, asi como el plano de la sinagoga de Lyon. Tomelo,
por otra parte, s6lo como un programa, sin buscar alli una expresién de lo que
deberia ser una composicibn que parece contener soluciones muy

diferentes®®.

Julién Guadet no tuvo en consideracion los dos elementos mas importantes que
componen el espacio sinagogal, la biméd y el Arén Hakodesh. Resulta, por tanto,
evidente que en el siglo XIX, cuando las sinagogas en Europa adoptaban una entidad
de importancia y a causa de la Emancipacién la comunidad judia era mas visible, los
tratadistas no tuvieron una idea cabal de cémo era una sinagoga reduciéndola al tipo
basilical y asociando este tema edilicio al de las iglesias protestantes.

c. El programa sinagogal. El sector de las mujeres. Los patios.

Una sinagoga es multiprogramatica. Ademas del saldn sinagogal propiamente dicho la
sinagoga cuenta con espacios anexos, llegando a constituir un complejo
multisinagogal como es el caso de la Gran Sinagoga de Vilna®'. La sinagoga puede
contar, simplemente con un vestibulo o puede contener varios espacios anexos:

259 Ver Jarrassé Dominique en donde analiza las connotaciones antisemitas de ese tiempo. Op. Cit pag. 80

260 Guadet, Julidn, Eléments et Théorie de L'Architecture. Tome Iii. Paris. Librairie de ta Construction Moderne. 1909, Chapitre XX! pp.
597-610. Traduccion propia.

261 Estas practicas se trataron de repetir en los fugares adonde los judios han inmigrado, por ejemplo, en nuestro pais.
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vestibulo, sector para las mujeres, escuela para nifios, casa de estudio, rabinato,

viviendas para el rabino y empleados, etc.

El principal espacio anexo es el vestibulo de ingreso. En atencién a las normativas del
Talmud ya mencionadas en el apartado b., es necesaria la ubicacion de un espacio
previo a través del cual se ingresa al salén. El vestibulo es, en general, un espacio
amplio y, a menudo, utilizado también para otras actividades comunitarias y reuniones

comunales.

Segun queda dicho, las sinagogas han nacido, principalmente, como casas de estudio.
Al analizar el nombre con que estamos acostumbrados a denominar este tipo de
edificio, se han hecho analogias con la casa y con la escuela®?. Esto implica que en la
sinagoga, otras actividades se llevan a cabo; cumple mudiitiples funciones comunitarias
ademas de ser una casa de oracién. Los estudios se desarrolian tanto en el salon
sinagogal como en otros espacios destinados para ello, por ejemplo, la leshiva™.
Una sinagoga también cuenta con bibliotecas, salones para reuniones o fiestas®®,
comedores, diversas salas donde se dictan cursos y oficinas que se ocupan de

actividades de accién social.

El programa de sinagoga que habia redactado Edmond-Jean-Baptiste Guillaume, para
los alumnos de la Ecole des Beaux Arts®®® se acercaba bastante a la realidad, dando

262 Ver capitulo 5 ]

263 leshiva, esta palabra viene del vocablo en hebreo, lashevet naw' que significa sentarse, es decir que se esta refiriendo a la
actividad de sentarse alrededor de una mesa con la mision de estudiar. Es alrededor de una mesa en que se pueden ver las caras y
compartir opiniones. ,

264 Estes reuniones o fiestas se realizan los dias sdbados luego de los rezes matutinos a hora de! mediodia donde se retinen a
almorzar, en las celebraciones de Bat o Bar Mitzva donde se realiza también una comida ligera para la gente que concurre, en las
festividades. : )

265 Citado textualmente en Jarrassé Dominique, Op. Cit. pags. 84 y 85, el programa de Guillaume: “La sinagoga es un edificio donde
los judios se retinen para el ejercicio de su culto. El templo judio consiste principaimente en una gran sala de asamblea en cuyo extremo
se encuentra un santuario, poco extendido, el tabernaculo que contiene las Escrituras sagradas. En tomo del coro [secter donde se
encuentra el estrado y el Arcaj, encerrado por una balaustrada, en el lado oriental del edificio, se encuentran los asientos del Gran
Rabino y de miembros del Consistorio y de la Comisién del templo, la mesa o altar [bima], el candelabro de siete brazos, un érgano de
acompaitamiento, el asiento para el cantor y [jazan, cantor de la sinagoga) y otros objetos que completan la disposicién interior y
ornamentacion destinada al rito. Un pUipito [se inflere bim3a] se encontraba ubicado de modo que el orador pueda ser escuchado por
todos los asistentes. Los asientos, en Ia sinagoga, sirven solamente para los intervalos entre los rezos, ya ﬁﬁe éstos se realizan de pie y
de cara al oriente, hacia el tabernaculo. Es necesario, pues, que los asientos se dispongan seglin esta prescripcion. Los hombres son
los Unicos admitides en la sinagega mientras que las mujerss pueden asistir a las oraciones desde ias tribunas, a donde acceden a
través de escaleras sin ingresar en el templo. E! nimeros de lugares reservados a mujeres es menor que ol de los hombres, en funcién
de las diferencias de obligaciones que ia religién les impone a éstas. Un gran 6rgano es necesario con una vasta tribuna para coro y
orquesta. La sinagoga que se trata de proyectar sera precedida de un patio y de un vestibulo con fuentes para abluciones. Ademas sera
acompafiada por escuelas diferentes para ambos sexos, sala para las reuniones del Consistorio™ provistas con gabinetes de archivos, y
de una sala de ensayo para los coros. Se debia disponer de vestuarios para los oficiantes, vivienda para el rabinc y empleados del
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cuenta de una investigacion al respecto. Ademas de describir los elementos que
debian componer el salén principal, mencionaba el vestibulo o patio, escuelas y salas

de reugiones.

En general, las sinagogas fueron disefiadas para los hombres. La ley judia exime a las
mujeres de asistir a la sinagoga debido a sus obligaciones domésticas. Las mujeres no
se contaban para la obtencién del quérum (minign)*® para los oficios, no leian la Tora
desde la bima y no eran ordenadas rabinas o cantoras de la sinagoga. El sector para
las mujeres en una sinagoga, lo que se conoce como Ezrat Nashim o nwy, era
considerado menos sagrado que el de los hombres. En general, el lugar para las
mujeres contenia menor cantidad de asientos pues habia mas mujeres séio en
circunstancias excepcionales como en ausencia del hombre o en tiempos de guerra.
E! sector para las mujeres carecia de Arca y Bima. El espacio para las mujeres podia
estar en la planta baja (Sinagoga de Worms) o en una nave adicional (Sinagoga de
Pinsk). Los espacios pueden estar separados por pantallas o paredes. El anexo de
mujeres elevado encima del nivel de piso del salon, apenas visible desde el area de
los hombres, aparece, en muchas sinagogas, recién a partir del siglo XIV. Este anexo
a modo de galeria puede recorrer todos los lados del salén pero nunca sobre el sector
del Arén Hakodesh. A partir del siglo XVI las galerias para mujeres fueron instaladas,
en muchas sinagogas, dentro del salén principal. Fuera del recinto sinagogal las cajas
de escaleras para acceder a estos sectores, pueden adoptar diversas formas. Asi
mismo, es importante sefalar que los reformistas, en el siglo XiIX eliminaron la

separacion entre hombres y mujeres®’.

Una sinagoga debe contar, con, al menos un patio. Los patios son de fundamental
importancia, deben tener un tamaiio adecuado para poder realizar algunas ceremonias
al aire libre, como la que se celebra en cada nueva luna o la “festividad de las
cabaiias” (Sucot)*®. El patio colabora con la iluminacién natural del salén sinagogal®®.
Muchas veces, anteceden a la sinagoga, sirviendo éstos de patio de acceso y
haciendo las veces de vestibulo. Algunas sinagogas estan disefiadas a partir de un eje

ternplo y retretes. La arquitectura de este edificio debe estar en armonia con el caracter de simplicidad primitiva de la religion a ta que
esta destinado, esta religion proscribe toda especie de imagenes, pero se puede emplear para la decoracién sentencias biblicas, los
diez mandamientos, los emblemas de las doce tribus, etc.” *En Francia, los consistorios son los ofganismes de administracion de las
sinagogas. Traduccién propia.

266 Mintan: Quérum o niimero de disz varones que se requiere para el cutto publico judio. Ver glosario

267 Krinsky, Carol Herselle: op.cit. pag. 28y ss

268 Sucot, ver descripcion de ia festividad en el glosario adjunto

269 Ver apartado b. donde se menciona las normativas del Talmud con respecto a la luminacion del saion.
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sobre el cual se genera una sucesion espacial entre patios, vestibulos y salon. Es
probable que esto se deba a una evocacién del Templo de Jerusalem.

d. La ubicacién de los elementos principales: Bima y Aréii
Hakodesh

Cuando hablamos de ldé eleméntos de una sinagoga estamos haciendo referencia al
mobiliario. Este mobiliario comprende dos de los objetos que son los principales focos
ordenadores del disefio mismo del salon sinagogal: la Bimé y el Arén Hakodesh. Estos
elementos fueron objeto de cuestionamientos y de busqueda de diversas soluciones
érquitecténicas Ia través del tiempo. El Arén Hakodesh es un Arca o cofre donde se
guardan los rollos de la Tora. El Arca no tuvo un lugar fijo dentro de la sinagoga hasta
el siglo lll o comienzos del sigio IV y se guardaba, una vez concluidos los servicios
religiosos, fuera del edificio sinagogal. Esto explica por qué en las antigas sinagogas
lo que estaba orientado hacia Jerusalem eran las tres puertas de acceso. Una vez que
el Arca tuvo un lugar fijo en la sinagoga, éste, a su vez, se ﬁjél en direccidn hacia
Jerusalem (en el mundo occidental corresponde a la pared oriental de la sinagoga). La
primera sinagoga datada, en la que se ha encontrado una horacina para la Tor4, es
la de Dura Europos. Muchas veces este espacio toma forma de un nicho o abside. El
Arca ocupa el sitio mas sagrado de la sinagoga, del mismo modo como estaban
ubicadas las “Tablas de la Ley” en el Sanctasanctérum del Templo de Salomén. Del
mismo modo que el Arca del Tabernaculo, también la Tor4 de la sinagoga esta
cubierta y oculta a los ojos de los fieles a través de un parojet (cortina)*’°.

La lectura de los textos biblicos y la oracién ocuparan el lugar que tenian los sacrificios
que se practicaba en el Templo de Jerusalem, los cuales fueron abolidos y prohibidos
tras la destruccion del mismo. La bimé es el principal elemento que determina el plano
de la sinagoga. La bim4 es la plataforma sobre la cual se ubica la mesa desde donde
se lee la Tora en una sinagoga. El oficiante despliega alli los rollos de la Tora para su
lectura. Es el primer foco de atencién que se enfatiza con su disefio y posicion. La
bimé4 esta, en general, sobreelevada para permitir que todos puedan oir los servicios.
Como se ha mencionado en el apartado a. de este capitulo, la ubicacién de la bimé fue
objeto de debate. En muchas sinagogas la bim4 esta ubicada en el centro del salén:

en las sinagogas mas antiguas, en las sinagogas de doble nave que encontramos en

270 Pelaez del Rosal, J.: Op. cit. pag. 50, Krinsky, Carol Herselle: op.cit. pag. 24
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la Edad Media, en las sinagogas de madera de Polonia, en los esquemas de cuatro
columnas centrales. Las comunidades sefaradies de Italia han optado por ubicar en
paredes opuestas el Aron Hakodesh y la biméa originando una particular solucién de
elevacion de la bim4 para permitir el acceso al salon desde la pared occidental. Con la
Reforma, en las grandes sinagogas construidas durante el siglo XX, la bima e ha
desplazado del centro del salén hacia el Aron Hakodesh- dejando més espacio para la
ubicacion de los fieles. Esta disposicion es la que inspiré a algunos a considerar el

espacio sinagogal similar al de las iglesias protestantes.

La ubicacion de los asientos depende, por tanto de la posicién de la bim4 y el Arén
Hakodesh. La misma enfatizara el esquema adoptado. Algunas sinagogas antiguas
disponian sus asientos de piedra a lo largo de las paredes. Cuando la bima esta
ubicada en el centro del salén los asientos se ubican alrededor de ésta, dejando libre
el espacio entre la bimé y el Arén Hakodesh. Cuando la bimé4 estaba ubicada sobre la
pared opuesta al Arén Hakodesh los asientos se disponian paralelos a los lados largos
del salén permitiendo verse unos a otros los fieles. En las sinagogas del siglo XIX,
luego de la Reforma y el desplazamiento de la bimé4 hacia el Arén Hakodesh la
disposicion de los asientos es paralela a los lados cortos del salén en direccién al

Arca.

\
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8. Tipologia de las sinagogas de Buenos Aires

No existe una historia judia demasiado antigua en nuestro pais. En cuanto a una
historia de las producciones arquitecténicas judias comenzamos a contar a partir de
1897%" con el primero de los edificios sinagogales, hoy demolido. Si bien en 1862 se
fundé la CIRA, no sera hasta casi fin de siglo XIX cuando podemos contar con la
primera sinagoga. Esto implica que, por un lado, se haya tenido a disposicién un
bagaje europeo, atenuado, y por el otro, concretas posibilidades materiales para la

ejecucion de los edificios.

La comunidad judia argentina no cuenta con subsidios estatales de modo que ha
dependido siempre de la propia comunidad. La compra de los terrenos ha constituido
una de sus limitaciones. Segun los documentos con los que contamos (Ver anexo,
Corpus) las primeras sinagogas comenzaron funcionando en casas alquiladas hasta
que la congregacion en cuestion pudo adquirir los terrenos. En general, entre
medianeras y angostos. Véase que la primera sinagoga de la calle Libertad, CIRA, la
mas importante del pais, se emplazaba sobre un solo lote de 8.66 metros de ancho.
Fue posterior la compra del lote vecino y la construccién del edificio que hoy
conocemos. De modo que una de las condicionantes importantes en el disefio lo ha
constituido el terreno disponible en cada caso. Otra particularidad, que es importante
sefialar, esta ligada a las posibilidades técnicas que en el siglo XX incorporaron el uso
del hormigdn armmado. Estas técnicas implicaron como consecuencia necesaria, la
presencia de profesionales (arquitectos, ingenieros o maestros mayores de obra) para
la confeccion del calculo estructural y la ejecucion de la construccién.

En este estudio utilizaremos la metodologia propuesta por Phillipe Panerai®? que
hemos mencionado en el capitulo 6, con sus cuatro fases para el anélisis: La definicién
del corpus; la clasificacion previa; la elaboracion de los tipos y, finaimente, Ia tipologia,
es decir, la ubicacién de los tipos en un sistema global.

En el capitulo anterior hemos realizado una sintesis histérica de los tipos utilizados
para la construccion de sinagogas en el mundo. Estos edificios seran los antecedentes
de las sinagogas modemnas en nuestro medio a través de las variaciones del tipo en
algunos casos, del recuerdo que los inmigrantes han traido en otros y mediando Ia

271 Ver corpus, Sinagoga de la Congregacién Israelita de la Republica Argentina, CIRA, pag. 297
272 Panerai, Phillipe et alt., Elementos de anélisis urbano ~ Madrid, IEAL, 1983.
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habilidad de los autores, arquitectos, ingenieros o constructores, siendo éstos judios y
no judios, que han interpretado las intenciones de sus fundadores.

En el capitulo 3 de este trabajo hemos tratado el tema de la inmigraci6n judia en la
Argentina, téma que consideramos de particular importancia a la hora de analizar sus
producciones arquitecténicas en Buenos Aires. De modo que sabemos que esta
comunidad no es homogénea y que sus origenes son diversos trayendo, como
consecuencia, modos diferentes de practicar el culto. Esto se ve reflejado no sélo en
las costumbres y vida cotidiana sino en la forma en que han oonstrdido los espacios-

destinados a sus instituciones.

A lo largo de la historia de fa comunidad en nuestro pais, y en particular en Buenos
Aires, nos encontramos con diversos tipos de sinagogas, segin las circunstancias
histdricas, el lugar de emplazamiento, las posibilidades materiales de ejecucion, los
autores y la congregacion que la llevo a cabo. Las sinagogas construidas en la Ciudad
de Buenos Aires presentan caracteristicas que obedecen a factores varios. Los
origenes diversos y el paso del tiempo determinaron una cantidad de construcciones
diferentes. A partir del relevamiento realizado podemos, eligiendo los criterios de
seleccion adecuados, construir una tipologia. Se trata, por tanto, de poner en
evidencia los elementos que permanecen constantes en el conjunto de estos edificios.

Segn los registros®, en la Ciudad de Buenos Aires existen mas de sesenta y cinco
sinagogas pertenecientes a las distintas comunidades judias presentes en el pais que
se pueden separar en dos grandes grupos: sefaradies y ashkenazies®®. A su vez,
cada uno de estos grupos contiene subgrupos segun la ciudad o pueblo de origen.
Este estado de cosas nos llevo a elaborar un cuadro representativo de la situacion. Es
decir, volcar tanto en un plano de la Ciudad de Buenos Aires como en una planilla
datos dtiles para poder comenzar una clasificacion. Dicha clasificacion primera y
elemental se realizd sobre la base de datos tales como nombre de la sinagoga,
direccion, barrio, fecha de construccion, autor (en caso de conocer a quién se le
atribuye), rama a la que pertenece (ashkenazi o sefaradi), origen (pais y/o ciudad),
orientacion religiosa (ortodoxo, conservador, reformista)”’”. Esta primera etapa del

273 Ver capituio 2

274 Ver capitulo 3

275 Cabe sefiafar que en los Gltimos afios el movimiento Jabad Lubavitch se ha hecho carge de una cantidad de sinagogas que tenian
un cierto grado de deterioro tanto en lo confesional (pocos fieles) como en lo edilicio. La orientacién de este grupo es jasidico ortodoxo.
Durante la década de 1960 también irumpe el movimiento reformista. Sélo una de las sinagogas de Buenos Aires tenia esta
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trabajo arroj6 algunos datos interesantes: se ha podido comprobar la cantidad de
sinagogas que existen y cuantas de ellas‘peﬂeneoen a cada uno de los grandes
grupos mencionados. Segun las estadisticas y los censos realizados gn el pais existe
una mayoria de judios ashkenazies”®, no obstante la cantidad de sinagogas

sefaradies y ashkenazies son similares.

Por otra parte hay un importante y particular grupo a tener en cuenta que corresponde
a los alemanes llegados al pais poco antes de la Segunda Guerra Mundial y luego de
ésta que han elegido como lugar de residencia y de asentamiento de sus instituciones
el barrio de Belgrano. Para completar el cuadro se han individualizado aquelias

- sinagogas que por razones varias estan a cargo del grupo jasidico?’ ortodoxo Jabad
Lubavitch.

Otra importante observacion que surge del registro volcado a la planilla mencionada
esta vinculada a la cronologia de la construccion de los edificios. Puede observarse
que hacia 1950 / 60 esta ya construida la mayor parte de estas instituciones. Algunas
de ellas fueron remodeladas en afios posteriores. Sin embargo se evidencia una

suerte de consolidacion durante la primera mitad del siglo XX.

De este total hemos seleccionado veinte edificios pertenecientes a todas las
orientaciones del judaismo en Buenos Aires para nuestro estudio particular. Esta
delimitacién del corpus se debe a la falta de documentacion grafica de muchos de los
edificios listados®®. La seleccién también se corresponde con los ejemplos mas

relevantes.

La primera clasificacion consiste en separar las sinagogas de cada rama.

Concretamente los edificios seleccionados son:

orientacion. En los Gitimos afios se fusiond a otra sinagoga de orientacién conservadora. En la actualidad sélo una congregacion de
Buenos Aires es reformista, Mishkan Centro de Espiritualidad Judia.

276 Segun las referencias histéricas en nuestro pais ha existido siempre una mayoria de poblacién judia ashkenazi. Segin los datos
aportados por Horowitz, Irving L.: en La comunidad judfa de Buenos Aires. Buenos Aires, AMIA, Departamente de Nuevas Generaciones
e Investigaciones Sociales. 1966. pag. 10 - 11 hacia 1935 los ashkenazies constitufan mas del 75% de fa poblacién judia total. Esta relacion
no se ha modificado, antes bien, ha aumentado, en alguna medida la cantidad de ashkerazies y disminuido la cantidad de sefaradies, al menos en
Buenos Aires. '

277 Ver referencia en capitulo 7. Movimiento Jasidico en el siglo XVIil. Pag. 132

278 Por tratarse de la Comunidad Judia las medidas de seguridad implementadas por los atentades acaecidos en los ultimos afios
dificuttan el registro grafico de los mismos. El motivo fundamental de esta seleccion de ejemplos se debe principaimente a los recursos
disponibles. Panerai sefiala la posibilidad de reafizar un analisis exhaustivo en el que se consideren todos los individuos o un andlisis
representativo en el que se determinan las muestras a verificar. En este caso se trabajara con la segunda opcién.
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4+ Sinagogas Ashkenazies
1. Congregacion Israelita de La Republica Argentina
Gran Templo Paso
Comunidad Dor Jadash (calle Murillo)
Benei Tikvah
Nueva Comunidad Israelita - Emanu - El
Templo Brith Abraham
Ajiezer - Centro Hebreo lona
Dr.Yarcho (Jabad larjo)
Asociacion Sinagoga y Beneficencia Aschkenazi Litvishe Shut - Jabad

© @ N o o b v N

Lubavitch Once

< Sinagogas Sefaradies

10. Asociaciéon Comunitaria Israelita Sefardi (conocido como el Templo de la
calle Camargo)

11. Asociacién Unién Israelita Sefaradi Luz Eterna (calle Brandsen)

12. Congregacion Israelita Latina (ACILBA, calle Piedras)

13. Congregacion Yesod Hadat (calle Lavalle, Balvanera) -

14. Centro Comunitario Chalom

15. Asociacion Israelita Sefaradi Agudath Dodim

16. Sucat David

17. Puertas de Sién

< Sinagogas sin atribucién de rama
18. Heschel Comunidad Bet El
19. Mishkén - Centro De Espiritualidad Judia
20. Comunidad Amijai

Para este estudio se han elaborado esquemas de plantas y cortes de los veinte
edificios seleccionados y es menester, presentarlos en la misma escala de modo de
poder compararlos. También es necesaria la indicacién de la orientacién del edificio.
Recordemos que el Talmud ordena mirar hacia Jerusalem, es decir que el Arén
Hakodesh debe estar orientado en esa direccion y debido a nuestra ubicaciéon en
~ occidente la mirada se debe, por tanto, dirigir a oriente. Como los lotes no siempre
cuentan con esta posibilidad, en cada caso, se indica su orientacion para poder

obtener conclusiones al respecto.
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Es importante destacar que toda la documentacion grafica presentada en este capitulo
es producto de elaboracién propia (de la autora). Por razones inherentes a la
seguridad de las institugiones no fue posible obtener los planos de los edificios. Razén
por la cual se han dibujado todos esquemas de plantas y cortes?® para la realizacion

de este estudio.

En el capitulo anterior hemos mencionado el caracter multiprogramatico del edificio
sinagogal: contiene mas de un espacio de rezo, biblioteca, espacios de estudios
biblicos (leshiva), comedor, oficinas, salones de usos varios y las areas de servicios.
Ademas, en varios casos, estos edificios albergan una escuela perteneciente a esa
comunidad. Para este estudio nos centraremos Unicamente en solamente la sinagoga

propiamente dicha.

Como ha sido dicho en el capitulo 6, el primer criterio a utilizar en el andlisis es de
orden geométrico bidimensional®®. Partimos del rectangulo como figura basica de la
mayoria de los ejemplos y del cuadrado para otros. Como caso uGnico tendremos el
6valo, en la sinagoga Amijai.

Dentro de esta primera familia cuyo continente esta determinado por un rectangulo
deberemos diferenciar, dos agrupamientos: uno de ellos que podemos denominar de
nave Unica. El otro grupo, a partir de una operacion de particion, podemos identificarlo
como de naves mﬂltiples.. El que llamamos de nave Unica es aquel que podemos
sintetizar en un rectangulo unitario. Ejemplo de este agrupamiento son: Dor Jadash,
Dr. Yarcho, Ajiezer, ACILBA, Brit Abraham, Benei Tikva, ACISBA, Chalom, Puertas de
Sién, Agudat Dodim, Yesod Hadat y NCI - Emanuel®'.

En este grupo que llamamos de “nave (nica” podemos diferenciar aquellas cuyas
proporciones entre lados (esto es la relacion entre los lados menores y mayores) es
1,5 a 2 y aquellas que superan este nimero varias veces (en general son aquellos

ejemplos construidos en terrenos de 8 a 10 m de ancho).

Las sinagogas que consideramos de naves muiltiples son aquellas en cuyo rectangulo
basico se opera una particidn a partir de fa presencia de columnas. De este modo
resultan de tres naves. Esto es lo que sucede en las sinagogas de la CIRA y el Gran

279 Los graficos constituyen parte def texto aqui presentado. Los andlisis fe pertenecen a la autora.
280 Las plantas
281 La inclusidn en este grupo se puede considerar séfo a partir de su remodelacion en 2005. Ver corpus, pag.331
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Templo de Paso. Resulta innegable la influencia de los ejemplos europeos del siglo
XIX en estos edificios. Si repasamos la planilla de los datos podemos corroborar el
irigen sus fundadores: alemanes alsacianos, rusos y polacos. Sumado al gusto de los
fundadores encontramos la presencia de profesionales que intervinieron. Se evidencia,
por tanto, el traslado del tipo basilical.

Las 'que eétén contenidas en la figura basica del cuadrado son las sinagogas Or Tora,
Litvishe Shul, Sucat David, Bet El, Mishkan y la sinagoga NC! — Emanuel?®2.

Los dos focos mas importantes en una sinagoga son el Arén Hakodesh y la bim&. Esto
se pudo verificar en la historia del edificio sinagogal que se desarrollé en el capitulo 7
donde el debate acerca de la ubicacién de estos elementos fue determinante para el
diseio. El Arén Hakodesh debe conservar su ubicacion en el lado oriental de! edificio.
En las sinagogas estudiadas esto se da, generalmente, en uno de los lados menores
del saldn. La bim4 o tarima es el otro componente principal de la sinagoga. Es el lugar
donde se ubican los rollos de la Tora su lectura. La tarima contiene para ello una mesa
y el rabino u oficiante lee desde alli para todos los presentes. Por este motivo la
ubicacion que este elemento adopte determina la distribucién de los asientos y por
tanto las formas de uso del espacio. Esto implica que en el analisis tridimensional se
modifica la situacién que en apériencia planteamos en la lectura bidimensional. Por
otra parte las galerias superiores para mujeres, al fragmentar el espacio también

determinan variaciones.

En este sentido, entonces, diferenciaremos aquellas sinagogas que por ubicacién de
elementos y usos las consideraremos de desarrollo longitudinal y las que adoptan una

organizacion centralizada.

Dentro del grupo de sinagogas que hemos considerado de nave tnica inscriptas en un
rectangulo debemos diferenciar aquellas cuya distribucién de elementos refuerza el
tipo longitudinal. Es decir, como se ha mencionado anteriormente, aquellos cuya
relacion de lados menores y mayores es superior a 2. El Arén Hakodesh se ubica en
uno de los lados menores (en general al este segtn la tradicién judaica), el acceso a la
sinagoga se realiza por el lado opuesto. La tarima, bima, se aproxima al tabermaculo
separado de éste, en general, por una diferencia de nivel. El resto del salén, por tanto
se organiza con los asientos en direccion a la tarima y tabemaculo ubicados en forma

282 La inclusién dentro de este grupo se corresponde con fa planta del edificio antes de su remodelacion operada en 2005. Ver corpus,
pag.332 '
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paralela a los lados menores del sal6n. Este grupo es compartidos por las sinagogas:
A‘CILBA, Dr. Yarcho, Ajiezer, Dor Jadash, Brit Abraham, Benei Tikva. Esta forma de
organizacion la hemos verificado en Europa a partir del siglo XVIil con las medidas
implementadas por la Reforma en el judaismo. El objetivo es dejar mas lugar a la
congregacion y concentrar los dos focos en el lado oriental del salon. |

El otro agrupamiento que reconocemos como de nave unica (con una relacion de
lados menor de 2) son edificios de mayor envergadura y mayores proporciones. Si
bien conservan una direccionalidad hacia el tabernaculo la tarima se halla desplazada
hacia el centro del salon. Esto implica que la ubicaciéon de los asientos dentro del
recinto también se modifique: paralelos a los lados menores hasta la ubicacion de la
tarima; a partir de alli se ubican paralelos a los lados mayores en direccién a la misma
para rodearla en ambos lados del rectangulo. El espacio entre la tarima y los
escalones que separan el sitio del tabernaculo queda libre. Siguiendo con la figura
basica del rectangulo con particiones, es decir, las sinagogas que hemos llamado de
tres naves, en el analisis tridimensional mantiene su identidad en el espacio. Las filas
de columnas definen la distribucion de tres entidades diferentes: el espacio de la nave
central y las dos naves laterales. Sin embargo el uso que se hace de estos espacios
parece ignorar esta situacion. Los asientos se ubican de modo de dejar un pasillo para
transitar al centro de la nave central y otros dos a ambos lados del recinto, esto es
contiguos a las paredes laterales que limitan el salén. Es decir que las filas de asientos
resultan intersectadas por las columnas. Dentro del corpus considerado dos sinagogas
consideradas como principales de la comunidad comparten este tipo: La CIRA y el

Gran Templo de Paso.
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Inscriptas en un rectingulo
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Inscriptas en un recténgulo
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Inscriptas en un cuadrado
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Inscripta en un évalo. Caso lnico

Amijai

Siguiendo con el orden tridimensional y a la luz de como es utilizada una sinagoga de

~planta basilical podemos intentar alguna conclusién: De la forma basilical se derivo a

una planta de aparente nave dnica con una galeria superior en forma de U que
determina el espacio de ésta. No sucede lo mismo con la sinagoga Benei Tikva. Alli no
existe la galeria superior, de modo que el espacio del saldén no se ve afectado y puede

leerse como de nave unica.

En las otras sinagogas cuya galeria recorre tres de sus lados se asemeja al espacio
generado en el tipo basilical sin la presencia de las columnas. Pero la forma de
organizacion de los asientos es idéntica, es decir, que a pesar de que algunas de las
sinagogas presentan columnas que dividen en tres el espacio la ubicacion de los
asientos no se ve internimpida y los espacios que quedan libres se encuentran en los
lados laterales adyacentes a las paredes y en la zona central. En las sinagogas sin la
presencia de columnas esta organizacion es idéntica. Se puede inferir, entonces, que
el edificio esta emplazado, en general, sobre un terreno mas bien angosto. Con las
técnicas constructivas del siglo XX, con la utilizacion del hierro y las estructuras de
hormigén armado, no es necesario levantar columnas para “suspender” una galeria
superior. No obstante, el tratamiento interior de paramentos, decoraciones y expresion
de fachadas hacen aparecer a las sinagogas de tres naves cercanas a las que

percibimos en las iglesias.
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Diferente resulta el caso de las sinagogas cuyo sector para mujeres en el nivel
superior ocupa sélo el lado del acceso opuesto al Aron Hakodesh. El espacio
resultante en doble altura tiende a céxtralizarse y las proyecciones del balconeo

superior acercan el rectangulo de su planta a un cuadrado.

Dentro del grupo de los ejemplos que hemos considerado inscriptos en un cuadrado
debemos también diferenciar dos subgrupos. El primero de ellos, por la distribucion de
sus elementos, formas de iluminacién, organizacion y uso son concretamente
centralizados. El tabernaculo se ubica en uno de los lados (al este) y la tarima, bima,
en el centro del saldn. En estos casos ia tarima es fija. La iluminacion y ubicacién de
los asientos acentian la centralidad del recinto. A este grupo pertenecen las

sinagogas Sucat David, Or Tora.

incluimos en este grupo la sinagoga Yesod Hadat. Si bien este edificio cuenta con una
planta rectangular, el uso del suelo del edificio y la organizacién general del edificio
hacen que el mismo se pueda considerar centralizado. El edificio se levanta sobre tres
lotes con un frente de 24 m sobre la linea municipal. La sinagoga propiamente dicha®
se ubica junto a la medianera posterior en forma transversal utilizando todo el ancho
del terreno. Esto implica que tres de sus lados estén limitados por sus medianeras y
uno de ellos por un patio desde el cual se accede a la sinagoga por uno de sus lados
mayores. El esquema se conforma, entonces, con una entrada lateral, la bimé al
centro del salén de manera fija y fa cipula oval sobre el espacio de la bim4. También
cuenta con una galeria perimetral para mujeres que describe una U sobre el saldén
principal. La profundidad de ésta es minima y la presencia de la bimé en el centro

prevalece para que el recinto aparezca centralizado.

Quedan, entonces, definidos hasta el momento, los siguientes tipos:
- Longitudinales
- Centralizados

En la selecciéon de ejemplos de planta inscripta en un cuadrado hemos mencionado
otros tres: Bet El, Mishkan y NCI — Emanuel. A diferencia de las sinagogas incluidas
en el grupo de centralizadas, en éstas, si bien sus plantas sugieren un uso
centralizado del espacio, la distribucién de los elementos dentro de estos recintos
indica una d_ireccionalidad hacia el lugar del tabernaculo. Esto se logra no sélo por la

283 Nos referimos a la principal ya que cuenta con ofros salones menores algunos de los cuales utilizados como sinagoga diaria. Ver

corpus, pag. 321
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ubicacion de los asientos hacia ese lugar. El Ardn Hakodesh recibe iluminacion
natural, cenital, lograda a través de lucamas que enfatizan dicha direccionalidad. Estos
espacios se perciben en forma diferente a los centralizados mencionados
anteriormente donde la iluminacién enfatiza la centralidad iluminando el espacio de la

bima.

Por la incorporacién de la luz natural y la ausencia de la galeria, la forma de distribuir
el mobiliario, la austeridad en cuanto a la decoracién, paredes lisas y escasos (pero
los necesarios) simbolos, individualizamos a estos ejemplos como una derivacién del
tipo longitudinal. Esto es longitudinal en una caja arquitectdnica cubica. Por tanto
definiremos a este grupo como tipo auditorio.

Como excepcion, con su planta oval y determinaciéon espacial podriamos incluir

también a Amijai en este grupo, salvando las distancias formales que separan este

edificio del resto mencionado.
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Distribucion del Arén Hakodesh, bima y asientos dentro del espacio sinagogal

— rlJ ] -

1 LMD

& \ (| |,
s

®\ G g

— T T ] a
D @ 2\} ' \.au@uuumuﬂm@mwnmmv S

Y S| 57 ;

o N/
N¥ D< U e /% :

=
T =1 j ;
®M' R (1 A
E— -
L nannnonEdannaEnLnn ] A
| i =
O Y i
/ "‘Hm }ULD_JMDLL_L' 1@ ~
"WT"THU';:" . 2 %
16 LJLLUL;_JLUULHM: : % 3
IR [

161



{00 G0

- %-f

—







S |

TR S R

Amijai

10

B ARON HAKODESH
e
01

Ezrat Nashim - Sector de mujeres

El sector de mujeres es una parte importante del espacio sinagogal. El espacio para
las mujeres existe desde el Templo de Jerusalem. En el capitulo anterior hemos
mencionado su sitio en el patio del Templo. No obstante, este espacio no siempre fue
considerado dentro de las sinagogas. La disposicion dentro del espacio sinagogal

como galeria data del siglo XVI.

Conforme pasan los afios el uso de estos lugares se ha ido modificando en algunos de
los ejemplos que componen el corpus considerado. Este espacio se organiza, en la
mayoria de los ejemplos, a modo de galeria superior. En este sentido podemos
diferenciar aquellas sinagogas que poseen dicha galeria y aquellas que carecen de
este espacio. Las galerias pueden presentarse de dos maneras: en forma de U,
ocupando los lados largos del rectangulo y sobre el acceso al recinto. Las sinagogas
de la CIRA y el Gran Templo de Paso poseen galerias para mujeres. En estos casos,
al tratarse del tipo de tres naves definido anteriormente, estan sostenidas por las
columnas que determinan las particiones del rectadngulo basico. En todas estas
galerias los asientos se ubican paralelos a las paredes que las rodean. Es decir que la

direccién es hacia el centro del recinto de la sinagoga.
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Otra forma de resolver este espacio es a modo de un balconeo ubicado sobre el
acceso. La sinagoga NCI — Emanuel tiene galeria superior y su forma es semicircular
siguiendo las formas del salén y de la cubierta del mismo.

Destinar un espacio exclusivo para las mujeres separado del de los hombres depende
de la orientacién religiosa de la sinagoga. No obstante muchas sinagogas poseen
estas galerias que datan del momento de su construccién sin que su uso sea exclusivo
de las mujeres en la actualidad. En las sinagogas ortodoxas estos espacios pueden
estar determinados por las galerias superiores o por divisiones materializadas, en
general, por medio de carpinterias dentro de los recintos respetando estrictamente el
uso para lo cual fueron generados. En las otras sinagogas que en el curso del tiempo
han modificado su orientacién de ortodoxa a conservadora o liberal las galerias son
utilizadas por hombres y mujeres.

Segun la disposicion de las galerias podemos realizar un nuevo agrupamiento: las
sinagogas con galerias en U: Brit Abraham, Dr. Yarcho, Dor Jadash, ACILBA, Sucat
David, Ajiezer, Litvishe Shul, Yesod Hadaat, Gran Templo Paso y CIRA. Las
sinagogas con galerias en forma de balconeo: ACISBA, Chalom, Puertas de Sion.
Sinagogas sin galeria superior: Benei Tikva, Mishkan, Amijai.

En el caso de la sinagoga Or Torah, en momentos de su construccion, este espacio no
fue previsto, no se tuvo en cuenta que las mujeres concurririan a la sinagoga. Es
recién después de la década del '60 que con la compra de lotes vecinos se construye
el Sector de las Damas®™*

del sector de mujeres en las sinagogas menores dentro del mismo edificio, tal es el

. Algunas sinagogas adoptan esta modalidad de ubicacion

caso de la sinagoga diaria de Yesod Hadaat.

284 Ver corpus. Pag. 312
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Amijai

Las dimensiones de las sinagogas

Las dimensiones de las sinagogas son variables. Estan construidos en lotes urbanos
convencionales, de 8.66 a 10 m y en doble lote, de 17 m aproximadamente, en la
mayoria de los casos®®. La mas grande de esta serie es Amijai, construida en los
ultimos afios. El nimero de sinagogas es importante pero no asi el tamafio de cada
una de ellas. Por reglamentacion religiosa, la sinagoga debe estar cerca de los lugares
de residencia®® y sirve a una comunidad en particular. No congrega, por lo general,
grandes cantidades de fieles.

285 La sinagoga de Yesod Hadaat esta construida sobre tres lotes unificados. Ei edificio sinagogal comparte su espacio de planta baja
con tres locales comerciales que dan a linea municipal. El salén de la sinagoga se ubica al fondo y en forma transversal, con lo cual las
proporciones son similares a las de las sinagogas construidas en terrenos dobles.

286 En las festividades judfas, incluido el dia viernes por la noche y sabado, esta prohibido usar medios de transporte o automovil.
Razén por la cual, la sinagoga no debe resultar lejos de las viviendas. No estamos hablando de una comunidad especiaimente
religiosa. Algunas sinagogas que eran ortodoxas hoy son, mas bien, conservadoras. De todos modos éstas se encuentran en barrios
donde se pueden hallar sinagogas ashkenazies a muy poca distancia de las sefaradies. Son las que perviven hasta hoy. Una sinagoga
como Amijai, conservadora y construida segun patrones modernos congrega fieles de toda la ciudad y no exclusivamente del barrio de

Belgrano.
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Anexos al salén sinagogal

Tal como se ha analizado en el capitulo anterior, sin duda, los elementos principales
de la sinagoga son la bima y el Arén Hakodesh. Son los focos<ée atencion a partir de
los cuales es definido el disefio y son estos elementos los que nos han permitido la
clasificacién de los tipos arriba realizada. Siempre se presentan sobreelevados del
nivel de piso de la sinagoga y destacados en cuanto a la decoracién que se aplica
sobre ellos. Ambas ramas enfatizan estos dos sitios segln su origen y es alli a donde
estan destinados la mayoria de los omamentos. Ademas del salén el edificio de la
sinagoga cuenta con otros espacios anexos: las cajas de escaleras, vestibulos y

patios.

Escaleras

Los salones de las sinagogas estén precedidos por vestibulos de acceso, patios 0
patios cubiertos. Las escaleras que conducen a las galerias superiores adquieren
protagonismo dentro de dichos vestibulos de acceso. Deben ser visibles, faciles de
ubicar y de comodo acceso. Sus proporciones son importantes y segun el tamario de

la sinagoga pueden encontrarse de a pares en aquellas cuyos lotes son mayores. En .

los lotes mas angostos suele haber sélo una escalera importante que conduce al nivel

superior

Patios y vestibulos. De los accesos e iluminacién natural.

Hemos mencionado en el capitulo anterior cuestiones acerca del acceso a una
sinagoga. Mas alld de la ubicacion de las puertas segin el periodo historico y
condicidn del Arén Hakodesh (mévil o fijo), el Talmud se pronuncia al respecto.

“Los pensamientos y preocupaciones del mundo exterior debian dejarse antes

de entrar en un lugar sagrado™®’.

287 Juda Loew b. Bezalel (Maharal) de Praga (1525 — 1609) importante erudito Talmudico y filésofo que sirvi6 como Rabino principal en
Praga la mayor parte de su vida.. Citado por Peldez del Rosal, Jesus, Op. Cit. pdg. 47
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Segun los preceptos talmidicos no se puede ingresar a una sinagoga directamente
desde la calle. Este precepto se cumple en todos estos ejemplos. La disposicién de
espacios previos al ingreso al salén sinagogal est4 presente en todas las sinagogas.
En algunas se atraviesa mas de un vestibulo antes de llegar al salén. Esto también
recuerda los ‘d'ist'in-tos espacios que se &tzavesaban antes de llegar ._Tal sitio principal del
Templo donde sélo ingresaban los sacerdotes.

La presencia de patios en el edificio destinado a sinagoga es también de suma
importancia. Si bien no existen normativas para la construccién de una sinagoga si
existen determinadas pautas que se cumplen segun el terreno. Tanto el vestibulo
como el patio constituyen esos espacios previos necesarios al salén sinagogal
cumpliendo el patio la funcién de antesala de acceso. En el caso de la sinagoga Yesod
Hadat y de Or Tora el patio se encuentra al frente del salén de la sinagoga®™®. En
forma similar sucede en el caso de Amijai. Se atraviesa un edificio sobre linea
municipal, se pasa a un patio y luego se ingresa al salén propiamente dicho de la
sinagoga®®®. Varios de los edificios poseen un retiro importante de la linea municipal
generando un patio de acceso en el frente del edificio, tal es el caso de Chalom: para
el acceso debe atravesarse un patio sobre la linea municipal, una galeria y un
vestibulo donde se encuentran las escaleras al balconeo superior.

Los patios muchas veces aparecen como espacios residuales del lote, ya sea que se
encuentren ubicados en los laterales del saldén o en la parte posterior a éste
brindandole iluminacién a través de ventanas. En la sinagoga Gran Templo Paso™
estos patios, ubicados en el nivel del subsuelo, se encuentran en los laterales y en la
parte posterior como sectores residuales a ambos lados del abside. La mayor parte de
la iluminacién natural de la sinagoga esta dada por las diferencias de alturas de las
naves laterales respecto de la nave principal. '

Las sinagogas sefaradies pérecen darle una importancia mayor a la iluminacién
natural. En las sinagogas Chalom y ACISBA®' se opté por separar el edificio de las
medianéras dejando un patio angosto y largo de cada lado proporcionando, a través
de los vitrales, luz natural al ambiente. En la sinagoga Or Torah, mas antigua que las
mencionadas, originalvmente también tenia a ambos lados del volumen de la sinagoga

288 Ademas de las necesidades de iluminacion y ventilacién la presencia de los patios es fundamental ya que recuerdan o evocan al
Templo de Jerusalem. En la mayoria de los textos sobre sinagogas las referencias al Templo del Jerusalem son recurrentes. .
289 Ver corpus, pag. 311 y ss. V

280 Ver Corpus, p4g.303 y ss.

291 Ver Corpus, pag. 307 y ss.
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dos pasillos descubiertos que brindaban luz natural, ademas dél patio anterior que
hace las veces de vestibulo de acceso a la sinagoga y la lucarna ubicada én el centro
del salon®?. Las sinagogas cuyos fundadores son alemanes también le otorgan
singular importancia a la iluminacién natural. En NCI — Emanuel una gran cipula
ocupa el centro del saidén (ahora ampliado) con ventanas en su tambor, que junto con
la presencia del patio ubicado en el sector opuesto. al Ardn Hakodesh -iluminan
ampliamehte la sinagoga. En Benei Tikva el patio lateral brinda luz natural al salén y
en el lado opuesto otro patio sirve al sector de expansién y ampliacion del salén
principal. En las sinagogas mas modernas, Bet El, Mishkan y Amijai a partir de
lucarnas, rajas en cubiertas y grandes ventanales se ha dado respuesta a este

requerimiento talmudico.

Pero también es necesaria la presencia de patios para usos litirgicos. Una de las
festividades mas importantes dentro del judaismo es Sucot®™®, Fiesta de las Cabaiias,
y segun los preceptos biblicos, es obligatorio residir durante siete dias en una cabaia
precaria. Por supuesto que los fieles no moran en la sinagoga, pero en cada una de
ellas se debe levantar una sucé®™ donde se realizan los servicios y se celebran las
comidas. durante los dias festivos. Esto se realiza en los patios o terrazas destinados
para ello en estos edificios. Algunos edificios contienen varios patios (ver planos).

292 Ver Corpus, pag.312

293 Fiésta de las cabafias. Es una festividad de origen biblico, que rememora las vicisitudes del pueblo judio en el desierto, y la
precariedad de sus condiciones materiales que se simboliza a través el precepto de vivir en esos dias en una cabafia provisoria o suca,
{Levitico 23:34). Es una de las fiestas mas importantes, es una de las tres peregrinaciones n*zn iy, que.junto con Pésaj y Shavuot se
acostumbraba a peregrinar hacia el Templo de Jerusalem. Ver glosario

294 Cabaria
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Patios, vestibulos y escaleras
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Uso del suelo, ubicacién en la manzana

Todos los edificios estudiados se encuentran emplazados en terrenos entre
medianeras. En el corpus (ver anexo) se detalla algo de la historia de cada comunidad
y los datos que se pudieron registrar acerca de la cronologia de la construcciéon de su
sinagoga. En algunos casos la anexién de lotes vecinos brindé a la sinagoga mas
espacio, o la posibilidad de construir salones de estudio, sector para las mujeres,
patios y espacios para otras actividades. No se registraron edificios ubicados en
esquinas. Observamos que en el plano de Buenos Aires el edificio de la Comunidad
Bet El es uno de los edificios que ocupan un gran predio que incluye la esquina de
Sucre y Conde. No obstante, la sinagoga se encuentra sobre la calle Sucre y alejada
de la esquina. Algunas de las sinagogas seleccionadas son parte de un complejo que
incluye escuela. En estos casos, el edificio de la sinagoga aparece separado del resto
de la edificacion a través de patios, vestibulos y pasillos, como es el caso de Bet El

cuya sinagoga es un volumen exento dentro del conjunto®®.

Otro de los edificios seleccionados que comparten el terreno con una escuela de esa
comunidad es Puertas de Sidon. En este caso la sinagoga puede verse como una
entidad separada a través de sus formas y de sus cubiertas. La sinagoga Ajiezer
también forma parte de un conjunto que posee escuela. La sinagoga se ubica en el

295 Ver corpus, pag. 344
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sector posterior del lote conformando un bloque mientras que el resto de las
instalaciones se ubican en la parte anterior, hacia la calle, en un bloque de cuatro
pisos de desarrolio. La situacién entre medianeras constituye parte de los limites que
las posibilidades del terreno imponen a los proyectistas. '

Segun el Talmud y los antecedentes histéricos? el Arén Hakodesh debe ubicarse en
el lado oriental del salon sinagogal. Si revisamos las orientaciones en los planbs que
aqui se muestran no todos poseen el Arén Hakodesh dirigido hacia el oriente. En los
terrenos angostos, si su muro posterior no se encuentra en el lado oriental es muy
dificil la resolucién del proyecto siguiendo el mandato talmddico. Es natural, cuando se
reza, que la congregacién deba girar hacia el oriente en determinadas oraciones. No
sucede lo mismo en los terrenos mas generosos o cuando el conjunto posee un
programa mas amplio donde el edificio de la sinagoga esta intencionalmente ubicado.
La eleccion del terreno siempre ha estado mas en relacion con los fondos que se
pudieron recaudar que con la orientacion geografica del mismo.

La incorporacién del patio dentro del edificio sinagogal constituye una parte importante
-del programa a tener en cuenta de modo que condiciona la ocupacién del terreno, en
especial aquellos que son angostos. Las sinagogas de la CIRA, Gran Templo Paso,
Brit Abraham, Dor Jadash, ACILBA, NCI — Emanuel, Ajiezer, Sucat David, Dr. Yarcho y
Mishkan, estan emplazadas entre ambas medianeras dejando los patios en las zonas
anteriores y posteriores del edificio sinagogal. Son terrenos mas bien angostos, uno o
dos lotes unidos de 8.66 metros cada uno sin demasiada posibilidad de crear patios
intermedios. Tanto en Ila CIRA y en el Gran Templo Paso los patios resultan exiguos,
residuales a pééar de estar emplazadas en terrenos dobles, mas generosos. Se
evidencia la decision de los proyectistas en generar un gran edificio de tres naves,
mas cercano a una iglesia y con clara influencia europea del siglo XiX. El caso Yesod
Hadat es particular, tal como se mencioné mas arriba, esta ubicado transversalmente
ocupando el ancho de tres lotes y apoyado sobre las tres medianeras existentes. El
patio se ubica en la parte anterior al edificio sinagogal. La sinagoga Agudat Dodim
aparece apoyada sobre una de sus medianeras dejando un patio lateral que le brinda -
iluminacién a través de vitrales. La sinagoga Litvishe Shul es sumamente pequefia y
se ha dejado en la parte anterior del terreno un pequefio patio. En este caso la terraza
coniienza a cumplir las funciones de iluminacién a faita de los patios. En Bet El y
Puertas de Sién las sinagogas estan recostadas sobre una de las medianeras como
entidades independientes del conjunto y poseen, en ambos casos, un pequeiio patio

296 La ubicacién del Arén Hakedesh fue variando en los primeros siglos de la Era Cristiana. De su situacin de mévil pasé a estar fijo.
Es en ese momento en que comienza a tener una ubicacién de cara a Jerusalem. Ver Capitulo 7.
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anterior y un patio posterior mas grande. En Chalom, ACISBA Or Torah y Benei Tikva
el edificio aparece separado de sus medianeras constituyendo los patios laterales ya
comentados. Amijai es un caso Unico, de edificio ex@nto dentro del terreno sin

precedentes en la ciudad.

A pesar de la situacion entre medianeras cada sinagoga se destaca a partir de su
volumetria y las formas de su cubierta. En la mayoria de los casos las sinagogas se
encuentran en planta baja y no poseen mas construcciones por encima de ellas™. El
volumen, por tanto, no resulta del todo prismatico. Los absides se acusan en el
volumen exterior;tal es el caso de las sinagogas Gran Templo Paso, CIRA, Puertas de
Sién. Las cupulas aparecen en las sinagogas de NCI — Emanuel con un gran
protagonismo y en Yesod Hadat cubriendo el area mas importante que es la bim4. Las
bévedas de caidn corrido también se acusan en el exterior en ACILBA, ACISBA, y en
Litvishe Shul. La particular cubierta de Sucat David identifica el volumen de la
sinagoga, lo mismo sucede en Mishkan y Puertas de Sion. En Amijai todo el volumen,
plasticamente trabajado con sus formas curvas constituye un caso Gnico.

Relacion de los edificios sinagogales con la calle y edificios linderos. Edificacion
entre medianeras

297 Salvo el caso do Brit Abraham. Si bien el edificio es Unicamente para sinagoga y para leshiva, sobre el salén sinagogal existe otro
nivel que antafio era un saldn de fiestas para la sinagoga. Hoy esth se utiliza inicamente como depdsito de elementos fuera de uso,

181



|

i
HoannH—!

g
\
i

SRR

5
2

1
P |
1

i st I

i

il
A

3 B

:

=

S

%g
i

nespiop xey ‘yseper Jog

D)

—
[

R —
- o - o o
C |
w__ r )
[ TN = 5
i = — — e
_ . 7= ==
L e | [ 3 C 1
- ¢ C
) L 1
C ] L
[ 1 [ ] L J
C 1 — 3 L 1]
C ; ] )
C 1 s =3 ) }
: ) 3
s ] L 1 -
C B [ e — ]
C ] [ 1 ]
h A= 1 s o
) )
[ s T e ~ = =
VT3 LA | { IR, SRR |
[ ] {
: b =

s s e |

= =

= £

—=f &3

=B 3

0 tE

- = =

o= = B e

=f1 T =h =5

= =B e
= R e

(e o Sl e v

Bt b =5 e

== === —=h o=

e e i =5 &

ey

= —_ o=
= o

= 3

= B =1

= =

E= k=

i ==

= = C=

e C ]

G —t =

929
<

182



183



1efiwy

184






El Programa de la sinagoga

A la Argentina han sido trasladadas costumbres muy arraigadas en los lugares de
origen, repitiendo o tratando de repetir de alguna manera, las formas de vida dentro de
su comunidad. El programa arquitecténico, amplio segtn lo destacado en el capitulo
anterior, representd una forma de no desarraigarse de las costumbres. La gemeinde
alemana es decir, instituciones que contenian una sinagoga, actividades sociales,
culturales y deportivas en un mismo ambito se traté de reproducir en nuestro medio.
Asumiendo que la sinagoga nacié, principalmente, como lugar de estudio®® todos los
edificios estudiados incluyen este espacio. Basta dar una mirada al corpus presentado
en el anexo de este trabajo para dar cuenta de la amplitud de los programas que estos

edificios cubren.

Autoria

Es innegable que hubo intervencién profesional en la construccion de los edificios que
aqui se estudian. La mayor parte de ellos datan de la primera mitad del siglo XX, sélo
una de las sinagogas, Amijai. fue construida a principios del XXI. Los autores de las
primeras sinagogas, en general, no eran judios. Las oleadas inmigratorias no
registraron muchos profesionales y no podemos contar con la presencia de arquitectos
provénientes de la inmigracidn masiva en las primeras décadas del siglo XX. Esto
puede explicar, de alguna manera, las decisiones compartidas entre los fundadores y
el profesional actuante. Por ejemplo, en la sinagoga de ACILBA se conjugan estas dos
cuestiones antes mencionadas: un arquitecto italiano que interpreté las intenciones del
comitente marroqui agregando parte de su conocimiento de la arquitectura
decimononica. Ademas el exiguo terreno no le daba lugar a un proyecto mas
ambicioso. Otro ejemplo es el caso de la sinagoga mas importante del pais, CIRA,
donde intervinieron profesionales alemanes y su influencia es visible. |

298 Ver capitulo 5
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Para comprender, entonces, la elaboraciéon de tipos que aqui pretendemos es
importante ubicarlos histéricamente. Los tipos utilizados en'Europa y en los paises de
Oriente Mgzdio, Siria, Libano; el norte de Africa, Egipto, Marruecos, trataron de
repetirse en las producciones de Buenos Aires. Si bien todos los edificios han contado
con profesionales, durante las primeras décadas éstos no siempre pertenecian a la
comunidad y debian interpretar las intenciones de los fundadores. La materialidad de
las obras también responde cada una a su momento histérico. Levantar columnas
intermedias con la posibilidad de la utilizacién del hormigén armado no parecia una
solucién adecuada sobre todo en lotes mas bien angostos pudiendo sostener una
galeria en forma de U sin ellas. De modo que el tipo longitudinal que hemos
establecido tiene sus derivaciones y no consideramos a éstas como nuevos tipos. El
tipo basilical derivé en esa nave Unica con galeria superior recorriendo tres de sus
lados, los sectores laterales y del acceso resultaran mas bajos que el central de doble
altura. La division virtual de los tres espacios claramente definidos en una sinagoga de
tres naves es clara, tiene su nave central mas aita a.través de cuya diferencia de altura
con las laterales se logra una iluminacién natural Iatéral importante. Pero, como hemos
mencionado, el uso de estos espacios no se manifiesta del mismo modo que en una
iglesia donde el tipo basilical es tan frecuente. La divisidn en naves del nivel superior
no parece condicionar ni determina ninguna funcién. Da lo mismo que esa divisién
esté como que no. La nave uUnica sin la incorporacion de balconeos o galerias

superiores no ofrece mayores cuestionamientos (caso Benei Tikva).

El tipo centralizado esta determinado por las formas de su planta, proporciones casi
idéntica de lados. Pero también existen espacios centralizados en composiciones cuya
planta es rectangular. A partir de su uso, la ubicacion de sus elementos y formas de
acceso al recinto. Tal es en el caso de la sinagoga Yesod Hadat que, a pesar de
poseer una planta rectangular con una galeria perimetral en forma de U, define su
centralidad con su ingreso desde uno de los lados largos de ese recténgulo y la bima
en el centro del salén sinagogal. Habiamos incluido, también, en esta clasificacién
otros edificios de planta rectangular con espacios que tienden a centralizarse a partir
de la modificacion del espacio del salén sinagogal que produce el balconeo superior
sobre el lado corto del rectangulo correspondiente al acceso. Son las sinagogas
Chalom®™®, Agudat Dodim y Puertas de Sion, ACISBA. Sin embargo, estos mismos
salones pueden “longitudinalizarse” en algunas celebraciones. Un ejemplo son las

299 El autor de esta sinagoga es el arquitecto Alfredo Joselevich. Pertenecid a la generacién de arquitectos formados dentro de las
lineas del Movimiento Moderno. Esto explica que las formas de esta sinagoga sean novedosas para la época en que fue construida,
1937. Ver Corpus, pag.325
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celebraciones de bodas. La jupgd®®, en estos casos, se coloca cercana al Arén
Hakodesh y la congregacién se ubica en esa direccion. En las sinagogas ACISBA y
Agudat Dodim la posicion fija de los asientos denuncian, no obstante, la centralidad del
espacio a pesar de que, en estas ocasiones, la bima desaparezca del centro de la
escena. Tecnologias como la del hormigon armado resulta, por tanto, necesaria para
~ poder lograr estas arquitecturas. Grandes pérticos que toman grandes luces permiten
prescindir de las columnas.

A partir de la década de 1960 se manifiestan cambios respecto de la arquitectura de la
primera mitad de siglo. Esta relacién ' temporal no debe soslayarse. Es en este
encuadre donde hemos ubicadp el tipo auditorio. Dentro de plantas rectangulares o
cuadradas el espacio, sin intervenciones en los niveles superiores que lo modifiquen,
se transforma en un salén donde el publico, espectador, es receptor de io que sucede
en un extremo del mismo (en general, opuesto al acceso). Lo hemos flamado
auditorio por resultar mas propio de un sal6n de conferencias que de una sinagoga.
En este sentido, la utilizacion de la iluminacién natural enfatiza aun mas esta idea
priorizando el sector del Arén Hakodesh, como podemos verlo en la sinagoga de la
Comunidad Bet El y en Mishkan.

Los cambios en esta arquitectura también coinciden con el Movimiento Reformista
que, diferente de las reformas operadas en el siglo XVIil en Europa, también ha
irumpido en nuestro medio con la flexibilidad de las costumbres mas ortodoxas. En
Buenos Aires sélo una de las sinagogas pertenece a este movimiento, es la sinagoga
Mishkan.

La arquitectura de las sinagogas producidas a partir de los afios '60 no se diferencia
de las arquitecturas que se produjeron en el pais ni de las tendencias presentes en el
medio, es decir, la adhesion definitiva a la arquitectura moderna. Vemos en estos
edificios una depuracién de formas, despojados de adomos, bisquedas funcionales y
de tecnologias, en especial, en hormigén armado.

Un edificio se comienza a alejar del resto constituyendo una excepcién y es el caso de
Amijai. Disefiado por el estudio de los arquitectos Urgell, Penedo, Urgell®, incursiona
en formas totalmente nuevas para una sinagoga. Como dice la memoria descriptiva

300 Palio nupcial. Ver glosario
301 Ver corpus, p4g.353
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del proyecto, se han animado a torcer el hormigén para lograr una suerte de
caparazoén. Su planta oval, a fin de evitar los angulos rectos®?, no tiene antecedentes
en la arquitectura sinagogal de Buenos Aires, y esta concebida a modo de un gran
auditorio, con un cuidado manejo de la acustica y de la iluminacién natural del recinto.

Pero esto no implica que, necesariamente, la arquitectura de los Gitimos afios esté
ligada a los cambios en el judaismo moderno. La sinagoga Sucat David, construida en
la ditima década también incursiona en las busquedas espaciales® con un muy
interesante planteo estructural separado de los muros de cerramiento y la utilizacion
de tecnologias actuales. Sin embargo, estamos frente a un edificio para una sinagoga
ortodoxa y que cumple, en la medida de lo que el terreno le permite, las normativas
mas estrictas del Taimud. Esta sinagoga la hemos ubicado dentro del grupo de las

sinagogas del tipo centralizado.

A modo de resumen podemos determinar, para el corpus considerado, los siguientes
tipos: Rectangular longitudinal, rectangular centralizado, cuadrado centralizado,
cuadrado auditorio.

302 Segun la descripcitn de Penedo en entrevista realizada el...
303 Ver corpus. Pag. 347
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Algunas conclusiones acerca de la tipologia sinagogal en Buenos Aires

Las producciones de los sefaradies son diferentes de las de los ashkenazies. Tal
como fuera planteado al comienzo de este trabajo, la construccién de la tipologia de
las sinagogas de Buenos Aires nus$ permite esta instancia de catalogacion. A partir de
un andlisis del conjunto de las sinagogas existentes en la ciudad. Pueden plantearse
algunas constantes de orden morfolégico para la sinagoga ashkenazi por un lado y
otras para la sinagoga sefaradi por otro.

En este sentido hemos observado que el tipo de sinagoga centralizada es utilizado
por las comunidades sefaradies siempre que las condiciones del terreno y del proyecto
asi lo permitan. Esos son los casos de las sinagogas de Yesod Hadaat, Or Tora y
Sucat David. Las sinagogas Chalom, Agudat Dodim, Puertas de Sion y ACISBA,
también sefaradies, si bien morfolégicamente poseen plantas rectangulares, la
organizacion del espacio la asemejan a una conformacién centralizada. Lo que hemos
denominado como tipo rectangular centralizado. La sinagoga de ACILBA, mas
conocida como la de la calle Piedras, es de origen marroqui y es una de las primeras
sinagogas construidas en Buenos Aires. Esta construida sobre un terreno muy angosto
y Iafgo (su frente no llega a los ocho metros de ancho), por lo cual su morfologia indica
claramente que pertenece al tiﬁo longitudinal. Sin embargo la ubicacion de su
mobiliario es modificado al liegar las AItés Fiestas®®. En esos dias la tarima o bimd es
colocada sobre uno de los lados largos de la sinagoga y los asientos en direccion a
ésta y al Arén Hakodesh. Esto indica la vocacion de los sefaradies de tender a un uso
del espacio en donde se puedan ver unos a otros aunque los espacios disponibles no
siempre lo pemmitan. Esta sinagoga fue construida por José Tartaglia, arquitecto
veneciano quien intentd interpretar las intenciones de sus fundadores, en un terreno
que indicaba el planteo realizado sin demasiadas posibilidades de innovaciones.

Si bien la centralizacién de los espacios es una caracteristica de las sinagogas
sefaradies pueden encontrarse ejemplos de sinagogas ashkenazies que tengan
también un esquema centralizado. Esto obedece, mas bien, a las condiciones del
terreno en donde se asienta. Tal es el caso de Litivishe Shul, de origen ashkenazi. Es
una sinagoga muy antigua y muy pequefia. Este ejemplo nos hace pensar en el jeder
(habitacion) que se construia con el fin de sinagoga y para la ensefianza de la Tora en
las colonias de la JCA.. Las condiciones del espacio reducido, el nimero reducido de

-

304 Se denominan Altas Fiestas a las festividades de Afio Nusvo Judio y el Dia del Perdén. En hebreo famim Noraim.
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personas asistentes permitia una organizacién del espacio de manera centralizada,
alrededor de la tarima o mesa o bima.

En las sinagogas ashkenazies el uso del tipo longitudinal se generaliza claramente
sin conflicto®®. Las formas de llevar & cabo los servicios se adaptan, perfectamente, a
ia morfologia del edificio. De hecho, consideran que el acercamiento de la bimé4 al
sector del Arén Hakodesh permite un mejor aprovechamiento del espacio cediendo
mayor lugar para ubicar mas de filas de asientos. Estos edificios son los
correspondientes a las sinagogas ashkenazies Brit Abraham, Ajiezer, Dr. Yarcho y
Benei Tikva.

Las sinagogas del Gran Templo de Paso y CIRA son las mas representativas de Ila
comunidad judia de Buenos Aires y también corresponden a la rama ashkenazi. No
son ortodoxas y han adoptado el esquema morfolégico de tipo longitudinal de tres
naves, conforme a las modalidades del momento de su construccién y mas conocido
por los arquitectos que las proyectaron. Lo mismo sucede con el caracter monumental
que adquieren ambos edificios. Como mencionamos mas arriba, es evidente la
influencia europea del siglo XiX en estos edificios. La eleccion de un tipo basilical esta
ligada al origen de sus fundadores, a su memoria. Si revisamos el Capitulo 7, el
planteo de estas sinagogas no se diferencia de las citadas de Francia, Alemania o

Polonia.

Los judios alemanes arribaron a nuestro pais poco antes de la Segunda Guerra
Mundial y después de ésta escapando de la opresién nazi. Por cierto, judios muy
diferentes a los alemanes alsacianos, presentes en el pais desde 1862°%®. Si bien los
podemos considerar ashkenazim®’ corresponden a un grupo un poco diferente. No
hablan idish®*® como los provenientes de Polonia y tampoco son ortodoxos. Sus
sinagogas, de orientacion conservadora, no presentan una cualidad morfologica
diferenciada. Una de ellas, Benei Tikva, se comresponde con el tipo longitudinal antes
definido y no posee galeria superior para mujeres, hombres y mujeres comparten el

mismo espacio.

305 Como queda dicho, La sinagoga Litivishe Shul, ashkenazi, es de tipo centralizado. Hemos visto que en Europa oriental este tipe fue
frecuente en algun momento de fa historia. Ei origen de sus fundadores es Lituania. No lo consideramos una excepceidn a la generalidad
de las sinagogas ashkenazies. Consideramos, mas bien, las limitaciones del terreno, razén por la cual la sinagoga debié diseftarse
circunscripta en un cuadrado.

306 Ver capitulo Inmigracién Judia a la Argentina.

307 De hecho la palabra ashkenaz significa Alemania

308 [dish Lengua hablada por los judios de Europa ori.ental. Ver glosario.
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La otra sinagoga del mismo origen, NCI — Emanuel, tiene algunas particularidades que
dificuttan su ubicacion en sélo una categoria. Fue disefiada por el arquitecto aleman
Jonas Mond®® y desde 2002 se fusioné con la Comunidad Emanuel**®, de alli el
nombre de NCi — Emanuel. Antes de la remodelacién de la que fue objeto su salén
sinagogal en 2005 podia pensarse al mismo como inscripto en un cuadrado con una
gran cipula reforzando la idea de centralidad, 'y una galeria novedosamente
semicircular siguiendo la linea del tambor de la ctpula. La remodelacién implico la
ampliacién del espacio llevandolo a una forma rectangular longitudinal. Mas alla de
estas transformaciones, es importante sefialar que la ubicacion de los elementos y las
formas del culto, sin alteraciéon en la remodelacion indicada, la asemejan mas a las
definidas como espacio auditoric que a las otras categorias.

En la década del 1960 se incorporaron cambios en la liturgia y comenzaron a
realizarse los primeros servicios segun los principios del movimiento religioso
conservador®™. Un grupo de personas que pertenecian a la CIRA, crearon una nueva
comunidad liderados por el Rabino Marshall Meyer®'>. Crearon, ‘entonces, la
Comunidad Bet El segin la orientacion conservadora. La actual sinagoga, construida
hacia 1973, la hemos considerado dentro del tipo auditorio. Su planta cuadrada, al
igual que la sinagoga Mishkan y NCI - Emanuel, no se organiza en forma centralizada
sino que tiene una marcada direccion hacia el sector del tabernaculo. Esta
direccionalidad esta enfatizada por la particular lucarna realizada en hierro y vidrio que

ilumina el Ar6n Hakodesh. Tampoco posee un espacio diferenciado para mujeres y el
espacio sinagogal es compartido por ambos sexos, las formas modernas de la liturgia _

se manifiestan, de algin modo, en la organizacion de estos edificios. Los planteos se
alejaron de los tradicionales y a estas sinagogas las consideramos dentro del grupo
que hemos denominado tipo centralizado auditorio.

Continuando con la clave morfolégica de este apartado debemos sefalar las
partticularidades que presentan algunos edificios y justificar, si vale la expresién, su
ubicacion en las clasificaciones mencionadas.

En la seleccién de sinagogas cuyas plantas se inscriben en un rectangulo, de nave
unica con galeria perimetral en forma de U, denominada como tipo longitudinal, hemos

309 AAWV: ALEMANES. En la arquitectura rioplatense. Buenos Aires, CEDODAL. 2005. ISBN 987-1033-13-3. pags. 138/139
310 Ver corpus, pag. 331

311 Etjudaismo conservador surgi6 fines del sigio XIX. Establece la adaptacion al mundo modemo pero sin dejar de conservar la
legislacién biblica y Talmuidica.

312 Marshall Meyer (1930 — 1993) Rabino Conservador estadounidenss, fundador de la Comunidad Bet El de Buenos Aires.
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incorporado dos sinagogas que no son de planta rectangular. Nos referimos a la
sinagoga Ajiezer y Litvishe Shul. El salén sinagogal de Ajiezer, morfoldégicamente
hablando, esta mas cercano'a un trapecio que a;iin rectangulo, debido a la forma del
terreno en el que esta emplazado el edificio que posee, ademas, una escuela primaria.
La orientacion no respeta las normativas del Talmud ya que el Arén Hakodesh no esta
. ubicado al este. Pero si la intencion era construir una sinagoga de caracteristicas
analogas a las ya construidas de la rama ashkenazi, era légico ubicar el Arén
Hakodesh en el sitio mas angosto, es decir, en ese espacio mas pequefio del trapecio "
de modo de utilizar el resto del salon para la ubicacion de los asientos. Esta
disposicion, acompaiiada con la galeria superior, aparece emparentada con el resto
de su grupo. La misma consideracion es aplicada en la sinagoga Litivishe Shul. Segin
lo mencionado en el capitulo 7, uno de los tipos de sinagogas que encontramos hacia
el siglo XVI en Europa oriental es aquella que posee cuatro pilares al centro donde se
ubica la bim4. Creemos que no se ha tratado aqui la utilizacion del tipo sino, mas bien,
de falta de espacio en una sinagoga muy pequefa. |

Otra de las particularidades la encontramos en el uso de las clpulas. En las sinagogas
sefaradies Yesod Hadat y Or Torah el espacio de la bimé4 se encuentra especiaimente
enfatizado cuya visidon es solamente desde el interior del salén. En Yesod Hadat a
través de una cupula de seccién oval en cuyo tambor se encuentran pequefias
ventanas que iluminan el sector. En Or Torah una adornada lucarna corrediza brinda

luz natural al recinto y a través de ella puede verse el cielo®'°.

El caso de la sinagoga Amijai es una excepcion. No registra antecedentes en
sinagogas de plantas ovales o espacios a modo de cascara construidos en Buenos
Aires. La intencién de evitar los angulos rectos fue una premisa que la congregacion
manifesté a los arquitectos, pero que no responde a normativas litirgicas ni
talmudicas. El tipo se corresponde con edificios de auditorios propiamente dicho. En
este sentido es el mas representativo de su tipo.

313 Desde la sinagoga debe poder verss el cielo. Véase capitulo 7, pag.141
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9. Ellenguaje

Sefan el arquitecto italiano Aldo Rossi, en la ciudad se manifiesta el contraste entre lo
universal y lo particular, lo individual y lo colectivo. Esta divisién de la esfera privada y

la publica esta relacionada con la arquitectura de la ciudad,

“...es la escena fija de las vicisitudes del hombre; con toda la carga de los

sentimientos de las generaciones...”*"

Las areas publicas estan constituidas por edificios de caracter colectivo, destinados a
actividades de la comunidad que la identifican como tal. Los sitios religiosos,
constituyen gran parte de este universo. Son sus espacios sagrados y la sinagoga

constituye parte de ese universo®'®.

La representacion de lo sagrado en la ciudad estd dada por su arquitectura, sus
monumentos. Iglesias, templos, sinagogas, cementerios y cualquier otro lugar religioso
que, cargado de simbolos haran de ese sitio un escenario sagrado. La ruptura que
genera ese espacio en la metropolis es lo que descubre el punto fijo que permite
orientarse en la homogeneidad cadtica del espacio profano. Se interrumpe la
homogeneidad dentro de la estructura constituyendo, segin Mircea Eliade®'®, aquella
experiencia de la fundacion del mundo realizada por los dioses, una experiencia
religiosa que es anterior a cualquier reflexion sobre el cosmos y no una especulacion
teologica. Esta no-homogeneidad del espacio se pone en evidencia en una ciudad con
los lugares de culto, que para el creyente, constituye un lugar diferenciado. El pasaje
entre un sitio y otro plantea la solucién de continuidad. El umbral es el hito que indica
el limite de un territorio, la frontera que opone dos mundos, es el transito de io profano
a lo sagrado. Del mismo modo que existe un espacio no-homogéneo al que hemos
llamado sagrado, existe también un tiempo no-homogéneo o no continuo caracterizado
por el Tiempo Sagrado. A través de los ritos se puede pasar de la duracién temporal
ordinaria al tiempo sagrado, un tiempo mitico primordial hecho presente. La

314 ROSS|, Aldo: La arquitecture de la ciudad. Barcelona. Gustavo Gili, 1999, pag. 62

315 Una ciudad esta conformada, en general, por dos 4reas bien definidas: el 4rea publica y el 4rea privada. Concretando la elemental
operacién de aislar las unidades de edificacion nos daremos cuenta de sus diferencias. Por el momento diremos que algunos edificios
son de un tamafio y complejidad mayores, a estos Caniggia (en CANIGGIA, G. MAFFE!, L.: Tipologia de la Edificacién. Estructura del
Espacio Antrépico. Madrid. Celeste Ed. 1895. pag. 66 y ss) los ha llamado edificios especializados porque en general estan destinados a
un uso no residencial de las familias. €l resto esta constituido por la edificacién de base, es decir, el 4rea residencial, fa esfera privada.
Los limites entre ambas categorias no siempre son absolutos, En el caso de la sinagoga se da, con frecuencia, esta falta de limites
entre ambas 4reas. Caracterizada por su particular arquitectura las areas publicas estan constituidas por edificios de caracter colectivo.
Son permanencias dentro de fa ciudad, son monumentos.

316 Efiade, Mircea: Lo Sagrado y lo Profano. Barcelona. Editorial Labor S.A. 1967. pag. 25 y ss.
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arquitectura no ha hecho sino recoger y desarrollar el simbolismo cosmoldgico
presente en la estructura de las religiones para jerarquizar estos lugares®"’.

~ Ademas de ser entendidos desde el punto de vista funcional como actividades fijas de
la colectividad para la colectividad, éstos pueden identificarse con hechos urbanos
definidos. Los elementos primarios se distinguen por su forma, excepcionalidad en el
medio urbano, ocupacion del suelo, simbolismos, dandole caracter e identidad a la
misma. Es, por tanto, en este sentido, que entendemos al edificio sinagogél en la
estructura formal y social de Buenos Aires.

En la historia de la sinagoga es a partir del sigio XIX, en Europa, cuando su imagen en
la ciudad adquiere mayor visibilidad. En las sinagogas primitivas la propia antigiiedad
historica habia permitido cierta entidad. Hasta después de 1830 la fachada de una
sinagoga rara vez era motivo de un tratamiento especial porque las sinagogas se
encontraban, en general, ocultas detras de otros edificios. El estilo de una sinagoga ha
sido utilizado como instrumento de politicas oficiales de los gobiernos de aquellos
paises donde se llevé a cabo la Emancipacion de los judios, que definieron la posicion
de éstos en la sociedad. La comunidad judia europea tuvo la necesidad de decidir
cdmo debia verse una sinagoga y, por extensién, como eran vistos los judios por la
sociedad. Los judios quisieron expresar algo mas que las Tablas de la Ley o Ia
estrella de David en sus fachadas. Después de 1840 los estilos que ofrecieron la
variedad mas omamental y posibilidades mas sutiles interpretativas fueron el Arte
romanico, el arte Bizantino y el arte Islamico.

“Si el edificio tiene arcos redondos, ornamentos complejos en pequefia escala,
color calido y vitrales en las ventanas que permiten la entrada de luz al interior,
muchas personas todavia piensan que el estilo es judio.”>'® ‘

Desde luego, la situacion de los judios de Europa occidental y central era muy
diferente de la que vivian los judios que arribaron a nuestro pais, principaimente de el
area oriental de Europa: Polonia, Rusia, Lituania, Rumania, Ucrania, etc., de donde
debieron huir.3'

317 Eliade, Mircea: Op. Cit. P4g. 55
318 Krinsky, Carol Herselle, Op. Cit. pag. 78.
319 Ver capitulo 3, inmigracion...
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Sinagoga Espafiola, Praga, 1868 Sinagoga de la Rue de la Victoire, Paris, 1861 - 74

KRINSKY, Carol Herselle: Synagogues of Europe:
Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1986. pag.
247

Sinagoga de la calle Poolstrasse en Hamburgo, 1842-44.

KRINSKY, Carol Herselle: Synagogues of Europe: KRINSKY, Carol Herselle: Synagogues of Europe:
Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996. pag. Architecture, history, meaning. New York. Dover. 1996. pag.
298 233
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En Buenos Aires, la eleccién de los estilos escogidos para la representacion de las
distintas sinagogas estéa vinculada al origen de sus fundadores. Estos han llegado a
nuestro pais con la memoria de lo conocido y en algunos casos trataron de reproducir
formas o estilos correspondientes a esos origenes, es decir, la arquitectura sinagogal
realizada en Europa, Rusia y paises de cercano oriente como Siria, Marruecos,

Libano, Egipto.

Segun los relevamientos realizados no hay registro de los arquitectos que intervinieron
en varios de los edificios clasificados. En algunos casos los constructores, arquitectos

o0 ingenieros que realizaron las obras no pertenecian a la comunidad judia.

a. ;Con qué estilo se construye la sinagoga en Buenos Aires?

Si bien los judios llegaron en grandes cantidades al pais a partir de la Gltima década
del siglo XIX, los edificios con los que hoy contamos comenzaron a construirse a partir
del siglo XX. Sélo una de las sinagogas fue construida antes de terminar el XIX%°
actualmente reemplazada por un nuevo edificio levantado en el mismo predio.

Es en las dlitimas décadas del siglo XIX que, en Argentina, iba conforméandose la idea
de nacion. En este sentido la federalizacién de la ciudad de Buenos Aires la ha de

convertir en una metropolis

“La metropoli de 1910 contrastaba enormemente con el Buenos Aires de 1870,
afectuosamente recordada como la Gran Aldea.”?'

La metrépolis de la segunda mitad del siglo XIX y primera del XX ingresé en una
nueva dimension cultural. No era sélo una ciudad grande, era el sitio donde se

establecieron las relaciones sociales, culturales y econémicas®®.

La prosperidad que generaron las obras del puerto de Buenos Aires y la construccion
de los ferrocarriles junto con la eleccién de la ciudad como Capital Federal trajeron
como consecuencia el aumento del comercio y una creciente irrupcion de politicos,
abogados, educadores y terratenientes de todo el pais.

320 Nos referimos a la primera sinagoga de la CIRA. Ver Corpus, pdg.296
321 Scobie, James: Buenos Aires. Del centro a los barrios. 1870 — 1910. Buenos Aires. Solar / Hachette. Pag. 30
322 Williams Raymond: La politica del Modernismo. Contra los nueves conformistas. Manantial, Buenos Aires, 1997. pag. 65 y ss.
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Estos hombres, conocidos en la literatura y en la politica como la “Generacién del
QOchenta”, eran devotos del progreso y de la ciencia. (...) buscaban por medio de la
tecnologia, la inmigracion y las finanzas, romper con el atraso de América Latina.
(...) Desde el punto de vista fisico, por o menos, encontraron que la ciudad era
facil de “modemizar’.*?

Modemidad y progreso fueron conceptos que estuvieron asociados a las profundas
transformaciones de Haussmann en Paris. Esa Paris que deslumbré a nuestros
politicos e intelectuales e inspiraron las transformaciones urbanas de Buenos Aires. La
idea de crear nuevos centros con nuevos significados llevé a trazar los ejes que
unirian emblematicos edificios en donde quedarian plasmados estos ideales.

La idea de progreso, en nuestro pais a fines del siglo XIX alentd, en la produccién |
arquitecténica del momento, el abandono y desprecio por la tradiciéon nacional, por
la historia propia y tipologias que hasta el momento se habian desarrollado®.

El sector que dirigid el pais desde 1880 hasta las primeras décadas del siglo XX, la
llamada generacion del 80, constituy6 un grupo homogéneo tanto ideoiégica como
politica y econémicamente. Se adhirieron al modelo de la cultura europea
(principalmente Francia, ltaiia, Gran Bretafia) abandonando la propia tradicion.

“Estos hombres actuando como gobemantes y comitentes, determinaron el
encuadre de la existencia de la arquitectura como quehacer artistico y
establecieron condiciones (qué necesidades, qué reglas de arte, qué propiedades
nomales para las soluciones) a las que debié ajustarse la produccion

arquitectonica.”®

Si bien el gusto artistico del momento se habia volcado hacia el pasado, en el Rio de
la Plata el pasado elegido no fue el propio, sino el pretendidamente universal de los
paises europeos. Hubo una cierta admiracion por el pasado en abstracto y rechazo por
‘el propio. ‘

El eclecticismo imperante en Europa visitaba la historia. La dependencia cultural de

nuestra clase dirigente se puso en evidencia vistando una historia que no era

323 Scobie, James: Op. Cit. P4g. 1401141

324 |glesia Rafael: El progresismo como enemigo de la historia propia: el caso de ta Generacién del 80, en Revista Summa N° 215/216,
Buenos Aires, Ediciones Summa. 1985 pag- 81

325 Iglesia Rafael: ibidem
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justamente la nuestra. Las decisiones que manejaron comitentes y arquitectos eran
fruto de la admiracién incondicional del gusto europeo de esos aftos trayendo como

consecuencia la importacion de modelos.

La constiruccién de este periodo fue importante y la mayoria de esas construcciones
aun siguen formando parte de nuestro paisaje urbano. Rafael Iglesia en su articulo “El
29, espejo de la arquitectura™® cita a Alberto Nicolini en su texto “El balance del

liberalismo”

“Debo contestar ademas que el equipamiento edilicio que resuitd de todas
maneras, de la puesta en ejecucién del lamado modelo liberal, es el equipamiento
edilicio que hoy seguimos usufructuando por medio de la resemantizacién de las
obras publicas y de muchas obras privadas por ellos construidas, la administracion
de gobiemos populares ocupa palacios que ellos levantaron, el pueblo pasea por
los parques que ellos plantaron y utiliza los teatros, las estaciones ferroviarias, los

colegios y las escuelas que ellos construyeron”

Hacia fines del siglo XIX y principios del XX varios importantes edificios ya se habian
levantado. La Avenida de Mayo, con su pluralidad estilistica, palacios, palacetes, petit
hoteles, escuelas, el Palacio de Justicia®®, el Palacio de Correos®®, el Palacio de las
Aguas®®, el Teatro Colon®, el Congreso de la Nacién®' entre otras muchas obras. El
Art Nouveau comenzaba a hacerse ver también en las primeras décadas del siglo XX
y hacia la mitad de la segunda el Art Déco aparecié como expresion de lo moderno.

Era el panorama de una Buenos Aires “moderna” y en ese contexto se fueron
sumando los primeros edificios sinagogales. Se construyeron siguiendb las
caracteristicas de los edificios eclécticos del momento. En este sentido las elecciones
de este lenguaje ecléctico por parte de cada grupo se relacionaron, en varias de ellas,
con el origen de sus fundadores dejando plasmadas en las fachadas e interiores
elementos arquitecténicos y de cosmética que distinguen, una vez mas, a las
sinagogas ashkenazies y a las sefaradies.

326 iglesia, Rafael “El 29 : Espejo de la arquitectura® en Nuestra Arquitectura, N°s.513-514. 1979. pag. 66

327 Arquitecto francés, Norbert Maillart, 1904

328 Arquitecto francés, Norbert Mailtart, Inaugurado en 1928

329 1887-1894. Arq. Noruego Olaf Boye y el Ing. sueco Carlos Nystrémer, representantes del Estudio inglés Bateman, Parsons y
Bateman. En Cacciatore Julio “El Palacio de las Aguas” en Revista Soles - N° 79 Agosto de 2001

330 Francisco Tamburini, Victor Meano, Julio Dormal, 1889 — 1908

331 Victor Meano, 1898. Inaugurado en 1906
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Dentro del encuadre contextual de las primeras décadas del siglo XX ubicaremos seis
de nuestros edificios construidos antes de 1937. Son edificios correspondientes tanto a
la rama ashkenazi como a la sefaradi donde las elecciones del l€aguaje por un lado
los emparentan entre si y por otro plantean detalles de clara identificaciéon con el
origen de sus fundadores. Hemos ordenado en la siguiente planilla las sinagogas
segin la fecha de construccidn del edificio actual Varios de ellos han sido
remodelados en su aspecto interior, cuando esa remodelacion es significativa a los
efectos de este estudio se considera la fecha de ésta, tal es el caso de Agudat Dodim,
Cuya congregacion comenzé a funcionar en el mismo lugar hacia 19252

332 Para conocer la cronologia de cada edificio véase e! corpus adjunto.
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NOMBRE DE LA SINAGOGA UBICACION | BARRIO ANO | AUTOR/ ES RAMA
. | Piedras ARQ. JOSE _
CONGREGACION ISRAELITALATINA | 1o SanTeimo | 1919 | AR JOSE Sefaradi
ARQ. MEER
i NORTMAN, ING. Ashkenaz(
GRAN TEMPLO DE PASO Paso423 | Once 1927 | NORTHEN
JUROVETZKY
ASOC.UNION IS. SEFARDI LUZ Brandsen ARQ. CAYETANO
ETERNA OR TORAH 1444 Boca 1927 | yALENTINI Sefaradl
ARQ. EUGENIO
SONGREGACION ISRAELITADE LA | jpertad 773 | Centro 1932 | GANTNER, ING. Ashkenazi
: ALEJANDRO ENQUIN
CONGREG.YESOD HADAT Lavalle 2449 ﬁz’r‘t’:"e’a 1936 | ING. JACOBO SIRLIN | Sefaradi
ARQ. ALFREDO )
CENTRO COMUNITARIO CHALOM | Olleros 2876 | Belgrano 1937 | Ao A o Sefaradi
BENEI TIKVAH Vida! 2049 Belgrano 1939 | Sin atribucién Ashkenazi
Acevedo . L .
AJIEZER CENTRO HEBREO IONA 276 Villa Crespo 1940 | Sin atribucion Ashkenazi
ASOC.SINAGOGA Y )
BEN.ASCHKENAZI. LITVISHE SHUL - | Uriburu 348 ﬁi’t‘t’:"e"’ 1946 | Sin atribucién Ashkenazi
JABAD LUBAVITCH ONCE
BRIT ABRAHAM f‘;‘;"za“a Villa Crespo | 1948 | Sin atribucién Ashkenazi
DR.YARCHO (JABAD IARJO) Lavalle 3934 | Almagro 1950 | Sin atribucién Ashkenazl
ﬁgggszom DORJADASH, MAX | s vito 661 | Villa Crespo | 1955 | ING. SIMON BREWDA | Ashkenazi
Ny, COMUNIDAD ISRABLITA - | pros 2319 | Belgrano 1955 | JONAS MOND Ashkenazi
ASOC.COM.ISR.SEFARADI DE Camargo ARQ. ALFREDO )
BUENOS AIRES (ACISBA) 870 Vilta Crespo | 1955 | o\ aFiA Sefaradi
PUERTAS DE SION ;’%9“9’ 2 | Flores 1958 | Sin atribucién Sefaradi
gggdeR'SEFARAD' AGUDATH g‘g’iﬂa“eda Flores 1960 | Sin atribucién Sefaradi
ARQ. DANTE
HESCHEL COMUNIDAD BET EL Sucre 3338 | Belgrano 1973 | g DA
Tucumaén Balvanera
SUCAT DAVID oo nalva 1997 | HUGO SALAMA Sefaradi
ARQS. GRINBERG
MISHKAN - CENTRO DE '
ESPIRITUALIDAD JUDIA Sucre 1420 | Beigrano 1999 | DWEK, SARTORIO,
, IGLESIAS.
Asribefios URGELL, PENEDO,
COMUNIDAD AMIJAI i Belgrano 2004 | RO
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En el contexto arquitectdnico de las primeras décadas del siglo XX se han construido,
en orden cronolégico, las sinagogas de ACILBA, el Gran Templo Paso, Or Tora, CIRA,
Yesod Hadat y Chai&m. Tal como expresara Carol Krinsky para el contexto europeo,
los estilos que méas se adecuaron a las intenciones de representacion de los judios de
fueron, sin duda, el neorromanico y las vertientes islamicas, y estas formas fueron
trasladadas a través de sus fundadores a Buenos Aires. Claro esta que no estaremos
en presencia de estilos puros, sino, mas bien, de un eclecticismo que incluye los
elementos simbolicos del judaismo.

En el caso de la sinagoga de la CIRA resulta interesante detenemos en fa antigua
sinagoga®®. En la observacion de las sinagogas alemanas o francesas construidas en
el siglo XIX se advierte que los elementos decorativos se repiten, dentro del
eclecticismo académico del siglo XIX. Ubicada sobre linea municipal su fachada
presentaba una reparticion tripartita cuyo pafio central culminaba en una clpula
confeccionada por gajos y, podriamos decir, una cupula acebollada. Las particiones
materializadas a través de pilastras enfatizaban la verticalidad del conjunto de dos
plantas. Bajo un frontis central un arco de medio punto enmarcaba un par de ventanas
de ia planta alta con detalles decorativos como rosetones que pueden observarse en
la arquitectura francesa. En el piso bajo un frontis mas pequefio enmarcaba el tramo
del acceso: bajo un arco de medio punto ofro roseton, luego la doble puerta
flanqueadas por un orden menor conformado por un par de columnas de seccién
circular. Detalles como las guardas lombardas muestran elementos de la arquitectura

romanica que evocan el origen aleman y alsaciano de sus fundadores.

333 Hemos mencionado que los edificios estan documentado y estudiados en su estado actual. En el caso de la CIRA, Congregacion
Israclita de la Repablica Argentina, por tratarse de la sinagoga mas representativa del pais, y en virtud de poseer el material, cresmos
importante hacer mencitn a la construccién anterior.
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Sinagoga CIRA (edificio antiguo, demolido) Sinagoga CIRA, interior, Aron Hakodesh (edificio antiguo, demolido)

La fachada de la sinagoga actual est4 compuesta por una gran arquivolta sostenida
por una serie de pilares y columnas laterales. Detalles de guardas con formas de zig
zag y otras figuras sin referencias histéricas y muy geometrizados dan cuenta del
momento de su construcciéon en la década del ‘30 en que se popularizaba el uso del
Art Déco. En el fondo de ese gran arco se encuentra una gran estrella de David y
sobre la puerta principal remata un cuerpo liso a modo de frontis enmarcado por
columnas. El arco de medio punto que contiene la puerta estd adornado con un
medallén, también enmarcado con una guarda, con las manos impuestas para la
bendicién sacerdotal. Detalles de arquitectura neorromanica pueden percibirse en el
coronamiento del edificio, a modo de guarda lombarda, que culmina con las Tablas de
la Ley. El acceso esta constituido por una especie de ediculo a modo de prétiro, similar
al detalle de la primera construcciéon cuyas columnas y capiteles no responden a un
orden en particular sino, mas bien, a figuras florales creadas por los autores. Una
adornada verja completa la linea de edificacion de la calle. Esta verja exhibe los
escudos de las doce tribus de Israel, segln la bendicién impartida por Jacob a sus
hijos antes de morir®. Este edificio no tiene clpula. Su fachada es ecléctica con la
presencia de elementos variados de la arquitectura europea mezclados con la
inventiva y las posibilidades locales con la aplicacién de simbolos judaicos.

La necesidad de emular las sinagogas alemanas del siglo XIX se pone en evidencia en
el tratamiento tanto interior como exterior del edificio. Las dos filas de columnas de

334 Genesis, 49

207



seccion cuadradas con capiteles geometrizados dividen en tres naves su planta
rectangular que culmina en un abside, ricamente adornado. Alli esta ubicado el Aron
Hakodesh y por detras puede verse, tras una galeria conformada por pequefas
columnas y arcos, el 6rgano. El motivo de columnas pequefas de seccion circular
arcos articula también el parapeto de la galeria superior para las mujeres. Las guardas
que adornan los vanos, arcos y 6culos de la fachada se repiten en el interior
articulando paredes, en los arcos de medio punto de los vanos y adornando el arco de
medio punto que enmarca el Arén Hakodesh.

CIRA , edificio actual CIRA interior, edificio actual

Tanto en la sinagoga ashkenazi de la CIRA como el Gran Templo Paso se evidencia
el origen de sus fundadores. En el capitulo anterior habiamos mencionado esta
influencia a través del estudio del tipo y la eleccién de las formas para estos edificios.
Las formas de cosmética también seran trasladadas junto con el tipo.

En la sinagoga Gran Templo Paso su planta basilical ya nos dio cuenta de las
intenciones de la congregacién. Sus fundadores oriundos de Rusia y Polonia®®
intentaron plasmar en su sinagoga algo de la gloria de las grandes sinagogas de la
Europa oriental. Su fachada presenta un gran arco de medio punto adornada con una
guarda lombarda. Este arco se encuentra flanqueado por dos volimenes a modos de
torres que culminan en los templetes circulares cubiertos por pequefias cupulas

335 Véase Corpus, pag.303
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semiesféricas. Demas esta decir que no son campanarios y no podemos precisar el
uso mas que el de remate y como elementos compositivos de una fachada que se
corresponde con una planta de basilical de tres naves. Estos motivos asemejan a este
edificio mas a una iglesia que a una sinagoga. La sinagoga no posee cupula como
algunas de las sinagogas europeas, pero si se reproducen los arcos de medio punto
con guardas ornamentadas en la fachada y molduras y columnas saloménicas®® en
detalles del interior del edificio. En la fachada, retirada de la linea municipal, se
destacan las ventanas enmarcadas en arcos de medio punto con sus guardas. Los
simbolos judaicos que aparecen indican que se trata de un edificio sinagogal, como las
tablas ubicadas sobre el gran arco y la estrella de David del vitral del pafio central de
la composicién. Un candelabro de nueve brazos®”’, que puede verse a través de la reja
que separa el edificio de la calle.

Gran Templo Paso Gran Templo Paso, interior

336 Este tipo de columnas que “suben en espiral’, llamadas salomaonicas fueron muy populares en el disefio de bimas y Arcas tanto en
ltalia como en Alemania, Austria y Polonia. ¢ Tiene, acaso la columna en espiral algin significado de orden simbdlico? Se cree que
proviene del Templo de Salomén. Se han hecho populares en las pinturas del Renacimiento y de la época barroca. En el arte y
arquitectura de las sinagogas ha sido muy adoptadas por la asociacién al Templo de Salomén. En WISCHNITZER RACHEL: The
Architecture of the European Synagogue. Piladiephia, The Jewish Publication Society of America. 5724 — 1964. pag. 164 y ss. Véase
también, respecto de las interpretaciones del Templo en la pintura antigua el texto de RAMIREZ, Juan Antonio, Construcciones ilusorias.
Arquitecturas descritas, arquitecturas pintadas. Madrid. Alianza Editorial. 1983, Capitulo 5, pag. 113 y ss.

337 También llamado Januquia. Es el candelabro que se utiliza en la Fiesta de las Luminarias, Januca, de nueve brazos y no de siete.
Se prende una vela por dia durante ocho dias consecutivos y una de los brazos se utiliza de vela tutor. Ver glosario
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El interior es solemne, las filas de columnas de seccién poligonal con capiteles
adornados recorren longitudinalmente dividiendo el salén en una nave central y dos
laterales. Paredes y parapetos presentan molduras y detalles de pequerfias columnas
salomonicas a modo de ornamento. El abside alberga al Arén Hakodesh y esta
adornado con columnas redondas con capiteles similares a los de las columnas

poligonales adosadas a la pared curva.

El edificio de la sinagoga ACILBA, mas conocida como la “sinagoga de la calle
Piedras”, es también una de las mas antiguas y la primera sinagoga sefaradi
construida en Buenos Aires. Sus fundadores eran de origen marroqui™® y encargaron
la construccién al arquitecto italiano, veneciano, José Tartaglia, quien incorpord en
esta obra su saber y el lenguaje de influencia italiana. La fachada es simétrica, un
gran arco de medio punto abarca la totalidad de la composicién y descansa sobre dos
pilastras. Las particiones verticales responden a un esquema tripartito enfatizando el
area central de la entrada. Por debajo del arco se ubican tres ventanales con vitrales,
uno central de dimensiones mayores a los dos laterales siguiendo la triparticion
mencionada. Una particion horizontal esta conformada a modo de friso adornado con
pequefas columnas de orden corintio con arcos de medio punto. Este detalle es
idéntico al que se repite en el antepecho de la galeria superior del interior. Este friso
llega hasta las pilastras laterales sin superponerse a ellas dejando destacar la
verticalidad que muestran las mismas. Sobre este frisc se ubicaban las dos tablas que
simbolizan las tablas de la ley que hoy ya no existen. En la planta baja tres puertas
macizas de madera siguiendo la triparticion y simetria de la composicién conforman la
entrada al interior. La curvatura del arco se encuentra adornada por motivos florales y
las pilastras laterales contienen, cada una de ellas, un pequefio nicho donde se ubican
un par de columnas saloménicas coronadas por un pequefio arco de herradura. Estos
motivos en la ornamentacion, que emulan aigo de la arquitectura islamica, intentan
demostrar, muy timidamente, de que se trata de una sinagoga marroqui. Es importante
sefnalar que no se ven muchas columnas saloménicas en sinagogas sefaradies de
Buenos Aires, por lo que podemos inferir una decision del autor. Una cupula se asoma

sobre el gran arco que compone la fachada que cubre el sector del acceso.

En el interior también se pone en evidencia la influencia italiana. Un cafién corrido
cubre la totalidad del salén, el antepecho que recorre la galeria superior esta

338 Véase capitulo 3, Inmigracién judia en Argentina y el Corpus anexo, pag. 315
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ornamentado por pequefias columnas de orden corintio. Es en la decoracién y

mobiliario donde se evidencia, claramente, el origen de sus fundadores.

Interior de ACILBA ACILBA (Sinagoga de la calle Piedras)

La sinagoga sefaradi Yesod Hadat, fue construida en la época que las dos
ashkenazies mencionadas. El lenguaje escogido para este edificio es también
ecléctico con influencias neorromanicas en su frente que se evidencia en los detalles
de la guarda lombarda que corona el frontis del pafio principal de la fachada y los
arcos de medio punto de las aberturas. Si bien su fachada es ecléctica como las
mencionadas anteriormente, tres cupulas®® le dan un toque bizantino. Estas cupulas
no corresponden a la sinagoga propiamente dicha. Esta, como ya ha sido mencionado,
se encuentra en la parte posterior del edificio y una clpula de planta oval cubre el
sector de la bima ubicada en el centro del salén. En el interior se destacan arcos
ojivales y vitrales ademas de los arabescos y entrelazados en los detalles de
decoracion.

Es el cuerpo principal de la fachada el que concentra los detalles de decoracién, con
arcos de medio punto para las ventanas superiores y columnas de seccién circular con
capiteles con formas de pequefias hojas. Los dos arcos de medio punto que se dibujan

339 Las ctpulas fueron construidas con bastante posterioridad, a finales de los afios '70. Véase el corpus, pag. 231

211



en el pafio central, el que enmarca las ventanas del piso superior y el que contiene la

puerta de acceso en el piso bajo, estan adornados con guardas.

La galeria que rodea el patio de acceso a la sinagoga propiamente dicha esta
conformada por pilares con columnas adosadas y un par de arcos de medio punto.
Estos apoyan en uno solo de los extremos. En el centro ambos arcos descansan en
una especie de copa invertida decorada. Este motivo tan particular que aparece en
esta sinagoga pudo haber sido una propuesta de algunos de los autores
intervinientes®® en las terminaciones del edificio. Podemos inferir**' que la
participacién del Ing. Jacques Braguinsky®¥, quien también habria trabajado en la
Sinagoga Gran Templo Paso, tuvo influencia en este detalle que es mas propio de las
arquitecturas que pueden encontrarse en Rusia®” y no en los edificios de Alepo, como
podria suponerse. En la sinagoga Gran Templo Paso este detalle aparece aplicado a
las paredes medianeras en el sector que ocupan desde la linea municipal hasta la

linea de construccion del edificio.

Sinagoga Yesod Hadat Sinagoga Yesod Hadat, interior

340 Veer corpus, pag. 321

341 Es una inferencia ya que no poseemos documentos que confirmen que el autor de esos arcos sea este arquitecto. Si de su
participacion.

342 Jacques Braguinsky, arquitecto ruso formado en Francia. También intervino en la construccién de la Sinagoga Gran Tempio Paso.
Inferimos que su estatus social en Rusia haya sido muy diferente al de los judios que vinieron en las oleadas inmigratorias. Véase
capitulo 3, Inmigracién judia en Argentina.

343 Catedral San Basilio (1555 — 1561) Arq. Péstnik Yakovlev, en Moscti o Museo Histérico de Moscti (1875 — 1881) Arq. Viadimir
Osipovich Shervud (1833-1897).
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Sinagoga Yesod Hadat, interior

Elementos de la arquitectura islamica se pone en evidencia en el edificio de la
sinagoga Or Torah, ubicado en La Boca y obra del Arq. Cayetano Valentini. Su estilo
neomudéjar da cuenta del origen de sus fundadores, sefaradies damascenos. Los
arcos de herradura que componen su fachada principal seran el denominador comun
de la sinagoga repitiéndose en el interior, tanto en la articulacién de sus paredes como
en los detalles decorativos. Como en el caso de la antigua sinagoga de CIRA, este
edificio también presenta una cupula agallonada o del tipo acebollada de planta
octogonal en su fachada. No corresponde al salén sinagogal sino a un vestibulo del
nivel superior donde se ubicaban salones de estudio o leshiva®*. En la fachada
aparecen ventanas apareadas o ajimeces con una columna de seccién circular en
medio de los arcos de herradura de las mismas.

Atravesando un patio llegamos a la fachada de la sinagoga propiamente dicha. Un
gran arco de herradura, ricamente adornado por guardas arabescas de colores, donde
principalmente se destaca el azul, se encuentra sobre un muro que emula un
almohadillado, y esta flanqueado por dos ventanas enmarcadas en arcos de herradura
mas pequenos.

344 Ver corpus, pag. 314 donde se pueden ver los planos originales de Valentini donde aparece la planta de la clipula en el sector del
edificio sobre ia linea municipal.
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El interior de la sinagoga presenta detalles de articulacion de muros interiores con
arcos de herradura y guardas con arabescos, también con presencia de colores ocres,
azules, blanco combinados con muchos elementos dorados. Los vitrales enmarcados
también en arcos de herradura presentan figuras geométricas y signos del judaismo
como los candelabros de siete brazos o las tablas de la ley. Una gran lucarna,

corrediza y de forma octogonal, se destaca en el sector central, sobre la bima.

Or Torah, Entrada al salén sinagogal

Interior sinagoga Or Torah
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El concepto de caracter establecido en el siglo XVIil respecto del lenguaje en la
arquitectura se pone en evidencia en los edificios estudiados. El término “caracter”, en
arquitectura refiere a aquellos elementos mediante los cudles se pretende expresar
una intencion representativa o funcional de los edificios. Germain Boffrand®* teorizé al
respecto diciendo que ya no era suficiente que un edificio fuera bello sino que debia
transmitir al espectador el caracter que el mismo tiene impreso, debe indicar su
destino para evitar pecar contra la expresion.

La idea de caracter en los edificios sinagogales estd encarnada a través de su
decoracion y simbolos del judaismo. Era fundamental imponer en la fachada una-
presencia de edificio “diferente”, de edificio religioso judio como asi también la
pertenencia a determinada rama dentro del judaismo adquiriendo visibilidad en la
ciudad. El fendmeno se manifiesta desde la concepcion misma de los edificios. Las
sinagogas se presentan retiradas de la calle siendo, en algunos casos, una distancia
importante y la imagen hacia la calle debe expresar su funcion.

Sin embargo, también encontramos una falta de relacion interior exterior; sabemos que
los salones sinagogales no dan a la calle, esto significa que la funcionalidad de las
cupulas que vemos es simbdlica, imprimen un caracter al edificio, anuncian el origen

de quienes lo habitan.

La sinagoga sefaradi Chalom, también construida en estos afios, nos acerca a otras
formas de lenguaje. No se puede pasar por alto, en este caso, su autor, el arquitecto
Alfredo Joselevich, uno de los representantes del Movimiento Modemo®® en
Argentiha. Tanto la fachada como el interior de la sinagoga son sumamente austeros.
El frente, realizado totaimente en ladrillo a la vista, presenta pocos elementos de
articulacién y de decoracién. Un arco escarzano o rebajado abarca la totalidad del
edificio sinagogal acusando la curvatura de los arcos que conforman los porticos
interiores. Esta adornado con pequefios arcos de medio punto, a modo de guarda ‘
lombarda, y articulado a través de pilastras que dividen verticalmente en tres el paiio.
Todo elaborado con el mismo ladrillo, donde se destaca un 6culo que contiene un vitral
con la figura de la estrella de David dentro de la cual aparece una menora y la
inscripcién en hebreo de Chalom niw.

345 Germain Boffrand, 1667 — 1754, arquitecto. De MARTIN HERNANDEZ, Manuel J. La invencién de la Arquitecture. Madrid, Celeste
Ediciones. 1997. pag. 41

346 Alfredo Joselevich fue, ademds, el autor de las viviendas particulares de fos miembros de la comision directiva de la institucion.
Junto con ef Arq. Douillet disefiaron el Edificio Comega ubicado 1932-33. Disefi6 y construyé también el edificio comercial para Mois
Chami, mismbro de la institucién Chalom. (de {a entrevista a Irene Joselevich)
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Su interior tiene sus paredes claras interrumpidas por rajas verticales que contienen
coloridos vitrales. La estructura aporticada, con losas y vigas caladas, forma parte de
la articulacién de los muros y decoracion interior.

Sinagoga Chalom Interior Sinagoga Chalom

En la década del '30 el panorama de la arquitectura en Argentina era complejo. Por un
lado todavia sobrevivian el academicismo, el historicismo y la arquitectura ecléctica;
por el otro, llegaban las vanguardias europeas del racionalismo e importantes edificios
modernos se habian levantado compartiendo el paisaje con los edificios eclécticos del
momento: rascacielos, viviendas colectivas®’ y edificios ptiblicos como el Cine Gran

Rex**®

entre otros, “despojados” de decoracion. Hacia la década del '40 el
racionalismo ya se habia instalado de manera definitiva y las miradas estaban ahora
puestas en la arquitectura de los Estados Unidos. Se destacé la manifestacion de los
materiales en el lenguaje de varios de los edificios de principios de la década: grandes
pafos vidriados, elementos metalicos, madera y ladrillos iban reemplazando las
blancas superficies de los afios anteriores®®. Los disefios de las sinagogas lejos
estuvieron de los debates acerca de la arquitectura que hacia esos afios, se

construian en Buenos Aires. Estas obras no despertaron el interés para su publicacion

347 Se recuerda que recién en 1948 se promulga la Ley de Propiedad Horizontal. Estos edificios de vivienda colectiva eran los edificios
de renta.

348 Arg. Alberto Prebisch, 1936

349 Liernur, Jorge F. Arquitectura en la Argentina del siglo XX, La construccién de la modernidad. Buenos Aires. Fondo Nacional de las
Artes. 2001. P4g. 238
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en las revistas especializadas y todavia, hacia los afios 50, siguen conviviendo los
resabios del academicismo en los detalles decorativos de los edificios que estudiamos.

Entre las décadas del '40 y el '60 tenemos edificios que presentan aigunas
particularidades de lenguaje. La sinagoga ashkenazi Max Nordau, ubicada en la calle
Murillo, en el barrio de Villa Crespo®® (més conocida por la calle en que se encuentra
que por su nombre) fue construida hacia el afio 1955 por el Ing. Simén Brewda. Sus
fundadores eran de origen polaco, lituano y ruso. Si bien ya para esos afnos el
racionalismo en Buenos Aires se iba generalizando las decisiones de expresion
quedaron ligadas a la arquitectura ecléctica anterior lo cual se evidencia a través del
almohadillado de su frente curvo y la semicipula con 6culos que ocupa el sector
central que da hacia la calle y donde se han incorporado elementos simbolicos judios

como las Tablas de la Ley y las estrellas de David de la verja.

Su interior es mas bien austero. La puerta doble de madera de la entrada esta
enmarcada por un arco Tudor®®. Arcos similares se encuentran en el interior de la
sinagoga y en los detalles. El sector central de la sinagoga que ocupa la totalidad de la
altura de la misma presenta tramos marcados por arcos apuntados dentro de los
cuales se dibujan otros arcos rebajados. En esta sinagoga, del mismo modo que
sucede en el Gran Templo Paso, existe una mirada hacia la arquitectura de las
grandes sinagogas ashkenazies construidas en Europa durante el siglo XIX.

350 Véase capitulo 3 Inmigracion judia, Radicacién en Buenos Aires.
351 Arco Tudor: arco ojival rebajade descrito desde cuatro centros empleado en monumentos ingleses del reinado de la familia Tudor.

De alli su nombre,
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Sinagoga Max Nordau, vestibulo

Paralelamente, en esos afos, el Ing. Alfredo Abulafia construia, para la comunidad
sefaradi oriunda de Turquia la sinagoga de ACISBA, mas conocida como “la sinagoga
de la calle Camargo”. Ya enteramente incorporado a la arquitectura racionalista,
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Abulafia®? disefié y construy6é este edificio tratando de incorporar elementos que
expresaran las intenciones de la comunidad. La obra esta totaimente ejecutada en
hormigén armado conformada por porticos que dividen la planta rectangular en tramos
que sostienen losas que arman el cafion corrido que cubre la totalidad del salon. Las
blancas paredes interiores estan articuladas a través de vitrales enmarcados por arcos

apuntados de herradura.

La fachada esta compuesta por un gran arco de medio punto al centro que ocupa la
totalidad de la altura del edificio. A ambos lados de éste dos pafios completan la
composicién los cuales contienen tres vanos, en correspondencia con cada nivel del
edificio, compuestos por arcos apuntados de herradura. El gran arco central abarca
todo el pafio de fachada; la parte superior, correspondiente a la planta alta, se
compone de tres ventanas enmarcadas en arcos apuntados y de herradura y
separadas entre si por finas columnas. La incorporacidén de estos arcos apuntados nos

esta indicando el origen de los comitentes.

o
SEEEREER:
A

EEEaaaee”
.

Interior sinagoga ACISBA

352 Entre sus obras se encuentra el edificio del Sanatorio Giiemes colaborando con el Arq. M.R. Alvarez. (De la entrevista a su hijo,
Arq. Alejandro Abulafia en febrero de 2008). EI modernismo de Alvarez se asentaba sobre la base de la I6gica técnica y el pragmatismo.
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Los edificios que hemos analizado hasta el momento pertenecen tanto a la rama
sefaradi y ashkenazi. Debemos sefialar, por tanto, que tienen rasgos comunes en las
resoluciones de sus fachadas. Son composiciones planas, algo retirados de la linea
municipal. Estos conservan una constante de composicién que consiste en una
particion tripartita del plano de la fachada. Otra de las constantes consiste en el uso de
un gran arco de medio punto que enmarca la totalidad del frente dentro del cual
también aparece una triparticion. En las sinagogas CIRA, Or Torah y Chalém, posee

un acceso a modo de protiro®>, pequefio ediculo soportado por dos columnas.

o ceazicie B
CIRA, edificio actual

e’

ACILBA (calle Piedras)

BRIT ABRAHAM

OR TORAH

Claramente en la composicion tripartita de esta fachada se enfatiza el sector central
donde se encuentra el acceso. En el caso de la sinagoga Or Torah se reconoce la
forma de la arquitectura italianizante que se ha construido en Buenos Aires, el bloque
encuadrado entre las dos pilastras, que definen las particiones verticales, y enfatizado
por la saliente cornisa que da soporte a la cipula agallonada. Una composicién similar
se reconoce en Brit Abraham. Es una fachada plana, de composicién tripartita, mas
préxima al racionalismo de los afios '40 pero que, no obstante, repite la particion del
plano y enfatiza el sector central del acceso.

353 Pequefa estructura sustentada por dos columnas que soportan la misma una vez adosada al portal de una iglesia
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Ademas de las constantes que unifican los criterios de disefio existen los elementos
que, en algunos casos, diferencian la rama ashkenazi de la sefaradi.

thso

En las sinagogas ashkenazies Brit Abraham, Litvishe Shul y Dr. Yarcho las cargas
decorativas han sido reservadas para sus interiores incorporando elementos del
lenguaje del eclecticismo academicista como pilastras y molduras. La fachada de la
sinagoga Dr. Yarcho, construida totalmente en hormigdn armado, pone en evidencia la
fecha de su construccion que es un muro liso donde se destacan las ventanas
verticales de la planta alta y las Tablas de la Ley en alto relieve sobre el dintel de la
puerta de acceso de madera. Es un lenguaje austero, propio de la arquitectura
racionalista.
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Brit Abraham, interior

Dr. larcho. Fachada. Fotografia propiedad
AMIA. Interior

Dos sinagogas de fundadores de origen aleman también se han levantado entre las
décadas del '40 y el '50: NCI y a Benei Tikva con las que nos acercarnos a la
arquitectura racionalista del momento. Sus fachadas son simples. El edificio de NCI
toma elementos de la arquitectura escolar / oficial publica de la época. Presenta la
particularidad de un frente revestido, en su mayor parte, de piedra natural. Una
fachada de composicién simétrica con varias triparticiones. Un volumen revocado liso
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en la planta alta que sobresale de la linea municipal y estd compuesto por grandes
aberturas de piso a techo. A ambos lados del bloque central, tanto en planta baja
como alta se encuentran ventanas apaisadas. Sélo los dos candelabros aplicados en
la planta baja de la fachada pueden indicar el destino de este edificio. En el interior se
destaca la gran cupula que cubre el sector principal de la sinagoga y las paredes
blancas articuladas por bufias®* que dibujan rectangulos, todos realizados con el
mismo material de revoque. Existe un absoluto “ocultamiento” del interior en la

fachada.

NCI-Emanuel llustracién: AAVV: ALEMANES. En la arquitectura
rioplatense. Buenos Aires, CEDODAL. 2005. ISBN 987-
1033-13-3. pag. 139

En el caso de Benei Tikva la fachada del edificio se compone por dos volumenes, el
mas pequefio se encuentra sobre la linea municipal, despojado de ornamentos con
tres ventanas rectangulares dispuestas verticalmente. El volumen mayor se encuentra
retirado de la linea municipal de construccion y no presenta mas decoracién que una
timida cornisa. Este pafio contiene el acceso diario al edificio conformado por una
carpinteria integral de hierro; a la izquierda un par de ventanas rectangulares
dispuestas verticalmente, que corresponden a la oficina de planta baja, completan la
composicion. Todo el edificio es de color claro y uniforme sin elementos que indiquen
que se trata de una sinagoga, parece, antes bien, una escuela.

354 Bufia: Arg. En el lenguaje acostumbrado de la construccion una bufia es una hendidura que sirve para delimitar o particionar
paramentos o para aplicar en superficies horizontales. Su funcién puede ser decorativa y/o la de facilitar tareas de mantenimiento.
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b. La sinagoga a partir de los afos ‘60

En la década de 1960 se incorporaron cambios en la liturgia y comenzaron a realizarse
los primeros servicios segun los principios del movimiento religioso conservador®.
Los edificios construidos en ese momento manifiestan cambios en sus programas
arquitecténicos. Los arquitectos que llevaron a cabo estas obras optaron por
soluciones diversas y expresiones arquitecténicas propias del momento histérico.
Alejados de los gustos de los inmigrantes de principios del siglo, sus elecciones
responden mas al momento que a una referencia de origen, mas a las posturas
arquitecténicas de sus proyectistas que al planteo de diferenciacion dentro del grupo.

355 El judaismo conservador surgié fines del siglo XIX. Establece la adaptacién al mundo moderno pero sin dejar de conservar la
legislacion biblica y Talmudica.
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Hacia 1973 se construy6 la sinagoga Bet El a cargo del arquitecto Dante Schulman®®.
En este edificio, austero y casi despojado de ornamentos, la estructura de hormigén
armado queda evidenciada en todo el cuadrado del sector de asientos de la sinagoga.
Un emparrillado de vigas se presenta totalmente a la vista, en el centro, en
coincidencia con el camino entre por los asientos, algunos de los rectangulos
encerrados por las vigas se han dejado calados para incorporar lucarnas que iluminan
cenitalmente el salén. El sector del Arén Hakodesh esta cubierto por una estructura
metalica y vidrio, de planta triangular, que permite la entrada de luz natural. Esta
estructura vidriada puede verse desde su fachada, lisa, con la sola incorporacién del
nombre de la institucion en altorrelieve.

BetEl

Un ejemplo de arquitectura posmoderna lo encontramos en el edificio que el arquitecto
Hugo Salama disefid, en 1997, para la sinagoga sefaradi Sucat David®’. Su
estructura de hormigén armado de todo el edificio, articulada a través de una trama de
columnas de seccién circular, no determina los muros por lo que los cerramientos se
ubican con independencia de ésta a modo de plantas libres.

Su fachada se destaca por el volumen curvo que avanza sobre la linea municipal el
que se acusa a través de su aventanamiento apaisado y el tratamiento de las
terminaciones del muro que diferencian los volumenes: liso sera el volumen curvo

356 No poseemos informacién exacta acerca de la participacion del Arq. Dante Schulman en el edificio ademas de la construccién de la
sinagoga.
357 Para mas datos puede verse el corpus, pag. 347 y ss.
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mientras que el resto esta articulado por bufias que describen cuadrados. En el interior
se optd por la utilizacion de marmoles de colores diversos combinados con la
estructura metalica de las cubiertas, revestimientos de madera y vidrio.

Sucat David. llustraciones gentileza del Arg. Hugo Salama

La sinagoga Reformista®*® Mishkan funciona en un edificio existente donde se realizé
una intervencion de reciclaje a cargo de los estudios de los arquitectos Grinberg,
Dwek, Sartorio e Iglesias, Arquitectos / y de los arquitectos Amette — Busnelli**®, en
1999 — 2000, para albergarla. La construccion tiene un esquema de planta en U,
conformado por el saldén sinagogal al fondo, el patio central y el bloque del frente en
dos niveles que alberga los espacios donde se realizan las actividades
complementarias. El sector posterior fue totalmente demolido para levantar la
sinagoga. El uso de la luz cenital enfatiza este transito hacia la sinagoga. El volumen
de la sinagoga tiene una planta casi cuadrada. Su particular cubierta es una cascara
de hormigén visto apoyada solo en las medianeras. En su nivel mas alto es
interrumpido por una raja que recorre el salén longitudinalmente y permite la entrada
de luz cenital. Dicen los autores

358 Unica sinagoga reformista que, actuaimente, existe en Buenos Aires
359 Para ampliar esta informacion puede verse el corpus, pég. 353
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“Esta sensacion se logra a partir de una particular solucién estructural: losas
curvas con vigas centrales que descargan sus esfuerzos en timpanos de
hormigén, lo que sumado a la ubicacion del cerramiento vidriado, en el lado

exterior de dichas vigas centrales, oculta la unién del vidrio y el hormigén.”*®°

Su interior presenta paredes revestidas en piedra paris y la cubierta curva de
hormigén. La ornamentacién interior es escasa y se destaca el mobiliario de madera
oscura.

Se conservo la fachada del edificio existente que contiene elementos de la arquitectura
neocolonial. Se intervino, Unicamente, en la realizacion del aimohadillado en piedra
Paris y en la incorporacién de un nuevo portén de acceso. Como simbolo judaico se le
aplicé un candelabro de siete brazos y la inscripcién del nombre de la sinagoga que
indica el destino del edificio en la actualidad.

Mishkan (foto archivo GCBA)

360 Extraido del articulo publicado por los autores del proyecto, “Sinagoga Mishkan, Sucre 1420". En Summa + N° 51. Buenos Aires.
Summa + Diciembre 2001 / enero 2002 pags. 112
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ENRL S

Mishkan

La sinagoga Amijai, cuyos fieles son tanto sefaradies como ashkenazies, es la mas
reciente y fue inaugurada en el afio 2004 Disefada por el estudio Urgell, Penedo,
Urgell, el edificio esta emplazado sobre un gran terreno de la calle Arribefios y esta
compuesto por dos blogques bien definidos, la sede social al frente y la sinagoga en el

interior del lote “lejos de la calle™®".

Sobre la linea municipal se encuentra una edificacion de dos plantas contiene las
oficinas administrativas, de seguridad y demas anexos de la institucién. Una vez
atravesado este bloque se llega a una galeria que se abre sobre un jardin. A la
izquierda una caja de vidrio contiene la sinagoga diaria. Un sendero en el jardin
conduce hacia el interior donde se encuentra la sinagoga principal. Animandose a
torcer el hormigén®? los autores han generado, para la sinagoga, un volumen liso y
muy bien terminado cuya planta tiene forma de elipses. Estas formas estan inspiradas,
seglin los autores®®, en la voluntad de la Congregacion de tener una sinagoga sin
aristas. El salén tiene una entrada principal a través de las puertas de bronce
disefiadas y realizadas por Ariel Scornik y accesos laterales que se utilizan cuando se
brindan conciertos. En el interior se destaca el muro de diez metros de largo por seis

361 Alfonso Corona Martinez: “Remanso Interior” en Summa + N° 74. Buenos Aires. Summa + Agosto 2005. Pags. 50.
362 Memoria de los autores en “Remanso Interior” en Summa + N° 74. Buenos Aires. Summa + Agosto 2005. Pags. 56.
363 Entrevista al Arg. Augusto Penedo
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de alto de piedra de Zapala®* enfrentado a la entrada principal que alberga el Arén
Hakodesh, disefio de Francisco Escurra.

Los muros laterales se inclinan hacia el interior y estan revestidos en madera sobre un
zécalo de piedra. Parte de esos muros presentan las transparencias de los
aventanamientos laterales que permiten la entrada de luz natural que proviene del
jardin que rodea el edificio en su totalidad en franca relacién con la naturaleza. El
recinto no posee mas ornamentaciones que algunas inscripciones en hebreo.

La fachada sobre la calle Arribefios es muy austera. Un muro de piedra cubre gran
parte del frente apoyado sobre la linea municipal. Mas retrasado, el acceso al edificio
un muro liso y pulido presenta un aventanamiento horizontal sobre el que puede leerse
el nombre de la comunidad a la que pertenece el edificio. Un gran alero cubre este
sector por encima del cual se asoma el resto del volumen prismatico de hormigén y su
ventana corrida horizontal. Desde el jardin se aprecia la segunda fachada, la de la
sinagoga propiamente dicha con su superficie lisa y pulida de hormigén, interrumpida
por las puertas de bronce del acceso principal.

Amijai Foto: Gustavo Sosa Pinilla (Summa + N°74, pg. 54)

364 Articulo “Templo de la Comunidad Amijai. DEL HORMIGON A LA ORACION’ en Revista Hormigonar, Afio 5, N° 15. Sept. 2008,
Revista de la Asociacion Argentina del Hormigon Armado, pag. 193
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Amijai Foto: Alejandro Leverato (Summa + N°74, pag. 50)

Amijai, interior Foto: Revista Summa + N°74, pag. 56

La eleccién de lenguajes o estilos arquitecténicos respondieron al momento historico
de la construccion de cada uno de estos edificios. Esto es, la traslacién de los modelos
europeos de finales del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX. Resultado de
ello son los edificios con influencias de la arquitectura de las sinagogas del siglo XIX
europeo en los edificios de Buenos Aires. Tal es el caso de la sinagoga de la calle
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Libertad (CIRA)*® donde pueden hallarse influencias de las sinagogas alemanas y en
la sinagoga Gran Templo Paso en donde las referencias de las sinagogas de Europa
Oriental pueden verificarse.

Estos edificios conservan constantes en la composicion de sus fachadas: son planas,
simétricas, presentan composiciones tripartitas, enmarcadas sus partes centrales
donde se ubica el acceso por grandes arcos, dentro de los cuales se repite la

triparticion, o enfatizadas con clipulas.

Pero es en los detalles o motivos decorativos donde hallamos las influencias de cada
comunidad segun su origen. Influencias moriscas e islamicas o ctupulas bizantinas
encontramos en las sinagogas sefaradies mientras que los fundadores de las
sinagogas ashkenazies han preferido un eclecticismo que los acercara a las
sinagogas de Europa central. Son estas particularidades las que permiten identificar la

rama a que pertenece cada sinagoga.

Algunos edificios sinagogales construidos con posterioridad a la década del 60 no
pertenecen a una rama particular sino que las congregaciones que las levantaron
cuentan con miembros de ambas. Tal es el caso de las sinagogas Amijai, Bét Ely
Mishkan de las seleccionadas para este estudio. En este sentido las preocupaciones
éstilisticas, ya en manos de arquitectos locales, respondieron a sus preferencias de
orden formal. Sus fachadas, no obstante, en la mayoria de los casos, exhiben los
simbolos judaicos que comunican el destino del edificio.

Cabe sefialar que algunas de las sinagogas no presentan mas particularidad en sus
frentes que los pesados elementos colocados en Ias veredas a partir de los atentados
contra la sede de la Embajada de Israel y la AMIA a mediados de la década de 1990.
Nos estamos refiriendo a los edificios que contienen una escuela o mas de una
institucion de la comunidad. Carecen de simbolos o signos propios del judaismo y se
puede reconocer la expresion arquitecténica segin el momento histdrico de su
construccién con independencia de su funcion o uso especifico verificandose un cierto
ocultamiento. Existen, en tanto, otros elementos que anuncian el destino de estos
edificios como los pesados elementos que se ubican en sus veredas. Actualmente
constituyen ya un signo de identidad, no deseado, con que carga la comunidad en

nuestros dias.

365 Por Decreto1296/00 del 29/12/2000 ef Poder Ejecutivo decreté declara monumento histérico nacional a la Sinagoga de la
Congregacion Israelita de la Republica Argentina.
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Entender el valor de una imagen, como parte de un sistema de- significacion, nos
permite transitar la ciudad a partir de sus disefios visuales®®® que producen sus
efectos en el imaginario individual y colectivo. El disefio visual de e‘stoé edificios
permite su identificacién. Las areas publicas estan constituidas por edificios de
Caracter colectivo. Estos se destacan por su excepcionalidad en el paisaje, su
monumentalidad en relacién con el resto de la edificacion. Es su propia arquitectura y
el simbolismo depositado en ella la que produce la discontinuidad del paisaje urbano.
Los origenes diversos de los judios en Argentina explican, que tengamos una enorme
cantidad de estos edificios que tratan de identificarse dentro del paisaje urbano con los
caracteres propios de los lugares de origen de cada grupo o comunidad a que

pertenecen estos edificios.

366 Véase “El refugio” en Sennett, Richard: Lg conciencia del ojo. Madrid, Versal. 1991. pags. 19-59
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10.La decoracion de las sinagogas. Sus elementos iconograficos

a. Acerca de la existencia de un arte judio

En los textos acerca de la arquitectura sinagogal es recurrente la mencién de la
existencia de un arte judio. Resulta, realmente, dificil pronunciarse al respecto. En el
primer apartado de este capitulo proponemos una reflexion acerca de este tema.
Sobre la base del texto de Dominique Jarrassé®’ mdagaremos acerca del aporte al

arte por parte de los artistas judios.

En las sinagogas aparecen muchas expresiones artisticas. Simplemente realizando un
recorrido histérico encontraremos una importante cantidad de sinagogas con diversos
ornamentos: objetos, mosaicos®®, las sinagogas de Beth Alpha y Dura Europos son
buenos ejemplos de elio, decoraciones en paredes, inscripciones correspondientes a
versiculos de la Biblia, entre otros motivos.

Ciertamente, el pueblo judio ha tenido importantes influencias por parte de los pueblos
- vecinos y también las ha recibido a partir de los sucesfvos exilios. Es en el siglo XIX
cuando se inaugura la reflexién sobre el arte judio. Qriginalmente, en las bellas artes
eran consideradas superfluas para la vida humana y no eran ejercidas por el pueblo
judio. La ley mosaica habia prohibido la escultura, al menos como representacion de la
divinidad bajo la forma humana. Los escritos biblicos prohiben, concretamente, todo
tipo de representacion de imagenes. Estas referencias aparecen varias veces en los
textos biblicos. Asi podemos leer en Exodo 20,4

No haras para ti escultura, ni semejanza alguna de lo que esta arriba en el
cielo, ni de lo que esta abajo en la tierra, ni de lo que esta en las aguas debajo

de la tierra,*°

367 Jarrassé Dominique: Existe-t-il un art juif?, Paris, Biro éditeur, 2006.
368 En el capitulo 7, cuando analizames la tipologia sinagogal hemos mencionado que una de las modificaciones operadas en las
sinagogas a partir del siglo i fus, justamente, la incorporacién de los mosaices. Estos pavimentos fuefon decorados, en un principio,
con formas geométricas Unicamente, a partir del siglo IV fueron permitidos los dibujos figuratives. Signos de! zodiaco con e sol en el
centro de un circulo y las cuatro estaciones en las cuatro esquinas. Animales, menorot {(candelabros de siste brazos) y, aun figuras
humanas, aparecen en estos mosaicos. Fueron encontrados en humerosas sinagogas come Dura Europos, Beth Alpha, Madn (Nirim), ¢
los famosos mosaicos de las sinagogas de Sepphoris (ni9+y) al norte de Israel. Véase WEISS ZE'EV, NETZER EHUD: Promise and
Redemption. A synagogue Mosaic from Sepphoris. Jerusalem, The israel Museum, 1996.

1988 2w INTID ,0"9W0 Y. "I 'YD NAI3N N'2 09'09 .NYINAE RGN TTINK Y INT 07
369 Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: La Bibfia (castelianc). Buenos Aires. Ediciones Sigal. 1973. Pag. 122

—
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Posteriormente en Levitico 26,1

No hagais para vosotros idolos ni escultura, ni erijais estela (para el culto
idolatrico) ni coloquéis piedra con figuras pintadas en vuestra tierra, para
postraros delante de ella; porque Yo soy el Sefior, vuestro Dios.*"
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Sin embargo, segun sefiala Dominique Jarrassé, el descubrimiento de los frescos de la
sinagoga de Dura Europos aparece como un argumento importante, al menos para
los defensores de la idea de la existencia de un arte judio. Por tanto, es para él mas
importante la pregunta que las posibles respuestas: ;existe un arte judio? ;,Es arte
realizado por artistas judios? ;Arte con tematicas judias?

P

Moisés recogido de las agues del rio por la hermana del faradn, Mural, Dura Europos Synagogue 244-256 CE Museo Nacional,
Damasco tomada del Archive JA 1156

370 SINAI Ed. Toré, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1967. (La Biblia, versién hebrea). Pag. 122

122 7"y 1967 .23 'm .0amd 0K 0N 110 DXIN
371 Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: Op. Cit Pag. 208
372 SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1967. (La Biblia, version hebrea). Pag. 208
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Detalie mosaico sinagoga Beit Alfa, pavimento. El sacrificio de Mosaico de Beit Alfa: llan Zvi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz
Isaac. Siglo V1. En Kitzinger Emst: Mosaicos israelitas Israel, (Ancient Synagogues in Israel), Misrad habitajon,
bizantines. México — Buenos Aires. Editorial Hermes S.A. en Hotzaa Laor, Tel Aviv, 1991. pag. 173

colaboracion con la UNESCO. Lamina 8.

Como se mencioné anteriormente, en el siglo XIX se inaugura la reflexién acerca del
arte judio. Johann Joachim Winckelmann expone la contradiccién inherente al debate
y dice textualmente.

“No somos instruidos en el arte de los judios, vecinos de los fenicios. Todo lo
que sabemos es que en los tiempos mas florecientes de su monarquia ellos
hacian venir a los artistas de Tiro y Sidon para ejecutar sus grandes obras. De
donde se podria deducir que las bellas artes, consideradas superfluas para la
vida humana, no eran ejercidas por este pueblo. Ademas la ley mosaica
prohibia a los judios la escultura, al menos en lo que concierne a la
representacion de la divinidad bajo una forma humana. Sin embargo la
configuracién de los hebreos asi como de los fenicios fue susceptible de bellas
concepciones. A pesar de la idea que este pueblo tenia del arte se debe
reconocer que llegé a cierto grado de perfeccion”. ™

373 Johann Joachim Winckeimann, Histoire de /'art chez les anciens, trad. De Huber, Paris, chez Barrois, 1789, p. 122 — 123 I, 3.
Citado por Jarrassé Dominique en Existe--il un art juif?, Paris, Biro éditeur, 2006. pag. 27
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En este sentido, el arquedlogo francés Félix de Saulcy™ partié de la idea que el arte
judio no existia, que no habia existido jamas®®. Y a partir de este supuesto emprendi6
sus viajes a Jrusalem convencido que no encontraria nada alli, sin embargo, admitio,
humildemente, que se habia equivocado. Reconocié que el Muro de los Lamentos®™, _
tinico sector que quedaba en pie del Templo de Salomén, pertenecia a la época de su
construccion. Con su texto Histoire de lart judaique, tirée des textes sacrés et
profanes. Paris. Didier et Cie, 1858, (Historia del arte judaico extraida de los textos
sagrados y profanos), la primera historia de arte judio, trataba de descubrir la traza de
los hechos sobre el terreno mismo relatados desde el Génesis. Se entendia que la
fuente textual era la Biblia misma. Saulcy pretendia encontrar alli un arte judaico y
creia que los judios estaban dotados de innegables capacidades artisticas. A pesar
de las criticas que habia recibido y frente a la senténcia por parte de los estudiosos
que el pueblo judio era el “menos artista de Ja tierra™"” en junio de 1853 se abrid, en el
Museo del Louvre, una galeria judaica compuesta por objetos que Saulcy habia
conseguido en sus viajes a Jerusalem. No se ha podido encontrar en esas piezas la
aseveracion de su pertenencia al arte judio. Con el tiempo la sala fue desmantelada y
sus objetos reatribuidos a origenes del Cercano Oriente y con esto, la nocién de arte
judaico cay6 en el olvido. Ningin arquedlogo retomo las investigacibnes de Saulcy,
antes bien, se han ocupado de afirmar que no habia existido jamas un arte hebreo y
que los Templos erigidos fueron encargos de los reyes judios a artistas de otros
pueblos, por ejemplo, los fenicios. Se tenia la certeza que los judios no sabian
producir mas que textos. Sin embargo los descubrimientos arqueoldgicos de finales
del siglo XIX, alimentaron la inspiracién de los artistas con los motivos encontrados en
las sinagogas de la Galilea®® como, por ejemplo, la sinagoga de Baram. Pero no se
llev6 a cabo, entonces, la reflexion acerca del arte judio sino, mas bien, acerca del arte
ceremonial.

En el siglo XIX existié otro campo en que se podia advertir el arte judio, esto es en la
iconografia identitaria como forma de arte judio. Los judios podian demostrar sus

374 Louis Félicien Joseph Caingnard Saulcy, (1807 ~ 1880). Arquedlogo francés del siglo XIX considerado une de los fundadores de la

' anqueologia biblica. Su texte acerca del arte judio es Histoire de fart judaique, tirée des textes sacrés et profanes. Paris. Didier et Cie,

1858. Historia del arte judaico extraida de los textos sagrados y profanos. La primera historia del arte judio.

375 “Etudes sur lart judaique” Revue contemporaire, 2° année., tome X, 31 october 1853, Citado por Jarrassé Dominique, op. Cit. Pag.

29

376 Ei Muro de los Lamentas es el muro occidental del Templo de Salomén, en hebreo auwnn no que literalmente significa Muro

Occidental.

377 Jarrassé Dominique, op.cit. pag. 33

378 Véase ILAN, 2vi: Batei Kneset Kedumim Be Eretz Israel, (Ancient Synagbgues in israel), Misrad habitajon, Hotzaa Laor, Tel Aviv,
1991-11Un #N02N TIYD NG DKM 2O YINA 0°BITZ RO N Y [N
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capécidades artisticas a través de la representacion de una temaética judia. Un artista
podia demostrar que los judios tenian aptitudes artisticas para legar al pais de
residencia, o la integraciéon de la cultura judia a la cultura nacional y participar al

reconocimiento del judaismo en esa sociedad.

Esta iconografia identitaria se fundaba sobre la base de ia Biblia y la vida judia. En el
siglo XIX los judios privilegiaban, en sus representaciones, ia historia antigua. Pero
también fueron pintadas escenas en sinagogas, sobre el mundo ortodoxo o escenas
de rabinos, entre otras correspondientes a teméticas judias. La experiencia del exilio o
la persecucién fueron también temas elegidos. Otras representaciones son las
escenas tragicas de los pogroms®?, de los exilios y del judio errante. Este arte se
~pondra otra vez en evidencia en el derivado del Holocausto. Bruno Zevi, en su texto
Arquitectura y Judaismo: Mendeisohn®®, dedica un capitulo al arte en los campos de
exterminio. En medio del terror, Zevi dice que no debe asombrarnos que una centena
de judios entre los millones de deportados se hayan expresado a través de mensajes
visuales. Eran artistas y algunos de ellos eran reconocidos. En aquelios momentos de
anulacién humana, estos hombres eligieron expresarse de esa forma mientras otros

habian elegido la palabra o el silencio.

En las exposiciones de los afos 1900, la condicién étnica de la categoria artista “judio”’
estaba presente, por lo que era mas facil reconocer la existencia de artistas judios que
la existencia de un arte judio. Es a partir del nacimiento del sionismo que comenzé a
existir un especial interés en definir y proclamar un arte judio y un arte realizado por
artistas judios. Uno de los que mas ha luchado en este sentido ha sido el fildsofo
Martin Buber®'. Numerosas exposiciones se habian llevado a cabo durante las
primeras décadas del siglo XX que, ademas, evidenciaron las diferencias entre los
judios del este y el oeste europeo a través de sus obras. Unos representando las
penurias de los progroms, los otros representando temas mas mundanos. En esos
afos, hacia 1900, en Palestina®?, a instancias de las ideas sionistas y del retomo a la
tierra ancestral, se creé la nueva Bezalel (Escuela de Arte).

Es innegable la existencia de una gran cantidad de artistas judios pero no se puede
aseverar que hayan querido crear un arte judio. Tanto en Estados Unidos, como en

378 Voz rusa. Manifestacion violenta de antisemitismo, acompafiada de pillaje y de matanza.

380 ZEVI BRUNO: Arquitetura e Judaismo: MENDELSOHN. Sio Paulo. Editora Perspectiva S.A. 2002 pag. 41 y ss.
381 Martin Buber, 1878 — 19685, fildsofo, tedlogo y escritor austriaco ~ israeli

382 Por entonces en poder del gobiemo otomano
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Francia, en las primeras décadas del siglo XX, los artistas disociaban su pertenencia a
la religion judia y la ligazén con su arte. El arte era juzgado internacional por encima
de todas las fronteras. El desarrollo individual de los artistas afirmaba que no tenian
ninguna intencién de formar una eventual escuela judia. lmportantesh artistas sé
destacaron en el siglo XX como Marc Chagall (1887 — 1985) , Chaim Soutine (1893 —
1943) y Mark Rothko (1903 — 1970), entre otros. |

Segﬁh Dominique Jarrassé, dos siglos de producciones y de teorias revelan
obstrucciones entre las cbncepciones de identidad que fueron variando a través del
tiempo. La historia ha obligado a los judios a repensar los fundamentos de su
identidad. Con Félix de Saulcy se pretendié combatir un prejuicio. Resulta significativo
que los historiadores hayan circunscrito la expresion arte judio al periodo anterior a la
Emancipaciérn o al uso estrictamente religioso. Como puede percibirse en la
arquitectura de las sinagogas, existe un dominio del arte judio que se aparta de la
vision biolégica del tema. El interrogante de si existe un arte judio permanecera ain
mientras no sea aceptado en el campo académico de los estudios judios y de la
historia del .arte en general sin condiciones. Finalmente, Jarrassé concluye que la
imposicién de la inexistencia de un arte judio parece un maquillaje torpe de la
incapacidad de pensar en el Otro > |

b. El decorado de las sinagogas y sus simbolos

En las éin.agogas, el decorado, los motivos referenciales o los simbolos son
indicadores de expresién y de identidad judia. Estos elementos a los que hacemos
referencia representan al judio mas alld de toda practica religiosa. Pero el uso del
decorado no era una dificultad menor*®*.

Son numerosas las representaciones en las sinagogas, tanto en pintura como en la
escultura. Esta ultima es, en general, aplicada al mobiliario. También es importante el
trabajo sobre vitrales que introducen una nota estética colorida.

Las normativas tradicionales han permanecido en el curso de los siglos XIX y XX;
Marc Chagall (Vitebsk, 1887 — Paris, 1985), cuando fue llamado a realizar los vitrales
de la sinagoga del Hospital de Hadassa, en Jerusalem, frente a las prohibiciones de la
representacion de las figuras humanas, exclamo (la traduccién es propia):

383 Jarrassé Dominique: Existe-~il un art juif?, Paris, Biro éditeur, 2006. pag. 216
384 Jarrassé Dominique: Une histoire des synagogues frangaises. Entre Occident et Orient. Paris, Actes Sud, 1997. pag. 313
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iNinguna figura humana cuando existe Dura Europos! (Chagall esboza una
elevacion de hombros). jLas sinagogas, antes del arte bizantino, antes del arte
cristiano, representaban figuras! No sé qué rabinos inventaron esta tonteria...®

Ante las negativas ortodoxas para adornar las sinagogas se ha tenido que recurrir a
simbolos. Estos juegan un rol fundamental en el arte sinagogal como funcién

tradicional e identitaria.

Otra de las prohibiciones que pesa es la reproduccién de los objetos originales del
Templo de Jerusalem. Esto explica que los candelabros de las sinagogas tengan seis
u ocho brazos en lugar de siete como la Menorah que habia en el Templo. La memoria
del Templo resuita un elemento fundamental en la identidad religiosa judia, los objetos
que alli habia se han transformado, por tanto en simbolos. Los objetos no estaran ya
presentes por si mismos sino por la significacién secundaria. Existe un vocabulario
tradicional que se va transmitiendo en la cultura judia, en periodos modemos existe
una elaboracién de un lenguaje simbdlico que reactualizamos de la antigliedad. El
Templo inspira de manera simbdlica a la sinagoga y esto lo vemos reflejado en su

decoracion.

Las inscripciones con caracteres hebraicos se transforman también en simbolos del
judaismo. Por supuesto que dentro del repertorio de motivos no todos tienen el mismo
valor. La representaciéon de las doce tribus es una simbolizacion presente en casi
todas las sinagogas, es un signo comun. Las formas de representacion en la
decoracién varian del modo mas concreto al mas abstracto. Los objetos se pueden
encontrar reproducidos en tres dimensiones, una imagen pintada o su simbolizacion.
Por ejemplo, la menoré (candelabro) se convierte en un objeto ritual, a menudo con
ocho brazos cuando se presenta en tres dimensiones, o bien pintada o grabada en la
piedra, en este caso aparece con sus siete brazos. Otro nivel de representacion
concieme a personas o conceptos, por ejemplo, un vitral puede presentar tres niveles
de representacion de una misma tribu: un estandarte con los colores de la tribu que
nos remite a un plano histdrico, un objeto que remite a la bendicién de su padre,
Jacob, correspondiente a un nivel simbélico®® y finalmente la inscripciéon del nombre

385 En Jarrassé. Op. Cit 314. Pas de figure humaine quand il y a Doura Europos! (Chagall esquisse un haussement d'épaules). Les
synagogues avant 'art byzantin, avant 'art chrétien, représentaient des figures! Je ne sais quels rabbins ont inventé cetto sottise...

386 Génesis 49:3-27. En los versiculos de este capitulo Jacobo bendice a cada uno de sus hijos. Segun las bendiciones a cada uno le
cofresponderé un simbolo y una piedra preciosa que lo identificard. Un objeto o animal en la bandera o el estandarte que habra de llevar
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del hijo de Jacob. La inscripcion hebraica tiene un rol con significaciones intrinsecas y
extrinsecas. Aun si el visitante no conoce la lengua hebrea de todos modos leera en

esas letras un mensaje de identidad.

El cuito judio del Templo de Jerusalem estaba fundado sobre la base de los sacrificios
y la participacion de los sacerdotes. En momentos en que tanto sinagoga como
Templo han coexistido en la historia, la sinagoga no era mas que un lugar para la
oracidn. De los objetos rituales y muebles que existian tanto en la Tienda o
Tabeméculo en el desierto® como en el Templo sélo unos pocos son transferidos en
clave simbdlica a la sinagoga. Uno de ellos es el Arca, concentra el recuerdo del Arca
de la Alianza, el Santo de los Santos. La bimé nos retrotrae a los altares que habia en
el Templo: el de “los sacrificios” y el altar de “los perfumes” o inciensos. Ambos han
sido reemplazados por las oraciones y las lecturas de la Tora. Por uitimo, la Menors
que se reutiliza sélo como decoracién y simbolo, ya que no existe el éleo santo con
que era encendida en el Templo de Jerusalem. Por tanto, los elementos esenciales de
una sinagoga seran el Arca donde se guardan los Rollos de la Ley y el estrado de
lectura. Es alli donde se concentrara la decoracion mas importante y los elementos
que estan investidos de valor simbélico. En las cortinas de los tabernaculos, parojef’™®
también existen una cantidad de simbolos como: Las Tablas de la Ley, motivos que
representan a la Menor4, el pectoral del sacerdote, las manos impuestas en sefial de
bendicién del Gran Sacerdote, Cohen Hagadol, la Corona de la Tora, Keter Tor4, entre

otros.

El Arca, Arén Hakodesh, desde su té'rminologia, guarda el deseo de continuidad con el
Templo de Jerusalem. El armario donde se guardaban los Rollos de ia Ley llevaba el
nombre de Teba y el nombre de Aron Hakodesh era reservado para el Arca de la
Alianza donde se suponia estaban las Tablas de la Ley que habia recibido Moisés en
el Sinai. Con el tiempo el Aréon Hakodesh sustituy6 a la Teb4, razén por la cual no es
extrafio que en las sinagogas el Arén Hakodesh tome la dimensién simbdlica de un
Templo en miniatura, casi siempre, precedido por las dos columnas que recuerdan las

columnas de Jakim y Boaz**°.

en el desierto. Las piedras preciosas conforman el pectoral de la vestimenta del Cohen Hagadol, Gran Sacerdote, no presente en la
sinagoga. La bandera o estandarte y el animal u objeto que identifica a la Tribu son los elementos que forman parte de fa decoracion de
las sinagogas donde, ademas, esta incluido con caracteres hebraicos, el nombre det hijo de Jacob.

387 Descito de manera pormenorizada en el libro del Exodo, cap. 25 y ss.

388 Ver glosario

388 Son las columnas que mando a construir en bronce el Rey Salomén para ef Templo en cuyos capiteles ordensd inscribir, en ia
columna derecha el nombre de Jakim y en la izquierda el nombre de Boaz. Ver Reyes |, Capitifo 7 vers. 15a 21.
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Las sinagogas no tienen “altares” como en el Templo o en el Tabernaculo ya que
nunca ha sido lugar para las practicas de los sacrificios. De los altares existentes en el
Templo, uno se ubicaba en el exterior y era el utilizado para los sacrificios; el otro,
interior, estaba destinado a los inciensos. En el texto del profeta Osias puede leerse:

“Porque quiero la misericordia y no el sacrificio, y el conocimiento de Dios mas

que los holocaustos™®
NuN DMK NYTENAT XY NYON Ton D

Y en este sentido, sigue en otro versiculo,

“iTomad con vosotros palabras, y volveos al Sefior! Decidle: jQuita toda
(nuestra) iniquidad, y acepta el bien; asi Te tributaremos en vez de sacirificios,

plegarias de nuestros labios!”®'

J1'TNOW DD NNYWN 210 NI Y XWN D FIR MR QI IR DI 00T 0Oy ing

Muchas veces la bima esta acompanada en sus cuatro esquinas por pequefias torres
o columnas que recuerdan el altar de los sacrificios (Exodo, 27:2)*%2. En cuanto al
altar de los perfumes ya no es necesario en la sinagoga contemporanea®®.

La mayoria de los salones sinagogales, precediendo el Arén Hakodesh, poseen un
candelabro, menora, como se alzaba en el santuario del Templo. A menudo aparece
uno de cada lado del Arén Hakodesh. Estos, como ha sido dicho, muchas veces
poseen seis u ocho brazos en razén de la prohibicion de tener siete como el original.

'390 La frase se encuentra en Ho’shea (Osias) 6:6 SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1967. (La Biblia, versién
hebrea). Pag. 923.
923 7'y 1867 23 'm .0md 0N ,onin o Nt 6,1 ywin

Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: La Biblia (castellano). Buenas Aires. Ediciones Sigal. 1973. Pag. 923
391 La frase se encuentra en Ho'shea (Osias) 14:3 SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1967. (La Biblia, version
hebrea). Pag. 929.

929 1"y 1967 33N ‘M .00md 0N i o RNt 3,1 yein
Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: La Biblia (castellano). Buenos Aires. Ediciones Sigal. 1973. Pag. 929

$92 “Y hards sus cuemnos a sus cuatro esquinas: procedentes de &l mismo serdn sus cuemnos, ¥ lo cubrirés de cobre.” La frase se
encuentra en Exode 27:2 SINA! Ed. Tord, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tet Aviv, 1967. (La Biblia, version hebrea). Pag. 133.
NYIM DK SN N AN DAB RIS NN W TN Ut
133 7"y 1967 .2a7N M 020N 0N NN PO NKYE 2 11D NN
Dujovne L, Konstantynowski M, Konstantynowski M: La Biblia (castellano). Buenos Aires. Ediciones Sigal. 1873. Pag. 133
393 Véase Exodo Cap. 30: 1-10
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Sin embargo muchas sinagogas europeas erigidas en el siglo XIX utilizaron

candelabros de siete brazos®*.

‘Otro objeto ritual que no falta en una sinagoga es la Ner Tamid®™®, Luz Etemna,
lampadario suspendido frente al Aron Hakodesh. Su uso se deriva de la llama
perpetua que ardia sobre el altar de los sacrificios. El shofar’® o cuerno de carnero,
utiizado como elemento musical en las festividades, a menudo es también

representado en tallas o en dibujos de vitrales.

En la decoracién de las sinagogas existe la evocacion del Israel antiguo y del mundo
biblico: la historia biblica es relatada a través de sus héroes y hechos; el anclaje en la
realidad de la geografia de la antigua Israel se encuentra en la utilizacién de los
productos de la tierra y de los animales. Las plantas son elegidas en funcién de su
origen de Medio Oriente y de su significacion litargica. Asi son representados e! olivo,
el higo, la granada, la vifia, todo lo que simboliza dulzura y paz, en los capiteles de las
columnas. La paimera es .uno de los arboles mas habituales de la tierra de Israel. Uno
de los més bellos signos de judaismo, entonces, lo constituye el ramo utilizado en la
festividad de Sucot. Agrupa cuatro especies naturales: la palma (lulav®™), la cidra
(etrogas"), el mirto y el sauce, en conmemoracion de esta festividad, también conocida

como la fiesta de la cosecha.

| Uno de los elementos mas importantes en la decoracion de las sinagogas lo constituye
la aplicacion de inscripciones. Son de gran belleza epigrafica los caracteres hebreos
empleados y los textos son extraidos de la Biblia y el Talmud. Los Diez Mandamientos
son omnipresentes porque estan siempre grabados sobre las Tablas de la Ley, otro
simbolo muy utilizado, tanto en los interiores como en las fachadas de los edificios. La
inscripcion del tetragrarha, aie, es decir, la forma de indicar el nombre de Dios, es otra
de las inscripciones frecuentes y también se la localiza tanto dentro del edificio como
en su fachada.

394 La manera en que debia construirse la Menord, sus.materiales y los mas infimos detalles se encuentran en el fibro del Exodo, cap.
25:31 - 40,

395 Ver glosario

396 Instrumento musical de viento confarmado por un cuemo de camero. Usado en las fiestas, especialmente en las Altas Fiestas. Ver
glosario.

397 Ver glosario, hoja de paima

398 Ver glosario, cidra.
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En sinagogas sefaradies de Espaiia o ltalia, con reminiscencia morisca o arabe, en las
sinagogas de Oriente Medio y Siria, o de Tinez y Marruecos, entre otras, ademas de
los elementos ya expuestos, g&bemos sefialar también la presencia Vdé las estrellas de
ocho puntas. Estas ultimas se encontraban ya presentes en frisos de las sinagogas

mas antiguas.

Una sinagoga debe estar muy iluminada. Ya hemos mencionado ia prohibicion de
rezar en un lugar sin ventanas segun el Talmud Babilonico, Berajot: 34b el cual indica
que la sinagoga debe tener abundante iluminacion natural. Pero también la iluminacién
artificial adquiere un valor fundamental. No solamente se da a través del encendido de
los candelabros sino a través de adornadas lamparas colgantes. Es un elemento
disefiado especialmente y ornamentado con los signos del judaismo.

En la simbologia sinagogal se encuentra la memoria del Templo, y es la Biblia la
fuente principal de inspiracion. No se abusa de los zodiacos, tan frecuentes en los
mosaicos antiguos de las sinagogas. Entre los simbolos figuran la menora, presente
desde Ia antigiiedad, las Tablas de la Ley y las Doce tribus de Israel. Mas tarde la
estrella de David o Maguén David, se incorporara a los antes mencionados. Si bien la
menora es uno de los simbolos mas frecuentes, a partir del Siglo XiX'y XX no se repite
tanto en las fachadas. Son las Tablas de la Ley las preferidas como simbolo mayor.
Las Tablas también ocupan un lugar de privilegio en el interior, en general en los
remates de las Arcas, Aron Hakodesh.

Un simbolo frecuente en Europa central y oriental son los “Leones de Jud4”. Se los
disefia de a pares, enfrentados a ambos lados de las Tablas de la Ley o sosteniendo
la Corona de la Tora (Kefer Tora).

La simbolizacion de las Doce Tribus es riquisima en razén de los numerosos textos
biblicos®® y referencias del Midrash*® que las evocan. Constituye uno de los
elementos mas usados en la decoracién de las sinagogas. Tal como se ha
mencionado mas arriba las representaciones de las tribus son presentadas con un
color, correspondiente al estandarte usado en el desierto, un objeto o animal que
representa al hijo de Jacob y con su nombre escrito con caracteres hebreos. En el libro
del Exodo, 28 esta escrito cémo deben ser las vestiduras del Gran Sacerdote, Aarén,

399 Entre ofras encontramos: en el Génesis 49: 3-27, cuando Jacobo bendice a sus hijos antes de morir; en Exodo 24:4, cuando Moisés
edificd, al pie del monte del Sinal, un altar con doce piedras comespondientes a las doce tribus de israel; en Josus 4, 1-24 cuando
Josué establece un memarial con docs piedras como reafimacién de la alianza, luego atravesar el rio Jordan

400 Midrash: Comentario sobre la Biblia. Ver glosario
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hermano de Moisés. En la descripcién se indica que el pectoral debe contener doce
piedras preciosas correspondientes a cada una de las tribus. De ese modo, cada tribu
tiene &Signada una piedra y un color que sera el de su estandarte. Reubén & rubi,
color rojo; Simén, el topacio, color verde§ Levi, la esmeralda, los colores blanco, negro
y rojd; Juda, la turquesa, color azul, Isasjar, el zafiro, color negro; Zebulin, el
diamante, color blanco; Dan, el 6palo, color azul; Gad, la amatista, color gris; Asher,
crisolito o berilo, color verdemar; Naftali, agata, color rosa, Efraim y Menashé (hijos de
José), el onice, color negro; Benjamin, el jaspe, multicolor. Y cada uno llevaba un
elemento en el blason: Reubén: (Génesis 30:14), mandragoras d elemento sugerido
por peces, “Bullente como el agua” (Génesis, 49:4); Simén: como blasén tiene la
ciudad de Shejem (Deuteronomio 33:5). Algunas opiniones indican que, por la
fortaleza y violencia segun el Génesis 49: 5, su blasén podria contener armas, una
espada o el arco y la flecha; Levi: (NGmero 1:53) las doce piedras; Juda, leén (Génesis
49:9); Dan™ (Génesis 49:17), serpiente; Isasjar: (Génesis 49: 14) asno fuerte, segun
la interpretacién de Crénicas |, 12:32 el blasén podria contener el sol y {a luna;
Zebulun: (Génesis 49:13) barco; Gad, como blasén tiene un campamento o un ejército.
“Tropas le acometeran, mas él acosara su retaguardia®, (Génesis 49:19); Asher
(Génesis 49:20), Pan y vino® o un olivo; Naftali, como blasén tiene una gacela,
Genesis 49:21; Efrain y Menashé (hijos de José) Deuteronomio 33:17, toro y/o bufalo,
piramides. También puede ser representado José con una “ramo fructifero es José”
(Geénesis 49:22); Biniamin, (Génesis 49:27), un lobo.

401 Dan en hebreo significa juez. A veces puede ser represertado con una balanza. En Génesis 49:16 *Dan juzgara a su pueblo, como
cualquiera de les tribus de Israel” v 'oaw Tnno my 1T 17. SINAI Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. {Tanaj). Te! Aviv, 1967. (La Biblia,
version hebrea). Pag. 85.

857"y 1967 anan ‘m .oamd 0N M 17°0 N 6. vuin
402 El versiculo de Génesis 49:20 dice: “De Asher, el pan aceitoso, y é! dara deleites al rey.” De donde puede interpretarse la
representacion de un olive. 1'n wvyn ;v a1 InnY nnw YwNnn SINAT Ed. Tora, Neviim, Ketuvim. (Tanaj). Tel Aviv, 1867. (La Biblia,
version hebrea). Pag. 86.

88 ¥y .1967 A 'm .0nmd 0N AN S0 DN 6,1 ywin
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Extraido del Calendario Hebreo 5764, 2003 — 2004, editado por la Sinagoga Agudat Dodim

Un motivo particular es la estrella de seis puntas o estrella de David. Son dos
triangulos equilateros entrelazados que dibujan una estrella de seis puntas. Realmente
se ignora si el escudo de David tenia forma de estrella. Su aparicién como simbolo
judio es relativamente tardia. De hecho la estrella de seis puntas es un motivo muy
antiguo que habia aparecido como elemento decorativo en la sinagoga de Cafarnaim
DIN 19D que data de los siglos lll o IV de nuestra era. Este simbolo no es mencionado
en la Biblia ni en el Talmud y ha sido utilizado por otros pueblos de la antigiiedad como
decoracién o como simbolo magico.

Se infiere que el uso de la estrella de seis puntas ha derivado de la Cabala Practica“®.
Segln la escuela de los misticos de Safed'™ existen cuatro mundos en el “En -

Sof%:

403 Ver Gershom Scholem, Las grandes fendencias de la mistica judia. México. Fondo de Cultura Econémica, 1996. pag. 214
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“Los cuatro mundos son: 1- Atsilut, el mundo de Ia emanacion y de la divinidad
(...); 2- Beria o mundo de la creacién (--.), 3- Yetsira, el mundo de la formacion,
el dmbito principal de los angeles, y 4- Asiya, el mundo del hacer (...),_ el
arquetipo espiritual del mundo material de los sentidos *‘%

Segun los misticos estos mundos estan limitados o separados por cortinas y a tfavés
de elias fluye el poder divino.

LAS UNIDADES LAS ACCIONES
Dios Creacion Revelacién
Mundc/\ \. Hombre
i Redencién
LA ESTRELLA
Dios
1
4
Craat:ion; by Revelacién

da distincién al

El Mundo recibe La creacién de

sentido por la Dics es el

Revelacién - laboratorio®

Mundo e 5 b del hombre

El trabajo det hombra
fleva a la
4 /
Redencién

Es ol trabajo del hombre
cuando confronia a Dios

Las seis puntas:

1-2-3: Dios (1) a fravés de la Creacion (2) forma el Mundo (3}).
1-6-5: Dios (1) por la Revelacién (6) da distincion al Hombre (5).
5-4-3: El Trabajo del Hombre (5) Heva Ia Redencién (4} al Mundo (3).

Puntas en contraposicion:

1-4: Dios y la Redencidn se confrontan; Dios asegura al Mundo y al Hombre
la Redencidn final.

2-5: El! Hombre y la Creacién se confrentan: la Creacién de Dios es el talier
del Homore, él lo lleva a la Redencidn al traer a la vida el mensaje de
la Revelacién.

3-6: El Mundo recibe sentido por la Revelacién, siendo llevado desde ia
Creacion a la Redencién.

TREPP Leo en Una historia de Ia experiencia judia. Fe eterna, Pueblo eterno. Buenos Aires.Ed. Seminario rabinico latinoamericano.
1880. pag. 378

404 Ciudad del norte de Israel donde se encontraban los estudiosos de la Cabala, los misticos. Ver Gershom Scholem, Op. Cit. pag. 223
y ss.

405 “El Dios oculto, el Ser mas recéndito de la Divinidad, por asi decirlo, no posee cualidades ni atributos. Ef Z6har y los cabalistas
llaman a este Ser recéndito En - sof, es decir, el “Infinito”. Gershom Scholem, Op. Cit. pag. 173. Zohar: Libro del Esplendor.

406 Gershom Scholem, Op. Cit. pag. 2231224
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Seglin Leo Trepp*”

las cortinas son las que representan las barras de la estrella. Erna
Schlesinger*® dice en su texto que es a partir del siglo XVI que, a instancias de Isaac

Luria® se convirtié en un simbolo del judaismo.

La comunidad judia de Praga influyé en la evolucién de la estrella de David hasta
llegar al significado religioso y nacional que hoy tiene. Durante los siglos XVil y XVIII
se extendio a las comunidades de Moravia y Bohemia. Es a partir del siglo XIX cuando
su uso se amplio a Polonia y Rusia, entre otros paises. Por tanto comenzé a
multiplicarse en los sellos de las comunidades, los objetos de culto, edificios

sinagogales, otras instituciones y en lapidas.

El sionismo incorpor6 el emblema de la estrella ya no come valor religioso sino como
signo de lucha y porvenir. En el afio 1897, Teodoro HerzI''® fundé el periddico
“Sionista” que tenia como emblema un Maguén David (estrella de David). Los nazis,
en el afio 1934, decretaron la obligatoriedad, para la comunidad judia, de llevar una
estrella de David amarilla en las vestimentas para su identificacién. Por tanto, el
Maguén David acompaiié al pueblo judio en el Holocausto. Cuando se creé el Estado
de Israel fue la estrella de David el simbolo elegido en el disefio de la bandera
nacional. Hubo, entonces, un cambio en la definicion de la identidad judia. Mientras
que la menora y las Tablas de la Ley son simbolos claramente religiosos, la estrella de
David, luego del Holocausto y la creacién del Estado de Israel, asume connotaciones
nacionales. Por tanto, es dificil de establecer una fecha para el pasaje de ornamento a
emblema identitario de la estrella. Sin duda, el primero ha favorecido Ia emergencia del
segundo*'".

Al comienzo de este apartado mencionamos que el decorado de una sinagoga implica,
realmente, una dificultad. Del mismo modo sefialamos que su desarrolio en el interior
de una sinagoga no es un detalle menor. El universo de simbolos mencionados se
evidencia en la sinagoga a través de los objetos, ya sea en el sentido de culto, en el
sentido representativo, religioso o nacional. La fuente sigue siendo la Biblia misma.

407 Trepp Leo: Una historia de la experiencia judia. Fe etemna, Pueblo eterno. Buenos Aires.Ed. Seminario rabinico latinoamericano.
1880. pag. 378/379

408 Schlesinger, Ema. Tradiciones y Costumbres Judias, Buenos Aires, Ed. Israel, 1960. pag. 246

409 Rabi Isaac Luria Ashkenazi (Jerusalén 1534- Safed 1572), rabino ¥ cabalista, fundador de la escuela cabalistica de Safed.

410 Teodoro Herzl, (Budapest, 1860 - Edlach, 1904), periodista y escritor austrohuingaro, fundador del sionismo politico modemo.
411 Jarrasse Dominique: Une histoire des synagogues frangaisas. Entre Occident et Orient. Paris, Actes Sud, 1597, pag. 349
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11.La ornamentacién en las sinagogas de Buenos Aires

Ciertamente, es en la decoracion de las sinagogas donde se encuentra condensada
toda la carga simbdlica que “iaplica el edificio. Mas allé de las disposiciones de los
elementos, que son fundamentales para la comprensién del espacio arquitecténico,
son los simbolos que se expresan a través de omamentos los que dan cuenta de los
valores identitarios. Si bien todas las sinagogas recurren mas o menos al mismo
universo simbdlico, las formas de representacion varian segun el origen de sus
fundadores. Una vez mas veremos plasmadas alli diferencias entre la sinagoga
ashkenazi y sefaradi. En capitulos anteriores mencionamos las transformaciones
operadas en la liturgia a partir de los afios 60 y, como consecuencia, variaron las

modalidades en las decoraciones también en el tiempo.

Algunos elementos son réplicas de aquellos que existian en las sinagogas europeas,
de Oriente o norte de Africa y forman parte del repertorio ornamental que le da a la
sinagoga su especial caracter. Por otra parte, las ormamentaciones estéan también
vinculadas al grado de ortodoxia de las sinagogas y a la observancia de las
prohibiciones de reproducir los elementos del modo en que se encontraban en el

Templo de Jerusalem.

a. Mohbiliario

Como ya ha sido dicho en capitulos anteriores, el mobiliaric de la sinagoga es
fundamental para comprender su dinamica. Son tres los elementos fundamentales que
lo constituyen, los dos focos de atencion, el Aron Hakodesh, la bima, y como

consecuencia de la ubicacion de éstos, los asientos.

El Ardn Hakodesh es el armario donde son guardados los Rollos de la Tora y €s uno
de los elementos que carga con las mas ricas ornamentaciones y simbolos.
Constituyen verdaderos ediculos o pequefios templos. Como mencionamos en
capitulos anteriores también, es deseable la ubicacién del Arén Hakodesh sobre la
pared oriental del edificio siempre que esto sea posible. Su disefio y ornamentacién
varia segun la comunidad en cuestion y también el momento histérico de su
concepcion. Todos poseen mas o menos los mismos elementos simbélicos. En
algunos, dos columnas flanquean las puertas evocando las columnas de Joaquim y
Boaz del Templo de Salomédn. A veces estan materializadas de a pares a ambos lados
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de las puertas con capiteles, en otros se dispone una columna a cada lado de las
puertas. El material mas habitual para estas columnas es el marmol. En el caso de la
sinagoga ashkenazi Dr. Yarcho, el Arén Hakodesh presenta columnaz saloménicas.
Esta construido en madera tallada, flanqueado por columnas saloménicas y elevado
del nivel del piso a través de tres escalones. Por encima del dintel de las puertas,
sobre un remate realizado en madera tallada, se encuentran las Tablas de la Ley y un
leén a cada lado; sobre ellas una corona culminando la composicién con una estrella
de David. ElArca continiia a ambos lados de las columnas que flanquean sus puertas
con pafios de madera tallada en cuya superficie se leen los versiculos biblicos. La
composicion se completa con otras dos columnas saloménicas de madera sobre las

que se apoyan candelabros de seis luminarias y una estrella en el medio.

La pared que da al patio contiene ventanas alargadas coronadas en arcos de medio
punto. Una antigua foto del afio 1963 da cuenta de dibujos de leones y otras
representaciones de las doce tribus de Israel y del escudo del Estado de Israel en
estas ventanas. Hoy sélo quedan los dibujos del escudo a ambos lados del Arén
Hakodesh.

Las columnas saloménicas son elegidas, en general por las comunidades
ashkenazies de origen polaco o de Europa oriental. Asi puede hallarse en el antiguo
Arén Hakodesh"? de la sinagoga Brit Abraham, materializadas en madera oscura.

No es habitual, el uso de estas columnas en las Arcas de las sinagogas sefaradies*'.
Por ejemplo, en el caso de la sinagoga de ACILBA (sinagoga de la calle Piedras) las
dos columnas que flanquean las puertas son doradas y presentan un delicado trabajo

de orfebreria.

412 Véase el corpus pag 335. En la remodelacion se ha quitado parte det antiguo mobiliario. Se pudo tomar algunos registros
fotogréficos que aun conserva la sinagoga en el nivel superior del edificio (espacio en este momento sin uso)

413 En el relevamiento realizado s6lo se observé ests uso en la Sinagoga Benei Mizrah (no incluida en el corpus) donde el Arén
Hakodesh, de madera, estad adornado por dos columnas salomonicas, una a cada lado de las puertas. Los fundadores de la sinagoga

fueron oriundos de Turquia.
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i

Foto del interior de la sinagoga Dr. Yarcho, afio 1963. Gentileza Foto Ardn Hakodesh estado actual
Centro Marc Turkow, AMIA

Dentro del corpus considerado algunas Arcas presentan coronamientos de pequefias
cupulas y esto se da tanto en sinagogas ashkenazies como sefaradies. Tal es el caso
de las sinagogas ashkenazies de Ajiezer y Gran Templo Paso (tanto en la sinagoga
principal como en el Arén Hakodesh de la sinagoga diaria) y las sefaradies Yesod
Hadat y Or Torah.

Entre los simbolos mas habituales que se eligen para adornar el Arén Hakodesh
encontramos las Tablas de la Ley. En las sinagogas ashkenzies de origen polaco y
de Europa central este motivo aparece flanqueado por los leones de Juda. De los
edificios del corpus que los poseen se pueden mencionar la sinagoga Dr. Yarcho, Dor
Jadash, Ajiezer y Litvishe Shul. E/ Aron Hakodesh ya retirado de la sinagoga Brit
Abraham también los poseia. De las sinagogas sefaradies del corpus sélo una posee
este motivo dibujado en un vitral que se asoma por detras del Arén Hakodesh. Los
candelabros son también habituales en la decoracién tanto del Arca como de los
sectores adyacentes a la misma. En general, segun la orientacion, estos candelabros
de siete brazos presentan seis velas en las ortodoxas y siete en las conservadoras*'.

La estrella de David o Maguén David, es uno de los elementos mas utilizados en las
sinagogas de Buenos Aires en general. Si miramos las Arcas de las sinagogas de las

414 En el capitulo anterior se mencionaron las prohibiciones de repetir los elementos del Templo de Jerusalem. Uno de esos elementos
es la menorah o candelabro de siete brazos. En la Tora esté especificada la forma que debia tener y de esa forma fue utilizada mientras
existia el Templo. Una vez destruido éste quedé prohibida su exacta repeticién. Razén por la cual los candelabros deben poder

encender seis u ocho luminarias y no siete como en el Templo.
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colonias judias del interior del pais puede verificarse este uso con mucha frecuencia.
En este sentido, debe recordarse que parte de la comunidad judia del interior migré a

Buenos Aires antes de la década del '40*'°.

La corona de la Tora o Kefer Tora se ubica por encima de las Tablas de la Ley. Este
simbolo aparece en el Arén Hakodesh o en el parojef''® (cortina que lo cubre), puede
estar flanqueado por los dos leones de Juda o por dos candelabros. Las cortinas o
parojet son objetos que reciben las decoraciones con los simbolos mencionados
bordadas. Siempre delante del Arén Hakodesh se encuentra la Ner Tamid*'” o Luz
Eterna.

El Arén Hakodesh de la principal sinagoga, la Congregacién Israelita de la Reptiblica
Argentina*'®, ashkenazi conservadora, se encuentra omamentado por un arco de
medio punto sobre columnas salomonicas contenido en un rectangulo conformado por
tres columnas de cada lado. Sobre esta composicion se encuentra un arco rebajado y
un timpano liso que alberga el tetragrama “YHVE” aia+, nombre de Dios, y sobre éste

estan representadas las Tablas de la Ley.

La sinagoga ashkenazi, Gran Templo Paso, tiene su Aron Hakodesh, contenido dentro
de un abside, esta flanqueado por columnas adosadas de mamol y posee una cipula
de madera y una corona dorada en su parte superior. El abside estd omamentado por
columnas adosadas al muro conformando particiones verticales que contienen vitrales
y Oculos con estrellas de David. Un entablamento circular dispuesto sobre estas

columnas contiene un friso donde pueden leerse tres frases biblicas®®.

La sinagoga sefaradi Agudat Dodim fue remodelada en las décadas del '60 y'70 y su
Aron Hakodesh anterior fue reemplazado por la pieza actual, realizada en orfebreria
dorada con incrustaciones de piedras. Las Tablas de la Ley con su corona, iluminados
artificialmente desde el interior del Arén, constituyen el elemento central de las
puertas. Las Tablas aparecen rodeadas de otros simbolos judios como candelabros,
estrellas de David y entrelazados (comunes de las decoraciones arabes) calados. El
Aron Hakodesh de la sinagoga sefaradi Yesod Hadat se encuentra revestido en

marmol y adornado en su parte superior por vanos cerrados con entrelazados arabes.

415 Ver capitulo 3 “Inmigracién judia...”

416 Ver glosario

417 Véase capitulo 10. Ver glosario

418 Declarada Monumento Histérico por Decreto 1296/00 del 26 de diciembre de 2000.
418 Ver detalle de cada frase en el corpus.
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En la parte central y a modo de coronamiento del vano cubierto por el parojet (cortina)
aparecen unos pequefios arcos de medio punto sostenido por pequefias columnas.
Sobre una pequefia corgisa superior descansa un remate almenado interrumpido en
su parte central por las Tablas de la Ley. Cuimina en una clpula de gajos calada
adornada con estrellas de David formando una franja que la rodea totalmente
terminando con una estrella de David dorada*®. A ambos lados del Arén Hakodesh,
sobre las paredes se destacan estrellas de ocho puntas. También particular y del
gusto netamente isldmico o arabe resulta el Arén Hakodesh de la sinagoga sefaradi Or
Torah, con sus blancos y dorados y su particular clipula acebollada que remata la

composicion.

En la sinagoga sefaradi Chalom el Arén Hakodesh no conforma un volumen saliente
sino un arca empotrada. El marco de madera de su puerta con el parojet”®! (cortina) y
las omamentaciones de la pared dan cuenta del sitic en donde se encuentran los
Rollos. La cortina que lo cubre estd presenta bordado un arbol de la vida‘®
atravesado por los rolios de la Tora desplegados para contener una frase biblica. La
pared esta adornada con versiculos biblicos, las Tablas de la Ley, una estrella de
David y el nombre de Dios en hebreo realizados en aplicaciones en bronce. Se

destacan dos lamparas que representan el Ner Tamid.

En la sinagoga NCI — Emanuel el Arén Hakodesh aparece también de manera similar
a la descripta en Chalom. Es de madera clara y constituye uno de los pocos elementos
de omamento. Se encuentra embutido en la pared semicircular y un parojet (cortina)
oscuro oculta las puertas corredizas del mismo. Sobre él pueden verse un par de
candelabros de siete velas, uno a cada lado, y en el centro las Tablas de Ia Ley. Sobre
esta pared, en el centro, se encuentra una ventana con una reja, del mismo ancho del
Aron Hakodesh, que reproduce estrellas de David.

En las construcciones de la segunda mitad del siglo XX encontramos una sintesis de
las manifestaciones simbdlicas. Siguiendo las logicas propias del edificio, las Arcas
son més geométricas y mas despojadas de ornamentacion. En el caso de Bet El son

420 Ver descripcion en el corpus, pag. 321

421 Ver glosario

422 El arbol de la vida es uno de los simbolos usados en el judaismo. En este caso se recurti6 a un versiculo de la Biblia, Proverbios 3-
18. Ver corpus. Este simbolo también es estudiado por los cabalistas. Ver Scholem Gershom. Las grandes fendencias de la mistica
Jjudia. México. Fondo de Cuttura Econdémica, 1996. pag. 176 y ss.
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muy escasos los elementos decorativos, sélo se destaca la Menora de madera, cuyo
disefio constituye el elemento distintivo de esa comunidad*®.

En la sinagoga Amijai el Arén Hakodesh fue disefiado por Francisco Ezcurra*® y
consiste en un gran velo de madera desplegado sobre el muro, una talla en la que se
insindan las cuatro letras de tetragrama nin, “YHVE” del nombre de Dios. La ejecucion
de este Arén Hakodesh implicd la perforacion del muro para permitir albergar la
cantidad de rollos (Torot) calculados sin destruir el caracter solido de éste, el velo
mencionado conforma su cierre exterior. Es decir que no se recurrié a adosar un
mueble a la pared sino empotrarlo como en el caso de Chalom y NCI — Emanuel.

J it
Aron Hakodesh sinagoga sefaradi ACILBA, calle Piedras Aron Hakodesh sinagoga sefaradi Or Torah

423 El disefio de la Menora de Bet El es el simbolo de esa institucion. Constituye el isotipo que la identifica en toda su grafica. Es una
Menora de siete brazos. La sinagoga responde a ambas ramas del judaismo, es decir, es mixta y de orientacién conservadora.
424 Arquitecto, disefiador del Aron Hakodesh de la sinagoga Amijai
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Aron Hakodesh sinagoga sefaradi Agudat Dodim

Interior sinagoga ashkenazi CIRA (Rev.de la CIRA, Sept. 2000. N°1) Arén Hakodesh Yesod Hadat
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Aron Hakodesh Sinagoga Ashkenazi Litvishe Shul Interior Gran Templo Paso

Arén Hakodesh Comunidad Amijai
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Arén Hakodesh Comunidad Bet El

Arén Hakodesh sinagoga NCI — Emanuet

La bimé es el otro foco de atencién de la sinagoga cuya ubicacién determina la
organizacion del espacio interior. La bima evoca el recuerdo de los altares del Templo
de Salomén y es el lugar donde se ubica el oficiante para la lectura de los textos
biblicos. La bimé consiste en una tarima, a veces sobreelevada algunos escalones,
sobre la que se encuentra una mesa o plano de apoyo para los rollos de la Tora.
Puede ser un elemento mévil o se puede presentar como una estructura fija dentro de
la sinagoga. Los espacios centralizados suelen poseer una bima fija como sucede en
las sinagogas sefaradies Yesod Hadat y Or Tora y en la sinagoga ashkenazi Litvishe
Shul. En estos casos, estos elementos fijos fueron objetos de especial disefio. La bima
de Yesod Hadat es un espacio cerrado, de planta rectangular que conserva una
relacién proporcional idéntica a la de la planta del salén. Tres de sus lados estan
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limitados por planos revestidos en marmol, los dos largos y el lado corto enfrentado al
Arén Hakodesh. En el cuarto lado se encuentran los escalones que indican el acceso.
Posee asientos en los lados largos donde se ubican oficiantes u oradores. El lado
corto que enfrenta al Aron Hakodesh tiene una saliente que permmite conformar un
plano horizontal sobre el que se ubican los rollos de la Tora para su lectura. Su altura
total alcanza casi un metro ochenta. Como evocacion del altar de los sacrificios
existente en el Templo de Salomén, en cada una de sus esquinas tiene un candelabro
de ocho luces elevando la altura de las mismas. Los paramentos laterales estan
adornados con pequefios vanos con arcos de medio punto y cerrados con
entrelazados y sobre estos arcos se encuentran inscripciones en hebreo. Una clpula
ovalada destaca el centro e ilumina la bim4 a través de las ventanas de su tambor.
Una particularidad de las sinagogas sefaradies lo constituye la presencia de flores
dentro del recinto sinagogal como puede observarse en la bima.

Bim4 de la sinagoga sefaradi Yesod Hadat
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La bimé de la sinagoga Or Tora también conforma un espacio cerrado, en este caso,
de planta octogonal. Los planos que la limitan en todos sus lados con excepcién del
acceso a ese pequefio recinto antecedido por escalones, son de mamposteria
alternando columnas y parapetos ciegos, pintados en blanco y oro con motivos
arabescos en colores azules y dorados que son los que dominan la totalidad de la
sinagoga. La bimé cuenta, ademas, con el aporte de la iluminacién natural a través de
la lucarna corrediza que caracteriza a esta sinagoga pemmitiendo ver el cielo durante
los servicios. Una solucion similar a la existente en Yesod Hadat cuya clpula ocupa el
lugar central de la sinagoga junto con su bima.

Bimé de la sinagoga sefaradi Or Torah

Detalle decoracion Bima de la sinagoga sefaradi Or Torah

258



Detalle de la lucarna del salén principal de la sinagoga sefaradi Or Torah

La importancia de la centralidad en estas sinagogas se pone de manifiesto no sélo por
la conformacién de la caja arquitecténica y de la ubicacion de su mobiliario sino que
esta idea queda enfatizada a través de la utilizacion de la iluminacién natural sobre la
bima.

La sinagoga ashkenazi Litivishe Shul tiene una particular bimé, construida totalmente
en madera oscura en la que se destacan sus columnas torsas o salomonicas ademas
de su decoracion de tallas de palmas y otros elementos florales. Se encuentra en el
medio del salon sinagogal de planta casi cuadrada. Como las otras ya descriptas, esta
bima se encuentra también sobreelevada con escalones a ambos laterales. Su planta
de rectangular presenta en cada esquina una columna saloménica que culmina en una
especie de copa conformada por hojas y tiene una lampara elevada con una estrella
de David en la punta. Como sucede en la sinagoga Yesod Hadat, este detalle evoca
el altar de los sacrificios del Templo de Salomén. En el borde que enfrenta al Arén
Hakodesh se ubica una menora de seis luminarias con una estrella de David en el
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centro respetando la prohibicién que pesa sobre la colocacion de candelabros de siete
luminarias tal como existia en el Templo.

Bima de la sinagoga ashkenazi Litivishe Shul

La modalidad de colocar el candelabro en esa posicion es comuin observarla en
sinagogas cuyos fundadores provienen de Europa oriental. En los casos de las
sinagogas ashkenazies Dr. Yarcho y Brit Abraham (en la antigua decoracion) podemos
encontrar el gusto por el uso de la madera oscura y columnas saloménicas.

Bimé de la sinagoga ashkenazi Dr. Yarcho
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Existen, en tanto, otras formas de ejecucion de la bim4, con materiales mas livianos y
con la posibilidad de desmontar la misma segtn las necesidades, por ejemplo, para la
celebracion de bodas. En las sinagogas cuya bimé se aproxima al Arén Hakodesh no
son, en general, mesas de madera, cubiertas por un pafio con bordados de la estrella
de David similares a las cortinas que cubren el Arén Hakodesh. En el caso de la
sinagoga Gran Templo Paso cuatro finas columnas saloménicas que culminan en
lamparas rodean la bima, como elementos independientes entre si.

En cuanto a los asientos debemos sefialar que las sinagogas mas antiguas cuentan
con este mobiliario realizado en madera. Estan ubicados de manera fija o moévil segin
distribucién de la sinagoga. Resulta notoria en algunas sinagogas como Agudat Dodim
o ACISBA su ubicacion de forma fija lo cual acentia la vocacién de una distribucion
centralizada para el culto. Algunas de las sinagogas mas modernas han optado por

sillas individuales.

b. Los simbolos

En la sinagoga de Buenos Aires se repiten los simbolos mencionados en el capitulo
anterior. De todos modos existen ciertas preferencias segin el origen de sus
fundadores. Los simbolos que mas se utilizan son las Tablas de Ia Ley, en general
ubicadas sobre el Arén Hakodesh o en las fachadas de los edificios. La menora es
infaltable en los interiores de las sinagogas y pocas veces se las ve en las fachadas o
exteriores. Las formas en que éstas se presentan dan cuenta de la orientacién de la
sinagoga. En general, en las sinagogas ortodoxas la menora de seis luminarias es lo
mas frecuente, en cumplimiento de la prohibicién de ejecutarlas con siete luces. Esto
no se respeta tan estrictamente en aquellas de orientacién conservadora.

El uso de los leones de Juda ya mencionado, es uno de los elementos que elige la
comunidad ashkenazi oriunda de Europa oriental, principalmente Polonia, mas que la
comunidad sefaradi. Su uso esté casi restringido al ornamento del Arén Hakodesh. De
todos modos puede hallarse la representacion de leones en vitrales o en tallas de
muebles en otros sectores de la sinagoga o fuera del salén propiamente dicho, como

sucede en la sinagoga Brit Abraham.

Otro de los simbolos a que hemos hecho referencia en el capitulo anterior
corresponde a la evocacién de las doce tribus de Israel. Este simbolo aparece solo
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en algunas sinagogas. La sinagoga de la CIRA, la de la calle Libertad, incorporo estos
simbolos, afios mas tarde de construido el edificio actual, en la verja de acceso al
edificio. En el nimero 65 de la revista La Congregacion (Organo de la Congregacion
Israelita de la Repablica Argentina. CIRA) del 26 de agosto de 1953 aparece un
pequefio articulo con la explicacion de cada uno de estos simbolos. Estan realizados
en forma de medallones en cobre y cada de ellos pertenece a una tribu y contiene el
elemento que la identifica segun la Biblia sin inscripciones.

Reja de la Sinagoga de la CIRA, calle Libertad, frente a Plaza Lavaile

En el corpus considerado, otras dos sinagogas poseen estos simbolos y son las
sefaradies Agudat Dodim y ACISBA. En Agudat Dodim se encuentran dentro del
edificio adornando la entrada del saléon sinagogal y estan materializados con
revestimiento ceramico pintado en azul. Aqui las tribus estan representadas de a pares
dentro de seis falsos timpanos de arcos ojivales con los simbolos respectivos de cada
una de ellas y los nombres de los hijos de Jacob en hebreo. La composicién se
completa con figuras florales evocando la flora existente en Israel y otros adornos
propios de las decoraciones arabes.

Detalle del coronamiento de la puerta de acceso al Salon Sinagogal de la Sinagoga Agudat Dodim
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Puerta de acceso al Salén Sinagogal de la Sinagoga Agudat Dodim

En la sinagoga ACISBA esta representacion aparece en sus vitrales dentro del salén
sinagogal. Estan ubicados verticalmente, a modos de rajas, en ambas paredes
laterales del salén, constituyendo parte de la escasa ornamentacién que existe. Cada
uno de los vitrales representa una tribu, de la cual esta representado su simbolo y el
nombre de la tribu en hebreo en la parte superior del vitral que remata en un pequeiio
arco ojival de herradura.




Las puertas de acceso al edificio ha sido objeto de un especial disefo. Son de madera,
una doble central y de una hoja cada una las laterales, con vidrio repartido pintados. El
disefo de estas puertas estuvo a cargo del Arq. Eliseo Nanez de Arco bajo la direccion
del Ing. Abulafia®® y realizadas por el ebanista Juan Bucci. Estan confeccionadas en
madera de viraré de importante espesor*®. Cada tablero tiene en su centro un vitral
con algunos de los simbolos judios: candelabro, las manos que bendicen las velas
para shabat*”| los rollos de la Tora, el shofar*®, y algunas de las representaciones de

las tribus de Israel.

En cuanto a la observancia de las prohibiciones acerca de las representaciones no

hubo pocas discusiones en el seno de algunas comunidades. Hemos visto que, si bien
los versiculos del Exodo indican que no se deben realizar ningtn tipo de semejanza de
lo que esta en el cielo o en la tierra o debajo del agua, existen representaciones de
animales y también de la flora. En Yesod Hadat hubo un fuerte debate acerca de las

425 Autor de |a obra de la sinagoga

426 "Construyendo recuerdos” en Sefaraires, op. Cit. pag. 8

427 Sabado

428 Es una espscie de trompeta especial fabricada con el cuemno de un animal casher, es decir, permitido para el consumo y puede ser

camero, cabra
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imagenes que se pretendian exponer en los vitrales del salén sinagogal*®. Resultado

de ello fue la realizacién de vitrales con la representacion del sueiio de Jacob®*™, el

é431

Arca de Noé™', entre otros.

Vitrales de la sinagoga sefaradi Yesod Hadat. Corresponden a las puertas de acceso y al interior del salén sinagogal

Las manos impuestas para la bendicion sacerdotal® es otro de los simbolos que
suelen aparecer tanto en sinagogas ashkenazies como sefaradies. Esta presente en
un vitral de Yesod Hadat, en la fachada e interior de la sinagoga de la CIRA (calle
Libertad).

429 AAVV: Presencia Sefaradi en la Argentina. Buenos Aires, C.E.S Ed. (Centro Educativo Sefaradi), 1992. pag. 100
430 Génesis 28:10-22

431 Génesis capitulos 6-9

432 Es el simbolo de los Cohanim, descendientes de Arén, el Cohen Hagadol, Gran Sacerdote, hermano de Moisés.
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La flora de Israel en la evocacion del Israel biblico es otro de los motivos elegidos
para los adornos para el interior y exterior de la sinagoga. La fachada de la sinagoga
de la calle Libertad es un buen ejemplo. Las guardas de la arquivolta de su acceso
estan adornadas con representaciones del Arca de Noé, vides, granadas y hojas de
palmas. A ambos lados del cuerpo principal de la fachada pueden observarse una
suerte de friso en relieve con la representacion de una menora flanqueada por
palmeras. Las hojas de palma y ramilletes de sucot son frecuentes en los interiores de
las sinagogas como en los capiteles de las columnas del Gran Templo Paso y, sobre
todo, en las sinagogas sefaradies en donde hacen mas uso de los elementos florales

para las ornamentaciones.

Guarda vegetal en arquivolta, detalles omamentales en fachada de la sinagoga ashkenazi CIRA, calle Libertad

La recurrencia al Israel biblico o casi mitico esta presente en la sinagoga ortodoxa
sefaradi Sucat David construida en la Ultima década. El Arén Hakodesh constituye uno
de los pocos sitios cargados con ornamentacion y signos del judaismo. Conformado
totalmente en marmol de color rojo las puertas han sido adornadas con palmeras y
evocando a Jerusalem.

Uno de los simbolos mas usados en las sinagogas es la estrella de David. En la
sinagoga de Buenos Aires este simbolo aparece tanto en fachadas, como en el Arén
Hakodesh, en la bimé y detalles en los asientos. En los candelabros la estrella de
David conforma el séptimo brazo, en general central, con el fin de tener sélo seis
luminarias en lugar de siete. En las fachadas no son frecuentes los candelabros pero
si la estrella. Del corpus considerado, la mitad la poseen, algunos edificios no tienen
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signos en sus frentes ya que comparten el edificio con la actividad educativa, otros
optaron por la incorporacidon de candelabros. La estrella, por su forma de
entrelazamiento, es usada para el disefio de rejas como sucede en el interior de
Litivishe Shul, y NCl — Emanuel. Con frecuencia pueden verse estrellas de David en
vitrales y en los variados disefios de lamparas. Es uno de los motivos mas frecuentes
y estan materializados en diversos materiales y objetos, tanto en fachada como en los
interiores como en los muebles.

Los rollos de la Tora son los objetos mas importantes de la sinagoga y suelen estar
“vestidos” con mantos o estuches muy adornados. Uno de los momentos que produce
mas emocién en los asistentes es el acto de abrir el Arén Hakodesh durante las
ceremonias o servicios para retirar los rollos de la Tora quedando a la vista de todos.
Los rollos poseen varios accesorios y cada uno de ellos es objeto de especial disefio.
Son accesorios de la Tora los Afzei Hajaim n'nn 'xv, en hebreo significa arboles de
la vida, son los maderos en los cuales se enrolla el pergamino de la Tora, el Mehil,
'7un, que en hebreo significa abrigo, significa que la Tora se cubre, “se viste la Tora™.
Es una cubierta o manto de terciopelo bordado con simbolos del judaismo. Las
comunidades Sefaradies suelen proteger los rollos con un elaborado estuche de

madera o metal en lugar del Mehil o manto de tela.
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Otro importante elemento lo constituye el Kefer, \n>, que en hebreo significa corona.
Generalmente confeccionada en plata, la corona descansa sobre la parte superior de
los maderos en los que se enrolla el pergamino de la Tora.

Por su forma, desde una vision arquitecténica, las coronas se asemejan a las clipulas
que coronan algunas sinagogas particularizando el sitio sagrado. Por lo cual las
clpulas podrian constituir una simbolizacién de la corona.

Algunas comunidades adornan la Tora con el Pectoral con la identificacion de las doce
tribus®®, es una placa de plata grabada colgada de una cadena de los maderos y
descansa sobre el frente del Mehif o manto de terciopelo. Otro elemento que también
pende de los maderos es el Yad T, en hebreo significa mano, es una pequefia mano
de plata, con el dedo indice extendido, que sirve para seguir la lectura de la Tora.
Todos estos elementos cobran una importancia fundamental al ser mostrados en el
“paseo” que se realiza de la Tora por la sinagoga, tanto al sacarla del Arca como en el
momento de guardarla. Se la levanta y se la muestra a la congregacion.

433 Ver capitulo 10, pag.243
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En las sinagogas la iluminacidon tiene una importancia fundamental. Como hemos
mencionado, en el Taimud Babilonico, Berajot: 34b, se indica este precepto. Ademas,
las sinagogas no soélo estan provistas de ventanas y lucamas que brindan iluminacién
natural (Daniel: 6,11), poseen importantes |amparas colgantes ricamente
ormamentadas. Tanto los Ner Tamid (Lampadario o Luz Etema que pende frente al
Arén Hakodesh) como las lamparas que iluminan el salén sinagogal y los vestibulos de
acceso son objetos disefiados con la incorporacion de los simbolos del judaismo. La
estrella de David es uno de los simbolos que, por conformacién geomeétrica, mas se
adecuan para reproducir en este tipo de elementos en orfebreria.
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Ner Tamid sinagoga sefaradi Or Torah Ner Tamid sinagoga sefaradi ACILBA

s
Lampara colgante antesala sinagoga CIRA
Foto: Daniel Alvarez
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Lampara colgante interior sinagoga ashkenazi Gran Templo Paso

c. Las inscripciones

En las sinagogas de Buenos Aires las inscripciones son muy frecuentes, siempre con
caracteres hebraicos y sin traduccién al espafiol como sucede en las sinagogas
francesas donde aparecen tanto en francés como en hebreo®. Constituyen uno de los
elementos fundamentales en las decoraciones interiores y, a veces, exteriores, de la
sinagoga. Las inscripciones son tomadas de la Biblia considerando ésta en su
totalidad y, a veces, también del Talmud. Esto pone de manifiesto lo expresado en el
capitulo 4 cuando hemos hecho referencia a la Revelacion. No es solo del Pentateuco
de donde se extraen los versiculos. La eleccién de los mismos esta a cargo, en
general, del rabino de la comunidad en momentos de su construccién o de los
miembros mas importantes de la congregacion. Se ubican a modo de friso y estan
siempre presentes, tanto en las sinagogas sefaradies como en las ashkenazies. Si
bien constituyen parte del ornamento de la sinagoga el valor representativo e
identitario que tienen trascienden esta condicién. Esto se hace evidente en la sociedad
judia argentina: no todos saben leer hebreo, algunos pueden llegar a leer las
inscripciones sin entender su significado, pero la inscripcion con los caracteres

434 Ver Jarrassé Dominique: Une histoire des synagogues frangaises. Entre Occident et Orient. Paris, Actes Sud, 1997 pag. 332 y ss.
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hebraicos forman parte de la identidad judia atin sin creencia religiosa alguna. En el
corpus anexo se mencionan la mayoria de las frases extraidas con la especificacion
de su ubicacion en los textos biblicos y en qué lugar de la sinagoga se encuentran. A
modo de ejemplo citaremos las que se encuentran en la sinagoga de la calle Libertad,
CIRA. El Arén Hakodesh ornamentado por un arco de medio punto sobre columnas
saloménicas contenido en un rectangulo conformado por tres columnas de cada lado y
en la parte superior, a modo de friso, se puede leer la frase del Taimud®® m 19% v
TN NNK, que significa “Has de saber delante frente a quién estas parado”. Sobre esta
composicion se encuentra un arco liso que contiene el tetragrama “YHVE" ninr,
nombre de Dios. Siguiendo la curvatura del abside, en la planta alta, a modo de friso
sobre los arcos apoyados en las columnas que a modo de exedra se ubican delante
del érgano, se encuentra la inscripcién TNx AN N'NYX IR 9RO YnY, que significa:
Oye Israel, el Serior, nuestro Dios, el sefior es Uno. La fachada de la misma sinagoga
ha sido adornada también con una inscripcién biblica: la altura de los capiteles de las
columnas que enmarcan el acceso puede leerse la frase ‘D% xp" a%on N2 M2 o
omyn, que significa “Mi Casa serd llamada Casa de Oracidn para todos los

pueblos**®.

La influencia de los modelos europeos y de los paises de Oriente Medio y norte de
Africa resulta evidente en las elecciones y motivos ornamentales que encontramos en
nuestras sinagogas. Los elementos que cada comunidad ha elegido para adomar la
sinagoga son los mismos: Tablas de la Ley, columnas de Joaquin y Boaz, candelabros
en sus distintas versiones, los leones de Juda, la representacion de las doce tribus,
estrellas de David, la evocacién al Israel biblico a través de la flora existente en ese

pais.

Sin embargo son los modos en que estos elementos son materializados los que
establecen las diferencias entre las comunidades ashkenazies y sefaradies. Los
materiales, colores utilizados y, a veces, la eleccién de ciertos simbolos que son
habituales en una comunidad y no lo son tanto en la otra. Para ilustrar esto podemos
mencionar el uso del blanco y oro en las sinagogas sefaradies y las maderas oscuras
en los mobiliarios de las sinagogas ashkenazies. El uso de los leones de Juda y
columnas saloménicas es mas frecuente en la sinagoga ashkenazi, muy
probablemente por la influencia de los inmigrantes de Polonia, principalmente, y otros

435 Talmud Berajot 28b
436 Isaias, 56:7
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paises de la Europa oriental. En las sinagogas mas antiguas ashkenazies pueden
verse trabajos realizados en madera en detalles en Arén Hakodesh y de bima.

Detalle de los Leones de Juda y trabajo en madera del antiguo Arén Hakodesh de la sinagoga Brit Abraham.

Los trabajos de orfebreria son mas frecuentes en las sinagogas sefaradies, el gusto
por las piedras y el uso de metales en la ejecucion de las Arcas. Es solamente en las
sinagogas sefaradies donde puede encontrarse arabescos, arcos de herradura y

estrellas de ocho puntas.

Detalie de las columnas que flanquean e Ardn
Hakodesh de la sinagoga sefaradi ACILBA, calle
Piedras
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Estrella de ocho puntas y arabescos que adornan el Aron Hakodesh de la sinagoga sefaradi Yesod Hadat

Debemos sefialar también que las sinagogas sefaradies son especialmente luminosas,
ya sea por el uso de la iluminacién natural o artificial. Los vitrales son elegidos en
ambos casos.

Un denominador comin en todas las sinagogas es la utilizacion de la estrella de David
y en las fachadas es mas frecuente que el candelabro que, histéricamente, ha
caracterizado al judaismo.

A pesar de las prohibiciones biblicas las sinagogas de Buenos Aires no carecen de
adornos y simbolos. Ciertamente son los edificios méas antiguos los que cargan con la
mayor parte de estas ornamentaciones. Es posible comprobar, por tanto, componentes
altamente elaborados tanto aplicados en el exterior e interior de los edificios como en
los elementos rituales mas pequefios, con un alto valor simbélico y sagrado como los
que visten, adornan y acompaiian, dentro de las Arcas, a los Rollos de la Tora.

En este sentido podemos realizar una lectura arquitectonica en relacion a las arcas y

las fachadas de las sinagogas. Las Arcas constituyen verdaderos edificios dentro del
salén sinagogal, como ha sido dicho en el capitulo anterior, los cuales también son
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coronados por pequefias clpulas. Esta lectura puede hacerse de las fachadas de los
edificios, algunos de los cuales, también lievan una cupula como remate. Una suerte

de transposicién del mobiliario a la fachada

Debemos sefialar, no obstante, que algunas sinagogas del corpus que hemos
considerado se alejan de este patrén. Por ejemplo, la Chalém, construida hacia 1937
por el Arq. Alfredo Joselevich, uno de los representantes del Movimiento Moderno*’
en Argentina, tienen muy escasos elementos decorativos. Las sinagogas NCI —
Emanuel y Benei Tikva, cuyos fundadores eran oriundos de Alemania que arribaron al
pais en la década del '30, conservan modalidades de austera ornamentacion.

Las sinagogas de las ultimas décadas tienen la particularidad de poseer interiores muy
sobrios en cuanto a ornamentacién. Escasos elementos significativos, el disefio de los
espacios, los materiales utilizados, el uso de la luz a partir de los elementos de la
arquitectura, como rajas o lucarnas, cualifican estos espacios. Un ejemplo lo
constituye la sinagoga sefaradi ortodoxa Sucat David donde la arquitectura misma del
edificio y el uso de los materiales enfatiza el caracter simbdlico y representativo. Otras
sinagogas que entran en este subgrupo son las que hemos denominada sin atribucién
de rama o mixtas, Amijai, Mishkan y Bet El.

Las imagenes que siguen procuran ilustrar las elecciones de cada rama a partir del
tratamiento del Arén Hakodesh.

437 Alfredo Joselevich fue, ademas, el autor de las viviendas particulares de los miembros de la comision directiva de la institucin.
Junto con el Arg. Douillet disefiaron el Edificio Comega ubicado 1932-33. Disefié y construyé también el edificio comercial para Mois
Chami, miembro de la Institucién Chalom. (de fa entrevista a Irene Joselevich)
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Sinagogas Ashkenazies

Ajiezer CIRA Dr. Yarcho Litvishe Shul Gran Templo Gran Templo
Paso Paso (subsuelo)

Sinagogas Sefaradies

(BRARRITVIRRRERE

o

Agudat Dodim Or Torah ACISBA Yesod Hadat ACILBA Puertas de Sién

Sinagogas Ashkenazies

Benei Tikva Brit Abraham Max Nordeau NCI-Emanuel

Sinagogas Sefaradies

Chalom ) Sucat Davi B
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Sinagogas Mixtas

BetEl RS i Amijai
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12. Conclusiones

En el comienzo de este estudio nos habiamos planteado ampliar el conocimiento
sobre la produccion arquitectonica particular de la colectividad judia a partir del registro

de las sinagogas como su principal institucién.

Las primeras observaciones surgieron ya desde la confeccién del registro de las
sinagogas que hemos presentado en el capitulo 2. Surge de alli que si bien Ia
comunidad ashkenazi es notablemente mas numerosa que la sefardi, la cantidad de
sinagogas construidas por cada una de estas ramas no difieren tanto entre si. Esto se
debe a que cada grupo tuvo la necesidad de diferenciar su identidad por medio de las
construcciones sinagogales. Por otra parte, a pesar de que a la Argentina no llegd una
comunidad especialmente religiosa, la observancia de las leyes judaicas respecto a
restricciones fue respetada. Esto implica que, ante la prohibicién de vigjar o hacer uso
de un servicio publico de transporte en dias festivos, es necesario que la sinagoga se
encuentre a una distancia posible de salvar a pie. De alguna manera esto explica la
proximidad de estos edificios y la concentracién en determinados barrios de la ciudad

donde se radicaron los judios.

Una primera hipétesis que nos hemos planteado consiste en la determinacion de las
diferencias existentes entre los edificios considerados segun el origen de sus
fundadores: la sinagoga ashkenazi y la sefaradi. En este sentido encontramos
diferencias de estructura formal, de lenguaje y de expresiones decorativas segun el

origen de cada congregacion.

Estudiar en clave tipolégica un corpus de sinagogas nos ha permitido algunas
reflexiones (mencionadas en el capitulo 8) en cuanto a la morfologia de estos edificios.
De alli se desprende la preferencia de las congregaciones sefaradies por la sinagoga
de tipo centralizado, edificios cuya planta tiende a la forma cuadrada, con una

disposicién de bima al centro rodeada por las filas de asientos dispuestos en U.

La sinagoga ashkenazi de Buenos Aires de las primeras décadas del siglo XX es
depositaria de las influencias de las sinagogas europeas posteriores a la
Emancipacién del siglo XVill y de las realizaciones reformistas del XIX. Esta
organizacion logica se evidencia con claridad en las sinagogas mas importantes de la
ciudad como la de la calle Libertad, CIRA, y el Gran Templo Paso. Nos referimos a la
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planta basilical que culmina en un abside donde se ubica el Arén Hakodesh, galeria
de mujeres perimetral en forma de U. La bim4, proxima al Arén Hakodesh amplia la
superficie para la ubicacién de los asientos en direccion al abside albérgando mayor
cantidad de fieles. Encontramos, dentro de este tipo longitudinal, el subtipo de nave
Unica con galéria superior en forma de U que entendemos como una derivacion de la
forma basilical. En las sinagogas, cuya galéria recorre tres de sus lados, el espacio
resuitante se asemeja al de las del tipo basilical, un sector central méas alto y los
laterales de menor altura. La diferencia la constituye la ausencia de columnas.

Siendo que todas las sinagogas consideradas fueron construidas en del siglo XX, a
excepcion de Amijai edificada en 2004, se utilizaron técnicas constructivas que
permitieron levantar estructuras resistentes con pocas columnas. También debemos
sefalar, en este sentido, que todos los edificios han contado con ayuda profesional
para su realizacién.

“El lenguaje de cada sinagoga es uno de los aspectos mas visible en la dﬁerencaacnon
de las ramas durante la primera mitad del siglo XX. Si bien la arquitectura de las
sinagogas se fue adecuando a cada momento histérico y al universo de estilos que se
comenzaban a utilizar en la ciudad, cada congregacion incluyé sus elementos
identitarios. Como ya habia sefdalado Carol Krinsky con referencia al contexto
europeo, los estilos que.més se ajustaron a las intenciones de representacion de los
judios correspondleron a las vertientes historicistas del romanico y del islamico y
las formas fueron trasladadas a través de sus fundadores a Buenos Aires. Se trata, la
mayoria de las veces, de un eclecticismo que incluye los elementos simbélicos del
judaismo. La influencia de las sinagogas francesas se manifesté en la primera
sinagoga construida en la ciudad, el antiguo edificio de la sinagoga de la CIRA cuyos
fundadores provenian de Alsacia — Lorena. Situacion similar es la que encontramos en
la sinagoga Gran Templo Paso, cuya fachada trae a la memoria las sinagogas
decimonoénicas construidas en Europa oriental.

Las influencias de la arquitectura islamica aplicadas a las sinagogas las encontramos
en las sinagogas sefaradies, principalmente, las de origen arabe. Toda vez que
encontremos arcos de herradura (sinagoga Or Torah en su totalidad), arcos apuntados
de herradura, arabescos (en general en los interiores), esa sinagoga sera sefaradi.

El estilo neorromanico con la inclusi6ri de los simbolos de judaismo parece ser el mas
elegido en nuestra ciudad.
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Si bien cada rama eligi6 los elementos representativos de su comunidad (influencias
de arquitectura europea, influencia de arquitectura islamica), en Buenos Aires, se han
dado casos de confluencias gracias a la intervéncion de los profesionales. Varias
sinagogas fueron disefiadas y construidas por autores no judios, (como sucede en la
sinagoga Or Torah o en la sinagoga de la calle Piedras, ACILBA, donde se evidencia
la influencia del arquitecto italiano). En otros casos los autores provenian de la otra
rama (La sinagoga Yesod Hadat, de origen alepino posee “detalles” probablemente
incluidos por el ingeniero Jacques Braguinsky, de origen ashkenazi, nacido en Rusia,
quien colaboré con la decoracion interior) razén por la cual se pueden encontrar
elementos no coincidentes con el origen de los fundadores.

La decoracion de las sinagogas constituye uno de elementos mas significativos, los
elementos decorativos aplicados identifican a cada congregacion. Es en la decoracion
donde se concentra toda la carga simbélica que implica un edificio religioso.

~ Una sinagoga no esta desprovista de adomos pese a las limitaciones y prohibiciones
que pesan al respecto en el judaismo. La presencia de decoraciones en la historia es
temprana. Dura Europos o Beth Alpha son claros ejemplos de que el pueblo judio no
dejaba de adornar sus lugares sagrados. Los motivos omamentales dentro de una
sinagoga refieren a la Biblia en la mayoria de ellos (Tablas de la Ley, candelabros,
Keter Toré, leones de Juda, las doce tribus de Israel, ramo ritual de Sucof,
inscripciones), y a la fiora de la tierra de Israel en otros. La estrella de David,
incorporada al judaismo de manera tardia es uno de los simbolos identitarios, tanto
religioso como nacional, mas usado. Estos motivos adoman los interiores y fachadas
de los edificios, en especial el Arén Hakodesh y la bima, elementos a los que hemos
hecho referencia de manera particular.

Del estudio de las decoraciones hemos obtenido algunas observaciones. Aunque los
motivos son similares en todos los casos, las formas en que se los utiliza y los
materiales con los que se los confeccionan difieren segun la comunidad y la rama a
que pertenece.

El uso de los leones de Juda sobre el Arén Hakodesh son mas frecuentes en la
sinagoga ashkenazi, los trabajos de orfebreria para los adomos de Arén Hakodesh,
bimé y lamparas abundan en las sinagogas sefaradies. Columnas salomoénicas
realizadas en madera se repiten méas en sinagogas ashkenazies: el dorado, arabescos
y las piedras son mas habituales en la sinagoga sefaradi.
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Excediendo del campo arquitectonico, es en el detalle ornamental, en el disefio de los
pequeiios elementos rituales, donde mas se evidencian las ramas, sefaradi y
ashkenazi, que han llegad a nuestra ciudad. Los judios no podian traer consigo
demasiadas posesiones pero si elementos pequefios, vasijas hechas en cobre, los
adornos de la Tora (ver capitulo 11), algunas veces los rollos con sus elementos
accesorios, o alguna pequefia lampara colgante (Ner Tamid). Las reproducciones se
realizaron aqui sobre la base de lo que conocian y existia en las sinagogas de origen.

Una segunda hipétesis se establecié sobre las formas adoptadas, tanto de estructura
formal como de lenguaje, a partir de la década del '60. Las diferencias que existieron
entre ambas ramas del judaismo plasmadas en las formas arquitectonicas
comenzaron, entonces, a diluirse dando lugar a soluciones propias de cada caso y de
cada proyectista®®. Los cambios en la iturgia en la década de 1960 se produjeron
segun los principios del movimiento religioso conservador, es decir, constituyeron una
adecuacioén a los tiempos modernos conservando la legislacién biblica y Talmudica.
También por esos afios irrumpié el Movimiento Reformista. El reformismo surgio como
una nueva interpretacion de la religion judia, capaz de adaptarse a las necesidades de
la época moderna.

Estos fueron los principios que dieron origen a la sinagoga Emanuel, hoy fusionada
con NCI. Actualmente sélo una de las sinagogas de Buenos Aires es reformista: el
Centro de Espiritualidad Judia Mishkan. Hemos definido el tipo auditorio, al que
pertenecen las sinagogas Bet El, Mishkan y Amijai construidas a partir de la década de
1970. En este grupo incluimos, también, a la sinagoga NCI — Emanuel, cuya geometria
y espacialidad la acercan a esta definicién y cuya construccién se llevé a cabo hacia
1955. Actualmente estas sinagogas son compartidas por ambas ramas del judaismo,

ashkenazi y sefaradi.

La tradicional separacién entre hombres y mujeres ha desaparecido en estos ultimos
. edificios, no existen galerias superiores ni espacios adicionales para esta segregacion.

En cuanto al lenguaje debemos sefialar que estas obras fueron construidas segun las
expresiones arquitecténicas del momento histérico en que se levantaron, alejadas ya
de los gustos de los inmigrantes de principios de siglo. Existe en ellos una especial
atencion a la espacialidad, al uso de los materiales y tecnologias actuales y al uso de

438 Claro estd que algunas congregaciones conservan las antiguas tradiciones como es el caso de Sucat David. Su sinagoge actual fue
disefiada y construida en 1997 y responde al tipo centralizado como es la costumbre sefaradi, rama a la que pertenece,
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la luz implementando interesantes soluciones a partir de lucarnas de vidrio y acero y
rajas en laminas de hormigén. El uso este material llega a su nivel mas importante con

una-atrevida propuesta formal en la sinagoga Amijai.

Son edificios austeros, mas bien despojados de adornos. La ausencia de ornamentos
es una de sus caracteristicas dada la utilizacién de escasos elementos para la
decoracion, recurren mas al aspecto simbdlico que al ormamental. Estos motivos,
ademas de poseer un significado por si mismos, un candelabro, una estrella de seis
puntas, se constituyen también en el simbolo propio de la comunidad. Es el caso del
candelabro para la institucion Bet El, o la particular estrella del isotipo de Amijai
utilizado en el disefio de las puertas de acceso a la sinagoga.

La tercera hipétesis buscé demostrar el valor significativo del hecho arquitecténico y el
poder representativo depositado en este tipo de edificio trascendiendo su objetivo
religioso. La primera observacion importante en este sentido, es la cantidad de
sinagogas existente en la Ciudad de Buenos Aires. El nGmero de ellas no parece
proporcional a la cantidad de judios que viven en la ciudad de Buenos Aires. Tal como
mencionamos al inicio, por un lado puede demostrarse a partir de la observancia de
las prohibiciones de viajar en dias festivos para llegar 2 una sinagoga. Pero por otro
lado existe una necesidad de identificacion respecto de la sociedad en su conjunto y
dentro de la colectividad judia. Son éstas, razones mas relacionadas con la identidad
que con practicas religiosas. Como sefialamos en los capitulos 4 y 5 la identidad del
ser judio no esta relacionada sélo con practicas religiosas. Muchas veces esas
practicas no existen, no se atienden. Es la identidad del ser judio la que se pone en
juego, no es el edfficio en si lo que adquiere significado sino su existencia fisica como
signo en la ciudad. El edificio de una sinagoga caracteriza a la comunidad judié,
constituyen el necesario disefio visual que acusa su identificacion en el paisaje.
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Glosario
Términos extranjeros y/o judaicos

Altas Fiestas: Se llaman las Altas Fiestas a las festividades de Rosh Eé&shana y de
lom Kipur. En hebreo: lamim noraim, cuya traduccion es dias terribles.

Arca de la Alianza: Se llamaba asi a la caja de madera de acacia, revestida interior y
exteriormente de oro, con una cubierta de oro, sobre la cual extendian sus alas
protectoras dos querubines, también de oro (Ex 25, 10; 37, 1-9). Contenia las Tablas
de la Ley (Ex 40, 20; 1 Re 5, 10; Deut 10, 1-5), y segin Heb 9, 4, un vaso con mana
(Ex 16, 32-34), e incluso la vara de Aarén.

Aron hakodesh: Arca. El gabinete o armario en el cual se guardan los rolios de la
Tora en una sinagoga. En general se ubica en la pared Este de la sinagoga. Puede
construirse un nicho para este armario y bien un abside. En general este espacio se
dispone algo mas elevado. Puede encontrarse también con la denominacién de Eijal.

Ashkenaz: En hebreo, la palabra se significa Alemania. Se llaman Ashkenazim a los
judios de origen franco aleman y que mas tarde emigré a Europa oriental y a otras
partes de Europa occidental y central.

Bar Mitzva: Es un judio adulto masculino de mas de trece afios. Se celebra una
ceremonia en la sinagoga para la cual el muchacho debe prepararse. Por primera vez
se colocara las filacterias y leera desde los rollos de la Tora. Una vez cumplida esta

etapa realizar los mandamientos religiosos y participar en el servicio religioso. ‘

Beit Hakneset: En hebreo, sinagoga
Beit Hamikdash: Templo de Jerusalem
Beit Hasefer: Escuela

Beit Midrash: Casa de estudios biblicos

Bima: La plataforma sobre la cual se ubica la mesa desde donde se lee la Tora en

_ una sinagoga. Es alli donde se apoyan los rollos para ese fin. Segtin la modalidad la
bimah puede ubicarse en el medio del salén en el eje este — oeste, o bien cercana al
aron hacodesh. :

Etrog: annx. Cidra que junto con la palma o lulab forma el ramo ceremonial de la
fiesta de Sucot.

Ezrat Nashim: n'en niry: Seccidén femenina en una sinagoga. El ezrat nashim,
seccion para mujeres, en el Beit HaMikdash (Templo de Jerusalem) era el patio mas
externo, inmediatamente después de traspasar la primera muralla. En realidad, era
una zona para todo el publico, incluidas las mujeres. Fue denominado “Seccion de
mujeres” porque era el lugar mas préximo del Templo a las que las mujeres podian
acceder.

Genizah: ara Término en arameo. Significa estar oculto. Era el armario en la que se
guardaban los manuscritos de los textos sagrados ya fuera de uso en Ia liturgia,
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preservandolos de cualquier profanacion, con el fin de enterrarlos, después de cierto
tiempo, en tierra sagrada.

Halaja: n>%n. Derivado de la palabra hebrea que significa marcha, camino. Precepto.
Interpretacion judia de las Escrituras cuyo fin es deducir las normas ético — juridicas
para la conducta del individuo o de la comunidad..53 la parte legal oficial del Talmud.

Hasid, hasidisidico, hasidismo: (Jasid) Se llama asi al adherente de un movimiento
que se inicié en Ucrania a mediados del siglo XVIli. Los jasidim acentuaron la fe y la
devocion mistica religiosa, mas bien la erudicion. se sustancia en el estricto
cumplimiento de los mandamientos.

idish: yiddish Ut 0 W'T'X, es una derivacion de la lengua judaica. Su origen se
remonta a la época medieval germana cuando los judios desplazados adoptaron la
lengua alemana adaptandola y mezclandola con componentes del hebreo y del
arameo para su uso liturgico. Por tanto el idish es resultado de la unién linglistica de
tres componentes: germanico, semita y eslavo (Polonia, Ucrania, Bielorrusia y Rusia).
Lalengua idish se escribe con caracteres hebraicos.

leshiva: Escuela, Espacio de discusién de la Tora, Tanaj, Talmud para judios adultos
masculinos. Puede estar anexado a una sinagoga o en edificios separados construidos
para ese fin.

lom Kipur: Dia del Perdon

Januca: Fiesta de las Luminarias nd1an es una festividad judia que se celebra durante
ocho dias, y en la que se conmemora la derrota de los griegos y la recuperacion de la
independencia judia a manos de los macabeos. (165 a. C.) Literalmente, significa
“inauguracion”. Se recuerda el milagro del candelabro, que ardi6 durante ocho dias
consecutivos con una exigua cantidad de aceite.

Januquia: candelabro de nueve brazos que se enciende en Januca. Uno por cada
uno de los ocho dias que dura la festividad en recuerdo del milagro de Januca. El
brazo central es vela tutor que se utiliza para encender las luminarias dia a dia.

Jazan: Sochantre, cantor de la sinagoga.

Jeder: ¥1n. En hebreo significa habitacion. Se llamaba asi al lugar donde se estudiaba
la Tora.

JCA: Jewish Colonization Asociation. Institucién fundada por el Barén Hirsch. Entidad
que otorgaba apoyo financiero para la llegada de nuevos inmigrantes para asentarse
en Argentina en tierras labrantias del interior del pais. -

Judaismo conservador: Surgi6 fines del siglo XiX. Establece la adaptaciéon al mundo
modemo pero sin dejar de conservar la legislacién biblica y Talmddica.

Jupa: Se llama asi al palio nupcial debajo del cual se realiza la ceremonia de
casamiento. Consiste, en general, en un pafio sostenido por cuatro varas o columnas.
Hay ocasiones en que se utiliza el Talit (matno ritual) como techo de la jupa. La jupa
constituye el simbolo del hogar que se esta formando.

Kior: W Pileta de cobre que en el Templo de Jerusalem estaba ubicada en el Patio
del Tabernaculo. Era utilizada por los sacerdotes para purificar manos y pies.
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Lulab: 2'n%. Palma de palmera datilera que forma un ramo ceremonial. Se utiliza para
la fiesta de Sucot junto con el etrog o cidra.

Maguen David: Estrella de seis puntas, estrella de David
Menorah: Candelabro de sizte brazos.

Midrash: comentario sobre la Biblia. Midrash vnn: de la raiz hebrea — vn1— significa
buscar, comentar, explicar. Consiste en la investigacion rabinica, en la explicacion de
los textos biblicos més alla de su sentido literal.

Mikve: Bafio ritual

Minian: Tribunal de diez hombres mayores de 13 afios. Quérum o nimero de diez
varones que se requiere para el cuito pablico judio.

Mishkan: pwn. Palabra hebrea qué significa santuario.

Mishna: Compendio de la ley oral judia, es decir, las tradiciones orales no incluidas en
las Escrituras. A partir del siglo || de nuestra era fue escrita y mas tarde fue
incorporada para formar parte del Talmud.

Ner Tamid: Es una Luz Eterna que cuelga encima del arca en cada sinagoga.
Nuestros sabios interpretaron el Ner Tamid como un simbolo de la Presencia etema e
inminente de Dios en nuestras comunidades y en nuestras vidas.

Parojet: n>1o. Se llama asi a la cortina que cubre el Arca o Arén Hakodesh o Eijal

Pésaj: Es la festividad mas antigua en la que se conmemora el Exodo de Egipto. En
hebreo Pésaj noy, literalmente significa "saltear”, porque Dios salte6 las casas de los
hebreos. Segun Exodo 12:21-27 los hebreos debian sacrificar un cordero y con su
sangre marcar las jambas y dinteles de las puertas de sus casas. “Y cuando pasare el
Seiior hiriendo a los egipcios, vera la sangre en el dintel y en las dos jambas, y el
Sefior pasara por alto la puerta y no permitira que el destructor entre en vuestras
casas para herir’ (Ex. 12:23). Es una de las fiestas mas importantes, es una de las tres
peregrinaciones n'n witw, que junto con Sucot y Shavuot se acostumbraba a
peregrinar hacia el Templo de Jerusalem.

Pirkei Avot: tratado sobre los Dichos de los Padres. Literalmente significa “os
capitulos de Avot” Avot es el nombre de una seccion, un tratado en el gran compendio
de la Mishnd. Avot significa, literalmente, 'padres', implica, por tanto, aceptar las
ensefianzas tradicionales de nuestros sabios, que han sido transmitidas de generacién
en generacion.

Pogrom: Voz rusa. Manifestacion violenta de antisemitismo, acompaiada de pillaje y
de matanza.

Rosh Hashana: Festividad de Afio Nyevo Judio
Sefarad: Nombre hebreo que significa Espafia. Los sefaradim provienen de aquellos
que habitaban la Peninsula Ibérica con anterioridad a la expulsién. En un sentido mas

amplio se les llama sefaradies a las comunidades de origenes diversos que adoptaron
las tradiciones de la liturgia y que provienen del norte de Africa y paises de Oriente.
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Shavuot: Es otra de las fiestas agricolas, es una de las tres fiestas de peregrinaje del
Judafsmo (Shalosh Regalim - n*%a1 wiw) junto con Peésaj y Sucot. En hebreo significa
semanas Shavuot — nyiaw. Esta festividad conmemora la entrega de la Tora por parte
de Dios a Moisés, en el Monte Sinai exactamente 7 semanas después del segundo dia
de Pésaj.

Shofar: yow. Es una especie de trompeta especial fabricada con el cuerno de un
animal casher, es decir, permitido para el consumo y puede ser carnero, cabra. El
shofar es utilizado en las fiestas judias. Este instrumento de viento es uno de los mas
antiguos.

Shuljan Aruj: Jy |n%w (del hebreo, “la mesa servida®) es el nombre por el que se
conoce a la mas importante recopilacion de normas de conducta de la religién judia.
Su autor, losef Caro (Safed, 1565), agrupé en un solo ordenamiento, las reglas a las
que el individuo judio debe ajustar sus actos.

Suca: ndo. Cabaiia

Sucot: nidQ que significa "cabafas" o "tabernaculos”, es una festividad llamada
también “Fiesta de las Cabanas” o “Fiesta de los Tabernaculos”, que se celebra a lo
largo de 7 dias. Es una festividad de origen biblico, que rememora las vicisitudes del
pueblo judio en el desierto, y la precariedad de sus condiciones materiales que se
simboliza a través el precepto de vivir en esos dias en una cabafia provisoria o sucé,
(Levitico 23:34). Es una de las fiestas mas importantes, es una de las tres
peregrinaciones b'1y wihw, que junto con Pésaj y Shavuot se acostumbraba a
peregrinar hacia el Templo de Jerusalem.

Talit: Manto con franjas con que se cubren los judios para rezar.
Talmud Tora: Lugar de ensefianza de la Tora. Plural: Talmudei Tora.

Talmud: (Tm%na) (plural. Talmudim): instruccién, la raiz es hebrea y proviene del
termino lamad, Y, raiz que significa estudiar, ensefiar. El Talmud recoge las
discusiones rabinicas sobre leyes judias, tradiciones, costumbres, leyendas e
historias. Existen dos versiones el Talmud de Jerusalén (Yerushalmi) o Palestinense, y
el Talmud babilénico (Babli); el primero se remonta a mediados del siglo IV, en tanto
que el segundo fue compilado durante el V. El Talmud es considerado Tradicién oral,
extiende, explica y complementa al Tanaj.

Tanaj: Tora, Nebihim, ktubim Se conoce con el nombre de Tanaj (del acrénimo en
hebreo 1")n) a la composicion de la Biblia. pamd ,pen s»un. El acrénimo lo
conforma las iniciales de tres palabras: Tora, Nevihim, Ktuvim. Tora es la primera parte
y esta conformada por el Pentateuco. Nevihim se refiere a los textos de los profetas
(en hebreo significa profetas). Se compone de dos secciones. La primera compuesta
por Josué, Jueces, Samuel y Reyes. La otra seccién encierra los libros de Isaias,
Jeremias y Ezequiel y doce profetas menores: Oseas, Joel, Amés, Obadia, Jonas,
Mijas, Naum, Habacuc, Sefonias, Hageo, Zacarias y Malaquias. Estas dos partes de la
Biblia componen lo que se ha denominado el Judaismo Biblico. La tercera parte de la
Biblia esta representada por los Hagi6grafos. Contiene las obras poéticas vy filosdficas
de los judios. Contiene los Salmos, Proverbios, Job, Meguilot, Cantar de los Cantares,
Eclesiastés, el Libro de Ruth, Lamentaciones, el Libro de Ester, Daniel, Esdras,
Nehemias y Crénicas. Estos textos se conocen como Escritos (en hebreo: Ktuvim).
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Tora: Primera parte del Tanaj compuesto por el Pentateuco: Génesis, Exodo, Levitico,
Ndmeros y Deuteronomio. .

Tosefta: xnooin (suplemento) el nombre es en arameo y significa““afiadido”. Se trata

de una obra de estructura idéntica a la Mishna. Una compilacién formada por antiguas
leyes y costumbres que completa las disposiciones de la Mishna.

Elementos arquitecténicos
Ajimez: Ventanal doble con columna central comdn.

Arco carpanel: Arco con forma de falsa elipse, trazado con tres circunferencias,
tangentes entre si, de distintos centros. También llamado arco de asa de cesta.

Arco de herradura: el que sobrepasa del semicirculo
Arco de medio punto: es el arco que tiene la forma de un semicirculo

Arco escarzano: Arco en el que su flecha es menor que la semicircunferencia del
mismo radio.

Arco ojival o apuntado: El formado por dos porciones de circunferencia formando
una ojiva.

Arco trilobado: Arco formado por tres arcos de circunferencia que se cortan formando
angulos agudos

Arco Tudor: Arco de cuatro centros interiores que rematan en angulo. Liamado asi
porque fue un elemento arquitecténico muy comun durante el periodo Tudor (1485 —
15656) en Inglaterra.

Arquivolta: Cada uno de los arcos que en sucesion concéntrica encuadran un vano.
Columna saloménica: Se llama asi a la columna torsa. Es una columna cuyo fuste
tiene un desarrollo retorcido de forma helicoidal que da seis vueltas y que produce un
efecto de movimiento. : '

Ediculo: edificio pequefio, una suerte de templete

Nave (central). Es la parte principal de una iglesia separada de las laterales por
columnas.

Nave (lateral): Division de un saldn separado del sector central (0 nave central) por
filas de columnas.

Prétiro: Pequefia estructura sustentada por dos columnas que soportan la misma una
vez adosada al portal de una iglesia

Timpano: Espacio semicircular comprendido entre la arquivolta intema y el dintel.
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