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CAPITULO XIV

I.a estructura del universo

Tanto la cosmologia mitica chorote como la shaménica, que ha pasado a
ser parte de la conciencia colectiva, estdn fundadas en dos principios bdsicos:
la ordenacion vertical de las regiones césmicas, uno; la ordenacién de la su-
perficie terrestre segin las direcciones cardinales y también a partir de un

principio concéntrico ajustado a la dicotomia centro-tolderia / periferia-monte,

otro.

En la dimensidn vertical, el inkié -término que expresa la idea de lo reno

vado, la de totalidad y por extensién la de "universo'- comprende tres niveles

principales: ahndt isitépe o ''tierra de arriba'’, ahndt o superficie terrestre y

ahndt kiaxuéi o ""tierra de abajo''.

Cada uno de estos niveles es intuido a manera de un microcosmos integra-
do por una tierra y un cielo, el cual es a la vez la superficie terrestre del nivel
inmediatamente superpuesto. Cualquiera de los tres cielos, que resultan pues
de la posicidén que adopta el observador, son denominados pbule, término que en

plural también designa a las nubes (= pdules) (Ver Dibujo N9 1).




S V-7 R
\\

i
i
!
i
i

(@)
;o

S~—
.

T
—

peianbid

N

AL, e

-
1
-0

' A.M...‘w
.
.
/o
Vi

s
ay
7

.
r
[
-
i




La simetria entre ahndt isitépe y ahnat kiaxuéi con respecto a ahndat resal-

ta ademds por otros elementos. Por una parte, tanto las fuentes shaménicas

como las miticas aluden a un sostén mutuo entre ahndt isitépe y ahndt mediante

la b6veda celeste; ésta es representada como una semiesfera similar a una monta-

fia, cuya base se hunde en el confin de la superficie terrestre, a la que por ende

imprime una forma circular. EIl sostén entre ésta y ahndt kiaxuéi es figurado me

diante numerosas raices que desde dicho confin (= ahndt 14pilit) descienden hacia

elmundomfenor aferréndoseenél (R. 58); luego de atravesarlo quedan colgan-

do-y se sacuden a- manera de fibras agitadas por el viento. A diferencia del pri-
mero, el soporte de las raices opera también como via de enlace entre el nivel

_c.ésmico‘ del medio y el infer;o;*; ademds se entiende que coexiste en la actualidad
junto con otros ejes de comunicacion.

P_or otro lado, entre 1a_s_t_res capas c6smicas se intercalan dos espacios
. intermedios, destinados a actuar simultdneamente como enlace y transicidn: el
yi ahndti, estrato inmediatamente infrapuesto a ahndt y el thléma, cuya ubicacidén
coincide con la atmédsfera superficial. EIl thléma, término que también designa
vél' Némehte y-afl »d—fé,::eé demcumbencla éxclusivamente shamdénica, verificdndose
alli permanentes combates entre aiéulis enemigos, sus auxiliares y los espiritus

libres (1). Resalta el isomorfismo de ambos estratos intermecdios. Asi, los dos

(1) Se trata de auxiliares (= ixuélai) incontrolados, ya sea por haber pertenecido
a shamanes que murieron o por haberlos abandonado en vida. Integran la ca
tegoria de los Xuitiélis.




yn espacios liminares, no solo en tanto enlace de uno que se deja y otro al que
raccede, sino en la medida que quienes los atraviesan participan de tal limina-

. rd . s’ Ld
dad. En efecto, segun veremos$ luego con mas detalle, la situacidén del aiéu

lya alma-imagen debe desprenderse de su cuerpo para alcanzar el mundo celes
, trascendiendo lo humano mediante el trance extitico -asimilado a una muerte-,
. paralela a la del muerto cuya alma-imagen debe abandonar el caddver y su dm-~
to =el yi ahndti- para acccder a un estado definitivo en el reino de los muertos,
icado en el submundo.

Cada estrato césmico acoge un género adecuado de existencia animal, hu-
ana y teofdnica. FEn el mundo celeste, aparte de Wéla (= Luna), Tséxmataki y
ras deidades, residen los prototipos de las aves, representados como diversas
nstelaciones. Asimismo, la mayoria de las aves, las langostas y otros insec-
s con aptitud de vuelo son asimilados a lo alto,

En ahndt habitan el hombre (= in6), los cuadripedos salvajes que se despla
n sobre el suelo -llamados mithlai~ y los Sefores de las respectivas especies.

En yi ahndti, amén de los muertos recientes (= iélis), hallan cabida los ar
adillos, roedores, saurios y viboras terrestres, con sus respectivos Sefnores:

En las profundidades cténicas se ubica el reino de los muertos y la morada
Thlamé. Yuxtapuestas y comunicadas con aquéllas se sitGan las profundidades
udticas que acogen los peces, batracios, saurios y viboras acudticas, con sus
rrespondientes entes reguladores,

En la dimensién horizontal, veremos primeramente la ordenacién de la su



perficie terrestre segin las direcciones cardinales. En base a los correlatos
sensibles de ciertos movimientos referidos al observador, los lowuxua discrimi-
nan al Norte, Xuikina o ''de donde viene el viento N''; al Sur, Hupd o '"de donde

viene el viento S''; al Este, Thléma o "de donde viene el dia"

; al Oeste, Nodte o
"de donde viene el atardecer'". Sobre el eje N/S se agrupan los correlatos siguien
tes: viento N, calor, fuego,sequia / viento S, frio, heladas, lluvia. El eje E/O
asocia respectivamente dia, luz /atardecer, oscuridad. La intuicidén de las cua-

tro direcciones parece fundarse en la contraposicién de los atributos y acciones

manifestados por Wéla y Kildi (Cap. XV, 3).

La connotaciéon dindmica de las cuatro direcciones estd dada por los movi-
mientos involucrados ya por ¢l origen de los vienias, ya por el de la claridad u
oscuridad.

Norte, Sur y el Poniente son acotados en forma concreta mediante umbra-

les destinados a demarcar junto con el ahndt 1dpilit =a la vera del cual se sitian-

los 1imites de ahndt. Todos ellos presentan al mismo tiempo ciertos rasgos de

e nlace con las profundidades cténicas, expresados mediante "cuevas' o "raices".
Se habla as{ de que "el lugar del viento N'' o Xuikina wét y "el lugar del

viento S" o Hupd wét son sendas cavernas subterraneas; la que contiene al viento

cdlido, recubierta con lerios ardientes y la que alberga al viento frio, revestida

de hielo. Consecuentementc el mito del cataclismo igneo sitia el comienzo del

incendio que asolé a ahndt en direccion N (R. 4 y 59). La administracidon de am-

bos vientos y de los demds fendmenos meteorolégicos que aparejan incumbe a los
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respectivos custodios, quienes regulan la intensidad con ''tapas'. Debido a las

caracteristicas del propio hdbitat, los Xuikina woés (= cuidadores del viento N)
asoclan una pigmentacidén oscura, mientras que los Hupd wés (= cuidadores del
viento S) una clara,

La delimitacion del poniente coiacide con las estribaciones andinas, las

cuales suponen para el Iowdxua el paso a un umbral distinto, cualificado como po

tencialmente peligroso. Cree que alli habita un conjunto de hierofanias femeni-~

nas, las cuales, desde sus moradas cavernicolas producen los desprendimientos

de rocas y los temblores de tierra (R. 112).
A diferencia de estos umbrales que acotan a las tres direcciones en forma
precisa, el Naciente carece de una demarcacidn paralela, presentdndose abierto.

Tal imagen pareciera corresponderse con el cardcter de polo difusor de numero-

sos bienes y prdcticas culturales asignado al Este, tanto en la narrativa como

en los comentarios de nuestros informantes, Entre otros pueden citarse la man

dioca amarga (R. 71), las bebidas fermentadas y buena parte de los procedimien

tos shamanicos (R. 66).

Por otra parte, la ordenacidn concéntrica planteada en términos de centro-

tolderia / periferia=-monte, vincula al espacio habitado por el hombre con las cua

Se lo percibe como relativamente seguro. En cam-

lidades de abierto e interno.
bio, el thlimndl o monte tupido y alto, enlaza su condiciéon de dmbito externo y

envolvente con la percepcidn de su virtual peligrosidad. Todas estas notas sur-

gen de la naturaleza indeterminada de las entidades que lo pueblan; es decir, de

los animales salvajes y sus respectivos Senores, los cuales, en tanto teofanias



- 250 -

hlamd, muestran hacia ¢l hombre la caracteristica ambiguedad de su intencidn.

Los correlatos religiosos de la cercania y la lejania,respecto al habitat
umano, se refiera ésta a la ordenacion vertical en niveles cédsmicos o a 1la hori-
rontal segln las direcciones cardinales o el principio concéntrico, equivalen al
nceremento de 1o hierotdnico cuanto mas lejos se va.

Asi, el cielo y las profundidades ctdnicas son el ambito privilegiado de
as teofanias. Aparte de ser el habitat de las ya mencionadas, la sacralidad de
imbas regiones se manifiesta a través del papel que les cupo en el proceso cos-
nogdénico. Desde el cielo provinieron las mujeres primigenias, las aves y otros
>ienes capitales; desde las profundidades lo hicieron las aguas y los peces origi-
1arios.

[.ax direcciones cardinales. sefaladas mediante la génesis de los vientos,
;1 fucgo destructor. los temblores de tierra o los procedimientos shamanicos,
~esumen una ordenacion similar. En ella, lo hierofanico se hace coincidir con
1 confin de la superficie terrestre incorporada a la experiencia.

I'n un microespacio como el incluido enla ordenacion concentrica tolderia/
nonte se reiteran los atributos de potencia de las anteriores., Ellos se manifies-
an en lo envolvente, externo y dominado por las deidades animalisticas, respecto
1] Ambito definido por el asentamiento humano.

El Jowlxua se sitla entonces en el punto de interseccién entre el eje verti-

:al y el horizontal a partir de los cuales se estructura su ''universo'. Con res-

»ecto a tal ubicacidn, lo hierofdnico no es solamsnte lo mds lejano sino también
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aquello que lo envuelve en todas las direcciones. En tal sentido la asociacion de
lo hierofdnico con los confines permitiria aplicar a la relacion del hombre con

lo divino la licida observacion de Aié referida a la ubicacidén del hombre en el

cosmos: ''nosotros estamos adentro del inkié (= universo), como si éste fuera
una cdscara de huevo'',

Como veremos mdas adelante, la apercepcion de cada nivel, e incluso la
de los diversos dmbitos que los integran, se realiza a través de los seres que
los pueblan, quienes los cualifican con su potencia. En tal sentido puede decir-
se que a la conciencia chorote le es irrelevante la idea de un espacio permanen-
temente vacio.

I'n una primera aproximacion a la cualificaciéon de las regiones sacras,
las profundidades cténicas, las acudticas -y en menor medida el monte- acentlan
los aspectos terribles de la potencia, mientras que el mundo celeste enfatiza

los benévolos. Asi lo ilustran las propiedades conferidas a las lluvias, segin

(L1

stas sean provocadas desde uno u otro plano céosmico. Las que proceden de
ciertos seres de las profundidades acudticas (Cap., XVI,4) son visualizadas co-
mo efimeras y peligrosas; en cambio las que administran las aves de las lagunas
celestes (Cap. XV. 1), sin dejar de vincularse a la temibilidad producida por true
nos y rayos, asocian cierta duracidén y son percibidas como beneficiosas para el
crecimiento vegetal y el abastecimiento humano.

[.os mismos valores se reiteran entre las im'pl.icancias asignadas a las

direcciones N y O por una parte y 2 S y E por la otra, ya que las inherentes a




aquéllas -fuego destructor, temblores de tierra- son visualizadas como incontro
lables,

Por 0ltimo nos restaria senalar las cualidades sensoriales privilegiadas
por la cultura, a efectos de expresar a ese nivel la captacién de 1o humano y de lo
teofdnico. El oido y lo audible son reiteradamente la clave del status de los se-
res,ya que permiten identificar a cada uno de éstos con una u otra esfera ontold-
gica,

En el acontecer humano ''normal', esto es en la cotidianeidad, el habla
adecuada al "deber ser', se define por el tono mesurado y el volumen medio; su
intensidad, ya mayor ya menor, se toma como punto de referencia para evaluar
situaciones "anormales".

Estrechamente vinculado a esto, el Chorote -cualquiera sea ¢l subgrupo
al que pertenezca=- se considera participe de un conjunto mayor -cuyos limites
formales coinciden con la etnia- al que denomina Siléwa, gentilicio que alude a
quienes poseen una misma lengua, Tal identificacién no hace demasiado hincapié
en la semejanza lexical, que de hecho varia en los distintos dialectos, sino en el
"acento", la inflexidn, el tono de la voz, el timbre de la risa. Se refieren, asi,

a que podrian hablar otro idioma sin perder la condicion de Siléwa, ya que el
"acento'" no se cambia.

Es en el nadki o jefe de aldea en quien el tono mesurado encuentra su expre

sion mas acabada., Siendo la capacidad oratoria un requisito imprescindible de su

rango, la palabra comedida y sabia, percibida como concrecién de su thlések
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(= discernimiento), es el medio que le permite actuar como componedor y conse-
jero.

En cambio, la "palabra fuerte', vale decir el tono grosero y enardecido de
la conversacién, no sélo es considerado impropio sino muy ofensivo. Anterior-
mente si un sujeto extrano interpelaba asi al nadki, la medida de la gravedad del
hecho la da la frecuente ultimacién del transgresor a manos de los seguidores del
jefe.

L.a elevacidn del volumen de voz, acompafiada por la exaltacién del tono,
es sin embargo la caracteristica de ciertas situaciones rituales. Otrora, de las

invocaciones dirigidas a Wéla durante los eclipses de luna (Cap. VII. 3, 4); actual

mente, de la fase llamada de "oracién' en el culto pentecostal. Idéntica actitud
adopta el shamdn en los ritos de cardcter extdtico. Tanto éste, como en los ca-
50Ss anteriores, la humanidad comun, procuran por esa via tornarse audibles y
reconoscibles a las teofanias a las que se dirigen. Asi, en los ritos extdticos ofi
ciados por el shamdn, su consumo de tabaco persigue entre otros fines el de ele-
var el volumen de voz.
Es ella que le permite entonar el canto propio de cada espiritu auxiliar

(= ixuélek). Ese canto precede al ixuélek, lo invoca, lo representa -como el nom
bre a la persona- y asegura la posibilidad de dominarlo. El auxiliar depende del

canto que le cedié al shamdn hasta el punto de despotenciarse totalmente si un aiéu

enemigo lo entona, al par de quedar librado a los designios de éste,

El shamdn no sélo debe hacerse oir sino que necesita como contrapartida
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ofdo aguzado para captar lo dicho en los "dmbito cerrados' o en otros planos

smicos. El alucinégeno de consumo estrictamente shamdnico llamado atdh

Piptadenia macrocarpa), e€s visualizado como el vehiculo privilegiado de la

centivacion de la capacidad auditiva del aiéu, hasta el extremo de permitirle una
rcepcion completa del universo.

De ese modo, en las prdcticas curativas, guidndose por su oido, tanto po-
4 ubicar un alma-imagen (= insdkal) extraviada en otro plano césmico como iden
icar al ente introducido en el cuerpo del enfermo. Logra esto mediante la cap-
>i6n de la voz del ente, descubriendo también asi al shamdn responsable de su
vio.

Vimos que la agudeza auditiva constituye, ademds, una facultad distintiva
| poseso por Tsexmataki, cuyo estado también se manifiesta y se torna reco-
scible por la alteracion de la voz humana que se vuelve estruendosa y onomato
yica como la de aquella deidad (Cap. VIII. 3).

Dirigiéndonos ahora hacia la esfera plenamente teofanica, vemos que si
:n muchas figuraciones se definen y reconocen por un registro acuastico pecu=
r, comparten también una modalidad expresiva, que por oposicién a la humana
ena inarticulada, mondtona y a menudo ininteligible, As{, por la via del "len-
aje anormal' se recalca su otreidad respecto a la condicién humana.

El silbido identifica inequivocamente a los Xuitiélis, espiritus libres que
ambulan zigzagueando por el aire. Se les atribuye una notable imprecisiéon vi-

al, compensada por una especificidad de caracter acustico.
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La risa es el Gnico indicio mediante el cual los hombres advierten la pre-~
sencia peligrosa de las hierofanias femeninas que habitan en los cerros del Po-~
niente (R. 112), En la practica cultural aquéllos consideran la risa un compor-
tamiento femenino, y como tal ambiguo.

La voz de ultratumba de Thlamé, proferida estruendosamente desde las
profundidades acudticas o cténicas sobre las cuales reina, es audible al comun
de los hombres a pesar de la lejania. La representacién que de €l se tiene se
basa en este modo de percepcién, pues su apariencia e¢s delineada raras veces y
de un modo sumamente impreciso.

Como ya vimos (Cap. VIIL 2), también Tséxmataki se anuncia a la humani
dad primordial por una intensificacion de la voz. Esta se traduce en gritos ono-
matopéyicos que evocan lo numinoso tremendo, y que permiten identificar a la
teofania y su intencién. Sea ya la de provocar temblores, expresada mediante

el "Tsitm, tsiam''; sea sino la de devorar, proclamada con el "Eam, edm'.

Del mismo modo, el volumen opuesto, el bajo, asocia consigc la anormali
dad del habla murmurada, susurrante e inexpresiva que caracteriza tanto a los
muertos, como a las aves de las lagunas celestes de donde el shamdn obtiene
las 1luvias. En ambos casos sélo el aiéu puede comprender sus mensajes.

Coincidentemente, una de las versiones del mito del descenso celestial de
las mujeres, percibe en éstas, llegadas con figuras de cotorras, una modalidad
expresiva que concuerda con la de aquellas aves (R. 46).

Finalmente ya apuntamos que el lenguaje de los seres del apdh tepih es

descripto como rmurmullos inentendibles y constituye un signo de indiferencia-
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cién (Cap. XIII). En tanto tal se contrapone a la precisién de las diferencias
actuales; €ésta se denota por la constitucién de modalidades expresivas que de

finen a cada esfera del ser.



CAPITULO XV

E1l mundo celeste

"Ahndt isitépe es casi igual a esta tierra, parece una copia (= i-péliuk).

El hombre comin no puede verla nunca; cree que allad arriba no tienen sostén
(= piso) y que él estd adentro de eso, como si estuviera adentro de una cdscara
de huevo.

Solamente los aiéulis podemos verla, pero cuando miramos no la vemos
claramente, sino borrosa, cspiritual, como un suefio nomds. l.a vemos comod
un plano, una tierra rcdonda igual a ésta y los que la habitan andan encimn
de ella'(Aié - Felipe Gonzdlez).

La representacién global del mundo celeste, percibido como copia visual
mente atenuada de ahnat, es algo diferente segin provenga del hombre coman o
del aiéu. Uno, desde su posicién de observador terrestre, la figura a manera de
una boveda superpuesta; mientras que el otro, a través de la experiencia del vue-
lo extdtico, lo hace en un plano.

Del mismo modo, mientras las fuentes shamdnicas resaltan el caricter

inmaterial y desvaido de ahndt isitépe, las fuentes miticas acotan concretamsante

los seres que la pueblan y su contorno.
Estas presentan detalles de la constitucién del "mundo'" celeste en diver-

s0s contextos narrativos. Tal constitucién no se manifiesta como un hec.o Gnico,
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sino como un proceso que en forma gradual no sélo va confiriendo a lo celeste
sus caracteristicas de hoy, sino que simultdneamente da cuenta de la conforma-
cién de ciertos entes de ahndt. Aparece asi la idea de una interdependencia en-
tre ambos niveles, expresada mediante la alusién a desplazamientos ascendentes
y descendentes de seres del tiempo primordial. A la vez ese doble impulso tra-

duce la escisién ontolégica acaecida en el apdh tetsipé,

Intre los desplazamientos del primer tipo figura el de Wéla y su séquito
femenino (R. 4 y 5), cuando a raiz del cataclismo igneo abandonan definitivamen-

te la tierra. Con su presencia Wéla confiere existencia a lo alto (R. 4). Asimis

mo los relatos que refieren el ascenso de los hombres-pajaros (R. 54) o el de
los hermanos que se transforman en una constelacién (R. 56), sefalan a través
del poblamiento de lo alto, su conformacidn.

Por otro lado, el descenso celestial de las mujeres (R. 47, 48 y 64) y el
de las aves (R. 55) fundamentan respectivamente la divisién sexual de una huma-~
nidad masculina indiferenciada y la presencia de aves en ahnit, mientras el Sefor
de cada especie permanece en su anterior habitat. A partir del descenso y poste
rior occisién de Sdkiti (R. 25 y 26) se establece la diferenciacién cromadtica del
plumaje de las aves, el cual era uniformemente descolorido.

lLa interdependencia entre los dos niveles halla una expresién "concreta'
en las vias de enlace que los conectaban durante la era mitica, luego interrumpi-
das. Aparecen como tales algunos drboles cuya copa alcanzaba el cielo (R. 4 y

48), la cuerda utilizada por las mujeres primigenias (R. 47 y 64), la hilera de
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flechas (R...54) n el techacdetacviviendadlR.. 58),. Tos diversos_eigs traslucen..
la imagen de un "'cielo bajo" inherente a muchas cosmologlas etnogréficas.

La conciencia indigena percibe y denota esos ejes como caminos (= i-kai).

Las fuentes miticas los cualifican como adecuados para ciertos transedntes y
por ende como no intercambiables por otros. Veamos dos ejemplos. Al ser
cortado el drbol a través del cual descendian a ahndt las cotorras que luego fue-
ron transformadas en mujeres (R. 48), se produce en ellas tal desorientacion
por la pérdida del propio i~kdi -figurado como drbol- que se anula la posibilidad
de retorno a su habitat celeste. Esto es, suspendida la comunicacidén apropiada,
no se plantea el reemplazo por otra. Por otro lado, en el ascenso del hombre
terrenal (R. 9), éste corre el riesgo de ser muerto e¢n caso de errar el camino
que le fuera precisado por una teofania celeste. Con ello ¢ remarca la i1dea de
la adecuacién necesaria entre el transelnte v el camino recorrido, basada en el
segundo ejemplo en el permiso conferido por su dueno a fin de desplazarse en un
dmbito que no es el propio.

De estos hechos se desprende que la comunicacién entre cielo y tierra, si
bien fluida en la era mitica, aparece acotada por ciertas normas.

Por otro lado la interrupcién de esos ejes -denotada ya sea mediante la
quemazon parcial del drbol utilizado por Wéla en su ascenso celeste (R. 4), va
también por el corte practicado a la cuerda que empleaban las mujeres primige-
nias para descender a la superficie terrestre (R. 47 y 64)- sefnala el cumplimien

to de la escision ontoldgica acaecida a fines del tiempo primordial. Desde en-
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tonces la conexién entre ambos niveles quda restringida a la actuacién del sha-
man, quien con su capacidad de vuelo trasciende las limitaciones de la condicion
humana, elevandose sin necesidad de ejes sustancializados y con una mayor ca-
pacidad de sortear los obstacuos que se le presentan.

En la actualidad, el enlace operado por el shamdan persigue esencialmente
1a consecucidn o la interrupcién de la lluvia: valorada no sdlo por su aporte al
crecimiento vegetal sino sobre todo por ser la principal posibilidad de abasteci-
miento de agua para los Iowixua. En otro nivel de valoracién, la lluvia es intuf
da como nexo entre ambos planos y en tal sentido, la interposicion de elementos
que la repelan -sean éstos introducidos por voluntad de un shaman con intencién
malévola o motivados por propia voluntad- mas alld de representar un impedimen-
to para el shamdn procurador de lluvias, hace que dic :0s elementos sean percibi-
dos como ejes disruptores entre sendos planos. Tal es el caso del Sauce incan-
descente o de los destellos ultrapenetrantes que emanan de la mirada de los
Kildi i-1és, temas que trataremos en un acapite sucesivo.

Por Gltimo, queremos notar que si bien desde una perspectiva general el
mundo celeste presenta cierta homogeneidad, al enfocarlo a través de los seres
que lo pueblan, es preciso deslindarlo en dmbitos segin sus peculiaridades res-
pectivas.

Los informantes establecen una clara diferencia entre el dmbito poblado
por seres cuya representacion visible son los astros y aquél habitado por las aves

de las lagunas celestes, que corresponden a nuestro criterio de aves acuaticas,
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También expresan su respectiva ubicacién: ''Sol y Luna estdn arriba de las
aves que siempre viven en las lagunas de los cielos".

En cambio, no perciben con la misma claridad las dos regiones,que por
reconstruccion de diversos relatos, pueden definirse por las aves carrofieras
y rapaces que las pueblan; las cuales merecen un tratamiento aparte,

Todas estas aves celestes se hallan agrupadas segin el modelo jerarquico
humano., Asi, cada especie reconoce su respectivo nadki (= jefe), cuya figura
coincide en la mayoria de los casos con la de la especie que representa, aunque
con rasgos de supradimensionalidad. La experiencia shamdnica les asigna la
posibilidad de habla humana: 'Tienen una voz como persona, aungue tienen for-
ma de ave, pero como personas hablan'., Reciprocamente, los integrantes de
la misma especie son concebidos como sus kawds (= peones o seguidores ; que-
riendo denotar asi que le estan subordinados.

Un mito fragmentario alude a que todas las aves habitaban el mundo celes-
te en el tiempo primordial; mds tarde se produjo la migracién de algunas de las
aves-peones a la tierra mientras que las otras y los nadkis proseguian en su ha-
bitat originario (R. 55).

La idea de que el prototipo de la especie reside en lo alto se reitera en di-
versos contextos (R. 83, 110 y 111). De todos modos, la comunicacién entre
aquél y su especie permanece vigente y, segin se trate de aves vinculadas al me
dio acudtico o de rapaces y carroneras, se expresa respectivamente a través de

las 1lluvias enviadas por sus nadkis a fin de garantizar la continuidad de la vida




(R. 83), o por el abastecimiento periédico hecho por los kawés a sus correspon

dientes a nadkis (R. 110 y 111),

15.1. Ambito de las lagunas celestes (aves acudticas)

El conocimiento de este dmbito provicne de fuentes exclusivamente shama-
nicas; en ¢Special, a partir de la experiencia del vuelo méagico orientado a la ob-
tencién de 1luvia. Sin embargo, buena parte de ese saber trascendid la esfera
shamadnica y pas6 a ser patrimonio de la conciencia colectiva., i

Este ambito es caracterizado por un extremado frio, por una niebla per-
manente que lo envuelve,por estar sumido en una semipenumbra, pero también
por estar cubierto de una densa vegetacidén arbdrea y de pastos perennemente ha-
medos y verdeantes., Se presenta surcado en toda su superficie por lagunas de
aguas claras de diversa magnitud, cuyo caudal permanente origina las lluvias.
El dmbito en su conjunto se halla delimitado por un cerco circular interrumpido

por una serie de puertas con sus respectivos guardianes (Ver Dibujo N2 1).

L.a gran mayoria de sus moradores son aves acudticas, tales como garzas,
ciglienas, espdtulas, chajdes y patos. La taxonomia indigena agrupa las diver- i

sas especies en la categoria genérica axuénas wotas o aves pescadoras. Una ex- !

cepcién esta dada por los céndores (= Sarcoramphus papa), a cuyo Sefor un in-

formante asigna el control de una extensa laguna; en cambio el resto asocia a
ambos al ambito de las carrofieras. i

Se considera al Nadki de cada especie como propietario de alguna laguna;
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la idea de propiedad se expresa a través de las normas que aquél impone a fin de
permitir el acceso de los shamanes y/o sus auxiliares a su dominio. Existe una
correlacién entre la dimensién del naaki, la de su laguna y el caudal de lluvias

provisto. Asi Isténis i-ka nadki y Pasds i-ka nadki (respectivamente, Sefor de

los condores y de los yulos) poseen extensas lagunas, por lo cual son los mas
buscados por los shamanes en su afdn de procurar lluvias.

Los nadkis delegan la custodia de las puertas (= i-kdi) de acceso enlos i=

kdi i-wos (= guardianes), integrantes de la especie que se comportan como sus
kawés (= peones), Algunos informantes refuerzan la idea de ambito custodiado !
con la presencia de Tséxmataki.

En virtud de ser la via preferencial de acceso a la representacion del es-
pacio que nos ocupa en la conciencia colectiva (R. 83), sinteticemos aiora el pro
cedimiento a través del cual el aiéu logra la lluvia.

Constituyen requisitos previos para su seguridad personal v el éxito de la
empresa la posesién del canto de algin nadki de las lagunas celestes. Segin ya
vimos, el canto asegura siempre la posibilidad de actuar sobre el ente. Asimis

mo, el aiéu debe conocer las reglas de etiqueta a observar con el nadki y disponer

de auxiliares idéneos; o sea, a semejanza de las que pueblan aquel dmbito, de aves |
vinculadas directa o indirectamente -como los colibries- al medio acudtico. Eso

les permite moverse alli con cierta confianza y, por su conocimiento del camino,
actuar como guias del shamdn cuya al ma-imagen (= insdkal) transportan: ''Las

que nos acompafian son todas esas aves que Se ven en las lagunas. Si no llevamos
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axuénas wdtas (= aves pescadoras), las que viven alld nos atajarian'(Aig).

Entre las aves mdas valoradas figuran Kaldwon (= zancuda acudtica no iden
tificada), cuya bravura se liga a la aptitud de producir truenos fuertes y lluvias
abundantes; y, Sén (= Picaflor), en virtud de la rapidez de su vuelo y su carédc-
ter agresivo.

El ritual shamédnico destinado a la consecucién de 1lluvias se abre, enton-

ces, con los cantos de los auxiliares del shaman y del duefio de la laguna a la

que habrd de dirigirse el aiéu, entonados por éste durante la noche. Un elemento

imprescindible es el tambor (= pim pim), el cual no sdlo incrementa la eficacia
del canto sino que posibilita la captacién sensible de la proximidad de la lluvia,
indicada por el humedecimiento del parche,.

Con la reiteracion de los cantos  se produce, por una parte. ¢l despren-

dimiento del insdkal del aiéu, y por la otra, la venida del auxiliar que lo trans=-

portard y de aquéllos que integrardn su séquito. Desde la perspectiva de los
datos cosmoldgicos que incluyen, describiremos ahora los diferentes momentos
del viaje que, con fines expositivos, ordenamos en acceso, permanencia y re-
torno.

"La entrada cuesta mucho porque hay muchos peligros para entrar' (Aid).

El acceso presenta dos tipos de obstdculos: en primer lugar, el traspaso
del thiéma. Como marcdramos anteriormente éste es un espacio de transicidon
y enlace caracterizado por ser zona de lucha shamadnica; alli, 1os adversarios

del aiéu buscador de lluvia tratardn de impedirle el avance presentdndole com-
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bate o intentando desorientarlo. En segundo lugar, el franqueo del umbral al
dmbito, y de las puertas que se abren y se cierran intermitentemente o que lo
hacen en un Unico sentido. Custodidndolas se hallan los guardianes, con los cua

les el aiéu establece una vianculacién mediada que le permite acceder a la que

luego tendrd con el duefio de la laguna. Asi, el caracter pautado de ambas vin-
culaciones, respetado intencionalmente por el shamdn a fin de convencer guar-
didn y duefio, a la par de las puerias y cercos, remarca la idea de anillo de se~
guridad que rodea al dmbito.

Cuando en estas entradas aparece la temible Tséxmataki, y el shamén no

puede optar por franquear otra, tiene dos formas de afrontar la situacién: si po-
see el canto de la teofania por tener un auxiliar de su misma clase, podra domi-
narla con él. tra posibilidad es enganarla mediante la ejecucion de un canto di-
ferente para que no identifique al visitante ni descubra su intencién.

La permanencia en el dmbito presenta también diversos obstaculos. Se de
notan, ya por las actitudes de sus pobladores, ya por las precauciones que deben
tomar los visitantes. La disposicion mezquina de aquéllos, manifestada por la
cesidn limitada de sus bienes y la intransigencia ante ruegos reiterados, se enla-
za con la prescripcién de breve permanencia de los visitantes, cuanto mas dcs-
conocidos méds rechazados: ''Ellos no reciben mucha gente de acd: segin su
voluntad y la lastima que les dé. Si yo voy, tengo que rogarles mucho. No po-
demos repetir: ir y hacer varios viajes, porque a ellos les cuesta mucho, ellos

mezquinan sus lugares porque son mejores, Tienen drboles més verdes que aca



y lagunas que siempre tienen agua y pastos y tierra siempre himedos" (Aié -
Felipe Gonzalez).

Una vez franqueado el umbral, el aiéu suele quedarse persuadiendo al due-
flo mientras el auxiliar -obtenido el permiso de éste- debe zambullirse rdpida-
mente en la laguna describiendo una trayectoria que comienza por el Sur y pro-
curando que sus alas se carguen de agua. Tras ello se posa sobre alguna de las
barras que surcan la laguna y prueba a sacudir sus alas, las que sentira pesadas
si retuvieron agua, indicio de lluvia abundante,

En cambio, de mediar Gnicamente el pedido verbal que el aiéu efectia al
duefio de la laguna, ésto es, sin la zambullida de auxiliares aptos como Kaldwon '
o Sén, sélo se obtendrdn lluvias pasajeras.

No soélo las precipitaciones, sino también truenos y rayos incumben a
los auxiliares "zambullidores", quienes en su alegria por el éxito los desencade
nan con el batir de sus alas. Otros informantes los atribuyen al choque de sus
cuerms en lucha., En ambas circunstancias la capacidad de tronar fuerte =-asi
como antes marcaramos la de producir lluvia abundante~ es conferida a Kaldwon:
"Kaldwon tiene mds fuerza, puede dar més lluvia cuando al chocar con otras aves

hace shidlten (= trueno). Siempre vemos que hace pedazos a drboles grandes cuan |

do con ese shitlten fuerte larga takdi (= rayo)'. (Kasékchi i-ldnek).

El impedimento que se agrega al retorno es la prohibicién de regresar por
el camino de ida, por lo cual la trayectoria total del viaje describe un arco de

orientacion S-N (ver Dibujo N 1),

Analicemos los elemenios que por su significacidn acotan la naturaleza del
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dmbito en relacién a los que lo circundan. Mientras que el de la s lagunas se
presenta como un espacio formalizado y heterogéneo, el thléma colindante asocia
cualidades inversas. La vacuidad de éste, el no ser zona de habitacién sino de
trdnsito, la carencia de limites precisos, denotan su caricter amorfo y homogé
neo. En tanto espacio de transicidon carece de una fisonomia propia, a no ser
la de erigirse en regién neutral de combate shamdnico en la cual se enfrentan po-
tencias de signo contrapuesto sin que ninguna de ellas prevalezca definitivamente.

En cambio, en el dmbito de las lagunas celestes, se trasluce algin prin-
cipio de jerarquizacién de la potencia, no sdlo entre el Sefior y su especie sino
también de los Sefiores entre si, expresada mediante la contraposicién de aqué
llos que cuentan con extensas lagunas a los que poseen tan sélo charcos.

La significacion de este ambito se despliega en dos niveles: el que hace
a su circunscripcién espacial y aquél que denota sus cualidades intrinsecas., Cer-
co circular ininterrumpido, puertas. llaves. guardianes, constituyen recursos
para circunscribirlo espacialmente. La sobredeterminacion de estos mismos
elementos mediante la incorporacién de aquellos materiales y objetos occidenta-
les que mas impactan la concien cia indigena, senala las cualidades del d@mbito.
En tal sentido, la imagen de un cerco de alambre tejido cuyos cimientos alcanzan
gran profundidad o la de puertas giratorias o de vaivén, ademds de representar
la demarcacidn confieren al espacio en cuestion las cualidades de la inexpugnabi
lidad y la peligrosidad virtual, tanto para el ingreso como el egreso.

El cardcter edénico del ambito -denotado por contraposicién a la superfi-
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cie terrestre mediante la disponibilidad permanente de agua y la consecuente fer
tilidad -aunado a la amenaza que revisten las actitudes de sus seres,ya mezqui-
nas y desconfiadas ya indeterminadas como en el caso de Tséxmataki, consti~
tuyen oras de las notas que a través del juego del "fascinans' con el "tremendum')
reafirman y acotan la cualificacién del dambifo.

La misma, proveniente en su mayor parte dc {fucntes shamanicas, es con-
firmada por un acaecido que expresa la visién del hombre comun, la cual es
altamente congruente con la shamanica:

"Una vez que habfia llovido mucho, vimos unas aves que cayeron acd; sus
compafieras de arriba las voltearon al chocar en pelea. Eran de cola
muy larga, cuerpo no muy grande y sin pintura. Se notaba que no eran de
esta tierra. Estaban muy tristes y cuando veian a las personas pasar
Meta mirarlas! No les hacian nada, ni lcs tenian miedo porque estas aves
no conocen a los humanos.

Son un poco diferentes a los pdjaros de esta tierra: cuando los ven, los
miran y no les gustan; y a los de esta tierra tampoco les gustan ellos;
por eso, al verlos, se escapan.

A esas aves no les gusta esta tierra, casi no miran porque no les gusta
la luz de este espacio. Siempre miran para abajo. Donde caen, quedan,
y no pueden moverse hasta que el Nadki que estd arriba, en el cielo, o el
zﬂél que sepa de dénde vinieron,las quieran hacer volver.

Cuando escapan de su espacio pareciera que tuviesen mds peso y no pue=
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den volar mdas'' (Kasdkchi i-ldnek - Felipe Gonzdlez).

En este caso, la percepcién de "dmbito distinto" se expresa mediante la
alusidn inicial al comportamiento violento de los seres que lo pueblan., Su ex-
trafeza radical se revela en su figura, en la desproporcion entre la cola y el
cuerpo, yenlo incoloro de su plumaje. En cuanto a sus actitudes, es eviden-
te su asombro ante los hombres y las aves de ahndt, los cuales participan de
su estupefaccion y desconocimiento matuo. La inanidad en el actuar -scnalada
mediante la pesadez, la incapacidad de emprender vuelo y la desorientacidn-
se liga explicitamente a la descolocacidon espacial del ave caida, a su irrupcidn
en un dmbito de potencia distinto del propio. Sdélo podréd regresar a él de inter-

venir activamente su nadki que permanece en el cielo de las lagunas, o ¢l aiéu

vinculado a éste.

Es interesante notar la simetria entre la situacién del ave caida y aqué-
lla que potencialmente amenaza al enviado del ai€éu cuando, al convocar las llu
vias, se demora en el cielo de las lagunas., Esa simetria muesira que la re-
conversion de la modalidad del ser propia de un ambito a la del otro es imposi-
ble., La via de enlace entre ambos espacios 50lo estd dada por el actuar reci-
proco del shamdn y de los nadkis de las aves celestes,

Sin embargo, la misma voluntad shamanica que enlaza sendos planos pue
de actuar en sentido contrario. Opera la disrupcién interponiendo arboles que,
convertidos en auxiliares, repelen la lluvia,

En tal sentido, Kiéinuk (= Sauce, R. 84) muestra una constelacién de atri
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butos que apuntan a denotar la presencia de una potencia sobrecogedora., Desta-
quemos la supradimensionalidad. aludida mediante las raices superficiales y la
copa que alcanza el cielo; la fuerte irradiacién caldrica que genera, unida a una
sensacién de permanente efervescencia concretizada en la irradiacién de luz y
movimiento; el poder de la palabra, manifestado en la prohibicién de avance a

la 1lluvia. Todo ello configura la peligrosidad del ente. dnicamente instrumentable
con grandes precauciones. Mencionemos entre otras la alusién a las idas y veni-

das del insakal del aiéu que se propone quitarlo del medio; el empleo de ropajes

protectores; la ritualizacion del didlogo entre ambos, destinada a identificar al
aiéu responsable de la interposicién de Kiéinuk, como dnica forma de despoten=-

ciarlo; la neccsidad de realimentar constantemente los poderes del aiéu restau-

rador de la comunicacidn mediante la convocatoria de nuevos auxiliares; el despla
zamiento de la intencién para instrumentar a Kiéinuk a través de una estratagema.
Refuerzan también la potencia irrelativa de Kiéinuk, el temor que despierta en su
poseedor al serle devuelto, y el cuidado con que reduce su dimensioén a {in de tor-

narlo manejable.

15.2, Ambitos de rapaces y carroneras

Estas regiones pueden ser reconstruidas en forma fragmentaria a partir

de fuentes prevalentemente miticas o inam tés tepih. Las restantes fuentes cons

tituyen los aiéulis i-ka tés, relatos shamanicos referidos al tiempo de la tradicidén

y al actual (Cap. VI.1, 2). No obstante, el protagonista de estos episodios (R. 76,
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77, 78), un i’u, no hace sino reiterar lo actuado por Ahdusa en su lucha contra
los seres indeterminados del tiempo primordial (Cap. 1X). Ahora bien, a dife-
rencia de los combates del Salvador, los del shaman carecen de contenidos etio-
16gicos y recalcan los de cardcter extitico mediante la referencia al vuelo mdgi-
co a los dmbitos en cuestién, también asignados sin ulteriores precisiones por
las fuentes miticas al "mundo celeste'’.

Ninguno de ellos posce alguna especificidad espacial, sea en lo referente
a su posicién relativa en el "mundo celeste' o a sus contornos, a excepcién de
algunas carroferas que son ubicadas por debajo del d&mbito de los astros (R. 9).
Es, en cambio, a través de los atributos de sus pobladores que estas regiones
son cualificadas en si mismas v diferenciadas entre si,

Los relatos, con fucrte asidero en el saber empirico , caracterizan a las
dguilas por su habilidad como grandes cazadores, su vuelo alto, descenso verti-
ginoso, garras fortisimas, oido y vista aguzados y habilidad para pasar desaper-
cibidas (R. 76-78). Las presentan como autosuficientes para la provisién de
alimentos y, si bien no dejan de senalar sus hdbitos solitarios, recalcan el re-
conocimiento mutuo de sus cualidades y, a través de éste, el de cierta identidad
comun. Esto se expresa miticamente ¢n el intercambio de nombres entre dos
dguilas de diferente especie:

"'Sakiti (= Harpia harpyja) era un buen amigo de Kiliéni thldsini (=Oro

a€tus isidori). Ellos dos se buscaban el nombre porque eran muy amigos

y cada uno se lo dio al otro. S3&kiti nombré al otro, Kiliéni thidsini (lit.
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corzuela, su gemido) porque prefiere que va a ser cazador de corzuela. Y

Kiliéni thldsini nombro al otro, Sdkiti para que sea el que vuela a todas par

tes del mundo. Estos dos son buenos cazadores, mds que otras aves, por

el nombre que se dieron" (Kasékchi i-ldnek - Felipe Gonzilez).

Por otra parte las carrofieras son caracterizadas por su vida comunitaria,
denotada mediante los signos de la identidad grupal y de la corresponsabilidad.
(R. 24). El sistema jerdrquico que las intervincula se expresa por analogia con
el modelo de la organizacidn politica tribal. Asi, a la cabeza se ubica al Sefior
de los céndores, representado como cacique general o nadki wix. A su vez las
jefaturas locales incumben a los Sefiores de otras dos especies de buitres, Final
mente, los integrantes de las tres especies, representados como kawds (= segui

dores) se agrupan en otras tantas tolderias con su respectivo nadki: "Istén (=Con

dor, Sarcoramphus papa) es el nadki wax de todos esos pdjaros que comen osa-

menta, pero vive en el rancherio de los istéonis. En otro viven los wikisis (= cuer

vo, Cathartes aura) con el nadki de ellos. En otro los atds (= cuervo, Coragyps

atratus) con su nadki;" (Axués pa = Juan Lescano).

Constituyen atribuciones de Istén las visitas periddicas a las tolderias
"aliadas'', la comensalidad, la nucleacién de los jefes locales y sus seguidores
para el desempefio de las empresas bélicas en comun. Asimismo,su rol de com
ponedor, claramente resaltado en R. 24, lo equipara al jefe tribal,

Este sistema jerdarquico reproduce sobre otra clave el que esta basado en

el conocimiento empirico. A este nivel los distintos rangos se connotan ya median
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te la mayor rapidez de vuelo de céndores respecto a otros buitres (R.110), ya a
través del orden de prelacidn ante un eventual festin. A tal respecto es sabido
que las demads carrofieras sienten un gran respeto por el pico robusto del céndor
chaquerio y que cuando éste se acerca a una carrofa, los demds comensales la
abandonan con presteza: ''Cuando hay algin animal muerto, istén siempre tiene
llegar primero. En cambio wikis tiene que quedar dltimo porque tiene gque dejar-
lo para cuando tenga olor fuerte y ya no sirva. Lo que iston y atd ya no pueden

comer, se lo dejan para wikis" (M&ki - Felipe Gonzdlez).

15. 3. Ambito de Sol y Luna

Las fuentes de acceso a la representacion del dmbito son prevalentemente
shamadnicas, aunque no como relatos de experiencias directas, sino atribuidas
a viajes extdticos de grandes shamanes ya inexistentes. Por un proceso de tras-
paso, muchas notas de ese saber forman parte del acervo del hombre comaun.
Las fuentes miticas, si bien escasas, muestran -como veremos- una alta con-
gruencia con las anteriores.

Actualmente, las presencias que se delinean en forma mds neta en el dmbi
to del "mundo celeste'" mds alejado respecto a ahnit son las de Kildi (= Sol) y
Wéla (= Luna). Estas teofanias masculinaz son perceptibles bajo figura humana
tan sélo para el aiéu, mientras que la humanidad comun detecta apenas "su poder
brilloso', manifestado en los astros, los cuales representan ya la emanacién lu-

minica de los seres. ya una ldmpara (= katés) portada por éstos en sus caminos.
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Recordemos que Wéla participé activamente del proceso cosmogénico me-
diante la creacién de la tierra y del mundo vegetal (Cap. VII), cuya degradacién
debida al cataclismo igneo es vinculada a su ascenso al "cielo alto', dmbito que
se constituye a partir de su presencia. En cambio, no contamos con informacién
semejante respecto a Kildi, acerca de cuyo paso por ahndt nada se dice.

La traslacién de sol y luna se denota mediante la idea de camino a recorrer
y de paradas a realizar. Merced a la concepcién de la inintercambiabilidad de
ambos caminos y paradas, se deslindan dos regiones con sus respectivas esferas
de competencia, cuya cualificacién resulta de una extensién de ciertos atributos
de las teofanias que los presiden. Tales atributos son contrapuestos y comple-
mentarios, tanto en el mito que fundamenta aquel deslinde (R. 53), como en la
explicacion shamadanica de sus desplazamientos. En efecto, el poder calérico vy
la sequedad emanados de Kildi son las cualidades esenciales de su camino y
la regién que le compete, asi como la de Wéla aparece como {ria y tormentosa:
"La casa de Kildi, como é1 despide luz muy fuerte, es muy calurosa. Sélo su
familia puede vivir ahi. En cambio @ no calienta mucho su casa, sino que es
fria y con temporal (Aid).

Ambos caminos presentan un p unto de arranque situado hacia el Este

coincidente con las moradas -alejadas entre si- donde habitan Kildi y Wéla

con sus respectivas esposas e hijos. Asimismo ambas sendas pueden ser
re corridas en un Gnico sentido, por lo cual el camino de regreso debe ser di-

ferente al de ida: ''Kil&i tiene dos caminos: uno de ida y otro de vuelta. No
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puede retroceder por el mismo camino. Ni bien llega a su parada en el Oeste,
tiene que volver rdpido a su casa por otro camino, porque si tardara o volvie-

ra por el mismo, habria luz todavia. Wéla :ambién tiene dos caminos, uno pa-

ra ir y otro para volver. Pero son sus propios caminos, no los de Kildi. Cada

uno tiene los suyos' (Aid).
Se presentan dos versiones acerca de las sendas de retorno. Una de ellas
las ubica en el mundo celeste, mientras que la otra en el subterrdneo, por el

cual Wéla y Kildi retornan al punto de partida; en virtud de ello se explica la

inversidn del dia y 1a noche c¢ntre el estrato del medio y el inferior.
Si bien el espacio a recorrer en el trayecto de ida es de magnitud seme~

jante, la celeridad de Kilai en oposicidn a la lentitud de Wéla hacen que uno lo

cumpla en una jornada (= thléma) y el otro en un mes lunar (= wéla). Enel
punto medio de su recorrido, Kildj se detiene por un instante en el Zenith a
fin de mirar en todas las direcciones. A sullegada a occidente, sin detener

su marcha, emprende el regreso. Siguiendo el mismo rumbo, Wéla comienza

su lenta marcha. Consciente de su escasa luminosidad, la va regulando duran-
te su trayecto; por lo cual la insinda timidamente en el comienzo, la manifies-
ta plenamente a mitad de camino y la mengua hacia el final, con la certeza que
siempre retendrd una reserva de luz. En el Oeste posee una segunda morada
en la cual se recluye a descansar, tornidndose entonces invisible hasta reiniciar
su trayectoria.

Vemos asi como dos unidades fundamentales de la periodizacién chorote
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-la jornada y el mes lunar- se expresan mediante la imagen espacial de un ca-

mino a recorrer, atribuyéndose su distinta duracidén a la velocidad de desplaza-
mientc de las teofanias. En tal sentido podemos decir que Kildi i-kdi (= cami-
no de Sol) y Wéla i-kdi (= camino de Luna) con su clara sucesién de principio,

medio y fin, constituyen una metafora del devenir. Podemos entonces entender
las referencias a la imposibilidad de intercambiarlos (R. 53) o de desandarlos,

como hechos que alterarian el devenir esperado, y con €l el orden del mundo.

Retomemos ahora la contraposicién de atributos propios de Wéla y Kildi,

como asimismo de sus emisarios, desde la perspectiva de la reproduccién de
las modalidades de ambas esferas teofinicas en la superficie terrestre.

Siendo Wéla una teofania de la fecundidad -vinculada a 1a idea de renova-

cién de la vida vegetal y humana -(Cap. VII. 3)=, caracterizada por su genero-
sidad para con los hombres, la comunicacién con la misma, lograda por los
grandes shamanes de otrora mediante el vuelo extdtico perseguia la consecu-~
cién de la lluvia, contrarrestar las plagas de los cultivos y, en un sentido gene-
ral, asegurar la renovacién y la continuidad del ciclo vegetal. A su vez se pro-
ponia crear una situacién de abundancia semejante a la irradiada por Wéla, afian -
zando por esta via los nexos de reciprocidad y alianza, tan importantes para los
Chorote.

En cambio, la modalidad de Kildi se contrapone a la de Wéla pues apare-
ce como un ser que irradia esterilidad. gordo, insaciable y avaro. A ¢€l se asi-

mila el hombre blanco, tanto en virtud de analogias externas comunes a ambos
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-color amarillo, tez pdlida, pelo rubio-, como en razdn de cualidades intrinse-
cas que los Chorote ven también como inherentes a ambos -la insaciabilidad, 1la
codicia y el cardcter autoritario-. Tal asimilaciéon se muestra en la denomina-
cién del hombre blanco: kildii, siendo i una particula enfdtica: "Cuando vinie-
ron los primeros cristianos dicen que vino uno que buscaba a la gente que fue
muy blanco y tenia pelo muy amarillo. Entonces, cuando lo vieron, dijeron:

- Ah, éste parece Kildi! Por eso les pusimos kildii: otra raza. Los kildii
también tienen muchas cosas especiales, como plata, alimentos, igualito que

Kildi " (Kasdkchi i=1dnek).

En virtud de los comportamientos y acciones atribuidos a Kildi, el contac-
to que los grandes shamanes establecian con ¢l asociaba una intencionalidad ne-
gativa para con el mundo de los hombres. En efecto, era su objetivo provocar
sequia y con ella la suspensidn de la siembra, cosechas magras, hambruna y
desavenencias entre las familias.

Los emisarios de ambas teofanias, usualmente relacionados a los shama-
nes en calidad de auxiliares, participan de las capacidades de su respectivo mo-
delo. Los Wéla i-lés (= Hijos de Luna) asocian las de reconstitucién de las heri-
das y de renovacién de los frutos, distribuyendo salud v cosechas abundantes.

Por su parte los Kildi i-1és (= Hijos de Sol) muestran la ambigiedad inhe-
rente a Kildi, en virtud de la cual ambos son inequivocamente incluidos entre las
teofanjas thlamé. A semejanza de éstas poseen la doble capacidad de ejercer la

curacién y el dafio. Un mismo atributo derivado de una analogia con Kildi -la mi-



rada centelleante (= itai thldlo vista que ilumina)- ilustra esa dualidad de sus
emisarios. Los destellos ultrapenetrantes que emanan de su mirada pueden tan-
to atravesar el cuerpo de un enfermo y detectar al agente patégeno, facilitando
asila curacién al aiéu que asisten, como atravesar las nubes y repeler la ansia-
da lluvia: "Cuando ven las nubes de 1lluvia, los Kildi i-1€s miran para arriba y
como sus vistas son muy poderosas, pueden vencer cualquier cosa muy gruesa
como las nubes o el cuerpo. Su vista es mas fuerte: es como rayos que atravie-
san las nubes y las corren; esa vista también les permite ver la enfermedad
adentro del cuerpo" (Aid).

Los Kilai i-1és son definidos como seres exclusivamente diurnos que, de-
liberadamente enviados por Kildi o instrumentados por un shamdn, reproducen
en el plano terrestre clertas propledades del habitat solar, tales como ¢l calor
intenso y la sequia. Poseen aspecto humano, su vestimenta es de color rojo in-
tenso y son percibidos con el tamafio de munecas, Deambulan por la foresta y,
sin ser demasiado malignos, hacen extraviar a quienes alcanzan a divisarlos
(R. 117). Establecen su paradero debajo de drboles de sachasandia (= Capparis
salicifolia), los cuales, en virtud del principio letal contenido en sus frutos, son
también asignados a la esfera thlamd.

Por dltimo, reuniendo los referentes asociados con las esferas teofdnicas

presididas por Wéla y Kildi, observamos que los mismos se organizan en articu-

laciones de sentidos contrastantes del tipo: Wéla - frio - lluvia - fertilidad -

abundancia - generosidad; Kildi - calor - sequia - esterilidad - escasez - avari-
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cia. Dichos contrastes no parecen derivarse del enfrentamiento de intenciona-
lidades antagonicamente vinculadas -ya que contamos con una unica referencia
a tal tipo de relacién (R. 53)= sino de la definicién de las propias teofanias y

su contorno.




CAPITULO XVI

El1 mundo subterridneo

16.1. La idea de thlamod

Sostuvimos anteriormente que la apercepcién de cada estrato del '"cosmos'’,
como asimismo la de los diversos dmbitos que los integran, se realiza a través
de los seres que los habitan, quienes los cualifican con su potencia.

A ese recpecto, debe aclararse que las teofanias thlamo¢ tifien con el pre-
dominio de su presencia no sélo las regiones del inframundo -profundidades cto-

nicas y profundidades acudticas- sino también algunas de ahnat -monte, parquc

chaquefio-. En virtud de ello estas regiones en su conjunto participan de una
misma cualificacién; y describirlas en forma separada dentro del correspondien
te estrato que ocupan, sélo obedece a una mds clara exposicion.

Antes de proseguir con los datos cosmoldgicos, se impone que sintetice-
mos la idea de thlamé., La etimologia del término indica una cualidad inherente
a ciertos seres y cosas: la de falso, engafioso o misterioso. En su sentido mas
general el vocablo se refiere a la potencia numinosa, cuyas notas imprevisibles
y negativas prevalecen sobre las benéficas. Se presenta a la vez como imperso
nal y personalizada, sibien el predominio de este aspecto no permite equiparar-

la a una idea de potencia generalizada del tipo "'mana'’ (Cazeneuve, 1967: Cap. X1I).
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En tanto que entidad impersonal, lo thlamé se manifiesta en ciertos efectos como
la accidén del veneno, la de la flecha o la de una avispa cuando pica. La intencidn
expresiva de reunir estas imdgene- e; la de enfatizar la inmediatez y efectividad
del veneno, la flecha o 1a picadura por encima de sus connotaciones desagradables.
Mucho méds frecuente es que el Jowixua se represente lo thlamé bajo una
forma persona), asigndndole voluntad e intencién. [ n tanto entidad personalizada
admite varias acepciones. Una es la de categoria genérica que agrupa un conjun-

to de teofanias y seres miticos indeterminados como Tséxmataki, Kildi, los Kildi

i-1és, los Sefiores de las especies animales y la mayor parte de los auxiliares sha
madnicos.

En segundo lugar, Thlamé e¢s la denominacion especifica de una deidad cto
nica masculina, fuertemente presente y actuante en la conciencia de los sujetos,
la cual, de ahora en méds serd referida como Thlamé.

Finalmente la expresién Thlamé hos, traducible por "cuadrilla o mngrega-
cién de Thlamé' engloba al conjunto de teofanias que en los diversos dmbitos de
incumbencia de Thlamd, le estdn subordinadas; como asimismo a los auxiliares

shamaéanicos cedidos por éste tras haberse revelado al futuro aiéu.

Thlamé ejerce su dominio sobre una pluralidad de dambitos y entes. Sobre
las profundidades cténicas y sus moradores, los muertos, aludidos como Thlamé
hos. Sobre las profundidades acuéticas, recayendo en ¢l o en una pareja femenina
la regulacién de las especies que pueblan rios y lagunas. Ciertas regiones y figu-

raciones de ahndt ~entre otras el monte, los Sefiores de las especies animales, y
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las Madres de ciertos vegetales extraordinarios- figuran también dentro de su
éjida. Asimismo, se le confiere la capacidad de controlar y dirigir la accién de
los venenos vegetales y animales. amén de la del rayo y el granizo; elementos
todos apercibidos como extraordinarios y provistos de thlamdé = en tanto fuerza
impersonal-, asociada aqui a una teofania que la dirige.

Nos resta establecer algunas notas comuncs a las diversas entidades perso
nalizadas integrantes de la categoria thlamé, a fin de circunscribir la modalidad
del ser que las define.

En estrecha relacién con la etimologia de ""engafioso" o "'misterioso" y
merced a su imbricacién en lo numinoso, la naturaleza de estas teofanias resulta
daiplice. En efecto, su actuar tanto puede orientarse a dispensar enfermedad y
coma.anracianu.apundancia .Nétesa @] paralelismn.conlas accianes . -
del aiéu, cuyo paradigma constituyen.

La enorme capacidad de metamorfosis, y a la par 1la indeterminacién de
la figura propia de estas teofanias -~devaidamente humana, mixta u oscilante en-
tre la vegetal o animal y la humana, frecuentemente monstruosa~ remarcan lo
"enganoso' a nivel de lo visualmente perceptible. En tal sentido Thlamé es in-
tuido por el comin de los hombres como una presencia terrorifica, dificil de
precisar en sus contornos sensibles. Como observa van der Leeuw (1955:

129-136) en su caracterizacién fenoménica Je los demonios: ''la figura del

demonio procede de diversas experiencias vividas''. El Jowaxua percibe a Thlamd

en cualquier ente que le evoque un sentimiento de temor o le revele lo insdlito,
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sin preocuparse por su posible individuacién o figura. Desde esta perspectiva
lo califica frecuentemente como un "espiritu'’ o, en virtud del proceso de sin-
cresis religiosa, de '"Satands' o "diablo".

Las teofanias thlamd presentan otra nota comun: el consumo de alimentos

interdictos a los hombres por considerdrselos impuros o inconvenientes. La

impureza se asocia a ciertas cualidades sensibles que constituyen sintomas ine-

quivocos del "tremendum''. De tal manera el zorro y el zorrino son descalifica-

dos por su hedor; el pichi ciego por el sabor corrupto de su carne en tanto su

dieta se centra en los restos humanos inhumados; el ciervo de los pantanos por

su desplazamiento silencioso y la misteriosa rapidez con que aparece y desaparece.
Finalmante, el taba de las palabras que designan a las teofanias thlamé

en contacto més directo con el hombre -Thlamd, los Thlamd hos, el aiéu, Tséx-

mataki, el nombre del muerto- confirman su potencia numinosa. Por eso los

Iowaxua prefieren referirse a ellas mediante alusiones indirectas del tipo saké

kihil (= nuestro anciano), aplicada ya a Thlamd ya al aiéu; ifidki tiux (= canibal),

referida a Tséxmataki; ifidl hitdi (= hombres extrafos), aplicada a los Thlamo

hos. Pronunciar su nombre verdadero equivale a evocar y desatar su accién, ex-

poniéndose a ser dafiado.

16. 2. Profundidades ctdénicas

Las fuentes de acceso a la representacién de este ambito, designado ahnat
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kiaxuéi (= tierra de abajo) o Thlamd hos i-wét (= Thlamé hos, su lugar), provie-
nen de dos clases de experiencia. Por un lado, la shamadnica, en lo atinente a
viajes de conocimiento y rescate de almas (= insakalis) robadas y a la convocato-
ria de los muertos a ahndt. Por el otro, la asignada a hombres comunes dotados
de cierto plus en su actuar los cuales, sin ser shamanes ni convirtiéndose a pos-
teriori necesariamente en tales, accedieron a aquel dmbito. Iste tipo de experien
cia es transmitida mediante relatos de "acontecidos'', que en los términos de Ca-
zeneuve (1967: 163-169) integrarian asi la "fabulacién médgica" centrada en los
fendmenos extranos e insélitos. De acuerdo a la clasificacién indigena de las es
pecies narrativas, estos relatos se incluyen en la categoria sam tés (Cap. VI.2).
La muerte es la llave de acceso mds frecuente para los iAdl a un estado
y @ un Ambito definitivos, esto es, su conversién en Thlamd hos que pueblan el

ahndt kiaxuéi. El abandono de la condicidon de viviente (= hiwdatso) y la asuncién

de la de thlamé no son inmediatos. El primero, salvo casos de muerte violenta,
estd mediado por el estado de enfermedad (= inlaié). La Gltima, por el estado
de iél (= muerto reciente), que se asocia al yi ahndti, estrato inmediatamente

infrapuesto a ahnat.

El iél (1) es el muerto cuya alma-imagen (= insdkal) todavia se halla ape-
gada al caddver. EIl pasaje al estado thlamdé estd dado por el paulatino despren-

dimiento de aquélla, asociado a la descomposicién y desmaterializacion del cuer-

po.

(1) E1 vocablo iél tiene dos acepciones fundamentales: la de seco y la de muer-

to. Se contrapone a hiwdtso, término que connoia lo fresco, lo himedo, lo
verde y la condicién de viviente.
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Se asigna al i€l la proclividad a aparecer ante su parentela, ya bajo for-
ma de animales potentes o extranos a la propia cultura, ya conservando aparien-
cia humana, aunque negra y sucia. Asimismo ambas cualidades son extendidas
a los dmbitos que se definen por la presencia de los muertos, esto es al yi ahndti

y al ahndt kiaxuéi.

"El1 iél es igual que la persona que murid, pero su cuerpo es negro y su-
cio. Debe tener alguna cosa como suciedad porque siempre anda cambidndose
. . 1" -
en cualquier bicho como vibora, caballo o vaca (Kiki).
"Dicen los antiguos que uno no debe acercarse donde estdn enterrados los
muertos, porque esa suciedad de ellos puede enfermarlo a uno. Si uno se acer-

ca al mediodia, ya a la tarde se enferma por ese poder que ellos tienen'' (Ka-

sOkchi i-1dnek).

A nivel de la percepcién sensible, la suciedad y la negritud son signos
evocados por el proceso bioldgico de la descomposicién. En otro nivel de per-
cepcidn, el eidético, esos signos se transforman en simbolos de impureza des-
tinados a denotar el caracter numinoso de la potencia de los muertos y sus dmbi-
tos.

Se observa, asimismo, una extensién simbdlica de la idea de impureza,
la cual, asociada a la enorme capacidad de metamorfosis del i_el traduce tam-
bién su condicién pecaminosa. Tal extensién pareciera ser ajena a la concien-
cia chorote arcaica, y por ende, podria atribuirse a la sincresis religiosa con

el protestantismo. Nos orienta en tal direccion haber presenciado la prédica alu-
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siva de pastores indigenas de LLa Merced. Su énfasis, en efecto, estaba puesto
en una idea de pecado equiparada a la de impureza y expresada como suciedad,
Su hincapié en la purificacién era perceptible en el frecuente aserto "'Dios nos
ha limpiado", pronunciado en el contexto del repudio por la vida corrupta y la

1" c 2z 1
corrupcién"

ignorancia de Dios de los "'antiguos''; en el que los indicadores de
son precisamente las bebidas embriagantes, el baile, la lucha y otros "excesos"
de la cultura tradicional.

. En cuanto al carécter,_,_transiciongl del yi-ahndti --estrato que se asocia al
iél-merece remarcarse su isomortismo respecto al thléma - dmbito que media
entre el plano celeste y el terrestre (Cap. XV, 1)=. Ambos son espacios limi-
nares, no sélo en tanto enlace de uno que se deja y otro al que se accede, sino

en la medida que quienes los atraviesan participan de tal liminaridad. En efec-
to, la situacién del aiéu, cuyo insdkal se desprende del naxués (= cuerpo) para
acceder al mundo celeste -trascendiendo lo humano mediante el trance extatico
asimilado a la muerte-, es paralela a la del iél cuyo insdkal debe abandonar el
nisién (= caddver) y alejarse de su familia para irrumpir en el submundo conver=

tido en thlamé.

La comunicacién entre ahnat y ahndt kiaxuei estd representada mediante

tapas conectadas a caminos cuyo punio de arrangue coincide con los sitios de en-
/traSpasada
tierro; una vez,;la tierra empalman con escaleras que desembocan en el submun-

do. Se hace hincapié en la multiplicidad de sendas, nuevas o abandonadas, segin

que las tolderias préximas a las tumbas tuvieran uno u otro cardcter: '"Hay mu-
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chas tapas y muchos caminos, pero las tapas no se ven; sélo los aiéulis pueden
verlas. Ni bien se levanta la tapa, sale un camino hacia abajo; hay que bajar
bien despacio porque es muy inclinado, resbaloso y oscuro. Es cansador y uno
tiene que sentarse en la mitad y después seguir hasta que se termina de atrave-
sar la tierra. Entonces ya hay un poco de claridad y se termina de bajar por
una escalera,,. Cuando uno esta alld, no sabe méds como volver de tantos

caminos que hay. Hay que pedirles a los Thlamé hos que nos acompafien hasta

un poquito antes de llegar afuera, A veces alguno de ellos nos acompafa, pero no

nos damos cuenta por donde andamos, hasta que de repente se abre la tapa y uno

estd afuera" (Aid).

La dificultad del acceso, expresada mcdiante tapas imperceptibles y ca-
minos abruptos, resbaladizos y oscuros, como asimismo, la desorientacidén del
viviente durante el regreso (atribuida a la disposicién laberintica de las sendas
-situacidén equiparable a la de quien atraviesa un territorio desconocido=-), cons-
tituyen imdgenes de umbral destinadas a acotar un espacio cualificado. Los ma-
yores impedimentos que rodean al regreso apuntan a sefalar la virtual peligro-
sidad del submundo y sus pobladores, y que se traduce en sus tentativas de re-
tener o demorar al viviente,

Las variadas descripciones del viaje de un hombre a la tierra de los

Thlamé hos forman parte, sin duda, de los temas mds impresionantes del acer-

vo narrativo iowiaxua (R. 57). Al sujeto se lo reconoce como un ''elegido’ de

Thlamé, sin que ello suponga confundirlo con el aiéu ni con un inequivoco anun-




cio de condicién shamdénica. Suacceso a ese otro orden de realidad conlleva
indefectiblemente la intensificacién de ciertas capacidades ya detentadas -vg.
"suerte' enla caza- y la adquisicién de otras -vg.curacién con hierbas, adivi-
nacién- que le confieren caricter de "consagrado''. Esto denota la extensién de
la participaciéon en la potencia de las .teofani'as ctonicas a seres que la concien-
cia indigena diferencia de los aiéulis, categorizdndolos como aquéllos que tie-
nen ''secreto’ (= ieén). Mientras que en el caso de los shamanes, se concibe
_que es su insdkal (= alma-im_ag_en) la que emprende el viaje al submundo, en el
_de estos convocados se enfatiza que lo hacen con la integridad de los principios
vitales contenidos en su cuerpo (R. 57).

En los relatos de ambas experiencias de acceso al submundo, la forma de
existencia de sus pobladores es equiparada en ciertos detalles a la de ahndt.
Asi, los Thlamé hos estdn agrupados en tolderias segin sus anteriores afinida~
des de parentesco y alianza, conservan su respectivo status, realizan las acti-
vidades de subsistencia habituales, celebran las fiestas tradicionales. La in-
versién con respecto a ahndt entre el dia y la noche -aunque poco diferenciados
uno de la otra- es paralela a la del perfodo de actividad-reposo. Ello implica

que la irrupcién de los Thlamd hos en ahndt sea confinada a 1a noche. Se les

niega la posibilidad de hacerlo voluntariamente, debiendo mediar la aprobacién
de Thlamé. La total dependencia de los designios de la teofania que preside el

Reino de los Muertos se expresa calificdndoselos de Thlam¢é inkipexnai (= escla

vos de Thlamé).
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El submundo es caracterizado como un dmbito especular. aunque atenua-
do,de la topografia de la superficie terrestre (Ver Dibujo N 1), A semejanza
de ésta, incluye lagunas, rios y espacios vegetales diversificados, La idea de
una duplicacidén atenuada =a la percepcién humana- se expresa mediante la ima-
gen de "copia o foto", ambas englobadas en el término i-péliuk que también de-
signa a la sombra: ''Los Thlamé hos que estdn abajo sacaron i-péliuk de la for-

ma de esta tierra y de estas costumbres; ellos llevaron las copias a anndt kidxuei'

(R. 57). rLa'luminosidad' escasa aunada a la inexistencia de una diferenciacidén

neta entre dia y noche, recalcan la fluidez y el desvaimiento del ambito.

Estas cualidades son extendidas a ciertas propiedades de sus seres y co-
sas, con la intencién de marcar la disyuncién entre la modalidad de existencia
del muerto y la que es propia del hiwdtso (= viviente). Asi, los alimentos sc¢ de-
finen como insipidos e inconvenientes para los vivos, ya que percibidos como ''co
pias", esto es, desmaterializados, carecen del poder de saciarlos. En virtud
de eso imposibilitan la comensalidad o el don (R. 57), o sea, los signos de la re
ciprocidad inherentes a la comunicacién de todo Iowixua,

La figura desdibujada e inaprensible de los Thlamoé hos -representados co
mo insakalis o dobles desmaterializados- y su habla murmurada e ininteligible, |
al par de reforzar la imagen de atenuacién general, actian como barrera a la

comunicacién visual y verbal con el viviente,

En contraposicién a la sensacién humana de un dmbito desvanecido, sus

pobladores, con una capacidad perceptual agudizada ~paralela a la del aiéu-, no P
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lo intuyen como tal. En efecto, el olfato de los Thlamé hos asocia un umbral mdés
bajo en tanto que nota fuertemente el "hedor' del viviente que irrumpe en el sub-
mundo: '"Los Thlamé hos se acercaron al hiwdtso que habfa bajado y su cuerpo
les parecié nséte (= hediondo)'" (Axués pa).

En condicién de velados -figurada por analogia con el caddver, cuya prepa
racioén involucra la envoltura en pafos-, aunada a la prescripcion de Thlamdé de
dirigir 1la vista Unicamente hacia abajo (R. 57), se vincula a la potenciacion de
la mirada. la cual, de enfocar directamente al viviente, lo dafiaria. En base a
ese rasgo se definen dos modalidades de percepcidén visual contrapuestas: la vi-
sibilidad a la luz, propia del viviente; y la visibilidad a la oscuridad, de los Thla
mo hos.

En el decurso de la sesidén shamadnica, cuando éstos acceden al dmbito
humano convocados por el aiéu, son percibidos con las mismas caracteristicas
que se les asignan en el submundo. Vale decir, velados, mirando hacia abajo
y aunque dialogan con la audiencia, ésta no los comprende porque sélo capta mur
mullos: "A uno le gusta hablar con los parientes muertos, pero no es muy claro
lo que hablan, como que hacen ruidos nomds. Es dificil entenderlos, sélo el
aiéu que los ha llamado puede conversar y después explicarnos qué estuvieron di

ciendo" (Kasdékchi i-ldnek). La ruptura de la comunicacién verbal manifiesta la

extraneza de dos 6rdenes del ser que no obstante s e reconocen, vinculandose a
través de la accidon del shamdn. En efecto, es él quien por participar de una con
dicidn intermedia puede establecer las bases de la comprension entre ambos drde

nes.
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Los rasgos expuestos, tendientes a marcar la disyuncién entre vivos y
muertos, coexisten con otros orientados a {ijar cierta conjuncién. Fuera del
paralelismo en las formas de agrupacién y género de vida ~ya denotado- pueden

mencionarse el recuerdo cargado de nostalgia que conservan los Thlamé hos de

Su existencia anterior, el reconocimieﬁto de los lazos parentales que 1los une a
través del afecto al viviente que irrumpe en su dmbito, concomitante a cierta
actitud protectora (R. 57), y, la posibilidad de comunicacién sexual entre ambos.
Varios relatos dan cuenta de la apetencia de vivientes experimentada por
las thlamoéki y que se concreta en su llamado a cohabitar con ellas (R. 112), El
elegido suele estar marcado por un plus en su actuar, ya sea por su habilidad
como cazador o recolector de miel. I.a prole de tales unioncs mixtas, acredita-
da con un acrecentamiento de esas aptitudes, no es reconocida como genuinamen-
te humana: '"Acd hay gentes que son descendientes de un humano y una thlamdki.

Cuando ellos campean, mds fécil pillan, porque no son humanos'' (Kasdkchi i-1dnek),

I.a idea de procreacion conjunta,l apoyada en conceder a muertos y vivien-
tes la posibilidad de trascender la propia condicién, expresa la compatibilidad pa
radojal de ambas, como asimismo la mutua atraccion.

Establecer emos ahora la cualificacién general del submundo y la de sus
seres desde la perspectiva de 1a ambigiedad que ambos manifiestan en tanto con-
creciones de lo numinoso. L.a duplicidad del dmbito resalta claramente a partir
de dos tipos de descripcién que reflejan intuiciones contrapuestas. Uno, lo pre-

senta con rasgos edénicos y se corresponde con un juicio pesimista de la situacién
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en la vida. A la vida breve y a la carencia de i)i’e'nes opone la "inmortalidad",
la abundancia y la disponibilidad permanente del submundo, cualidades expre-
sadas a través del tema de los alimentos que no se agotan: "A los Thlamd hos
no les falta nada, Varios grupos se sientan a comer y echan poca comida en un
solo plato. Todos comen y comen, pero nunca acaban el plato; la comida siem-
pre aumenta y aumenta hasta que no pueden mas y la dejan. Con el pan y la
fruta es igual: van quitando un pedazo y enseguida vuelven a estar enteros antes
de que se les terminen. Ellos tienen como un lugar viviente: las cosas y las
personas viven ahi para siempre'' (Athlu tax).

Merece destacarse el paralelismo notable de esta intuicién con la repre=
sentacién edénica del tiempo originario derivada de las acciones de Wéla (C ap.
VII. 4). El mismo nos permite adelantar una conclusién importante; ésta es,
que en la cosmovisién iowiaxua la constitucién del espacio es al mismo tiempo
una elaboracién del '"pasado".

El otro tipo de descripcidn del Pais de los Muertos insiste en la indeter-
minacién del locus o directamente en los aspectos temibles (R. 57); y se corres
ponde con un juicio menos pesimista de la existencia terrenal. A primera vista
las dos series de intuiciones serian incompatibles entre si. Sin embargo, de-
jando de lado la disquisicién sobre el posible origen histérico-cultural divergen
te, nos interesa recalcar que se corresponden con las dos modalidades del tiem
po primordial, a la vez ontolégicas y cronoldgicas, cuya vigencia en el mundo ac

tual queda asi confirmada.
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Aparte de otros indicios, la proliferacién de gusanos, tdbanos, moscas
y avispas sumamente agresivas que se nutren de deshechos, den:ia la temibili
dad del 4mbito: "Esa tierra estd llena de gusanos venenosos... hay muchas
moscas, y tdbanos mds grandes que los de acd... y avispas de las peores que
hay. Si no nos cuidamos nos lastiman o nos pican y toda la gente tiene que estar
tapada" (Aid).

Ademds del nexo evidente de esas alimafas con la disolw ién, la impure-
za, y por ende con el cardcter de la potencia de los Thlamé hos, su hdbito de
picar y los efectos instantdneos del veneno expresan metaféricamente la impre-
visibilidad e inmediatez del actuar de estos seres. En efecto, cuando dafan al
viviente lo hacen arrojdndole flechas invisibles o haciéndolo punzar por alima=-
Nnas venenosas,

Por otro lado, aparte de los gusanos, las avispas presentan la misma es-

pecificidad cosmolégica; las especies asignadas al dmbito ~-mdsa, &dmta y wona-

son aquéllas que construyen sus panales preferentemente bajo tierra. Su com-
portamiento agresivo es constantemente recalcado por los indios, siéndoles im-
prescindible recurrir al fuego antes de extraer la miel.

Reviste especial interés que el ai€u, antes de emprender el viaje al sub-
mundo, convoque en calidad de auxiliares a avispas de esas mismas especies:
"Cuando nos metemos abajo de la tierra, tenemos que llamar nuestros demonios
madas fuertes, mds capaces y mds malos. Tres son los que pueden llevarnos aba-

jo sin peligro: Mdsa, Amta y Wéna wé'' (Aid).

De tal manera, es evidente la exigencia de la adecuacién de los auxiliares
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al ambito respectivo hacia el cual se dirige el shamdn: Como vimos, al hacer-
lo hacia las lagunas celestes en procura de 1luvia, su séquito esta compuesto
por aves vinculadas al medio acudtico. Cuando se orienta hacia el Pais de los
Muertos -generalmente a fin de rescatar un alma robada- serd asistido por au-
xiliares figurados como avispas subterraneas.

La cualificacién de la potencia del iél (= muerto recicnte) y de los Thlamo
hos incluye también los significados atinentes a sus aspectos de ''fascinans', si
bien recalca aquéllos que manifiestan su radical otreidad y sus rasgos directa-

i
mente negativos, el "tremendum". Sintetizando lo expuesto anteriormente, el
"tremendum' es sugerido a través de los simbolos de la suciedad, la oscuridad,
la impureza, lo cténico, el desvaido, lo cambiante, lo velado, lo nocturno y lo
indeterminado.

El "fascinans' es claramente denotado mediante el poder de seduccién ejer
citado por las thlamoki sobre los hombres vivos. Segin los relatos, éstos que-
dan deslumbrados por su aparicidon insdlita en sitios alejados, por su hermosura
y por la demostracién de capacidades telekinésicas.

Las actitudes de los muertos para con el mundo de los vivientes se pola-
riza segln esa dialéctica. Ora son percibidas como benévolas, ora como malé
volas. Aunque ambas cualidades pueden ser atribuidas a un mismo sujeto -como
por ejemplo la de atraer al vivo hacia la propia esfera que coexiste con la de
ejercer cierta proteccién sobre el mismo-, las actitudes inequivocamente temi
bles estdn condensadas en las victimas de una ''mala muerte' (Jensen, 1966: 362

y sig.). Son concebidas como tales las personas que sucumben de muerte vio-
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lenta, en especial los suicidas y las victimas de homicidio. Estas circunstan-
cias determinan una intensificacidén de la malignidad de esos muertos, en para-
lelo con la cualificacién diferencial de los mismos en temidos y apreciados.

Asi, a los suicidas que se dan muerte mediante i ngestién del fruto crudo
de la sachasandia (= néni), se les confiere una intencién vengadora y terrible.

Se considera que con su muerte realimentan el principio letal de la especie vege-
tal, al par que incrementan el nimero de sus victimas. Los que se hallan mds

expuestos son aquéllos que,

como los nifios, desconocen las prdcticas y precau-

ciones que rodean la ingestion del fruto: "Las gentes que mueren por néni son
las peores insdkalis que hay, porque antes de morir pensaron: ~Si mi gente no
me quiere; no quiero verla més delante mio. Entonces, cuando van a ahnat

kiaxuéi se enojan més y piensan: -Mejor que toda la gente muera por néni. En

tonces estas almas malas hacen que néni siga teniendo més poder, poder, po-

der..." (Kasdkchi i-ldnek) .

Por otra parte las victimas de homicidio son fuertemente temidas, se afir
ma que tienen la propensién a comparecer ante sus parientes y victimarios, en-
sangrentadas y emitiendo quejidos. Esto es, reproduciendo las circunstancias
en que fueron ultimadas.

El nexo entre ambas formas de muerte puede establecerse en base al ca-
rdcter excepcional de las mismas en la cultura. In efecto, para el Iowaxua am
bas formas implican una disrupcidn violenta del ritmo de pasaje del estado de

hiwdtso al de iél, eliminando la posibilidad de las mediaciones que lo acompafan,
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Las mismas estdn dadas por la "enfermedad' y la intervencién shamdnica, inhe-
rente a ¢se estado trandcional.
Dos ejemplos ilustrardn la actitud benévola de los muertos en relacion a

los vivientes. Uno estd dado por la mediacién del abuelo muerto -un aiéu- en la

curacioén de una joven afectada de pérdida del alma-imagen. Su colaboraciéon en
la bisqueda y el hallazgo de 1a misma hacen que una vez restituida al cuerpo de
la joven, ésta recupere la salud.

Un caso simétrico es el de un relato del viaje al submundo emprendido por
un hombre comin, cuyo padre muerto lo previene contra los peligros del dambito.
Sucesivamente facilita su retorno a la superficie terrestre. muniéndolo de una
serie de bienes.

Por dltimo, senalaremos ciertos paralelismos entre la © ndicién del muer
to y la de la puber en el decurso del ritual de 1a menarca. Asimismo delineare-
mos la constitucién de simbolos que representan a la piber a partir de los proce=~
sos antitéticos de la muerte y la renovacién.

La intuicidén chorote de 1a condicién del muerto incluye la idea de ambos
procesos. El primero es figurado a través del aspecto de "caddver viviente' su
cio, negro e impuro de iél; de lo desvaido de las figuras fantasmales y veladas
de los Thlamé hos, juntamente con su habla susurrante y los alimentos desmate
rializados e insipidos que consumen. El proceso antitético se denota mediante

las relaciones sexuales con el viviente y la posibilidad de procreacién conjunta.

Los procesos bioldgicos de la muerte inspiran buena parte de los simbolos
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que rodean a la puber en la fase liminar del antedicho rito de pasaje. Segun lo
sustentara Turner (1980: 106 y sig.) tales procesos son ''isomorfos con los pro
cesos culturales y estructurales. dando asi forma exterior y visible a un proce
so interno y conceptual'.

En tal sentido ""la invisibilidad" de la paber, que debia permanecer confi-
nada en el entorno de su choza durante un mes lunar, absteniéndose de interac-
tuar con los demds -exceptuando a su madre=- denota la ambigiedad de su esta-
do. Ya no estd clasificada como nifa, pero tampoco lo esta todavia como vir-
tual generadora.

Es precisamente ese ya=no-ser el que se representa con simbolos deri-
vados de la conceptuacién bioldgica e ideoldgica de 1la muerte, La prohibicion
de banarse, unida a la permisividad del mayor desaseo, equiparan la puber a
la sucia figura del iél, o sed, una metafora de la disolucién. L.a interdiccion de
la sal, el azdcar y el aji dan la pauta de la insipidez de su dieta exclusivamente

vegetal, cardcter similar a los dimentos de los Thlamoé hos. Asimismo, la pres
cripcién de dormir con el rostro y el cuerpo cubiertos, asimila la piber al cada

ver y al semblante velado de los Thlamod hos.

El otro aspecto, el de no estar todavia clasificada como virtual generado-
ra,se expresa mediante simbolos que se modelan sobre el proceso de gestacidn.
Asi, durante su encierro, la piber debe tejer una bolsa femenina de chaguar.

La bolsa representa metaféricamente al utero de su madre, en tanto que la con

feccidén simboliza la gestacién y el alumbramiento de la pdber que habrd de acce
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der a un nuevo estado. En la fase final del rito, el don de la bolsa efectuado por

la piber a su madre, simboliza precisamente la intencién de hacer participes a

los demds de su nuevo estado de virtual generadora (Siffredi, 1975: 46).

16.3. Senores y especies animales vinculados al yi ahndti

Recordemos que el yi ahndti, el estrato inmediatamente infrapuesto al
ahnit, se define por la presencia de 1os restos humanos y las semillas. El gé-
nero adecuado de la vida animal que acoge estd compuesto por armadillos, roe
dores, lagartos, iguanas, y en general, por todos aquéllos que poseen madrigue
ras. La contigiidad del habitat de estas especies y sus respectivos Sefiores con
el submundo y con el i€l (= muerto reciente) tifie a los primeros con algunas cua
lidades propias de éstos.

A las vizcachas se les confiere un Sefnor, Ixnélas i-ka nadki, con su mis-

ma apariencia, cuya jerarquia se denota mediante su apartamiento de los habitos
gregarios de la especie,confinado en su propia cueva, mas profunda y resguar-
dada. Establece el ritmo de actividad-reposo de la misma, fijando la bisqueda
de alimentos en la noche. IL.a protege de la depredacién humana desviando el
agua que, a efectos de apresarla, es vertida en las vizcacheras (R. 74),

Su indeterminacién con el mundo de los hombres es denotada mediante
el envio de sus protegidos a hacer estragos en los plantios. La intercesién del
aiéu ante el Sefior puede lograr que desvie el rumbo de la plaga hacia los culti-

vos de otras tolderias (R. 97), segin el canon habitual de la practica del dano
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shamadnico concretada en el exogrupo.
Los armadillo son agrupados en dos conjuntos; estdn integrados respecti-

vamente por los 6kosas (= Tatl carreta, Priodontes maximus) con su nadki =figu

rado a su imagen- y las restantes especies, bajo la férula de Wasét (= Dasypus

hybridus). Esta division de poderes, y correlativamente, ciertos caracteres
distintivos de ambos conjuntos -coloracién negruzca, mayor rapidez de despla-
zamiento, fuerza y aptitud cavadora del primero- son remitidos por el mito al
acatamiento o no de las ensefianzas de Okosa, el nadki primordial de todos los (
hombres-armadillos. .

Habiéndosele muerto una hija, Okosa convocé a todos ellos alrededor del |
fogén a fin de incrementar sus fuerzas y tornarlos longevos -préactica de duelo
fundada en este acontecer mitico y todavia vigente entre los lowilxua-. A excep
cidon de los dkosas, los restantes hombres-armadillos se abstuvieron de acudir,
incitados por Wasét, quien de ahi en mds se erigiria en su nadki. En cambio, i
los 6kosas, tras permanecer toda la noche junto al fogén, recibieron de su nadki
pintura corporal negra-coloracién correspondiente a la pintura de duelo y guerra
entre los Iowuxua-. Por fin el nadki los fortalecié ulteriormente mediante ejer-
cicios de armas (R. 73).

Resultan evidentes los nexos de Okosas i-ka nadki y su especie con la di-

mension, a la vez tremenda y fascinante, de la potencia intuida por los Iowuxua

en el mundo subterrdneo. EI tremendum es acotado mediante el origen de la pin

tura corporal negra, tonalidad que como vimos se asigna al iél, y que evoca su
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impureza a través del proceso de descomposicién. También asocia lo terrible

la rarisima aparicion de un 6kosa en las inmediaciones de la tolderia. Es un

indicio inequivoco de enfermedad epidémica o de muerte, En cambio, lo "'sa-

cro'' se trasluce con las ensefianzas de las propiedades salutiferas del fuego,
en tanto prolongador de la vida.

En cuanto a las restricciones de caza, nuestros informantes manifesta-
ron que ignoraban la imposicién de las mismas por parte de ambos Sefiores de
los armadillos. Si nos proporcionaron alguna referencia respecto al consumo,
vedado a todos en el caso de wasét y restringido a los ancianos de ambos sexos
en el de las restantes especies.

Los motivos invocados acerca de la restriccidén alimentaria que pesa so-

bre aséta tax (= Euphractus sexcinctus), aséta (= Chaetophractus villosus),

ithlié (= Tolypeutes matacus), kasokchi (= Dasypus novemcinctus), e isténik

lampé (= Dasypus mazzai) -o sea, las especies cuyo patronazgo es asignado a

Wasét- obran por analogia entre la lentitud de desplazamiento y el escaso vigor
que se les atribuyen y la senectud humana (1). En cambio, el motivo invocado
respecto a 6_ko£ se refiere a la aptitud de la especie para extender la muerte
experimentada por la hija de su prototipo (R. 73).

La pro-ibicion alimentaria que pesa sobre wasét es vinculada a la peligro-

sidad de su d@mbito -los cementerios~ y a la particular carga de potencia que le

(1) Sin embargo, tales rasgos coexisten con el plus de energia sexual que los in
dios acreditan sobre todo a aséta.
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confiere su dieta basada en despojos humanos. El consumo le estd vedado aun a
los ancianos que conservan su pareja, enla creencia que la ingestion por la espo
sa acarrearia la muerte de su marido y viceversa,

En la dimension de auxiliar shamdédnico, wasét asocia idéntica indetermina-
cién, vinculdndose Gnicamente a la practica del dano. Exige al aiéu que le pro-
porcione alimento ocasionando alguna muerte, Contribuye a que éste la concrete
haciendo su aparicién en la tolderia o los cultivos -espacios de incumbencia espe
cificamente humana-. En paralelo con la de 6kosa, tal aparicidon es aprehendida

por el sujeto percipiente como un anuncio inequivoco de muerte. (R. 100).

Las iguanas (= aléxkina, Tupinambis rufescens) y los grandes lagartos

(= 4thlu, Tupinambis teguixin) poseen una pareja Gnica de iguanas suprodimensio-

nales en calidad de Sefores. Cada una de ellas cuida a los especimenes de su se
x0 y determina asi las épocas de la separacién y el apareamiento, el rumbo de
los desplazamientos y las conductas frente al cazador. La de atacarlo mordién-
dolo durante el periodo de incubacidn, es la Gnica restrictiva que pueden impo-
nerle (R. 108).

Contrariamente a los restantes Sefiores dicha pareja asume ante el caza-
dor una actitud de entrega generosa de sus especimenes, que es paralela a su
aceptacion del destino ineluctable de los mismos como alimento de los hombres.
En efecto, tras la hibernacién, durante el periodo de madurez de los {rutos sil-
vestres (= nahkdp), los dthlus constituyen junto con los frutos los elementos funda

mentales de la subsistencia chorote. No sélo hay una marcada preferencia por su
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carne sobre otras, sino que éste es uno de los pocos alimentos que no estan su-
jetos a interdicciones etarias ni sexuales.

La conducta tan anémala de los Sefiores de estas especies se integra en
una cadena simbdlica que confluye en la fundamentacidén sacral de las mismas
como alimento de los hombres. Asi,es la predicacion de Miydki, la teofania
que a fines del tiempo mitico instaurd las conductas distintivas de las especies
animales y su respectiva identidad (Cap. X), la que definié también la peculiar
condicién de las iguanas,

A efectos de reconstruir la cadena, veamos entonces dicha predicacién
y la del Sefior de las iguanas: ''Nosotros somos alimento de los homb res, asi
que tenemos que ser asi. Pero nunca desapareceremos, volveremos a vivir.
Nosotros no acabamos ... No se preocupen porque no moriremos, Sino que vi-
viremos siempre porque asi nos dijo Miydki: -La gente los comerd, pero vol=
verdn a vivir'" (R. 108).

La idea de muerte y renovacién se expresa enton ces mediante el signo
de la desaparicién y la reaparicion de dichas especies, o sea con los movimien-
tos ligados a su hibernacién. En tal sentido, fenémenos como la hibernacién o
el eclipse lunar -que constituye, como vimos, la manifestacién sensible de la

devoracion de Wéla por Tséxmataki (Cap. VII. 4)=- pueden considerarse iso mor-

fos en tanto que acotan situaciones liminares entre una desaparici én interpre-
tada como muerte y una reapariciéon intuida como renovacién. Idéntico simbo-

lismo se extiende al reino vegetal, cuya forma de existencia fundamenta Wéla
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asegurando la renovacidén con la fructificacidon periddica, del mismo modo que
Miyéki fundamenta el destino de las iguanas. Ese doble régimen garantiza la
disponibilidad ciclica de los bienes sujetos a él. Esa periodicidad es lo que el
orden humano comparte con la faz edénica intuida por la conciencia chorote tan-
to en el tiempo mitico como en el mundo subterrdneo y que es expresada median=
te la idea de la vida inagotable de sus seres y sus cosas,

En rigor, la disponibilidad periddica y la permanente tienen un punto de
convergencia y otro de divergencia. El primero, por significar ambas un orden
garantizado. EIl segundo, por reflejar dos modalidades del ser diferentes: en

un caso, la humana y en el otro, la teofdnica.

16.4, Profundidades acudticas

Los Iowixua discriminan dos dmbitos acudticos: el de las lagunas del hin-
terland chaquefio ~de aguas reiteradamente estacionadas y con abundante sedimen-

to~ y el del rio Pilcomayo. Estdn dominados respectivamente por Aléxkina tax

(Caiman sp.) -una deidad animalistica femenina~ y por Thlamé y Sids thlét

(= Madre de los peces).

En su caracter de generadora, se asigna a la primera la maternidad de sau-
rios, ofidios y crocodilineos tanto acudticos como terrestres. En cambio, en su
calidad de Sefiora del dmbito lacustre, adscribe una especificidad espacial, que

confina su actuacidén a ese dmbito y sus especies (yacarés. caimanes y viboras
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acudticas). Junto a otras deidades animalisticas chorote, Aléxkina tax presenta

los rasgos, capacidades y vinculos con el complejo shamdénico diagnosticados por
Jensen y Zerries para los teologemas de esta naturaleza.

Su apariencia es la de un gigantesco caimdan de color rojo intenso; su mo-
rada se halla al resguardo de los honbres, en las profundidades, desde las cua-
les emerge excepcionalmente. Preserva las condiciones del medio lacustre v
las especies a su cargo, castigando la captura excesiva con la desecacién de la
laguna donde fue cometida la infraccién. En tal sentido, el mitologema del joven
que provoca idéntico fenémeno a raiz de haber ultimado al vibordn gigante que ha-
bia engullido a su hermano, constituye el paradigma del desequilibrio ecolédgico
desencadenado por quien actia impropiamente con las especies del medio o se
aventura a transitarlo (R. 27 y 28).

Es obvio notar que el temor a tal desequilibrio, el que resultaria fatal en
las condiciones de aridez imperantes en el habitat iowaxua, actia restringiendo
al méximo la apropiacion de especies lacustres. Paralelamente se observa cier-
ta reticencia a penetrar en el dmbito, cualificado como potencialmente peligroso.

Fuera del dominio sobre el caudal de las aguas, se confiere a Aléxkina tax

el de los fendmenos atmosféricos. En efecto, de mediar la accidén de un shamédn
vinculado a la teofania -quien ha de anunciarle su requerimiento golpeando con un
garrote en las inmediaciones de su morada y regresar de inmediato-, ella desen-
cadenard tormentas fuertes y pasajeras, acompafnadas de vientos, relampagos y

1luvia.
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En cuanto al dmbito del rio, los lowuxua nos manifestaron en reiteradas
oportunidades-una vivencia alejada de la experiencia inmediata-, la que alcanza
también a los Senores de especies individuales y a las normas y prescripciones
gue habitualmente se les vinculan. En ciertos casos, al requerirles alguna de
estas cuestiones, simplemente sefialaban su desconocimiento fundado en el he-
cho que anteriormente vivian en la zona interior. Otros informantes aludian a
que tales experiencias les habian sido transmitidas por los Yoxuaha (= Chorote
riberenos) e incluso por los Mataco. Finalmente, algunos aludieron de un modo

impreciso a figuraciones tales como el Sefior de los carpinchos (= Ixfiéla taxes

i-ka nadki ), a quien se asigna la paternidad de la especie y su vigilancia. Re=-
presentado como carpincho supradimensional, permanece en una ''casa' en las
profundidades lacustres, enviando sus hijos a la costa del rio en procura de
alimentos (R. 74). Se le concede un actuar caprichoso con cazadores denota-
do por producir enfermedades del pecho a éstos o a sus hijos pequefios. Los
sintomas de la tos y la fatiga son asimilados al ronco grito de alarma del ani-
mal. En virtud de este actuar, que devienev al margen de las normas habitua-
les de cesidn, los carpinchos son apresados raramente para comercializar los
cueros. La vinculacion del aiéu con el Sefor de los carpinchos muestra tam-
bién una inclinacién maligna, ya que la establece a fin de que envie sus anima-
les a destruir los sembrados.

Hay consenso en atribuir el dominio sobre el dmbito del rio y las espe-

cies icticas al omnipresente Thlamé. En tanto Sids i-ka nadki (= Sefnor de los
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peces), recae en él y su cohorte la vigilancia, el cuidado por la vida y el bienes-
tar de aquéllas., En cambio, su reproduccién y crianza en sitios resguardados
incumbe a Sids thlét, lit."'Peces su madre''.

La ubicuidad de Thlamé y su séquito es acotada mediante un oscilar per-
manente entre los campos que abarcan la extensién del rio en un movimiento de
vigilancia constante. Este discurrir por el rio se vincula tanto al cuidado de las
especies como a la prosecucién del ordenamiento de las mismas en el mundo.

La disposicién de Thlamé y su séquito ~integrado por thlamé hos y thlamoki -,

configura un orden jerdrquico homologable al que rige en los restantes dmbitos,
y se expresa en términos posicionales cuya analogia mds evidente es la de una
banda iowixua en marcha. Asi, Thlamd al encabezar el grupo traduce su rango
de nadki (= Jefe); lo siguen sus kawés (= seguidores) masculinos, escoltados a
su vez por los femeninos mds ancianos y, cerrando el séquito, van las thlamdki
mads jovenes, Apelando a esta visién d¢ un ordenamiento posicional, la concien-
cia expresa una disposicién jerdrquica de la potencia, y por ende de su responsa-
bilidad respectiva en la regulacién de las especies.

Si bien la interaccién de Thlamé con los pescadores estd sujeta a un con-
junto de reglas, las cuales, de ser cumplidas les aseguran la aprehensién de los
bienes, en ocasiones actia irrelativa y caprichosamente, sin que haya mediado
una transgresién: "Thlamé es bravo y a veces, cuando no aparecen los peces en
el rio, es porque a €l se le ocurre nomds. I.a gente no puede pillar y por més
que le pida al ﬂ que los haga aparecer, €l dice que no puede si el otro no

quiere' (Kasdkchi i-1dnek).
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Las reglas de apropiacién y uso impuestas por Thlamé se refieren a no
dejar peces muertos en el rio, a que éstos no caigan al fuego mientras se los
asa, a que no se desperdicie la grasa ni los menudos y a la vigilancia de los pes-
cados en proceso de desecacién evitando que se les acerquen los animales. Cuau-

do a los pescadores se les desliza algin pez en el agua, dicen escuchar a Thlamoé

que habla enojado con una voz de ultratumba que retumba y se escucha por doguier

(R 113).

Los castigos a los trdnsgresores cubren una amplia gama, que va desde
la muerte repentina del peScador descuidado o su muerte lenta, haciendo que va-
ya ''secdndose' en el sitio donde pesca habitualmente -provocadas ambas por el
flechazo invisible de Thlamd o su séquito-, hasta el retaceo total de los peces.

Estas situaciones pueden ser paliadashasta cierto punto por la intercesién del

aiéu ante Thlamé, siempre que el pescador cumpla con la prescripcién de con-

fesarle inmediatamente la falta cometida: "Cuando se le escapa algin pescado a
un hombre, ni bien sale del agua tiene que avisarle al aiéu para que él arregle

con Thlamé. Los que no le avisan se enferman flechados por Thlamé (Pém i-

lanek).

Sintetizando las reglas y prohibiciones de pesca, vemos que las primeras
se circunscriben a la apropiacién discriminada, y las segundas, al desperdicio
de partes no utilizadas y al tratamiento cuidadoso de las piezas., El énfasis no
recae en la matanza excesiva sino en la interdiccién del desperdicio, ya que de

haber un plus se lo distribuye equitativamente segin las reglas de reciprocidad.
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LLa pesca intensiva con fines comerciales se integra en el mismo orden
de sentidos, puesto que constituye una apropiacion excesiva y no consumida inme=
diatamente, pero que obra como mediatizacién -a través del dinero- para la ad-
quisicidén de otros bienes alimentarios que también se integran a 1a cadena de re=~
ciprocidad. La ofrenda compensatoria de los pescadores a Thlamé, consisten-
te en unas monedas depositadas a la vera del rio, simboliza la retribucién simé-
trica de lo obfcenic_io”a través (_j_e la pesca comercial.

Veamos finalmente las notas conferidas a SiGs thlét, la gran madre de los
peces que complementa a Thlamd en el dominio y regulacién del dmbito del rio.
Su apariencia es la de una gigantesca boa acudtica, que en su funcién de agente
de fertilidad y nutricién es parangonada a una ballena provista de miltiples pe-
zones. A diferencia de la constante traslacién de Thlamé a lo largo del rio, a
Sias thlét se le asigna una morada permanente en una laguna Pilcomayo abajo,
donde se encuentra en forma estable, All{f impone reglas e interdicciones de
pesca, semejantes a las que emanan de Thlamd.

E1l periodo de escasez de pesca se hace corresponder con la concentracién
de las especies en torno a SiGs thlét. En cambio, el de abundancia, con su mo-

vimiento rio arriba, impulsado por la deidad tras haberlas realimentado (R. 114),



CAPITULO XVII

L.a superficie terrestre

17.1. Conformacién de dmbitos que integran la superficie terrestre

La superficie terrestre (;A ahndt), en tanto espacio vivido, es percibida
como una extensién llana; por eso las estribaciones andinas, que suponen una
disrupcién en ese paisaje, son asociadas a la lejania, la extrafeza y lo virtual-
mente peligroso, como explicitaremos luego. Vista en un plano adopta ya una
forma circular discontinua ya una continua, La primera,debida a la presencia
de lagunas y cafiadas, corresponde a la representacién de los Iowiixua cuando
vivian en el hinterland chaqueno. La otra, rodeada uniformemente por un ani-
1lo de agua, surge de la incorporacién del rio Pilcomayo a su experiencia.

Desde una perspectiva etnogeogrédfica ~segin vimos (p. 45-46)-, los Iowa-
xua discriminan dmbitos a los que asocian con distintas formas de integraciodn
de especies vegetales y, correletivamente, con la residencia o no del hombre y
de determinadas especies animales,

I.a disposicién de 1los mismos se organiza segl@n un gradiente que va desde
lo abierto, interno y habitable hacia lo cerrado, envolvente y repulsivo. En el

polo inicial pueden ubicarse el axliyi (= descampado), kisi (= campo abierto)
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y hét (= pastizal), habitables por el hombre en forma semipermanente. Hacia el
centro el x_ue (= parque chaquefio), donde el asentamiento humano es transitorio
en coincidencia con la explotacién periddica de recursos silvestres y la caceria

del niandd. En el polo final, el thlimndl (= monte cerrado y alto), definido como
no apto para la residencia humana.

La distribucién de los tres tipos en otros tantos circulos concéntricos re-
fleja mejor la cualificacién iowlaxua del espacio circundante. De tal manera, el
primero enlaza las cordiciones de dmbito abierto e interior con la percepcién
del mismo como relativamente seguro. El segundo, un caracteristico espacio
intermedio, posee cualidades ambiguas. La indeterminacién es particularmente
asociada a los palmares lugar predilecto de reunién de los Thlamé hos. Repre-
sentados aqui bajo apariencia humana, resultan invisibles aunque acdsticamente
perceptibles por el impacto de sus hondazos contra las palmas. Con ellos noti-
fican al hombre de su presencia y lo asustan., Sin embargo no son demasiado ma-

lignos y se alejan a otro xué a fin de proseguir con sus permanentes actividades

ladicas.

El tercer circulo enlaza las condiciones de 4mbito externo y envolvente con
las de virtualmente peligroso y repulsivo. Todas ellas surgen de la naturaleza in-
determinada de las entidades que lo pueblan; esto es, los animales salvajes (= mi
M)y sus respectivos Sefnores, definidos como teofanias thlamé.

En definitiva los Unicos lugares que ofrecen seguridad plena al Iowixua son

la tolderia habitada y sus inmediaciones. La plazoleta (= dxliyi) desmontada, ro-
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deada en forma anular por el conjunto de viviendas, constituye el foco de la vi=
da donde anteriormente se llevaban a cabo los bailes, luchas cuerpo a cuerpo
y festines de bebida. Ahora se charla, se efectian prestaciones reciprocas
de bienes, se ofrecen dones y se comercializa el pescado. Allf deambulan li-
bremente los animales domésticos =muchos perros y escasas chivas y gallinas-,
como asimismo algin fiandd domesticado.

L.a respectiva disposicién de las viviendas del nadki y de los aiéulis res-
ponde a una estructura concéntrica en la cual la contraposicidén entre centro
(= yi kidwe) y periferia (= kidiohi) reitera los términos de interno-garantizado/
externo-peligroso. La choza del nadki, implantada en el centro de la plazole-
ta al par de constituir la expresién espacial de su jerarquia, es vinculada al 4m-
bito en el cual mediante la prdctica oratoria, el nadki cumple con su mision de
infundir tranquilidad en tanto componedor y consejero. En cambio, las chozas
de los aiéulis, ubicadas hacia el exterior del anillo de viviendas y detrds de las
sendas de acceso a la tolderia, refleja la idea de un cerco de seguridad contra
las potenciales amenazas visualizadas en lo externo: ''La choza del nadki siem-
pre estd yi-kiéwe de la cancha ... E] tiene que estar yi-kiéwe de nosotros
porque es nuestro cabezante ... En cambio, los aiéulis quieren vivir afuera,
atrds de los caminos, para atajar a los contrarios y demonios que vienen de

otro lado" (Kasékchi i-ldnek).

En los actuales emplazamientos a la vera del Pilcomayo, los tramos de

orilla cercanos, donde la gente se bafa y charla, los chicos juegan, las muje-
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res lavan y se abastecen de agua, tienen una importancia equivalente a la plazo-
leta en la vida cotidiana. Las sendas que enlazan estas dos unidades espacia-
les integran como éstas otro nexo de seguridad. Estdn sefialados con redes de
pesca, trampas en desuso, ollas viejas y botijos para acarrear agua quebrados.
Las parcelas de cultivo y los senderos que las conectan con la tolderia
ofrecen también terreno seguro, transitado por las mujeres cuando van a reco-
ger lefia o frutos silvestres y cultivados; por los honb res rumbo a las tareas
agricolas, la caceria y la recoleccién de miel. Las especies animales vincula-
das a los sembradios, principalmente loros, cotorras, colibries y cardenales,
son consideradas inofensivas y amistosas. Se exceptda la eventual irrupcidn
nocturna de carpinchos y vizcachas, una verdadera plaga de los cultivos. Pero

mas alld de estos sitios comienza el xué o el thlimndl, y con ellos zonas de pe-

ligrosidad variable.

El xué se perfila como un espacio intermedio, en la medida que compar-
te las caracteristicas definitorias de la tolderia y sus adyacencias, como asi
también del thlimndl . Estos dos Gltimos ~ambos de incumbencia humana aun-
que en diferente grado- se definen por diferentes contrastes, los que son compa-
tibilizados en el xué.

Asi, al igual que el thlimndl, el xué incluye vegetacién alta, pero a dife-

rencia de aquél, la inexistencia de sotobosque permite una visibilidad mas proé-
xima a la que es caracteristica del descampado (= dxliyi) donde se implantan

las tolderias.
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En cuanto al desplazamiento, elﬂe_’é es considerado como zona de trdnsi-
to tanto para los seres cuya residencia se asocia preferentemente al monte -mithldi
como para aquellos que lo estdn con la tolderia. En un caso tan sdélo en bisqueda
de agua; en el otro como zona alternativa de habitacién transitoria.

Si, por las actividades que asocian, el monte se relaciona con el polo pre-
ferentemente masculino de la cultura en tanto lugar de caza y recoleccién de miel,
y la tolderia con el femenino en cuanto sitio de la cocina, el almacenamiento, y
la crianza; en el xué se interrelacionan ambos polos en la caceria del nandd y

la recoleccién de frutos silvestres.

Si bien las teofanias thlamd pueden manifestarse en cualquiera de los tres

dmbitos, lo hacen con diferente grado de presencia y malignidad. Mientras que
en la tolderia su irrupcién es circunstancial y se cifie a la noche, en el monte

constituyen una amenaza permanente por su capacidad de dafio sobre el hombre;
el que se figura con los disparos de flecha que le dirigen. Actitud muy distinta

a la de los Thlamé hos del xué los cudlés, como viéramos, advierten su presen-

cia sin dafarlo.

L.as cualidades de mediacién del xué se corresponden con las de la espe=-

cie animal que asocia en forma casi exclusiva., En efecto, en la medida que lo
hibrido es parte esencial de su constitucidn, el nandd (= dmla) es un mediador
simbdlico, de los contrastes que se compatibilizan en el xué. Para la taxono-

mia chorote el suri es una especie anémala en tanto participa de dos categorias




distintivas sin integrarse en ninguna de ellas (1); por sus patas y plumaje se
asemeja a los axuénas (= aves), mientras que su ineptitud para el vuelo lo
acerca a los mithlai.

Asi, por su status taxondmico indiferenciado, el fiandd constituye una
condensacién simbélica andloga a la de las mediaciones que opera el xué., Es-
te, como espacio que permite la actuacién complementaria de ambos sexos en
la obtencidén de alimentos, y aguél, como presa que a diferencia de las demds
requiere que hombres y mujeres intervengan en su preparacion y consumo. En
efecto, a diferencia de otros animales de ;:aza que son cuereados, trozados ya

veces consumidos por los hombres en el monte, el dmla es desplumado, cuerea=

do y trozado por las mujeres en la tolderia, proscribiéndose el consumo del mis-
mo en el sitio de captura (Siffredi, 1975: 58-59).

La aptitud de los seres hibridos para acotar un espacio intermedio y ex=-
presar el nexo entre aquéllos que intervincula, es un resorte habitual de la men-
talidad chorote. En tal sentido, el status del flandd se corresponderia con el de
los igudnidos y los iélis (= muertos recientes). Unos, con las cuatro extremi-
dades definitorias de los mithldi, pero con las esecamas que caracterizan a los
ilfli (= peces); los otros con una corporeidad que los acerca a los vivientes, pe-

ro en un proceso de desmaterializacién que los vincula con los Thlamé hos del

submundo. Asimismo, ambos seres son mediadores simbdlicos entre dos moda-

(1) El andlisis del papel de las anomalias en la taxonomia animal de diferentes
pueblos en concomitancia con ciertas actitudes sociales, brillantemente em-
prendido por Mary Douglas (1972), excede los limites del presente trabajo
aunque son muchas las sugerencias que le otorgd.
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lidades de existencia, la de ahndt kiaxuéi y la de ahndt., Los igudnidos compar-

ten con una su capacidad de renovacién permanente y con la otra la necesidad de
mediarla con su muerte (Ver Cap. XIII). Los iélis, con la indeterminacién nu-

minosa caracteristica de los Thlamd hos, conservan no obstante una afectividad

muy propia de lo humano.

17.2, La selva, las presas y la miel: Sefiores de las especies animales

A los dmlas -adscriptés segiin viéramos al xué- se les asigna una deidad

protectora designada Amlas i-ka nadki. Sus atributos y las reglas que impone

a los cazadores -apropiacidon limitada, no desperdicio de plumas, cuero, carne

o menudos~ no difieren de las que caracterizan la intuicion dominante de esta cla-
se de teofanias. Figurada como fandd supradimensional, su ubicacién en el cen-
tro del rebafio, andloga a la de la choza del jefe en el centro de la tolderia, tra-
duce su rango de nadki. Protege al rebafio de una matanza excesiva ordenando

la retirada tras haber sido ultimados algunos de sus integrantes por los cazado-
res (R. 109).

Los mithldi o animales salvajes integran el género de vida animal adecua-
do a la regién del monte cerrado y alto (= thlimndl). Los criterios etnozoolégi-
cos definitorios de la categoria son la posesidon de dc-)s manos y dos patas apoya-
das sobre el suelo, contar con pelaje y.vivir alejados del hombre en el bosque.

Para los Jowixua todo mithlik cuenta -como el hombre- con un alma-imdgen
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(= insdkal), cuya apariencia reproduce la de su cuerpo. Constituye el reservo-
rio de las fuerzas vitales del ser y, en principio, no abandona el cuerpo que la
alberga mientras persista la vida, Si bien se localiza en forma difusa en el in-
terior de todo aquél, la energia que le es propia se cree que se concentra en el
esqueleto. De alli la regla de caza que impone al matador directo la conserva-
cién de los huesos de su presa.

El significado de esta regla se deriva del principio de renovacidén y perma-
nencia, ya que la conservaciéon de los huesos es visualizada como una garantia de
continuidad del ciclo d:e”vida animal y de disponibilidad de las eSpeéiés.

En el eje que divide el tratamiento dispensado a los restos de los anima-
les salvajes (= mithldi) del que es aplicado a los de los domésticos (= hildwa) =-so-
bre los que no pesa regla alguna- se detecta una linea de sistematizacidén simbé-
lica de ambas categorias. Por su parte, a las especies domésticas no se les re-
conocen entes protectores y su caracterizacion se reduce a la especificacién del
dmbito que les asignan., Este es el dxliyi o desmontado, definido por la preemi-
nencia humana. En cambio, los mithlai, confinados al thlimndl, el dominio exter-
no, envolvente y potencialmente peligroso, entran en la esfera de la potencia
thlamé y de las teofanias englobadas en los mismos aspectos. de actuacidn.

En cuanto a la conceptuacién chorote de la condicién animal y la humana,
es oportuno notar que la tendencia a establecer cierta afinidad entre ambas coe-
xiste con otra que apunta a diferenciarlas. Ilustran la primera, la extensidén a

la sociedad animal de ciertas caracteristicas de la humana la atribucién de insa-
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kalis, tanto al ifi6 como al animal. La tendencia opuesta se recalca a través

de la negacidn a este Gltimo del discernimiento (= thlések), de la palabra o de

la integracién de reglas matrimoniales. O sea que fuera del dominio de las dei-
dades de caza o del complejo shamdnico, el animal es percibido como la pura es-
fera de la bestialidad.

Cada especie es visualizada a 1a manera de una comunidad humana, orga-
nizada en base a un modelo gregario o individualista segin los hdbitos de la mis-
ma. Se asigna a cada una un Sefor o una pareja de tales, concebidos mds como
protéctores y guias que como }Sfogéﬁitores, A su vez, ciertos productos selvd-
ticos como la miel, cuentan también con entidades reguladoras. En cambio, soé-
lo a las especies vegetales intuidas como ""extraordinarias', entre otras el ce-
bil y la sachasandia, les reconocen tales entidades. Ya senalamos que el do-
minio sobre el conjunto de las mismas es otorgado a Thlamo.

Las deidades animalisticas a cargo de las especies individuales de mithlai,
no detentan en la religiosidad chorote una posicién equiparable a la que revisten
en la de los pueblos de raigambre definidamente cazadora. Sélo se asignan Se-
nores a los carnivoros, fitéfagos y hormigueros de proporciones mayores. Son
figurados a imédgen y semejanza de la especie que protegen, con la séla excep-

cién de Sodlas i-ka nadki (= Senor de los osos hormigueros), representado co-

mo oso melero (= sodla tok, Tamandua tetradactyla). Como ocurre generalmen-

te con los especimenes mds pequefios, al oso melero no se le atribuye un respon-

sable de su cuidado, aunque si una progenitora, la primer soodla; el nexo esta-
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blecido entre ambos es de cardcter puramente genético (R. 107).

En principio, puede afirmarse que los Sefiores de cada especie son dife-
renciados de la misma y acotados como entidades potentes por su localizacidn,
conducta y ciertos rasgos de su apariencia. En cuanto a éstos, tienen jerarquia
distintiva la coloracién y las marcas del pelaje y el tamafo. Por ejemplo, el
Sefior de los pumas es figurado con una cabeza gigantesca y un pelaje de tonali-
dad rojiza con lineas negras en las manos (R. 105).

Para la conciencia chorote la dimensién asocia cualidades significantes;

y en este caso integra en dicotomias del tipf): normal/desmesurado y norméljpe-

quenio. Tal modalidad enfatiza la diferencia de magnitudes, en forma tal de ra-

dicar los polos del contraste en la mdxima distancia respecto al elemento inter-
medio, "'normal" o no potente (Siffredi, 1976:149 y sig.). Asi, en tanto el Se-
fior de los onzas es concebido como un onza supradimensional, los respectivos
Sefiores de dos especies de pecaries y el de los tapires son representados con
el tamafio de sus crias; aunque subrayando la condicidén de individuos adultos me-
diante la corpulencia traducida en fuerza y en el desarrollo de la dentadura (R.
102, 103, 104). De tal manera, contraponiendo la talla reducida al plus de ener-
gia que detentan, la mentalidad indigena expresa la paradoja del numen. A este
respecto cabe notar que para aquélla el tamafio 'anormal", méds que un rasgo
morfolégico, es el signo del ser dotado de un superavit de potencia.

Respecto a la localizacidén, aunque en la mayoria de los casos la del Sefior

coincide con la de su especie, en el de los yaguares y osos hormigueros diverge.
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Si bien por sus caracteristicas especiales es el Gnico duefio que invade el dm-

bito humano (Ver Cap. XVII. 3), Aiés i-ka nadki (Sefor de los yaguares) resi-

de en un lugar secreto en el interior del monte, desde el cual envia a sus pro-

tegidos en procura de alimentos para ambos (R. 106). Sodlas i-ka nadki (= Se-

nor de los osos hormigueros), en cambio, lo hace en un escondite en la copa de

”Cho-

los drboles (R. 107). Todos ellos poseen lugares cerrados -aludidos como
zas o cercos'' - en los cuales concentran y retienen las respectivas especies, en

particular durante la época de reproduccién.

En cuanto a la conducta, Sodlas i-ka nadki -figurado como tamandua-

asocia cualidades abiertamente opuestas a las de la especie a su cargo, conce=
bida como perezosa, torpe y tonta (R. 107). Tal intuicién se organiza contrapo-
niendo esos rasgos =-efectivamente caracteristicos del oso hormiguero y que ha=
llan su expresién mitica en la condicion de anciana desvalida asignada a la pro-
genitora en el tiempo primordial (R. 50)- a ciertas aptitudes del tamandua. En-
tre otras, su seguridad de desplazamiento entre las ramas y su "inteligencia"
traducida en habilidad para descubrir la miel y el agua contenidas en los troncos,
y también los hormigueros y termiteros. Es precisamente la ineptitud del pri-
mero para abastecerse de agua y alimentos, trasladada en dependencia del se=-
gundo, la que determina que el Senor de los osos hormigueros sea representado
como tamandua (R. 107).

En lo referente a las atribuciones de cada Sefior para con su especie, im-

plican la determinacién de ciertos hdbitos alimentarios, de técnicas de caza en
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el caso de los carnivoros, de modalidades de desplazamiento, como asimismo
la indicacién de sitios resguardados donde descansar. Otra atribucidén de los
Sefores es la de establecer las actitudes que deben asumir sus protegidos fren-
te al hombre, referencidndose como prevalentemente defensivas las de los car-
nivoros y ofensivas las del tapir y los pecaries.

Tales facultades de los Sefiores se corresponden con las de Miydki, la
teofania que a fines del tiempo mitico escindié la condicién animal de la humana
hasta entonces indiferenciadas, -instaurando las-conductas distintivas de las es<
pecies animales y su respectiva identidad (Cap. X). En tal sentido, el actuar
de los Sefiores para con sus protegidos no hace sino reactualizar las normas
formuladas por Miydoki. En esa reactualizacidén, que enlaza la potencia del
tiempo mitico y sus teofanias ya no actuantes -como ésta~ con la del presente
a través de los Sefiores que si poseen actualidad religiosa, es donde reside la
auténtica sacralidad de estos altimos.

La naturaleza del vinculo entre el Sefior y su especie se acoge a dos mo-
dalidades que reflejan otras tantas de la potencia. Una, derivada del modelo de
la jefatura etnogrédfica, hace hincapié en las aptitudes del Sefior como buen con-
sejero y es ilustrada por el de los pumas y pecaries labiados (R. 103, 105). La
otra, de naturaleza prevalentemente shamdnica, enfatiza las capacidades extati-
cas. Asi, el Sefnor de los tapires mantiene con éstos una comunicacién perma-
nente, previniéndolos durante el suefio de los peligros que se avecinan (R. 104).

El valor anticipatorio de los suefios del Serior de los pecaries de collar para la
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determinacidén de los desplazamientos y las conductas alternativas ante el caza=-
dor o sus perros (R. 102), encuentra su paralelo en la necesidad que tiene el

aiéu de comunicarse en suefios con el Sefior de una determinada especie a fin

de garantizar a los hombres el éxito de la caceria planeada.

La funcidn del Sefior respecto de sus animales es paralela a la del shaméan
en relacién a los hombres. Tanto uno como otro custodian y protegen a sus se-
guidores, a la vez que se erigen en terminales ineludibles para establecer la co-
municacién hornbre-_'aqimal_en e} unihvngso de la caza. Tal comunicacién se pue-
de resolver ambiguamente porque son ambiguas las actitudes del Sefior y el sha-
madan, lo cual impide una forma de intercambio unidireccional ya sea centrada en
el Sefior como regulador o en el shamdn como quien obtiene a voluntad sin impor-
tar los medios.

Las actitudes de los Sefiores para con los cazadores son percibidas como
ambiguas, ya que tanto ceden sus protegidos como los retienen, accién ésta vin-
culada a la infraccién de las reglas que les imponen y a los periodos de repro-
duccién de las especies. Dichas reglas hacen a la apropiacidn restringida y a
la fijacién de limites bien precisos en cuanto al aprovechamiento de las piezas
capturadas. Esto es, consumo total de carne y menudos, utilizacién del cuero
para vestimenta y otras manufacturas. También apunta al no desperdicio la pro-
hibicion de herir a los animales sin ultimarlos o la de abandonarlos en el monte
una vez muertos.

La sancién automdatica del desacato a cualquiera de estas reglas consiste en
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el fin de 1a accesibilidad a la especie en cuestién del transgresor y su grupo, a
través de la retencién o el alejamiento de 1a misma por obra del Sefior encole-
rizado. Su sancién puede manifestarse asimismo bajo forma de enfermedad o
pérdida del infractor en el monte,

También la obtencién de miel (= ahdna) en panales sitos en el interior de
los troncos se enmarca dentro de un conjunto de reglas impuestas por Ahéna

i-ka nadkisi, la teofania protectora de l1as especies que producen el bien. Di-

chas reglas prescriben el tratamiento cuidadoso del utilaje de recoleccién -ha-
cha y bolsa de cuero-, el cual debe ser preservado del contacto con las mujeres
y de las actividades lddicas de los chicos. FEn cuanto al producto se reitera la
prescripcion de consumo total, incluyendo no sélo la miel sino también trozos
de panal y larvas; el almacenamiento inadecuado del producto o su consumo por
los perros implican desperdicio. En forma coincidente con las sanciones ante-

dichas, las que impone Ahdna i-ka nadkisi se concretan en el alejamiento de

las especies o0 merma de la produccidén de miel (R. 67).
En lo que hace a los vinculos del aiéu con las deidades de la caza, la am-
bigliedad se manifiesta ya por el pedido sumiso ya por la apropiacién dolosa. En

un caso, antes de concretar la caceria planeada, el aiéu debe recibir en suefocs

un signo favorable de la deidad o rogarle la cesidn de algunas presas. Mediante
sGplicas y promesas de acatamiento de las reglas, el aiéu obtiene la entrega de
los insdkalis (= almas-imdgen) de algunos animales. Se concibe que ese despo-
Jo los torna mansos, y por ende facilmente capturables. Cuando el Sefior se en-
’ [T .
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coleriza ante alguna transgresién del cazador, el aiéu procura restablecer el
vinculo mediante su apaciguamiento.

En el caso de apropiacién dolosa, el aiéu puede concretar la captura
obrando por engafno y violencia a los Seflores y sus especies. Y en la cosmovi-
sién chorote -=como ya vimos- la capacidad de engafo constituye uno de los sig-
nos del plus de potencia de muchas personalidades teofdnicas, entre ellas la del

aiéu. Ilustra lo dicho la actit ud del shamdn que contando entre sus auxiliares

con un pecari cuya apariencia se asemeja a la del Sefior de la especie, engafa
a ésta envidndolo en el medio de la manada. Confundiéndolo por su posicién
central y aspecto con su Sefior, ésta torna mansedumbre su bravura habitual
y se deja apresar fdcilmente (R. 93},

También recurre al engafo aquel Sefior que para proteger a su especie
implementa una serie de estratagemas destinadas a desorientar al cazador (R.

102).

17. 3. Asociaciones del yaguar con el shaméan

Un tratamiento aparte merece el aiéu en tanto especie y su correspon=-

diente Sefior, en virtud de la estrecha vinculacién de ambos con el complejo
shamdénico. Las ideas que subyacen a este conjunto de creencias se integran a
las que son propias de buena parte de América tropical y subtropical, tal como

han sido definidas por Reichel-Dolmatoff (1978: 52 y sig.). Ellas pueden sinte-
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tizarse en la identidad que se establece entre shamdn y yaguar, expresada me-
diante la capacidad de aquél de convertirse y valerse de la apariencia del animal
como un disfraz. Bajo la misma, el shamdn puede obrar con el doble signo de
la agresién o la proteccidn.

Asi como el aié ocupa una posicién particular entre el conjunto de los
mithldi, también su Sefior, figurado con algunos informantes como el propio
Thlamé, quien a semejanza del ai€éu adopta la apariencia del animal a manera
de una vestidura{ rm'gve.li en su actuggién notas muy diferentes a las de los demés
Sefiores de los animales. Vimos que la intencionalidad de éstos con el mundo
de los hombres es ambigua pero que el acatamiento de las reglas que imponen
garantiza a los cazadores cierta equidad. Vale decir, que su comportamiento

se halla acotado a un marco normativo.

Aiés i-ka nadki, en cambio, es intuido como un ser terrorifico y como

una presencia inquietante. La conciencia indigena traduce esas calificaciones
a través de la amenaza permanente de que aquél invada el dmbito definido por
la preeminencia humana (dxliyi). La superacidén del propio dmbito -el thlimndl
0 monte- tampoco €s un ras.go inherente a los restantes Sefiores de los anima- u

les:'Aiés i-ka nadki es muy diferente de los otros, es demasiado mds malo.

Los otros nadkis no perjudican mucho a la gente, sélo mezquinan sus bichos,
hacen que sea dificil pillarlos, los defienden y los llevan a otro lado. En cam-

bio a Aiés i-ka nadki se lo escucha por todas partes donde habita la gente, bus-

cédndola para dafiarla o mejor comerla. Este no es en verdad animal, sino que
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Thlamé estd habitando adentro de él. Por eso es peor que los otros nadkis.
Uno ya sabe que es Thlamé transformado como aié ; es muy peligroso y ni una
persona Si lo encuentra lo puede pelear porque no es en realidad el bicho, sino

el demonio con forma de aié, como si el cuero fuera un vestido'' (Kasékchi i-

lanek).

Por otra parte, las reglas impuestas por Aiés i-ka nadki en lo atinente

al destino ulterior de la presa, muestran el cardcter difereacial del yaguar.

Las mismas reflejan una inversion del.{ratamiento dispensado a la generalidad-
de los mithlidi. Asf{ el consumo del yaguar queda restringido Gnicamente al mata-
dor, en tanto que el de los restantes mithldi excluye especificamente a este alti-
mo. El tratamiento del cuero es simétrico, dado que no puede ser distribuido

ni fragmentado debiéndolo conservar el matador, a la inversa de cuanto ocurre
con los demds mithlli cuyos cueros enteros o fragmentados pueden ser objeto de
dones,

El que ha ultimado un yaguar asume el caracter de elegido por el Sefior
de la especie en virtud de deteptar un plus de i-xuéie -manifestacién sensible de
la potencia evidenciada en la fuerza fisica extraordinaria- concretado en aptitud
para enfrentar y derrotar a la bestia y manipulear sus restos.

La occisién del yaguar constituye el signo de una potencialidad virtual de

acceso a la condicién shamdnica: "El que mata aié, Thlamd prefiere que va a

VI . - - . -
ser aiéu'. Tal acceso se concreta mediante el envio por Thlamé del insdkal

(= alma=-imagen) del yaguar muerto, ] que se presenta al matador en estado
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de vigilia o en suefios. En tanto agente de revelacién shamdénica, Thlamé, al
par de cederle a aquél en calidad de auxiliar, le confiere el canto del animal
que representa el nexo con €1, traducido en posibilidad de actuar sobre él y
dominarlo. Paralelamente, el iniciando va experimentandb sentimientos de vo-
cacidén shamdnica que se manifiestan en el deseo de ejecutar el canto, en el go-
zo que esto le produce y en sentirse impulsado a preparar la maraca y el tam-

bor; ambos constituyen la parafernalia esencial del aiéu. Si bien en lo sucesi-

7

vo el sujeto ird incorporando nuevos ixuélai (= auxiliares del shamén), el que
sintetiza la condicién shamaénica es el yaguar.
""'Ya en la lengua se advierte una estrecha vinculacidén entre éste y el aiéu.

En efecto, segln nuestros informantes, la voz aiéu resulta del apécope de aié

(= yaguar) y wix (= muy). El sentido de "muy yaguar" expresa que el shamdn
posee en grado superlativo las cualidades de la especie.

E1 felino constituye para el lowaxua la encarnacién de la naturaleza indo6-
mita y bravia que domina en el thlimndl, sometiendo a los restantes mithlai .

"E1l cardcter de téski (= bravo) es también el atributo saliente del aiéu, quien

proyecta hacia los hombres la misma peligrosidad del yaguar hacia los demads
mithldi, y que se manifiesta por una indeterminacién numinosa que oscila perma-
nentemente entre la benevolencia y 1a malevolencia,

A los ojos del lowlxua, shamanes y yaguares son casi idénticos o al menos

equivalentes en su poder, cada uno en la esfera de accién que le es propia pero

con la posibilidad de intercambiar circunstancialmente sus respectivos papeles.
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De tal manera, cuando el ﬂ toma apariencia de su aié, haciendo ingre-
sar en él su propio insdkal, actda irrelativamente invadiendo el dmbito humano
y agrede a los pobladores (R. 82). Una de las formas de neutralizar ese dafio y
por ende de restablecer la calma entre la gente aterrada, consiste en que otro
aiéu bajo apariencia de su propio aié enfrente al agresor y logre desbaratarlo.
Vemos asi, que en relacién a los hombres. el actuar del shamdn convertido en

yaguar se resuelve en la duplicidad agresién/proteccién (R. 98).

Sin embargo, el Jowixua no confunde los individuos de la e_.s’pecie con los
shamanes que se ocultan bajo ese disfraz, ya que considera que la actitud de aqué-
llos para con los hombres oscila més hacia el polo defensivo que el de ataque.

Esto permite comprender el aserto que de ciertos yaguares ultimados que=-
de tan sélo el cuero, pues son intuidos como yaguares en apariencia pero shama-
nes en esencia. Es por ello que son estos Gltimos los que sufren el impacto mor-
tal: '"Cuando maté a ese aié lo tocd y noté que solamente el cuero habia quedado:

no habia ni carne ni huesos. Ahi nos dimos cuenta que éste no era en realidad

ﬁ, sino que el insdkal de un aiéu se habia metido en su &, como si éste fue-
ra su vestimenta. Todo lo de adentro, la carne y los huesos, vuelven alld junto
al cuerpo de su duefio, pero cuando llega ya muere el duefio' (Athlu tax).

No es la especie zooldgica la que causa terror al lowixua, sino el shamadn

malintencionado que adopta su apariencia.
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17. 4. Especies vegetales extraordinarias

Mientras que las especies animales y sus respectivos Sefiores aparecen
provistos de intencionalidad y voluntad, definiéndose como un "otro" con quien
el cazador interactua, los vé‘getales salvo excepciones, no parecen participar
del mismo régimen. Carecen en su mayor parte de entes reguladores y de una

intencionalidad definida. . La.conciencia de un "otro vegetal' es mds difusa que

, dunque se registran actitudes como las del horticultor

qgue fuma echado en su cerco mientras dialoga en estrecha comunién con sus
semillas para favorecer los bBrotes que pugnan por surgir. Este modo de par-
ticipacién introduce una dimensidn del nexo hombre-vegetal que nada tiene de
mecénica.

De acuerdo al alcance de nuestra informacidn, sélo algunas especies ve-

getales, precisameqte aquéllas que manifiestan lo insdélito y demandan ciertas
precauciones y restricciones en su uso, poseen entes reguladores. Se trata en
‘todos los casos de teofanias femeninas cualificadas de thlamdki ya que se su-
bordinan a la esfera de Thlamé. Son concebidas como protectoras de la espe-

cie individual que representan en calidad de '

'madres" (= thlétis). Se les asig-
na una apariencia doble, ya de mujer ya de la especie, subrayando su capacidad
de metamorfosis: uno de los rasgos definitorios de las teofanias thlamé. En

cuanto a la imposicién de reglas a los hombres, el énfasis no recae en las de

apropiaciéon del producto sino en las de procesamiento y consumo.
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Los vegetales que a los ojos del Iowlxua presentan ese conjunto de carac-
teristicas pueden agruparse en los que son destinados a un consumo ampliado,
y los que inversarnenfe, son referidos a otro restringido y calificado (Ver Cua-
dro N2 3)., A este grupo pertenecen el tabaco y el cebil en virtud de su asocia-

cién con las practicas shamdnicas y con los ritos de crecimiento vegetal: g

CUADRO N9 4

Especie

e SR AR TSNS e o ey T

Entidades reguladoras

axdie, fruto del mistol Axdie thlét
Ziz yphus mistol

-~ : ixnéta, fruto del tusco, Ixfetda thlét
“onsumo —_— . . _—
—_— ~—Acacia moniliformis
Ampliado
6xnaie, poroto del monte, Oxnaie thlét
Capparis retusa
néni, fruto de la sachasandia Néni thlét
Capparis salicifolia
shimkiQ, mandioca amarga Shimkia thlét
inéut to, ""tabaco fuerte' Inéut thiétis
Consumo inéut he to, '"tabaco débil" Tséxmataki
Restringid . . . . . .l
mesiringido atah, cebil, Piptadenia Atah thlétis
macrocarpa

Vale la pena recordar que el origen de estas especies es captado con los
mismos significados y en simultaneidad con el de los procedimientos y la para-

fernalia shamadénicos, las bebidas fermentadas, la embriaguez, la danza, la ca-
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za, las especies animales y sus respectivos Sefiores. Tales rasgos son visua-
lizados en un mismo contexto en virtud de su imbricacién con el complejo sha~
mdnico y con Thlamd u otras teofanias de su esfera, ya que son los instituido-
res o reguladores de los mismos. En cuanto umbral temporal, todos ellos son
intuidos como resultados del proceso de escision ontolégica que acotd el fin de
la temporalidad y la existencia miticas y el ingreso en el presente (Cap. XIII. 2),
Los vegetales destinados a un consumo ampliado, en tanto bienes de ca-
ricter prevalentémente alimentario, son dispuestos a partir de ‘sus propiedades
sensibles en un gradiente, que va desde el sabor tolerable a su intensificacién
hasta el limite del rechazo. La mentalidad indigena expresa ese gradiente se-

gin el polo de lo ligeramente amargo (= xudmla tapdhi) y el de lo intolerable~

mente amargo (= tapahi.i), vinculados respectivamente a un tenor bajo de vene-
no y a otro alto. A su vez, esto es correlacionado por el lowixua con una es-
cala de potencia que va desde un bajo umbral de energia hasta el despliegue mda-
ximo de la misma. En el plano de lo factico, 1a instrumentacidén de la virtual
peligrosidad asociada al incremento del sabor amargo, del veneno y de la poten-
cia, se realiza mediante diversos gradientes de procesamiento o de coccidn, en
este Gltimo caso concretados en un nimero variable de hervores con sus corres-
pondientes cambios de agua.

Los frulos caracterizados por una atenuacién de amargor, toxicidad y
potencia, y que equivalen a la merma de la coccién respecto a los que compar-

ten caracteres inversos, son el mistol, la tusca y el poroto del monte. En cam-
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bio, la sachasandia y la mandioca amarga, son vinculadas a un despliegue mdxi-
mo de potencia, cuya negatividad, requiere de sucesivas prdcticas a efectos de
ser neutralizada, Paralelamente, existen procedimientos shamdnicos destina-
dos a la curacién de quienes resultan intoxicado.s accidentalmente.

La conservacion e incremento del plus de energia que detentan ambos
frutos son atribuidos a Thlamdé -que fue el responsable de su difusidén inicial (R.
70 y 71)-, a la proteccién que sobre ellos ejercen sus respectivas "Madres' y,
en el caso de néni, a los suicidas. ;Segﬁn ya vimos se considera que con su muer-
te, ocasionada por ingestién del fruto, éstos realimentan el poder letal de la es-
pecie al par de incrementar el nimero de victimas.

Asimismo, en el caso de ambos bienes, la instrumentacidn de ese plus
mediante las respectivas técnicas de procesamiento -rallado y prensado de la
mandioca; cinco o més hervores de la sachasandia- procede de las ensefianzas
del aiéu (R. 70 y 71), en tanto arquetipo de repeticién de Thlamé.

En lo que hace a la regulacién del plus insdlito de estos vegetales, éste

es ejercido en forma simétrica por Néni thlét y Shimkia thiét mediante el otor-

gamiento de los poderes de curacidén antedichos a los aiéulis (R. 71 y 116). Co-
mo cabe esperar de toda teofania thlamé, también ellas muestran asi la caracte-
ristica dualidad de intencién. La misma es isomorfa con la que manifiestan los
Sefiores de las especies animales. En efecto, por un lado aquéllas protegen sus
vegetales haciendo que conserven su esencia -el veneno; asi como éstos resguar-

dan las especies a su cargo con el objeto de preservar la esencia animal. La
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actitud contraria es ilustrada en el caso de las Madres con el otorgamiento de
poderes de curacidén a los aiéulis; en el de los Sefiores mediante la cesidn de
sus especimenes a los hombres, siempre que cumplan con las reglas de caza.

El comienzo del vinculo entre las Madres de ambos vegetales y el aiéu
configura una circunstancia inicidtica que conlleva un simbolismo de muerte y
renovacién. En el transcurso de la misma las teofanias imponen al aiéu la in-
gestién de uno de sus frutos en estado ''natural'. Experimenta asi una muerte,
tras la cual es devuelto a la vidg por las _tleani'as,:_‘g_‘_L_iiénes entonces depositan
en é1 la capacidad de curar a aquéilos que manifiestan sintomas de envenenamien-
to debidos al consumo inintencional del fruto cuyo procesamiento no ha sido com-
pletado (R. 71 y 116).

Veamos ahora las propiedades conferidas a las especies vegetales de con-
sumo restringido y altamente calificado. Desde la perspectiva de la magnitud
de las restricciones involucradas, éstas se organizan en un gradiente que desde
el "tabaco débil" y a través del "tabaco fuerte'', alcanza al cebil.

Respecto a ambas clases de tabaco su cualificacién evidencia primeramen-
te por el consumo -tnicamente fumado-, confinado a los adultos y los ancianos
de sexo masculino, en paralelo con el de las bebidas fermentadas.

En segundo lugar, existe la acotacién de dmbitos de cultivo privativos.

Asila produccién del 'tabaco fuerte'' es remitida directamente a los Thlamd hos

del submundo; y la del "tabaco débil" debe efectuarse en sitios alejados de la

presencia humana y fuera de los sembradios.
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En una oportunidad anterior afirmamos que el ''tabaco fuerte" era una
especie de existencia esencialmente mitica (Siffredi, 1976: 152-153). Sin em-=-
bargo, nuevos datos indicarian que podria tratarse del tabaco de procedencia
occidental, cuyo acabado proceso de desecacidén y su sabor concentrado hacen
que los Iowixua lo perciban como ''fuerte" (= to). En cambio, el del que ellos
producen, en virtud de las precarias técnicas de conservacién -desecado par-

cial que acarrea fermentacién- les resulta ""débil" (= he to) respecto al ante-

rior. De algunas observaciones de Nordenskicld (1912: 90) surge una taxono-

mia simétrica a la expuesta.

Ambas clases de tabaco constituyen bienes de importancia capital y de
consumo restricto, en virtud de su asociacién con las prédcticas shamdnicas y
con los ritos de crecimiento de los vegetales de cultivo. La significacién del
"tabaco débil" en tanto vehiculo del trance extdtico se expuso en el andlisis de

la mitologia de Tséxmataki (Cap. VIII. 1. 3), la deidad de cuyo cuerpo incine-

rado surgid la planta. Senalaremos aqui las propiedades mds generales de am-
bas especies,

El tabaco fuerte, posee una potencia tal que sélo permite su obtencidn y
manipuleo por una clase especial de shamanes capaces de vincularse con las
teofanias cténicas que lo producen. Su uso es muy esporddico y se rodea de
grandes precauciones; interviene asi en ciertas prédcticas shamdnicas vincula-
das a la experiencia extidtica o es empleado por algunos ancianos en relacion

con ritos de abundancia vegetal. Su eficacia y sus cualidades potentes corren
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parejas con la percepcién fuertemente individualizada del bien respecto de los
nexos que rigen habitualmente la circulacién de los bienes en la cultura choro-
te. Asi, la circulacién del "tabaco fuerte'' se produce al margen del universo de
la reciprocidéd que rige la mayor parte de sus transacciones (Siffredi, 1975).
Tampoco es objeto de dones, pudiéndoselo Gnicamente obtener por canje o com -
pra segin una escala de valor prefijada y mediando un aiéu.

A pesar de sus cualidades mds atenuadas, el ''tabaco débil" es percibido

PR A -

.- farmbiéiiFeée mo-un biem potentes “Fanto el mito de Tséxmataki; como el uso res-
tringido, y las precauciones y fines del mismo asi lo revelan. En la medida de
sus cualidades saludables y fortificantes es caracterizado como un bien alimen-
‘té-i"i-b, Su c‘bnsumo ymcirculacién, aunque mds amplios que los del tabaco fuerte,
se asocian con actitudes de retaceo y encubrimiento que no aparecen en la dis-
tribucién de otros bienes.

Finalmente, el cebil aleanza el punto mdximo de la restriccién en su uso,
ya que se lo confina exclusivamente a los aiéulis quienes lo fuman en una pipa
real%ga_@_argx‘;.)_'xje:s_ameq_terpara tal fin.

La regulacién del alucinégeno es cumplida por un conjunto de teofanias

femeninas, denominadas Atdh thlétis o Madres del cebil, cuyo cardcter es acen-

tuadamente maligno. Asi, cuando el aiéu recurre al cebil durante alguna prac-

tica extdtica, lo asustan, lo incomodan y le exigen la prevalencia de la préctica
del dafio por sobre la de la curacidn.

- El plus de.potencia del cebil determina una intensificacién de la capacidad
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auditiva del aiéu, por contraste con una obnubilacién progresiva de la vista.
Es as{ como a medida que la sensacién de mareo aumenta, el fumador va per-
cibiendo las voces de los seres de los diversos estratos, como si lograra una
apercepcién total del "mundo" a través del oido. Como para el lowiixua el oi-
do y lo audible son la clave del status de un ser (Cap. XIV), durante una sesién
de curacién en la que, por ejemplo, el ﬂ debe rescatar un alma-imdégen ex-
traviada, podrd por esa via localizar e identificar a la teofania responsable de

la pérdida. ; .

17. 5. Hierofanias femeninas vinculadas a los cerros

Como ya vimos (Cap. XIV) el limite occidental de la superficie terrestre
percibido por los Iowlixua son las estribaciones andinas, las que suponen el pa=-
so a un umbral diferente.

Acorde con el principio de que la cualificacidén de las diversas regiones
del "mundo" procede de la naturaleza de sus pobladores, la extrafieza que pro-
vocan los cerros (= takinaki) es definida por la presencia de seres exclusivamen-

te femeninos, las Thlésai hitoki. La denominacién puede traducirse por '"'mozas

raras, bizarras', ya que la calificacién de un ente como hitok denota la extrane-
za o la diferencia respecto de 1a clase a la cual pertenece, significando también
en ciertos contextos la naturaleza hibrida del mismo. Al mismo tiempo esa voz

contiene el morfema to (= fuerte) que integra una de las designaciones de la po-
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tencia generalizada (i-tdksi).

La otreidad y la potencia de esos seres. asf reveladas por su nombre,
se concreta en la apariencia que se les confiere. La misma, solamente per-
_ceptible a los aiéulis, presenta rasgos -tez blanca, pelo rubio, talla elevada-
que son inversos de 195 de las mujeres indigenas. Dicha otreidad se recalca
po; él hecho de ser intufdas como un conjunto de mujeres que habitan solas

(R. 112)., Asimismo, su invisibilidad para el comin de los hombres, aunada

a la posibilidad de percibirlas-auditivamente, reconociéndoselas por la risa,

-~ Non A

= O L L Sl S

vuelven a remitirnos a ese principio de esquema mental chorote segin el cual

el oido y lo audible constituyen la clave del status de un ser.

A las Thlésai hitdk se les sefialan una pluralidad de atributos y accio-

~nes. En tanto Sefioras de las palomas (= Oxuos i-~ka nadkisis), regulan la apro-

__pi%l(__:i(?n de "1a especie, castigar}do la caceria excesiva. En tanto seres terrifi-

-~ c0S _que pueblan un dmbito extrafio, se las considera potencialmente capaces de
apoderarse del alma-imdgen de los hombres a fin de tener esposos. Esta ape-
tencia se corresponde con la que se atribuye a las Thlamdki del submundo, con

quiénes comparten el carédcter cténico. En las Thlésai hitok, éste se vincula

a su habitat cavernicola en los cerros, desde donde producen los desprendi-

mientos de rocas y los temblores de tierra,




CAPITULO XVIl

Correlaciones mitico-religiosas de los lowlxua con

OIros grupos veelinos

No ¢s nucsira intencidn agotar la problemdtice comparativa; la limita-
remos o clertos aspecetos mitico-religiosos v eonsideraremos tan solo a jos
grupos vecinos mﬁR doc_x:lmentados y con losé cuiles los Chorote nan manteni-
do un contacto indudable.

Esos dos requisitos nos impulsaron a tomar en cuenta a los Chané=Chi
riguano, purouna parte, voa los Toba oQgi(igznt:11<>s. AMataco v Chulupi, por la
otra. 1l.a parquedad de la informacidén disponible no= 1ncitd  on cimpoio a de-

jar de tade o o Tnniene,

18.1. Correlaciones mitico-religiosas entre los Jowaxua v los Chané-Chiriguano

"{.05 mitos del Chaco, en su conjunto, tienen poco en comin con los de
la cuenca amazdnica y parccen no haber sido muy influenciados por los de los
Chiriguano' (Métraux, 1946, I: 369).

Al menos c¢n lo que atafie a los Chorote, lu doble apreciacion de Métraux

mercce ser reconsiderada. Asi lo indican una serie de correspondencias entre

la religiosidad chané-chiriguano y la de Jos grupos de la sclva tropical, por una




parte, y la chorote, por la otra. Las correspondencias consideradas estdn en
el orden de la caracterizacidén de deidades tipicas, de mitologemas bicn espe-

cificos v de la incidencia de modelos dualistias,

Fnla mitologia chané-chiriguanua, los temas= incluidos ¢n las competen-

clas entre Aguara Tumpa -el dios zorro- v Tatu Tumpa -el dios tatu- (Nordens
kiold, 1912: 192 y sig. ) poseen paralelismos n(:vmtnhl(,-s, en 1a mitologia ehorote.
Pucden senalurse 1o androginia v el conirasto vnis conducia= lontas v ceclo-
nes tesmoforicas, compartidas por el primeroiv ~or Kixwet: aximismo, el epi

sodio del descubrimiento y difusién detl algarro-“oo, protagonizado en un caso por

Aguara Tumpa y en el otro por W3iki.

Por otra parte, debe destacarse que mudic:s emns dei eielo de Wéla,

en cospecial los referidos a Ta conlrontacion enive o provigoni=ie v Woiki, pa-
recieran haber sido inspirados por el antedicho:_ motdielo dualista de los Chané-
Chiriguano. irllos =on =-entre otros- c¢l de la siembra sin esfuerzo, el de la

inmediatez entre ésta y la cosecha, ¢l de la recon=iitucidn inmediata del fruto
a partir de un trozo. En ambos casos apuntan i destacar 1a existencia de un

Qr;_ien vegeta1 pr-o.(ii_g}ifjqu__egEl“‘;Ai‘egxng)\opf‘)r(j_gj.niari:\ v I capieicad de 1-(i*11().\/:a_p.ién
vegetal inherente a ciertas deidades. Tales aplitudes, compartidag por Tatu

Tumpa v por Wéla, las cuales denotan la {az cdénicn de aquél tiempo, - se con~

traponen a la falibilidad de Aguara Tumpa y de Woiki, I'n ambas mitologias,

¢sta conlleva la aparicidn de la siembra con esfucrzo v cvocd por csta via la

"caida" de la plenitud mitica,



Ampliando 1o mirada hacia el Ciclo de los gemelos de los Apapokuva-
Guarani (Nimuenda i,

1914), 1a creacién v fecundacion de 1a tierra por obra

de Nanderuvucl(, guien también logra que los vegetales germinen v puedan co

secharse de inmediato, adn ante la duda de su esposa, son situaciones paran-

gonables término & 1érmino con las acciones de Wéla,

1 mitologenia de la devorac 0N Tunar, como asimi=mo el rito oficiado
por los Chorote en ocasidn de los eclipses deben ser remitidos al Ciclo de los

gemelos, cuya difusidn amplia en el drea dé 1a selva tropical oxcede en mucho

A

el d4mbito chané-chiriguano (Kiihne, 1955),
I.imitdndonos a éste,

se adviertie una divergencia importante entre sus
versiones (1) v las chorote, Agui, o ddevorseidn lunar <o integra ol complejo
mitico-ritual focalizado en la deidad lunar en tanto agente de fertilidad y renc-
vacién vegetal y humana. En cambio, en 1a§ versiones chiriguano-chané tales
rasgos aparecen bastante velados. Antes l)i;en, la deidad resulta estapida,

mentirosa y cobarde.

Finalmente vuelven a superar el dmbito chané-chiriguano el complejo

del-shamdn y el yaguar; cuya presencvia-cn América tropical y subtropical-ha

sido documentada (Reichel-Dolmatoff, 1978: 52 y sig.); el tema de los alimen-

tos que nunca se acaban, referido al submundo chorote, remite a la ideologia

de la Tierra sin Males de los Tupi-Guarant.

I’1 PPalo borracho repleto de agua

(1) Nordenskiold, 1912: 234 y sig.; Métraux, 1932: 13
1978; 49-52; Pérez Dicz, 1974: 68-76.

b
3

/ 161-165; Cipolletti,



y peces sugiere, como bien lo advirtiera Métraux (1946, 1: 369), un nexo con

q-

el Arbol de la Vida de origen arawak; en la mitologia chané-chiriguano ¢= fi-

guricdo cone unu gran madre de Tos vegetales Otiles y en o arawak de tes Goan

yanas a manera de un enorme continente que concentra las aguas primigenias,
los peces y las plantas cultivadas, (Alexander, 19: 269).

P02, Algunas correlaciones mitco=religiosas entre Tos Towhsns: v o by

occldentales, Mataco y Chulupi

Las cuatro cosmovisiones consideradas tienen en comin la bipolariza-

cién entre hierofanias y teofanfas de signo ambiguo -o directamente con una

scnalada tendencia a 1o malévolo- v otras que les hacen de contrapr <o o
direccidn opuesta,  Indudablemente, si, como ocurre en la actualicdad, b con

traste se hace muy marcado y adopta las notas de "lo diabdlico" y ""lo divino",
las influencias de la Evangelizacidn cristiana se tornan entonces cvidentes,

Por otra parte, debe notarse que esag modalidad bipolar cs también pro

pia de los Chané-Chiriguano, quienes la expresan en términos de lo and v lo

tumpa. Ademds de la viejastucresis. son ¢l Cristianisiio, ¢s probable que

aquélla refleje la creencia andina de la pluralidad de las almas. Veamos en

el Cuadro N® 5 algunas correspondencias; los signos (=) v (=) indican una v

otra tendenclia,
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CUADRO N@ 5

lowdyus Toxudhn Toba oce. Maotacoe Csulupi (hirlguano
(=) thlamé mosek paydik-ana ahdt gitché and
(+) Wéla ? Dapitchi wichi Fitsakayich tumpa
,

‘Igualmente las cuatro mitologias comparfen la ligura del exterminador de
. ko

gente cruel v malvada, la cual, en el tiempo originario, no dejaba vivir en paz

a nadie., Las luchas del Salvador con el Pierna-aguzada, con aves canibales v

MONStruos 4=¢=inos se¢ vinculan frecuentementé con s conversion de e=i0g seres
¢n otros del mundo actual; la misma implica 2L abanagono de ls indeterminacion
1

numinosa que los caracterizaba anteriormente, o, al menos, la posibilidad hu-

1

mana de. regularla, .-

I.a contribucién del Salvador a la respectiva cultura, va por hacer del

fuego un bien compartido, ya por introducir otros, constituye una nota més en

" ecomun.

En el Cuadro NY 6 podemos ver los perspnajes que en las cuatro mitolo-

gias desempefnan va el rol de Salvadores (= S). )d el de seres malvados (=SM)(1).

(1) Tomamos en cuenta los textos publicados por Tomuasin (1964) en referencia
a4 los Toba oceldentales; por Pérez Dicz (IP76) en cuanto u los Mataco: v, por
Mashnshnek (1875) v Chase=Surdi (1981) respecte @ los Chulupi.



CUADRO N¢ 6

Tow O i Toba oce. Alutaco ¢

(S) Ahdusa Tanki Ka'o'd Axtitax

Fitsakayich

Jote real czm_f Ave canfbal Ave canihal .5_<_)_t_(_‘__>r'2j_;_1]
bal (R, 25 - canibal
26) 2

Pierna-aguza™ idem % idem {dem
da (R. 20) B

(SM)

Cuicadores del - : - ddem
monte (R. 18) S

Mujer con vi- - {aem -

voras en ¢l vien
ire (R. 19).

ey

[ -

La falibilidad constituye un rasgo que comparten tanto ¢l Salvador chorote
como el toba occidental y que los diferencia de los restantes. Al menos en cuanto

a los lowaxua podemos afirmar que.el.reconpocimiento de sus propias limifaciones
. —_— e . et e e e ——————y— - . . . . .

se corresponde con la imagen de falibilidad que transmiten muchas de sus deldades,
En idéntica direccién-apuntanles comtrastes notorios entre conductas ton-

tas y acciones tesmoféricas, compartidos por Kixwet. Woiki, el Tanki toba occei-

dental, el Tokwdx mataco y el Kufalh chulupi.

Dot e



CAPITULO XNIXN

Conclusiones finales

19.1. E1 sentido de las homologias expresivas en la captacién témporo-espacial

%

El recorrido efectuado -demuestra que la expresidn de la distancia es-
pacial opera por las mismas vias que la de la temporal, Si ubicdramos en
el_puntd de i‘nterseccién—de {Io>s- coorrdenadas Hlic;u.”lc(r})tr: chorote de To numa-
no; sobre la abeisa, la dimensidn temporal; v, =obre L ordenads. 1o espacial;
de modo tal que hacia atrds se ubicara el tiemi)o mitico, hacia arriba el plano

celeste y hacia abajo ¢l mundo subterrdneo, nqtarfamos que se establecen cler

tas homologias en la cualificacidén de los tres polos (Grafico N@ 2), Istas
conforman la periferia de lo humanamente experienciable, de modo tal que lo

que se ?aieja"ﬂe ésto, sinimportar emr qué diredcion, sc intuye botioss, des-

vaido, "como una visién'.
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GRAFICO N& 2
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Dichas homologias se establecen fundamentalmente en el campo de lo

sensorial. A nivel de la percepcidn visual los pdjaros del tiempo mitico y las

aves de las lagunas celestes -hacia las cuales se dirige el shamén en procura

de 1luvias- comparten la indifereneiacién cromaitica. En lo audible, el lengua

je percibido como inarticulado es caracteristico de muchos sercs del apah

tepih, de los muertos y de las aves celestes. Asimismo, tanto la indiferen-

clacion de sabor entre la carne animal v la humana, propia del tiempo mitico,

€ —— e

1
gl
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como la insipidez de los alimentos del submundo, apuntan a circunscribir una
uniformidad gustativa,

[Por otra parte. la disponibilidiad permanente de hienes es otro rasgo a
la vez del tiempo mitico y de lo alto y lo bajo. IZn los tres casos expresa una
situacion edénica que contrasta con lu n.lisp({ni‘nilidad periédica propia del agui
vy ahora.

La cualificacién de cada polo, al operar por contrastes, define por la ne
_rgativa_ ur};}a}irmoda_lv idad es‘pe_acvﬂf_fi_camem_qhuma;?a. Comprendemos asi que el senti
do de las homologias ent~re los tres polos r'e;dica en oponer a ésta la otra gran

forma de existencia: la teofdnica.

149.2. l.a idea de mediacidn

En la cosmovision chorote. va cntre diferentes 6rdenes de existencia, va
enire diversas categorias espaciales o temporales, no puede establecerse un con
tacto directo. Hay vacios que lo impiden y que sdélo la mediacidén franquea.

finidad.de situaciones. 13aste recordar

- - -

Este requisito se reitera en in

la prohibicién de mirar los estragos causadbs por ¢l cataclismo igrneo, impues
ta a los pocos salvados por un anciano. ]xtc por sus aptitudes potentes. se
erige en Gnico exceptuado v por ende en mediador eficaz. FEn otro orden, igual
rol desempena el shamdn en tanto intérprcte del lenguaje incomprensible de los
muertos y, en un sentido mds gencral, como mediador entre lo «lto y 1o bajo,

f

¢l cazador y su-presa, cte.
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En lo especificamente espacial la mediacion se efectdia a través de lo
definido como "espacio intermedio'. Cada uno de ellos es isomorfo respecto
de los demds y asocia ciertas entidades, las cuales, debido a su hibridez, se
constituyen en simbolos de la mediacién, Vemos asi que los distintos drdenes
de ésta se intervinculan,

E1 caracter andémalo de algunos pobladores de los espacios intermedios
les transmite a éstos la liminaridad que los caracteriza, A tal respecto vimos
que el thléma, espacio vacio de combate shamdanico que media entre el plano
terrestre y el celeste, se acota por la presencia de los Xuitiélis; seres que se
caracterizan por la indeterminacion de su figura, su desplazamiento errdtico
y la imprevisibilidad de su intencidén. A pesar de su labilidad, el silbido los
define como clase. IEn tanto espiritus libres -sean ya shamanes muertos o
sus auxiliares= comparten con los ixuélai de los shamanes vivos la posibilidad
de ser instrumentados por éstos y con las aves de las lagunas celestes el rol
de obstaculizar el paso del aiéu.

El1 yi ahnati, espacio que media entre el plano terrestre y el subterrineo,
se define por la presencia de los animales con madrigueras, los caddveres hu-
manos y las semillas. ILos hibridos que sintetizan el cardcter del dmbito son
los iguianidos y los iélis. Son tales en virtud de que unos poseen las cuatro ex-
tremidades de los marniferos terrestres y las escamas de los peces; y, los
otros, una corporeidad que los aseme ja a los vivientes, aunque en un proeeso

de desmaterializacidon y desecamiento que los acerca a los Thlamod hos del




submundo,

Ambas entidades -iguinidos e iélis- establecen la mediacion simbdlica

entre Jas modalidades de existencia gue incumben o los o=stratos vinentados,

En efecto, los iguinidos comparten con la del submundo, la capacidad de re-
novacion permanente v con la terrenal, la necesidad de mediaria con su muer
te. T.os iélis, con la indeterminacion numinosa propia de los T'hlamé hos, tie-

NN S emibirgo W Goetivinag mady proNiode Godn Blinadioe,

=

21 xuc, espacio que media entre Ia 11)‘1({:(-)?&':1 Vel monte, <e caracteriza
por la agrupacién dispersa de drboles y por und buena visibilidad, I.a espe-
cie animal que lo define es el nandd, cuya unomalia dentro de la clasificacidn
indigena radica on tener rasgos de dos elusess 1o locomocion 1vrrestre de

ciertos mamiferos v les patas Vool plumeje de Jos aves,

Por ser zona de recoleccidn y cazu, emwel xud interactdan ol poio feme

nino v el masculino; andlogamente. ambos peles s sintetizan en el nanda que

=

es cazado por los varones v desplumeado v cucreado por Jas mugcres  a diferen
cia del traiamiento dispensado a otras presas. Asimismo ¢l handd opera otra

mediacién, entre el animal salvate v-el.doméstico, por su adaptabilidad a una
y otra condicion.
Por 1o tanto, en cualquicra de los caros considerados, Ja adecuncion

de la mediacion ¢=td dadu por 1o cocexistencia on un mismo =cr v en idéntico

espacio de rosgos Se dguelios seres ovoesnieios goe ntervineotoon
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19, 3. La analogia ¢ntre lo animal v lo humano

caoanalogie -oonee oo cnimng o To bumiano o Je extranunano o= un procec-
limicnto habitual de la mentalidad chorote. LIEn efecto, clerios animales se
ronstituyen en arquciipos humanos merced a 1la reinterpretacidn bajo ¢sta mo

v conductlas,

o

lulidad de algunos ¢ sus rasgoes fisicos

Vimos que ¢l carancho (= Polyborus plancus). falcédnido depredador v

urronero, representa al héroe exterminador de los serces terribles, ¢l cual
's a su vez el modelo de la jefatura arcaica., Tules asociaciones se._cstable-
sen en dos niveles: uno metaférico v otro simbdlico, a partir del cotejo de
‘iertos atributos del ave con los que destacan tanto on ¢l héroe como en ¢l je
¢ ode guerra.

21 carancho ¢ perceibido como intermediario entre las verdaderas ra-
iees v los buitres. enire otros motivos por la semejanza de su porte con ¢l
le aguéllas, por lo celdéelico de su espestro alimentario v por su oportunismo,
nerced al cual arrebata comida a unas v otros.

La situacion del jefe de guerra y la del héroe mitico son parangonables

v la del ave, pues los tres sobresalen por su astucia, sin desmedro de su con
licidn de "matadore=", Por otra parte -v agul estd ¢l salto al nivel simbdlico-
ambién el caudillo guerrero pucde considerarse como un intermediario entre
sus pares toba v chulupi, por un lado -a quicnes acreditan mayor arrojo- v

0s mataco, por ¢l otro -considerados viles y ladinos por la proclividad de al-




gunos a pactar con los blancos (Cap. 111, 3). Asimismo, el pragmatismo cho-
rote ante la guerra, por ¢l cual solia librarse la iniciativa del ataque frontal
ltos Tobe, Tapicte ¢ ¢nulupi, sin dejarse cmmpero aventajar on s reparticion
del botin, destaca un oportunismo también adjudicado al ave,
Reconstruyamos ahora cl procedimiento analégico centrado enlos arma
dillos. Vimos que a e¢xcepceidn del 1&1td carreta, la locomoeiotn lenta y vigor
escaso atribulfdos a les restantes armadillos, hiacen que a los ojos del Chorote

representen la senectud humana, Por eso constituyen un alimento vedado a

los jovenes,

Otros de sus rasgos destacan paradojalmente una singular potencia se-

xuil, expresada va por-el famano de logs genitales masculinos, va a nivel me-

1afdrico por su aptitud para penetrar e¢n lu tierra,  Igual paradoja reitera el
anciano, cuyo vigor decaldo no interficre con una desinhibicion scxual que a

los ojos de los jévenes lo vuclve potenciado en esc aspecto.

LLa capacidad cavadora, cxploradora v enterradora de los armadillos

los convierte en simbolos fdlicos a los ‘que se¢ asocia una gran aptitud genera-

dora. Atestiguan la misma tanto Ithlio. -personaje mitice representado como -

~

armadillo (= Tolypeutes matacus), arquetipo de buen sembrador vy pretendien

te- como Kixwet. modelo de la sexualidad desbordada, quien adopta frecuen-

temente la apariencia de un gualacate (= Chactophractus villosus).

Por otra parte. los armadillos presentan como Gnico punto vulnerable

la regién ventral, per lo cual su ultimacion se resuelve en un ser penetrados’



que se correlaciona conla condicidon femenina,. De tal manera, la doble imagen

de penetrar y ser penetrado que a los ojos del Towixua resumen los armadillos,

cnecuentra Su expresion metaforles eno i androginis de Kixwoes,

19.4. Otros recursos mito-16gicos de la mentalidad chorote

Puntualizaremos ahora algunas otras vias por laos= cuslos <o oracens o]
pvensamiento chorote.

Vimos gue la“.expresiéu metom’mic_a es.un recurso al que trecuentemente
apela aquél. En infinidad de contextos, la referencia al todo se¢ cumple median
te la alusién a una de sus partes. Merced a ¢se procedimiento 1u exhibicion
de una pluma de fnandd indica al Jowdxua une caceria abundante o la capeeiv;
la entrega de una mazorca da cuenta de la disponibilidaa de 1o cosecna e maiz:
o. cuando alguien pronuncia el nombre de cualquier ente. lo evoea ¢n su totali-

dad,  Tuambién el discurso miiico abunda ¢n tales redferencivs. AL, Ja mosi o=

cién de la pluma de Sidkiti, de la cola de Tséxmataki o de 1o cabeza del Desani-

dador, representan a esos seres e indican su cxterminio.

}'Efnho“txn*é; mstanmasse obscrva irglié-]“pl'occdimi-cm() metonimico, pero
con un resultado cualitativamente distinto por el salto de significacion que com-
porta. Por ejemplo, cuando aquél asocia una idea de renovieion =e puasa del
plano metonimico a uno de expresion simbdolica,  En la prictics culiursl, tanto

la conscrvacidon de la simiente como la de hucsos de presas de caze no solo ro-

presenian la totalidad de 1a planta o la del animal, sino que ademds simbolizan
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la garantia de su renovacién. En el mito ya las cenizas ya las brasas aluden al
potencial transformador del fuego pues a partir de ellas se recomponen ora se-
res distintos a los incinerados, ora la vegetacidn degradada por el cataclismo

igneo. Asimismo, la mencidn de la cdscara de un fruto o de un trozo del cuer

po de Wéla, indica respectivamente el fruto compleio o la teofania, pero ade-
més supone el potencial reconstitutivo de ambos.
Paralelamente, existen otras expresioncs simbdlicas también centra-

dis-en la idea de renewacién pero que-

g diferencis de 1os anteriores no arran-

pi'e-s‘er'ltan uno de los pVblos de una codi-

ficacién binaria que ubica en el otro extremo la idea de muerte.

Como imagen sintética, csta polaridad refleja 1a muerte como una sus-

pension transitoric de Jo vida, Gue Se express por cleenciorro de es1a onoan
continente. A la inversa, la renovacion coennota una eclosion de esa vida con-
tenida, He aqui algunas equivalen-ias:

MUERTE = marginamiento de la paber = desaparicidn de las jguanas -

devoracién de Wéla (eclipse) = sgotumiento vegetal.

RENOVACION = reincorporacion de la paber = reaparicion de los jguanas =

-

recomposicidén de Wéla = fructificacidn vegetal.

Vimos que en el rito puberal fomenino cieyias Ssiinaciones gue ccompansn

¢l aislamicento cquiparan a la pdber con ¢l ¢, cxpre=nnae o7 ¢l abandono de un
grupo de vdad mediante una mucerte simbdlica, T contraporiice, e csuneidn
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del estado de.virtual generadorsa e manifiesta mediante simbolos de gesta-
cién gue marcan el renacimicento de Ju piber,
I.a hibernacidén de tong igwinas, ¢l agotamiento vegetal y la devoracion

periddica de Wéla, con las contrapartidas correspondientes, se ajustan a la

v
.

misma 1égica.

Finalmente notimnos cuc ba inmcgeen de lo.contenido puede indicar, scgin

los contextos, sentidos conirapucsto-. Sibicn vimos enlos casos anteriores

que la-vida contenida represenians unda mucrter en e] Palo borracho como con
. ) . 4 : -

densador simbdlico, cl agua y los peces alli concentrados son un simbolo de
vida. Aunque la eclogidn de ambos destaque 1a de la vida, también apareja

una periodicidad que rocueryian in witernanein entre é=1a v 1n muerte,
B - . - . . . 4 e
'n cambio, =i & sroac oo Daneen o continente vocorno condensadoe <in
exMmMiataki, e obseéerva una:oposicion simetrica aunque in-

bélico tomamos «

versa con respecto al PPalo boreacno. n efectn, la teofuania concentra un al-

to grado de sequedad v los auxiliares shumdnicos. l.a liberacion de una y

[ IS

otros puede interprctarsce como una cciosién de muerte potencial, reforzada

. 1
-Po1 1a conversion de Su cuer o e RerRoe 1) 1z$ha(\n -blen gue & Nivel el cones
plejo shamdnico ¢s un agente de muertes transjiorias-,  l2sa celosion =¢ comi-.

plementa con una laz benéiies, lode fos cuxillidres en tante posibilitadores de

R G

curacioén.
Por su parte Katés= sintetiza en forma notable el signo ambivalente de o
contenido que eclosiona, linceerrada on.una calabaza que es arrojada violentas

mente a1l sucelo, 1a liberacidn de Ja teotunis =e¢ yinewls con lo desceenceidn de jos
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plantas v la muerte de los hombres. scguidas de inmediato por la recastitu-

cion de ambos,

19,5, l.a dialéctica entre lo himedo v 1o seco,

Creemos gue ¢l audo de la cosnmiovision chorote pretende, en definitiva,

dar cuenta de la dicotomia universal vida/mucerte. Arribamos & 121 conclusién

@ partir del esclarecimiento de los simbolos peculiares con los cuales la ox-

presan, Lstos se-nuclean en torno a la-polaridad himedo/seco, la cual cons=

tituye la plasmaciéon especificamente chorote de la inquietud existencial que

la enmarca.

F1 tévmino hiwdtso exore=n eoncoptenimente 1os idens de 1o verssie 1o

fresco, lo viviente. Iista condicidn se define por la persistencia de sangre o
suvia, esto es. de un medio hdmedo sin el cual 1o vida seria imposible,

21 dominio semdntico del vocablo Ll abarca lag ideas de lo seco, lo mar
chitado, y también, de muerto reciente cuvo cuerpo estd en proceso de deseca-
miento y descomposicion.

Son condensadores simbdlicos de esa dicotomia ¢) Palo borracho y Tséx-

mataki, los cuales. como viéramo=. sintetizan lo bimede vy, por ende, la vida
cen el primer caso v en ¢l otro, la scquedad v, en consecuencia, la mucerte,

A su vez, dentro de este nivel teofdnico de despliegue de 1o dicotomia,
la inc(')rpm-acién de otras deidades reafirma esos gignificadgos.

12814 ¢laro que las asociaciones de Wéla con la 1luvia v la fertilidad vege-
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tal y humana -sujetas al ritmo de agotamiento y renovacion, paraiclo al de
devoracién v reconstituceidn de la teorinic- apuman en igust direceion que o=

del Palo borracho.

Por el contrario, el poseso por Tséxmatakl revela 1démicas inclinacio=
nes que las de la teofanin, Fstas se expresan mediante 1o sucesion de apeten-
¢cia de carne cruda, ingestion de la propia sangre v actituces canibdlicas, im-

pulsadas por una naturaleza seca que =e traduce en sed permanente. A} ipgual

s

gue Tséxmataki, Kildi-y sus cmisarios ~Jos Kildi i-lés=-, asicomo los Cuida-

dores del Viento norte sé€ vinculan a la séquedad merced a sus relaciones con

el fuego, el calor y, por cnde, la csterilidad,

- - - *

Por otra parté. 14 dialdctica entreflo himedo v 1o = ¢o sintetizaai por

ambos condensadores tumbidén =c¢ de=plices on ¢l plane soclorogice

I.a inundacidon provocida por ¢ desborde de las agons < enntenidia= on ol

Palo borracho v 1a consiguiente desconcemracion de 168 peces en rios v lagu-
nas se correlaciona con un movimiento humano para la pesca. igualmenic cen

trifugo, duranie la estacidn seca.

e e L e i e e s e i e % e e et e e o

Como contrapartida, la ocm%mn (]e?:fséx.rﬁaiaki expresa literalmente la
supresién de un peligro que impedia la concentracién humana, la cual se torna
posible con su muerte. Simbdlicamento ésta expresa ¢l fin de Ja scguedad v
en tal sentido la {actibilidad del reagrupamienio humano coracteristico de o
estacion lluviosa. .

_Los bienes que liberan ambos continentes reafivrman 1 moriologia sociul

tipica de las dos estacione=. I tanto Livn de conswno frrosirieio v e cireus
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lacidn amplia, el pescado -emanado del continente himedo- fortalece los lnzos
comunitarios, al igual que los favorecidos por la concentracién social de L
¢poca lluviosa,

En tanto liberado por un continente seco, el tabaco -bien de consumo pre-

valentemente individual como las prdcticas shamdnicas a las cuales se nsoe
v de circulacién restring:-la, sujeta a los retaceos de su poseedor- fomenta un
aislamiento prangonable al fuvorecido por la dispersioén social tropia do lo os-

taeiOR- seca.

"Finalmente, cabe destacar que {odo ente, teofania o acontecimiento re- ==

‘produce-aunque en diferente grado- los dos polos de la dicotomia. Si bien cutie —
uno ue aquéllos manificsia una c¢lara tendencia haeia uno v oiro polo, alberga:
‘L:amb-;lén en s mismo, o modo de compensacion o complemento, 1o faects «._'.;,';;p

Vemos asi que ante ung alternativa de vida siempre se abre otrs e o
te.  El potencial vital gue encierra ¢l ambito de las lagunas celestes encu it
en Tséxmataki, obstuculizadora del dceceso shamdnico al mismo, un compleine:.
to de sentido opuesto. Iisto e¢s, el contrapeso que lo seco impone a lo himedo.
~Andlogamente la disponibilidad de peces v de animales de caza -reserva viial
para los humanos- aparcec moderada va por Thlamd, ya por los Sefores d¢ 1
especies individuales,

F1 ciclo de reproduceidn vegetal v humana, garvantizado por ¢l actue:

teofinico, se halli no ob=1enle amenazado por la conducta antisocial tomco e

aguél gue consume imprevisoramentie la totalidad de las semillas, cormo-
p




padeciendo el estado tséxmataki revela ciertas inclinaciones canibdlicas.

Reciprocamente, demuestran que ante una aliernativa de muerte se abre
Ol s dC ovlad, Vool curacién del poseso que desembocea en el ejercicio shamua-
nico, ya las practicas descontaminantes de los vegetales téxicos, las cuales
convierten a éstos en bienes que exceden la Qsi'er-a shamdnica. Del mismo mo-
do, la monotonia que rodea a los seres y cos;as del Reino de los Muertos se con
trapesa ~on el impulso de vida gue se signifi?a a través de la posibilidad de con
tacto sexual con los vivos,

L
[.u ambivalencia del actuar teotanico, 1 unque coh una clara prevalencia

de uno u otro polo, constituye una prueba mds de esta modalidad. La falibili-

dad de Ahdusa, la ingenuidad de Wéla, los mittices teemolforicos de Woiki tras-

.
'

lucen su a7z complemeniaris,

1 contrapeso gque armoniza las tendencias extremas sugiere fa imageon
de un Universo en equilibrio dindmico, ¢l mitmo que refleja la dicotomia uni-

versal vida/muerte y su expresién peculiar en la cosmovisidn chorote, lo hu-

medo y lo seco.

19.6. Algunss claves del ethos chorote

S50lo nos interesa remarcar ciertas claves del ethos gue si bien no 1c
cgotun, flustran peculiarids aes notorias.  l.as mismas surgen de la articula-

cion de Yo dicho por los informantes -que con frecuencia refleja mas una pi-

ta ideal que otra real-, lo obscrvado —que apunta @ desentranor esta Ultima- v
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lo interpretado a partir de la reconsiruccion cosmovisional,

La apertura que demostraron v demuae<tyan les Chosone el Tos enogri
pos s una primera clave. Pucde observarse o través de las pautas matrimo-
niales que contemplan las uniones mixies, 1ules como las registradas en la ge-
neracioén anterior a Ego con los Tapiete v Chulupi; actualmente ampliadas a los
Mataco y Criollos. Manifiestan igusi tendencin o proclividad a lu prostituacion
con el blanco v 1a inclusidn de todo cdnvuge -extensive ol blunceo- @l grupo de
parentesco de la esposa, mediame =u dseripeidn o ju categoria ié.n.]‘ ébCk_'f'

(= "otro como yo''). Pese a esta aceptacién, el cényuge -extrafio por ser siem
pre de un exogrupo, sea éste otra banda o grupo éinico-es un potencial sospecho
so de br.u;irerfa. Esa ambivalencia o= poralels w Gue Ce sanifiests con ros-
pecto & lus sceres hibridos, los cusivs =0 aeepinaos sungiae Se los trate con
ciertas precauciones. La disposicidn v ia flexibilidad de Jas taxonomias cho-
rote ante lus anomalfas s¢ corresponde col b dinditad @iite el de aluera' v
constituye otra prueba de la adecuacion del modelo ce Douglas (1972),

Creemos que al mismo, por lo menes en el ca=so chorote, pueden incor-
"]):(_)r"ci.i‘se"'],a:.s'i”("]é-';s '("]'E;'rr"qé'c"l'-iii'ciéh propias de esta cosmovision, 12n efecto, el re-
conocimiento de la necesidad de mediadores significs que =i bien hayv dog enti-
dades irreductibles -sean ¢éstas espacics, un e=tede intermedio como el del i€l
o bien seres hibridos- existe la posiblicaa ac un mexo oniee ambas, Trasledado
al tratamiento dispensado a los animales andmalos, “omos que Do importa ni
una aceplacidén irrestricta ni una abominacidon, =ino sprobacidn sujeti o reglas,

To cual cquivaleo o una medacidn, T ot Diane <o oldpieo boooxy=stencin deoung
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variedad importante de relacicnes con los exogrupos reafirma esa caracteristica
cosmavisional.,
Otros sintomas indican esta tendencia o la apertura,  Baste citar los
intercambios reguladores y pautados con los Tapiete v Chulupi, las visitas o
Jos Chiriguano en ocasion de la cosccha del maiz (Siffredi, 1275), lo= convites
durante el nahkap, la acéptacién de rasgos y pricticas culturales ajenas.
Asimismo, las aptitudes comerciales de Jos Chorote ~destacacss por Vi

jeros v etnografos-, las que indudablemente!prevalecicron por sobre lis gucrre

o

ras, apuntan en igual direccidén. Vimos que‘en el jefe tribal es reveladoru lu
preferencia por sobre su vocacion bélica de 1a astucia y el oportunismo. Iistas

cualidades también son valoradas en la jefatara actual; en ciertos can~as, &=

i
t

centraliza v liscsllza entre otras zu-Ijvui;—nw.ﬁ el trabajo a=alarviada 1o pesen
comerciual y la prostitucidn,

L.a astuela, espeeialimente bajo ia l'orxj’nz.a de capacidad de enguane -y alo-

;-

rada no solo en los jefes sino también en mu'_chos de los protagonistas miticos-
constituye un indicio de poder. Puede entenéiersc asi como el mito al igual
.que la prdctica cultyral recalquen ,co,n_si_am_er%lente este .rasgo.

En suma, lo antedicho conforma la im;agen de un ethos que puede definir-
=¢ como 'no etnocénirico’.  Reafirma csta L;pr(?(‘.iaci()n ¢l reconocim:iento por
parte el Chorote de las capacicades de Tas etnfiis veelnas, on corre=nonaeiel:

con o] de las faleneias propias, La valoracidon de las dotes  moesidanic = del -

clyue toba Taicolik, "extensivas w.su pucblo. Lurren pdreias con una soelitud.de
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anoranza por habher carecido de lideres de esa talla. 1 reconocimiento de las
propias IHmitaciones corre piere joocon b bvngen o cnlibilidiee que tran=niten
las teofanias chorote. In efecto, adn Ahdusa, el transformador implacable

de los seres primigenios malévolos, ¢ burlado por algunos de ellos,

Una daltima clave del ethos esta cada por la proclividad a produeir res-
puestas milenaristas o mesidnicas, Fnire los factores enddgenos, la auscncia
de una vision apocaliptica definida orienma necia la negativa,  Varios indicios
-explican esta ausencia. - La jded do utagasic de ja- hurpsnidad o de agotlemdento
de l1a tierra y sus bienes no estd presente; tampoco aquélla de culpa transmiti-
da a manera de un estigmna que debe ser redimido en las generaciones sucesivas,

Enla cosmovision arcalen e =0 regi=iran bieas e suelednd asirjlahles
4 la de pecado a explar. Sin emdxirge, loobonts incorporseidn de jas mi=mes,
cebida o la sincresis con of et Ceodiio SN WG e rrene Gploe boce o
visién épocalfbtica,

Por otro lado, si bien parcce no darsce una idea de destruccion incvitable

del "mundo", si se da otra de peligre potencial de catistrofe,  Vimos que los

eclipses lunares abren esta posibilidad; en efecto, aungue las reservas vitales
ilimitadas de Wéla garaniizan la prosccucion del orden del mundo, no sc des-
carta que su posible falibilidad ante TsCxmataki 1o altere,

De 1o antedicho se¢ desprende que 2dn cuando no se registren condiciones
cosmovisionales propicias para une vision definidamentic apocaliptica. nay

otras que la tornan virtualmente posible,
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I'n caso que esto ocurriera algunos indicadores permiten prever que un
movimicnto milenarista o mesidnico no se orientaria hacia una salida nativista,
Asi lo demuestran tanto el frustrado intento de un moesias chorote por revalori-
zar In cultura tradicional, mediante 10 propuesta de un retorno o 1ns arigenes,
coma uns ciertn tendeneis a la religiosidad individua! con prinyido do proeiieas
extdticas, favorecida por el Pentecostialismo. Ademds, la dualidad plantedida
por la intuicidn a la vez edénica y tremenda del tiempo mitico, aunada & los

contornos imprecisos conferidos a sus seres v cosas, nog permiien Supone:

- - .- ’

. X t
que el ansia de retorno se veria atenuada; sobre todo si se tiene en cuenta ¢l

pragmatismo gque nos transmiten los Chorote.

I stas consideraciones; aunadas-a lag actitudes hacia los exogrupes

i

o i sctuad desorticulacion del sistema globul de la religiosidad, no= ineilnan
Z1obh ‘

r
a pensar gue en caso de darse respuestas milenaristas, estas serian de corte

Integre clunista,

-
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GLOSARIO

ahldta: ampalagua, boa terrestre, Boa constrictor

ahndt: polvo, tierra, superficie terrestre, mundo

ahndt issitepe: "tierra que estd arriba", cielo

ahnédt kidxuei: - "tierra de abaio”, submundo

ahnét:IEpiIIt::; confin de 1la tferra, designacidén del &mbito don

de termina la superficie terrestre.

ahnidt tiwési: movimiento de tierra, terremoto

ah6na: miel gue se extrae del interior del tronco de los &rbolies,
designacién genérica de la miel
Ah6na i-ka Nadkisi: "Miel su Patrona"; ccesignacidn de una de ias
enticades vinculadas al otorgamiento de miel, vg. la avis
pa Thliténte

ah6usa: carancho, Polyborus plancus. Designacidén del héroe miti-
co. .

ahb6wet: mujer

ah6wetis tepih: mujeres remotas, referidas genealfgicamente a
los bisabuelos de Ego

- - .

aié: tigre, yaguar, Leo onga
aiéu - pl. aiéulis: brujo, shamén

aiéu imxuélai: auxiliares shamanicos

aiyfk: guayacén, Caesalpina melanocarpa

akoié; pato picazo, Netta peposaca

ald: &arbol

aldix: &rboles, vegetales silvestres en general

al&ix wOlek: lit. cabello de los Srboles; vuyos, hierbas

i

alé&sa: tunra, Opuntia




alaw6: ave acuética negra, no identificada; ver kaléawon

aléina - fem. aléinaki: mono, Aontus trivirgatus

alend: anta, tapir, Tapirus americanus

alénta: caballo

dlesa: chaguar. Término éste de origen guichua que desicna a di-
versas bromelidceas terrestres espinosas dei distrito cha
gueno occidental, como Bromelia serra, Bromelia hieronymi

y Dainacathum urbanicum.

aléxkina: iguana, Tupinambis rufescens

aléxkina tax: caimdn, Caiman sp.

Aléxkina tax Thlét: "Caimanes su Madre", designacibn del persona-
je mitico y generadora de la especie

dlsa: monte tupido y baijo

dmla: randl, Rhea americana

ampé: jHola!

dmta: carédn, avispa melifera

andat: agua ‘

andt 1i-wét: "agua su lugar", laguna
andt thléle: "agua su habitante", animales acudticos
anat wlix: "agua grande", mar

dpa: vibora yararéd, Bothrops sp.
apédh: viejo, usado, desgastado
apdh tepih: expresidén gue designa al tiempo remoto, al principio

y al mito; en sentido estricto alude al umbral inicial
del tiempo primordial

i-8se: hija (mi)
aséne: mujer, en lengua ioxudha

aséta: gualacate, armaciilo, Chaetophractus villosus




asiélaki: viuda

atd: pala-pala, cuervo, Coragyps atratus
atés, a-tés: aloja, bebida elaborada con frutos o wiel fermentados
at€és 1-wét: "aloja su lugar", bordalesa; gran recipiente destinado

a contener bebidas fermentadas; se confeccionaba con una

seccibn de tronco de palo borracho (Chorisia insignis)
ahuecada

athla, axl&: grasa

athldt: hacha de palo santo (Guaiacum officinale)

&thlu: iguana, Tupinambis teguixin

dthlu tax: yacaré, Crocodilus jacare

dthlu tax hitb6k: caimén, Caiman latirostris

dthluthlay: designacién dada pér los Iow@ixua a los Chulupf o
Nivaklé

atti: dolor agudo

Gusa: chancho majano, pecari, Tayassu pecari alblrostris

awb 1-4s: mi nieto
axéie: fruto del mistol

axdiuk: mistol (&rbol), Zizyphus mistol

&xliyi: descampade, "cancha'"; terreno desmontado, plazoleta de
baile '

axnd: noche

axuéna: ave en general

Axuénas 1-ka Nadkis: "Aves sus Patrones", designacifn de 1io0s
Senores de las especies-

axuéniuk: algarrobo blanco (4rbol), Prosopis sbp.
ayine: hombre, macho
i-chfhnia: hermana menor (mi)

i-chilua: esposo, esposa (mi)

edm: onomatopeya por "comer"



ehéie: vampiro, Desmodus rotundus

éixshola: poroto cultivado

éle: loro hablador, Amazona aestiva

éni: hermano mencr

eskinini: p&jaro carpintero pegueho, Picumnus sp.

éti: fuego

éti wﬁx:"fuggo grande", cataclismo Igneo
. fudssiin: casas &
fuhgis- .maln . ,maluada .

haapdh: pasado préximo, tiempo de la tradicién referido geneal6gi
camente a los padres.de Ego

he es: '"no sano", enfermo

he ixuie: "no manso", atemorizado; por extensidn denota la idea
de temor

he to: "no fuerte", despacio, débil
he t6xsen: "no firme", inmovilizado, paralfitico

he tséxshini: desmayarse

hik&6'wa: contrario, enemigo
hil6ta: sandfia

hinéliesi: dueno, poseedor
hipiék: pasto alto

h6k: palo santo, Guaiacum officinale

hénikiu: chuna, Cariamidae

hép: maiz
h6skie: jCuidado! Expresidn que connota la idea ce peligro
h6t - pl. h6tai: zona con suelo arenoso, cubierta de pasto, apta

para sembrar; campc abierto

hup'&, hupd: viento sur, Sur




161, ieéi, hiiéi: abuela

ieén: abuelo, "secreto", vg. espiritu auxil:iar
iék: pGber, joven de sexo masculino

iél: el muerto

iél ne: morira

iésainthloin: emisario, auxiliar shamdnico

ihné esekié: anguila

ik&i: - camino, fitero, puerta

ikdi iw6: "puerta su cuidador", guardidn, sereno; designacibn
que se aplica a los que custodian el acceso a las la-
gunas celestes

iliéhwa, hildwa: animal doméstico; metafé6ricamente designa a los
auxiliares del shamdn, en tanto é&ste los guarda y cuida
como a animales domésticos

indk: alimento

inéi: nombres
inkdhi: dulce, rico (= de sabor agradable), sentido del gusto
1

inkdpiski: troja sobreelevada

inkénisien: canto

inkfe: nieta (su)

.

inkipenek - pl. inkipexnai: cautivo, esclavo

inldki'naie: baile

intai: vista
intatéi: ojos

inthlés, ithlés: ranas

inthld6, hild6: ceniza

inxudiet: don, regalo, recompensa debida al shamdn vor su actua-
cibn; salvador

inxuéinak - pl. inxuéinail: designacidn dada por los lowlxua a
los Tapiete



inxuéinai hitbdix: Tapiete distintos

inxGl: dano shaménico
inéinhim: entero, completo

inéut: planta de tabaco, tabaco verde, Nicotiana sp.

in6 - fem. indki - pl. in6l: hombre, persona, verdaderamente hu-
mano

ind tb6k: hombre gigante, bizarro, no verdaderamente humano; desig
naci6ébn de- un personaje mitico

ifn6l haapsdh: antepasados préximos referidos genealbgicamente a
los padres de Ego

in6l nahédki: hombres actuales, del presente

in6l tepfh: hombres remotos, anteéasados referidos genealdgicamen
te a los bisabuelos de Ego

=
i

indl tetsipé: hombres escondidos, antepasados re
camente a los abuelos de Ego

eridocs gencecaidai

in6l tiGx: "gente come", "comedor/fa", canibal
inb6na: designacién dada por los Idw@xua a los Chiriguano-Chané
iothl6kie: designaci6én dada por los Iowfixua a los Toba

iow@ixua: autodenominacién de los Chorote montaraces y designacidn
de su lengua '

ioxudha: autodenominacidén de los Chorote riberenos y designaciéh
de su lengua

isdt: barro, fango, ciénaga

isdx: chaguar, Bromelia sp., especie comestible

isiét: rojo, rojizoc

istd: fruto del cardbn, cactécea

istdhue: charata, Ortalis canicollis

istd8k, isték: planta del cardbn

isténik: quebracho blanco, Aspidosperma kebracho

isténik lampé: armadillo




istén - pl. istbnis: cbdndor, Sarcoramphus papa

Ist6nis i-ka Naéki: "C6bndores su Patr6n", denominacidn del Senor
de la especie

Ist6n thlise: "C6ndor su hija", personaje mitico

it8lkiunaie, intdlkiunaie: accidn de planear algo, pensamiento,
idea

1thld: "vibordn gigante", boa acudtica, Eunectes notaeus

ithli6: guirguincho, Tolypeutes matacus

itifilai: negro .

itiGlai tos: vibora negra

iGskilan: picaro, maligno, ruin

ixiam Ele: "entra en el loro"; expresidn que indica el ingreso
del shamn en uno de sus auxiliares, sin gue ello compor
te una transformacibn = . T

iwdxla: ledn, puma, Felis concolor

iwit néhnihim: "ser habitado" , cormo onoelle

iwit tdtam: "colocar adentro", transformarse, ser poseido ;
expresidn que indica la penetracibfn de un auxiliar en el
cuerpo del shamén, transformdndose é€ste en aquél.

iwit wbin, iwitwoin: se volvieron, se cambiaron en..., se convir-
tieron en...; expresibn gue describe el cambio ontoldgico,
senalando un simultédneo y radical cambio de forma y de
esencia.

ixiob6bn is{: visitar una tolderfa ajena; metafblricamente alude a
la accidn de danar cuando el visitante ha sido un shamln

ixnilsa: chancho quimilero, pecari, Catagonus wagneri

ixnéla: vizcacha, Lacgostomus

Ixnélas i-ka Nadki: "Vizcachas su Patréon", denominacidn del Senor
de la especie

ixnéla tax: carpincho, Hydrochoerus

ixnéni: chumuco, Harpiprion caerulescens

ixnéta: tusca (fruto), Acacia monilifofmis




ixnétak: tusco (&rbol)
ixui: bravo, feroz
ixufli® : sueno.

k&hopo: cuco crespin, Tapera naevia

kald&nkieta: "matador"

kaldwon: ave acudtica negra {(alawd), auxiliar shamdnico gue procu-
ce el "trueno fuerte" '

kasfiles: intestinos

kas6kchi: piche, mulita grande, Dasypus novemcinctus

kas6lala: pequena ave canora (sélolbk, Cyclarhis gujanensis), au-
xiliar shamdnico que transmite el dominio del lenguaje
de las aves i

katadki: mosca
kataséi: estrellas
katés: estrella en general y Lucero vespertino, el personaic mitico

Katés Thlét: "Lucero vespertino su . Madre"; denominacién cdel Lucero
matutino

kathl6tiki: perezosa

kat6s: cactécea

kat6s kaliGk: lianas

katsdla: trampa de lazo

k&tsiutiuli: amarillo

kaw6s: sequidores, peones. Designacién de los integrantes de una
misma especie animal gue dependen de un Scicr ¢ Nadk:

kdxkiwa: peguena ave canora
kdxutak: tuna, Opuntia
kémis: testiculos
i1-kidntek: suegro (mi)

i-kidntela: suegra (mi)




i~-kidtioix: cunada (mi)

i-kidtioik: cunado (mi)

kiawé: cueva

kiéinuk: sauce
kiékuonie: promesa

kiésta: calandria, Mimus saturninus modulator

kihét, kixét,.kehﬁt?ffruto del ucle, cactéacea

kihé&tuk: planté de ucle

kihfl: anciano, hombre viejo; término empleado como sindnimo de
aiéu (= shamin), con intencifén de evitar el usc de éste;
designacibn del alto dios.

kihil wehé: viejecito

4
i

kihila: anciana, mujer vieja, designacidn de la espesa cdel alto
dios

kihfil: hombre muy anciano

kfiki: cotorra, cata, Brotogeris versicolurus

kildi: sol

Kildi i-1&s: "Sol sus hijos", seres miticos vinculados a la sequia

kil8ii: designacién de los-no indigenas, los "blancos"

kfilaik: guebracho colorado, Schinopsis lorentzii

kfilaship: designacién del periodo estacional gue se extiende apro
ximadamente a los meses de enero y febrero. Corresponde
a la segunda parte de la estaci6n lluviosa, practicédndose
la siembra de vegetales de crecimiento vroloncgado.

kiliéni, kiliénik: corzuela, Mazama americana

kiliéni thlé&sini: "corzuela su gemido", designacibébn del aguila
Oroadtus isidori

kilfilik: gavilan pegueno, Accipitridae

KinQles:mostacillas, cuentas coloreadas de vidrio

kioi: lechucita de hoyo, Speotyto cunicularia




i-kidéwe: medio, centro
kioxnd: laguna pequena

kisi: monte ralo y Aarido

kiti: zapallo

kiti tax: anco, cucurbitdcea

kixnie: chancho rosille, pecari, Dicotvles tajacu, tajacu

Kixwet: designacién del personaje mitico a la vez tesmbforo y
trickster -

i-k&i: nuevas, tlernas, como calificativo de las plberes
ko6bpie: mariposa

ldsa: azul

laulauti: mono aullador, Alouatta caraya
1-18: palabra
i-1&s: hijos (sus), pichones

lémi: blanco

i-liGxshana: red de bolsa, utilizada para pescar de pie

l6nie: pintura, color
mia: sapo

mahsa: avispa melifera del subgénéro Trigona, sumamente agresiva.
Indica también el nido y la miel producida por la misma.

mdie: liebre

malékia: asno

mid: dormir  C¢ o

mithlii - sing. mithltk: "animales del monte", cuadriipedos salvajes

miy6ki: "gavildn", aguilucho colorado, probablemente Heterospizias
meridionalis. Designacidn de un personaje mitico

mkéxe: flecha
i-mik: excremento

i-nda, inn&: padre (mi, su)




nadki: caudillo guerrero, Jefe, patrdn. Calificativo de los
Senores de las especies animalces

nadki wGx: "jefe grande"

nadkisi: jefa, patrona, calificative de las Senoras de las espo-
cies animales y de la miel

nadkiwoki: moro-moro, abeja melifera salvaije, gen. Melipona

nahdk: red de tijera, utilizada para pescar sumergido

nahéte: conejo salvaje

nahkép: designa al ano y al periodo estacional en gue maduran 10s
_frutos silvestres, practicédndose asimismo la cosecha de
vegetales cultivados de crecimiento rdpido. Se extiende
sobre los meses de noviembre y diciembre, primera parte

de la estacibn lluviosa

nahk8p katasé&i: "estrellas del nahk&p", constelacifén de las Sie-
te Cabrillas '

ndlie: hambre

ndte: botija, vasija globular de cerdmica destinada a contencr
agua

ndtisat: pez armado

nédwop: periodo estacional de la floracién. Meses de septiembre
y octubre. Designacidén derivada de ndwo = flor

néwos: flores

naxkdnek: vegetales cultivados

naxk&nki: sembrado

naxués: cuerpo

i-née: llica, bolsa tejida con fibra de bromeliiceas
néiak: piola, cordel, soga

néni: fruto de la sachasandia, Capparis salicifolia

néniuk: arbol de sachasandia
newésine: culpable, ser culpable.
nisién: carne del animal muerto, cadédver cel ssr humano

nékona: varard, en lengua ioxudha, Bothrops sp.




nodte: Oeste
nodtiniuk: parcialidad noroccidental de los Chorote riberenocs
néu: perro

ns6te: hediondo, putrefacto

6kosa: tatl carreta, Priodontes maximus

6éna: hermano mayor

6xnaie: fruto del percte de monte, :Capparis retusa

6xuo: paloma, Columba picazuro

6xuotaki: remolino de aire
p&i: batracio

pdk: chalchalero, Turcus amaurochalinus

pap6 inéin tepfh: los gue estdn en el principic remoto, aludiendo
a la ubicaci6tn temporal de la pareja de altos diocses

pas&: yulo, Jabiru mycteria

patéhna: calabaza grande destinacda a guardar collares, talismanes
y adornos plumarios; recipiente de calabaza

p€letes: canas

i-p€liuk, impéliuk: sombra, figura desdibujada, copia, fotografia;
alma-sombra

pétohoi, pétexuai: quetupi, benteveo, Pitangus sulphuratus

p6ém: tambor
i-pbt: tapa
poéti: aguti
potié: batracio
pbule: cielo
poQles: nubes

sakd: nuestro




sakdis: costumbres

i-s8kal, insakal: alma-imégen

sakd kihfl/a: "nuestro/a propic/a anciano/a"; denominaciotn cada
a la pareja de altos dioses

sdkiti: &guila harpfia, Harpia harpyja

s&ti: hornero, Furnarius rufus

sd'tol: cacticea
see: martineta

sémlak: palo borracho, Chorisia insignis

sén: picaflor, Trochilidae

sét: "nuestra madre"; denominacibén dada a la deidad celeste femg
nina

sétialak: espinillc

shimkif, sinkiG: mandicdca amarga

shitaxui: dibujo
shiGlten: trueno

siéhnam: ciervo, Blastocerus dichotomus

siésie: maraca
si-ldnai: yo me mato, yoc fumo

silfixkai: gato montés, Felis leopardus pardalis

sildxkaiti: gato onza, Felis oncga

siléwa/s: "nuestras palabras"; autodenominacién de los Chorote
extensiva a las diversas parcialidades

siléwa/s tepih: Chorote remotos, antepasados referidos genera-
cionalmente a los bisabuelos de Ego

sind, sinnda: "nuestro padre", denominacidén dada a la deidad
celeste masculina

sinéluk: cactécea utilizacda para encender el fuego

sills, sfius: sé&balo; desiagnacidn genérica de las especies Icticas




.

Silis i-ka Nadki: "Peces su Senor"; entidad que regula la pesca,
frecuentemente asimilada a Thlamb

Sifis In&: "Peces su Padre"; entidad que regula la pesca

Sifis Thlét: "Peces su Madre"; entidad que periddicamente reali-
menta los peces

siGxni: prenada, embarazada
siwdlak: arana

si-xu2l 2 | "soy sonado", visi6n

siw6lo: mojarra

sixuf8an: bola verde, sachanaranja, Capparis speciosa

s6lolok: pequena ave canora, Cyclarhis gujanensis

sém: urraca azul, Cyanocorax caeruleus

sobla: oso hormiguero, Myrmecophaga tridactyla

sobla t6k: oso melero, Tamandua tetradactyla

sobnaie: enamoramiento

sbte: hediondo, putrefacto

s6xuatana: batracio

suwbni: sal

takdi: reldmpago

ta-kinaki: cerros, estribaciones andinas
tal6k: ciego

tdsena: sapo grande

t-ates: senos, mamas

ta-thlbések: tonto, zonzo, torpe

tdx - pl. tax&s: cuero, céscara, plel, escama
tax8i: regla, menstruacidn

téhe 1isha: palo cavador



tenkand: lagarto
ténte: jAuméntate!
tepfih: enclitico que denota tiempo remoto en el discurso

téwak: rio y designacidn cdada al Chaco

Ehlamé: "diablo", teofania ctfénica ambivalente gue gobierna a
los Thlamé hos y gue presicde la revelacibdn de una clase
de shamanes

Thlamé hos: "diablos", "demonios" (= auxiliares shaminicos), teo
fanfas ct6nicas subordinadas a Thlamé en las que se in-
cluye a los muertos

Thlamé hos hiwét o i-wét: "Thlamé hos su lugar", desic¢nacibn
del submundo

thldpuk: sobrino (su)
thldpuki: sobrina (su)
thldse: hija (su)

thldtaski: horno cupular sobreelevado de origen criollo, oella
globular de cerédmica, nido del hornero

thl&tsilis: saliva

thlawéd: laguna, hinterland

thlawaa thléle: "interior su habitante", designacifn de una par
cialidad iowftixua

thléiwa: "mismo nombre", tocayo
thlékiuk: alma-nfQcleo
thléwas: hormigas blancas

thlét: madre (su)

thlétek: cabeza
thlétsi: exudacib4n, veneno, genitales femeninos
thlimndl: monte tupido vy alto

Thlimndl i-wé - Thlimngl i-wéki: "Monte su cuidador" y "Monte
su cuidadora"

thl6; semilla, pene



1-thldinek: mensajero, auxiiiar shamdnico

thléma: dia , Este

thldsa, thl6usa: pOber, moza, joven de sexo femenino

thl6sai hit6ix: mozas extrahas, designacibébn de seres miticos
exclusivamente femeninos gue habitan los cerros

thlbések: discernimiento, habilidad, capacicdad
1-tibk: tfio (mi)

i-ti6x: tia (mi)

i-tiix: comer

to: fuerte, firme, resistente

1-t6ik, hit6ik, hitdix, ték: lo insbdlito, distinto, bizarro, des
conocido, potencialmente potente u hostil

i-tbksi: fuerza, poder, potencia generalizada

i-tbksi po: "poder tiene", poderoso

t6kis: hormigas

t6pena: vibora cascabel, Crotalus durissus

t6s: culebra, vibora, denominaci6én genérica de los ofidios

T6ses Thlét: "Viboras su Madre", designacibn de la Madre de las
especies

t6s tax: piel de vibora
t-oxtalé: corazbn

tsaxuln: bola verde, sachanaranja (fruto), Capparis speciosa

tsaxudniuk: &rbol de sachanaranja

i-tsé: panza, estbébmago, vientre
tséniuk: molle

Tséxmataki: personaje mitico que encarna el canibalismo, estado
del ser, auxiliar shaménico

Tsirak@a: designaci6én dada por los Iowfixua a los Avoreo

tsiGm: onomatopeya por "temblor de tierra"




-

uthl@i: cera

wdshinas: ocultos, roedores, Ctenomys sp.-

wdshiuk: escuerzo
watédne: cactécea

i-wdtso, hiwéltso, 1-xultso: verde, fresco, crudo, viviente

wéla: luna, mes, personaje mitico

wikis: cuervo de cabeza colorada, Cathartes aura

-wishiGk:-palma, Copernicia cerifera— -~ -

wishiGket: palmar

wisiénik, wisiéni: trepador:--de cuello-blanco, Xiphocolaptes
albicollis b LE e e T T

wiskilib6te: Halcdn, probablemente Herpetotheres cachinnans

wb6iki: zorro, Cerdocyon thous. Denominacibn del burlador; por ex
tensibn significa ladino, picaro

w6iki hit6k: "zorro distinto", lobo

w6 ilisa: descendencia
w81is: sangre

wok6: colcot, cuculiforme, Coccyzus melacoryphus

wok® téx: "wok6 grande", buho

i-w6lan: tobillo

wbsiet, wbshiet: cardenal de cabeza roja, Paroaria coronata

wbta: gallo, gallina

xfwak: enojo, rencor, furor

xiwak po: se enojaba, enojado, furioso
Xud mak : harina de algarroba

xudie: algarroba (fruto), Prosopis alba

xuadiuk, xud&iuk: algarrobo blanco (4rbol)




xudla: sabio

Xué: parqgue chaqueno

xuéchakak: cactécea

i-xuéie: mano derecha, fuerza, poder, potencia ¢generalizada
i-xuéie-tbksi: mucho poder, potencia superlativa denotada por

yuxtaposicib6n de los dos términos que designan la poten
clia generalizada

i-xuélik, inxuélik- pl. i-xuélai, inxuélai - fem. inxuélki: auxi-
liar del shamén. .. I KPR

xuéthle: tubérculo silvestre .
xuikfna: Norte, viento norte

xuikfna w6s: denominacidén de los 1ntegrantes de la parc1alldad

nortena de los iowGhua, "woidodoren oL o T L

i-xuina: &1 cura, extrae, curaci®6dn shaménica

xuitiél - pl. xuiti€lis: entidad demonfaca

xuitiGna: tuna pequena, Opuntia

Y{s: cuis, roedor

yitines: lanzas




