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RESUMEN

Existen en Bolivia diferentes ideas asociadas o atribuidas a los afrodescendientes del pais. Entre
ellas, la mas importante hace referencia a su “desaparicion”, particularmente de Potosi, debido
cuestiones climéaticas o como resultado de procesos de mestizaje biolégico (Crespo Rodas,
1977; Angola Maconde, 2010). En 2009 los afrobolivianos, que a pesar de haber sido
considerados desparecidos estuvieron presentes en el territorio de Bolivia desde la época de la
colonia, fueron por primera vez en la historia del pais reconocidos en la Constitucién Nacional
como un “pueblo” mas integrante de la nacion. En la presente tesis me propuse indagar como
fue que se llego a considerar “desaparecida” a la poblacion afrodescendiente de Bolivia, y como
fue el posterior proceso de “reaparicion” y reconocimiento constitucional. Para ello tomé la idea
de ciclos de la politica negra (Lao-Montes, 2009) entendiendo los “ciclos” como una
herramienta analitica para abordar la agencia historica afro en diferentes ejes (politico-
econdmico, cultural) y contextos (coyuntura nacional, transnacional); y la “politica negra” como
un proyecto de emancipacion vinculado a procesos identitarios y de lucha por los derechos de la

poblacion afrodescendiente.

Estableci a lo largo de esta tesis cinco ciclos de la politica negra cuyo hilo conductor es
el estatus diferencial que fue adquiriendo el pueblo afroboliviano a lo largo de su historia, como
éste se construy6 a si mismo y como fue construido por los deméas. A partir de esta categoria
busqué entender tanto la constitucion historica del proceso de invisibilizacion (Andrews, 1989;
Boaventura Leite, 1991; Frigerio, 2006, 2008; Walsh, 2007; Geler, 2010; Ghidoli, 2016;
Lamborghini y Geler, 2016; Lamborghini et al., 2017; Annecchiarico, 2014, 2016, 2018;
Maffia, 2010, 2019) como el inicio y desarrollo de los posteriores procesos de revisibilizacion,
reemergencia y resurgimiento (Cajias de la Vega, 2010; Komadina y Regalsky, 2016;
Rodriguez, 2017; Rodriguez y Michelena, 2018) del pueblo afroboliviano. A medida que los
ciclos transcurren, la tesis busca centrarse en la agencia afro identificando las acciones de lucha
y estrategias de resistencia que esta poblacién puso en juego para defender sus derechos, entre

ellos, el derecho a la identidad.
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INTRODUCCION

Durante el afio 2016, al asistir a un seminario sobre afrodescendencia, tomé conocimiento de la
existencia del pueblo afroboliviano. Aquella noticia me sorprendié muchisimo porque habia
visitado Bolivia en varias oportunidades y desconocia por completo esa realidad. La curiosidad
y las preguntas me invadieron instantdneamente: ;dénde vivian?, ¢quiénes eran?, ;estaban
vinculados con los africanos esclavizados introducidos durante la colonia? Incluso me sorprendi
aun mas cuando encontré una fotografia de tres mujeres afrobolivianas que vestian sombreros

borsalinos, polleras y mantas, atuendos caracteristicos de las mujeres aymara.

Este “descubrimiento” me llevo a comenzar a leer sobre el tema. En las lecturas que fui
realizando se estipulaba que la poblacion afrodescendiente habia “desaparecido” del area de
Potosi en la época colonial (Crespo Rodas, 1977; Angola Maconde, 2010) para “reaparecer” en
la zona de los yungas a fines del siglo XX, momento en que comienza a configurarse un
movimiento afroboliviano (Cajias de la Vega, 2010; Komadina y Regalsky, 2016). (Mapa 1,
p.31)

En este sentido, en enero del afio 2006 asumi6 la presidencia del pais el dirigente
indigena de origen aymara, Evo Morales Ayma. El 6 de agosto de aquel afio se inauguré en la
ciudad de Sucre una Asamblea Constituyente con el objetivo de reformar la Constitucion del
pais. Casi tres afios después, en enero de 2009, la misma fue aprobada y en febrero de aquel afio
se la promulgd. En este contexto, los afrobolivianos, presentes en el territorio de Bolivia desde
la época de la colonia pero a la vez dados por “desaparecidos”, fueron por primera vez en la
historia del pais reconocidos en la Constitucion Nacional como un “pueblo” ! mas integrante de

la nacion boliviana.

Entonces, ¢(como fue que se llegé a considerar a la poblacién afrodescendiente de
Bolivia “desaparecida” y como fue el proceso subsiguiente de “reaparicion”? Esta pregunta
demarca mi problema principal de investigacion, del que se derivan otras problematicas

ligadas a las formas de representacién y de lucha de los afrodescendientes en Bolivia.

Buscando informacién sobre los afrobolivianos hallé el texto de la doctora en historia
Paola Revilla Orias “Bailando memorias negras: la critica afroboliviana a su representacion”

(2013). La autora describe alli la molestia que sienten los afrobolivianos frente a la

! La categoria de “pueblo afroboliviano” hace referencia, por un lado, a la propia vision de los
entrevistados (ver luego Metodologia) como pertenecientes a un pueblo con una identidad, historia y
cultura propia, diferente a la de los pueblos indigenas del pais. Y, por el otro lado, al reconocimiento del
pueblo afrodescendiente de Bolivia planteado en el proyecto de Ley N° 234 del afio 2008 y al
reconocimiento constitucional obtenido a partir de la reforma de la Constitucion del pais en el afio 2009.
Esto sera trabajado en el capitulo cuarto de la presente tesis.



representacion que se hace de ellos en el baile llamado tundiqui o “baile de los negritos”. A
partir de ese relato, continué indagando sobre los afrobolivianos en la actualidad y el baile del
tundiqui. Encontré una nota periodistica del afio 2014 donde el defensor adjunto en la
Defensoria del Pueblo de la ciudad de La Paz, el ingeniero afrodescendiente Juan Carlos
Ballivian, integrante y co-fundador del Consejo Nacional Afroboliviano? (Conafro), planteaba
que “todo pueblo merece respeto y consideracion, la danza tundiqui mella la dignidad del
pueblo afrodescendiente al tergiversar la saya afroboliviana con actos grotescos de humillacion
y flagelo™®. Mi atencion gir6 entonces a la saya afroboliviana. ;Qué era la saya? ;Por qué era
tan importante para los afrobolivianos? En lineas generales, la saya es una préactica cultural y
sagrada propia del pueblo afroboliviano que se manifiesta a partir de determinada musica, canto,

baile, letras y ritmo, cuyo eje estructurante se centra en la percusién y los tambores.

Mis indagaciones iniciales mostraron la relevancia que tuvo la primera presentacion de
la saya afroboliviana en la Fiesta del Sefior del Gran Poder en el afio 2011 para los
afrobolivianos y para todo el pais*. Dicha presentacion fue llevada a cabo por el Movimiento
Cultural Saya Afroboliviana (Mocusabol), primera agrupacién de saya de la ciudad de La Paz,
en respuesta a una invitacion especial por parte de la Asociacién de Conjuntos Folkléricos del
Gran Poder (ACFGP). Cuatro dias antes del evento, el presidente Evo Morales Ayma habia
promulgado la Ley N° 138/11 en la cual se declar6 como “Patrimonio Historico Cultural e
Inmaterial del Estado Plurinacional de Bolivia a la expresion artistica cultural viva ‘Saya

Afroboliviana’, perteneciente al Pueblo Afroboliviano”.®

La defensa y ejecucion publica de la saya se relacionan con las preguntas o
probleméticas que se plantean en la presente tesis: ;cOmMo se representa la “otredad”
afrodescendiente en un pais mayoritariamente indigena cuya identidad nacional fue
“imaginada™ (Anderson, 1983) durante gran parte del siglo XX como mestizo-criolla, en
contraposicion al imaginario “civilizador” blanco-europeo propio del pensamiento oligarquico
liberal anterior (Sanjinés, 2005)? En otras palabras, como se representa la otredad afro en un
pais constituido mayoritariamente por poblacion indigena situada como alteridad en el proceso
de construccion de nacion mestiza-criolla, que postulé que los afrodescendientes habian
“desaparecido”, relegando a los afrobolivianos a ser “los otros de los otros”, la otredad de la
otredad. Asimismo, se relaciona con las preguntas relativas a ¢cOmo se constituyd un

movimiento de revisibilizacion y de lucha de la poblacion afrodescendiente?, ;qué elementos,

2 Ente matriz del pueblo afroboliviano creado en el afio 2011 sobre el que volveremos en el capitulo 5.

3 Viceministerio analiza prohibir la danza tundiki Rechazo. Afrobolivianos se sienten discriminados
https://www.la-razon.com/la-revista/2014/07/09/viceministerio-analiza-prohibir-la-danza-tundiki/

La saya afroboliviana, por primera vez en el Gran Poder
https://www.entradasfolkloricas.com/2011/06/la-saya-afroboliviana-por-primera-vez.html

5 Bolivia: Ley N° 138, 14 de junio de 2011 https://www.lexivox.org/norms/BO-L-N138.xhtml

& Concepto con el cual el autor hace referencia a que la nacion es una comunidad construida socialmente.
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qué acciones y estrategias, qué relatos fueron retomados para batallar contra la supuesta

“desaparicion”, el racismo y la discriminacion?

Dada la interrelacion de estas preguntas y probleméaticas, mi problema de
investigacion va a centrarse en lo que propongo como procesos de invisibilizacion (Andrews,
1989; Boaventura Leite, 1991; Frigerio, 2006, 2008; Walsh, 2007; Geler, 2010; Ghidoli, 2016;
Lamborghini y Geler, 2016; Lamborghini et al., 2017; Annecchiarico, 2014, 2016, 2018;
Maffia, 2010, 2019) de revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento (Cajias de la Vega,
2010; Komadina y Regalsky, 2016; Rodriguez, 2017; Rodriguez y Michelena, 2018) de los
afrobolivianos en el territorio nacional de Bolivia, punto en el que cobra especial dimension el

conflicto por la representacién del tundiqui y la reivindicacion de la saya.

Planteo como herramienta analitica para el abordaje del problema en la larga duracion
(Braudel, 1991), tomar la conceptualizacion de ciclos de la politica negra elaborada por Lao-
Montes (2009). Este autor define a la politica negra como el ““...dominio explicito de identidad
y derechos y como proyecto de emancipacién” de la poblacién afrodescendiente (Lao-Montes,
2009, p.215), y entiende que diferentes hitos de la politica negra pueden ser abordados a partir
de la construccion de ciclos. Pretendo estructurar esta tesis a partir de esta idea aplicada al caso
afroboliviano, delineando analiticamente los ciclos de la politica negra en Bolivia desde la
colonia hasta el siglo XXI.

1. Marco conceptual

Este trabajo esta enmarcado, de manera general, dentro del ambito de los Estudios Culturales
(Grossberg, 2009; Restrepo, 2012; Hall, 2010), definidos como “...estudios de lo concreto, de
elementos, de relaciones concretas entre cultura y poder. De ahi que sean situados, es decir, que
adquieran determinadas caracteristicas e inflexiones dependiendo de los contextos intelectuales
y politicos en los que se articulen” (Restrepo, 2012, p.158). Los Estudios Culturales segin

Grossberg:

...rechazan reducir la complejidad de la realidad a un solo plano o dominio de la
existencia —sea éste la biologia, la economia, la politica de estado, las relaciones
sociales y sexuales o incluso la cultura—. Cada uno de estos planos existe en relacion

con los otros sin ser reducible a cualquiera de ellos (Grossberg, 2009, pp.24-25).

Utilizo ademés la contextualizacion radical (Grossberg, 2016) entendiéndola como una
herramienta primordial del anlisis de un periodo temporal extenso en clave de la larga duracion
de estructuras de dominacion (Braudel, 1991). Abordaré el caso afroboliviano tomando como
marco de referencia la complejidad planteada por estos enfoques y desde un marco tedrico

conceptual centrado en los conceptos de invisibilizacidn, revisibilizacién, reemergencia y



resurgimiento, analizados a partir de una periodizacion basada en la idea de ciclos de la politica

negra en Bolivia.

1.1 Ciclos de politica negra, acciones y estrategias de lucha/resistencias

En su texto del afio 2009 “Cartografias del campo politico afrodescendiente en América Latina”,
el doctor en sociologia Agustin Lao-Montes buscé mapear el terreno de la politica afrolatina a
partir de la emergencia de nuevos movimientos sociales hacia fines de los afios ochenta del siglo
pasado. El autor sostiene que durante los afios noventa comienza a surgir en América Latina un
campo politico afrodescendiente compuesto por movimientos sociales, actores estatales y
transnacionales. EI mismo se gestd ligado a: a) la emergencia de nuevos movimientos sociales
que incluyeron movimientos étnico-raciales de afros e indigenas, b) hitos histéricos como el
contra-festejo de la celebracion de los 500 afios del “Descubrimiento de América” Yy la
Conferencia Mundial contra el Racismo celebrada en Durban, Sudéafrica, en 2001, y c) los

efectos del patron neoliberal de globalizacién (Lao-Montes, 2009).

Los movimientos sociales afroamericanos son entendidos por Lao-Montes (2009) como
fuerzas antisistémicas clave y actores centrales en escenarios de poder modernos. En un analisis
de la modernidad, la agencia historica de este actor, debe ser protagonista y parte fundamental,
“...a contracorriente del sentido comun eurocéntrico y racista, segin el cual las
afromodernidades son derivativas, secundarias o completamente ajenas a lo moderno” (Lao-
Montes, 2009, p.211). En este sentido, para cartografiar la politica afrolatina este autor sostiene
la necesidad de explicar el auge de los movimientos sociales, tanto histéricamente como a través
de maltiples dimensiones que involucren lo local, lo nacional, lo regional y lo global. Para ello
va a poner en didlogo ciertos conceptos de entre los cuales me interesa destacar dos. Por un
lado, la nocion de movimientos antisistémicos. Por el otro, la propuesta teérica de Mark Sawyer

(2005) respecto de la politica negra en términos de ciclos de raza.

En relacion con los movimientos antisistémicos, Lao-Montes los define como “...1a
constelacion de luchas, acciones colectivas y formas organizacionales capaces de desafiar y
transformar el orden global en diferentes momentos clave de la historia mundial” (2009, p.214).
El autor sostiene que cuando se analizan las diferentes olas de movimientos antisistémicos, las

mismas se corresponden con ciclos raciales transnacionales.

Con respecto a la propuesta del politélogo Mark Sawyer (2005), Lao-Montes retoma su
concepto de ciclos raciales. En este esquema, la idea de los ciclos raciales articula ejes de
andlisis politico-econémico y culturales, asi como también diferentes niveles de analisis de
coyunturas nacionales y transnacionales, y la agencia historica afro. Lao-Montes conceptualiza

las “formaciones raciales” (Omi y Winant, 1986) como un complejo territorio de luchas por la



definicion de significados de raza dindmicos y en tension con otras estructuras sociales, y

entiende los ciclos raciales:

dentro de un marco analitico, por un lado, ligado a una perspectiva historico-mundial de
movimientos sociales negros como fuerzas antisistémicas, para asi enmarcar la politica
afroamericana en panoramas mas amplios de poder, y del otro lado, vinculado a un
acercamiento politico-cultural a los movimientos sociales como campos de produccion
de identidad, formacion de comunidad, y articulacion de politicas culturales. (Lao-
Montes, 2009, p.215).

Lao-Montes postula en su trabajo la idea de identificar ciclos de la politica negra (Lao-Montes,
2009) entendiendo a los “ciclos” como una herramienta analitica para abordar la agencia
histérica afro en diferentes ejes (politico-econdmicos, culturales) y contextos (coyuntura
nacional, transnacional); y a la “politica negra” como un proyecto de emancipacion vinculado a
procesos identitarios y de lucha por los derechos de la poblacion afrodescendiente. A partir de
esta propuesta, el autor realiza una periodizacion histérica de los movimientos sociales negros
en el continente americano destacando la importancia central de los mismos “tanto en los
periodos de crisis como en los procesos de reestructuracion en la historia del sistema-mundo
moderno/colonial capitalista” (Lao-Montes, 2009, p.215). Lao-Montes identifica cuatro ciclos
principales de la politica negra, los cuales se corresponden con cuatro coyunturas historico-

mundiales criticas. ’

En funcion de este marco tedrico y conceptual que organiza ciclos de la politica negra,
me propuse identificar ciclos de la politica negra en Bolivia segun los procesos de
invisibilizacion, revisibilizacién, reemergencia y resurgimiento afroboliviano, relevando las
distintas acciones y estrategias que la agencia afro puso en juego, en tanto politica negra, para
cada periodo y ciclo en particular. Dejo fuera de mi propio analisis el seguimiento de la idea de
movimientos antisistémicos debido a que la escala de analisis que aqui utilizo, a diferencia de la
de Lao-Montes que abarca lo local, lo nacional, lo regional y lo global, va a centrarse en lo

local-nacional y va a dejar afuera el andlisis de lo regional-global por exceder los objetivos de la

" En su texto, Agustin Lao-Montes plantea un primer ciclo que cubre el periodo de la esclavizacion de
africanos y afrodescendientes hasta los inicios del siglo XIX. Dentro del mismo se aborda la Revolucién
Haitiana que es considerada por el autor como un hito al derrotar la esclavitud y el colonialismo francés.
A partir del estudio de la misma Lao-Montes se centra en sus repercusiones y las resistencias que la
misma dispar6 al interior del continente americano. El segundo ciclo planteado por el autor abarca el
periodo de tiempo comprendido entre los afios 1914 y 1945. Lao-Montes destaca que este fue un
momento de consolidacién de los movimientos politicos, culturales e intelectuales negros, contexto
dentro del cual surge el panafricanismo como un movimiento transnacional. El tercer ciclo, abarca desde
la posguerra de la Segunda Guerra Mundial hasta la ola global de movimientos antisistémicos de los afios
sesenta y setenta. Por ltimo, el cuarto ciclo propuesto por el autor comienza a finales de los afios ochenta
y principios de los noventa y se extiende hasta la primera década del siglo XXI. Dicho ciclo comprende el
periodo en el cual se dio el surgimiento de movimientos sociales contra los efectos negativos de la
globalizacién neoliberal y la aparicion de los movimientos negros e indigenas en Latinoamérica.
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presente tesis. Por lo tanto, plantearé unos ciclos de la politica negra en Bolivia atendiendo a la
dinamica particular de la politica negra, centrada en las acciones y estrategias empleadas por la
poblacion afrodescendiente desde la colonia hasta el 2019 en la escala local-nacional, pudiendo

esta dinamica cambiar al aumentar la escala del analisis.

1.2 Procesos de esclavitud y resistencia

Especificamente para el periodo colonial y primeros afios de la Republica, un grupo de
intelectuales y académicos viene produciendo desde las Gltimas décadas del siglo XX escritos
gue se destacan por ver a los africanos y afrodescendientes como un actor social que ejercié su
agencia politica y no como una victima pasiva del contexto en el que le habia tocado vivir (Arze
Aguirre, 1987; Santos Escobar, 1989; Bridikhina, 1994, 1995, 2007; Llanos y Soruco Arroyo,
2004; Sanchez Canedo, 2008; Cajias de la Vega, 2009; Seoane de Capra, 2009; Revilla Orias,
2009; Gutiérrez Brockington, 2009; Aillon Soria, 2010; Villanueva Suérez, 2010).

Estos autores y autoras produjeron diversos trabajos sobre la vida cotidiana de africanos
y afrodescendientes en el espacio de la Audiencia de Charcas posterior Alto Perl. A partir de
sus escritos, evidenciaron cémo africanos y afrodescendientes ejecutaron dentro del espacio
colonial diferentes estrategias o practicas de resistencia frente a las situaciones de violencia y
desigualdad vividas. Entre ellas, los autores mencionan préacticas tales como la fuga, huida o
cimarronaje®, la existencia de palenques en la zona de Vallegrande y Chillén, la busqueda de la
voluntad del esclavista de conceder la libertad, la compra de su libertad, el matrimonio con
personas libres, las denuncias judiciales, el recurrir a la justicia por medio de “reclamaciones™,
la sublevacion, el refugio en y la salvaguarda de practicas culturales propias, las redes de
solidaridad entre la poblacion africana y generar alianzas politicas para negociar la obtencién de
su libertad. Es dentro de este marco tedrico y conceptual que ve a los africanos y
afrodescendientes como un actor social y politico capaz de luchar por sus derechos que se

inscribe la presente tesis.

8 Se conoce con este término al acto por medio del cual los africanos esclavizados o afrodescendientes
huian de los esclavistas y se refugiaban en espacios alejados llamados palenques. Segin Gutiérrez
Brockington (2009) “El concepto caracteristicamente andino de ‘huida’ jugé un papel capital en la
resistencia, afirmacion y activismo indigena (...) y los esclavos africanos se sumaron a él. Los Andes
orientales ayudaban a los fugitivos, como lo atestiguan la informacion sobre cimarrones (bandoleros o
individuales), la leyenda popular sobre los origenes de Valle Grande y la existencia en algunos mapas del
cercano pueblo de Los Negros” (Gutiérrez Brockington, 2009, p.283).

° Gutiérrez Brockington, las describe como una demanda por parte de la poblacion africana y/o
afrodescendiente que consistia en presentarse ante un tribunal para reclamar por su libertad o exigir sus
derechos. De acuerdo a la historiadora, los esclavizados “aprendieron a utilizar el sistema judicial para
sus propias necesidades y el autocontrol de sus vidas [lo cual puso] de manifiesto, no solo la resistencia,
sino también otro factor no menos dindmico: el de la capacidad de intentar hacer valer sus derechos”
(2009, p.271)
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1.3 Procesos de invisibilizacion afro

Bolivia no fue el tnico pais de Latinoamérica donde circularon o circulan narrativas referidas a
la “desaparicion” de los afrodescendientes y en los cuales hoy se atraviesan procesos de
revisibilizacion y reemergencia. Dado que parte del presente estudio enfoca en el proceso de
invisibilizacion de la poblacion afro en Bolivia, considero importante dar cuenta de perspectivas
tedricas que, en el estudio de los casos de Argentina y el sur de Brasil, también problematizaron
la idea de “desaparicion” de la poblacién afro a través de la idea de "invisibilizacion" (Andrews,
1989; Boaventura Leite, 1991; Frigerio, 2006, 2008; Geler, 2010; Lamborghini et al., 2017
Maffia, 2019; Annecchiarico, 2014, 2016). Asimismo, la socidloga y doctora en educacién
Catherine Walsh (2007) analizé lo que denomina “la Region Andina” en referencia a los paises
de América Latinoamérica ubicados en zonas andinas, tipicamente imaginados como indigenas
y mestizos excluyendo de dicha construccion a los afrodescendientes (Walsh, 2007) e
invisibilizando por medio del mestizaje como ideologia hegemdnica, las diferencias (Segato,
2007; Annecchiarico, 2016). Si bien este caso no problematiza la idea de “desaparicion”, si
aborda la problemaética de la invisibilizacion en aquella zona a partir de un analisis que toma en
cuenta la incidencia de la territorialidad en el imaginario nacional de algunos paises como

Ecuador, Colombia, Venezuela, Pert y Bolivia.

En referencia al caso argentino, el historiador estadounidense Reid Andrews en su libro
Los afroargentinos de Buenos Aires (1989) plante6 que existe una idea generalizada que hace
referencia a que "Negros, en Buenos Aires, no hay" (Andrews, 1989, p.9). En linea con este
autor, la doctora en historia y antropéloga Lea Geler postul6 en su libro del afio 2010 Andares

negros, caminos blancos. Afroportefios, Estado y Nacion Argentina a fines del siglo XIX que:

En Argentina se acepta, en general, que los descendientes de esclavizados y de
esclavizadas de origen africano introducidos al territorio durante la colonia fueron
desapareciendo gradualmente, y que para las Ultimas décadas del siglo XIX y

comienzos del siglo XX ya no existian negros y negras en el pais (Geler, 2010, p.17).

Esta idea referida a la declinacion y “desaparicion” de los esclavizados y esclavizadas se
encontraba, ya desde mediados del siglo XIX plasmada en ensayos, periddicos, literatura o
discursos publicos (Geler, 2010). Asi, es posible encontrar en el afio 1945, literatura que
planteaba la cuestion de la “desaparicion” de los afroportefios como “uno de los enigmas mas
intrigantes de la historia argentina” (Andrews, 1989, p.9). Andrews (1989) buscé poner en
tension las ideas acerca de la “desaparicion” afro (muerte por participacion como carne de
cafidn en las guerras del siglo XIX, como producto del mestizaje o muertes por la fiebre

amarilla a fines del siglo X1X) “demostrando no sélo su falsedad sino también realizando la

12



investigacion méas abarcativa sobre la temética hasta la fecha, incorporando la presencia

afroargentina en el presente” (Lamborghini et al., 2017, p.70).

La historia oficial argentina que desde mediados del siglo XIX se habia comenzado a
escribir, puso en marcha, de acuerdo a Geler (2010), un genocidio discursivo (Solomianski,
2003) al omitir hacer mencion a “los grandes contingentes de negros y mulatos (...) que vivian
en el pais, relegando su recuerdo al tiempo lejano” (Geler, 2010, p.17). Como contracara de este
proceso de omisién, Frigerio (2008) plantea la existencia de una narrativa dominante de la
nacion que, construyéndola como blanca, europea y “llegada de los barcos” (Geler, 2010), apela
a la blanquedad de la misma para proveer una identidad nacional esencializada, construida a
partir de invisibilizar presencias y contribuciones étnicas y raciales, enfatizando la temprana
“desaparicién” de los afroargentinos. Se configuré de esta manera una narrativa dominante de
invisibilizacion, parte del mito fundacional de una Nacion Argentina (Geler, 2010), que es

reproducida constantemente en la vida cotidiana de las personas (Frigerio, 2008).

En sintonia con lo que plantea Frigerio, Geler (2010) sostiene la necesidad de pensar la

“formacion nacional de alteridad'® argentina™:

...en relacion con su particular nocion de blanqueamiento, que llevé a la des-marcacién
del colectivo de afrodescendientes y a su asimilacion a la blanquitud nacional,
constituyendo a negros y mulatos como una alteridad “pre-historica” (Geler, 2007), es
decir, una alteridad que no incidia en el desarrollo histérico del pais justamente por estar
desaparecida (Geler, 2010, pp.18-19).

La autora sostiene que si los afrodescendientes “pudieron desaparecer” de la historia oficial no
fue porque, como comunmente se planteaba en los estudios sobre afroargentinos, no eran
importantes en nimero, sino porque contrariamente “...se habian constituido en personajes de

fundamental importancia en el devenir del pais...” (Geler, 2010, p.18).

Es significativo destacar que, desde el siglo XI1X y especialmente en Buenos Aires, en el
marco de esta narrativa dominante de nacién, se configur6é una blanquitud nacional amplia que
incluyéd a todas las personas que no fueran socialmente negras (Ferreira Makl, 2008), es decir,

que portaran todos los rasgos sefialados como de raza negra. Estas Ultimas fueron, segin los

10 Una formacién nacional de alteridad es segtn Briones (2005) el resultado de la sedimentacion v el
entramado de marcas particulares que refieren a la forma de identificar tipos de “otros” al interior de una
nacion, por ejemplo: otros cuyas marcas particulares los definen como “indigenas”, “afrodescendientes”
y/o “inmigrantes”. Seglin esta autora “el juego histéricamente sedimentado de marcas va entramando
formaciones nacionales de alteridad cuyas regularidades y particularidades resultan de -y evidencian-
complejas articulaciones entre sistemas econdémicos, estructuras sociales, instituciones juridico-politicas y
aparatos ideoldgicos prevalecientes en los respectivos paises” (Briones, 2005, p.16). Tales formaciones
producen no solo “...categorias y criterios de identificacion/clasificacion y pertenencia, sino que -
administrando jerarquizaciones socioculturales- regulan condiciones de existencia diferenciales para los
distintos tipos de otros internos que se reconocen como formando parte historica o reciente de la sociedad
sobre la cual un determinado Estado-Nacion extiende su soberania” (Briones, 2005, p.16).
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parametros locales, construidas instantaneamente como “extranjeras” (Lamborghini y Geler,
2016). Este proceso de “invisibilizacion” afro vigente durante el siglo XX es producto, de
acuerdo a Maffia (2019), del accionar histérico mancomunado de distintos agentes, entre los
que la autora menciona: las elites hegemonicas, el Estado, los académicos y hasta la propia
poblacion de origen africano cuando como estrategia ejecuta practicas de invisibilidad o auto-
invisibilizacion construidas en el contexto de discursos que enmascaran las diferencias étnico-
raciales y postulan la inexistencia de poblacién afro al interior de la sociedad (Maffia, 2019). La
exclusién de lo afro del discurso nacional hegemdnico sobre la argentinidad se produce y
reproduce, de acuerdo a Annecchiarico (2016), tanto en el relato histérico como en las
representaciones sociales y practicas culturales, lo cual retroalimenta el marco de una narrativa
nacional invisibilizadora de alteridades internas. La autora postula, siguiendo a Hall (2010) que
el discurso ademas de ser un hecho social con efectos reales como cualquier practica social, es
un “potente dispositivo de articulacion de la realidad social y cualquier otra practica social”

(Annecchiarico, 2016, p.120).

En referencia al caso brasilero, la doctora en antropologia Ilka Boaventura Leite, en su
texto "Descendentes de Africanos em Santa Catarina: Invisibilidade Historica e segregacao”
(1991) sostiene que el Estado de Santa Catarina, al sur de Brasil, fue construido dentro del
escenario nacional no solo como un “Estado blanco” sino como “una Europa incrustada en
Brasil”, un espacio de “superioridad racial”, de “desarrollo y progreso” ligado a la inmigracion
con la cual, desde mediados del siglo XIX se buscé el “blanqueamiento”. La autora plantea que
el “blanqueamiento”, reforzado a lo largo del siglo XX a través de escritos cientificos, fue
sustentado en la creencia de que la presencia afro en la zona era irrelevante. Los afros fueron
para Boaventura Leite (1991) invisibilizados en el sur del pais a partir de argumentos como su

“insignificancia numérica”.

La narrativa del blanqueamiento en el sur de Brasil, mas que ser un dato de la realidad,
se sustento, al igual que en el caso argentino, en la idea de la “desaparicion” de la poblacion
indigena y afro, a la vez que estuvo motivada por presupuestos ideoldgicos que necesitaban
negar aquella presencia para construir un “vacio” a ser ocupado por inmigrantes (Boaventura
Leite, 1991). La invisibilizacion de los afrobrasileros es para esta autora uno de los soportes de
la ideologia del blanqueamiento, la cual se procesa, para ella, a través de la produccion de una
cierta mirada que niega la existencia del negro, tal como lo plantea Frigerio —para el caso

argentino— con la categoria de “ceguera cromatica” que:

se produce a través de un trabajo (work -en el sentido de trabajo de construccién social
de la realidad) constante de invisibilizacién de los rasgos fenotipicos negros a nivel
micro. Esta invisibilizacién a nivel de las interacciones micro sociales, se corresponde a

nivel macro con la invisibilizacién -constante también- de la presencia del negro en la
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historia argentina y de sus influencias en -y aportes a- la cultura argentina (Frigerio,
2006, p.5).

En referencia a la Region Andina, la investigadora Catherine Walsh, en su trabajo “Lo Afro en
América andina: Reflexiones en torno a luchas actuales de (in)visibilidad, (re)existencia y
pensamiento” (2007) plantea que “hablar de lo afro en América Andina parece ser una anomalia
(...) que, a pesar de (...) las luchas de visibilidad, sigue en los imaginarios de la region y de las
naciones que forman parte de ella” (Walsh, 2007, p.201). Asimismo, esta autora sefiala el poco
reconocimiento que hay de la gran presencia afro en la region de la América Andina,
tipicamente imaginada como indigena y mestiza. Sostiene que a pesar de estar las comunidades
afro situadas en lugares tan diferentes como las costas del Pacifico y del Caribe, las sierras y
valles inter-andinos, ciudades de mas de 2800 metros de altura como Quito o Bogota, o
inclusive ciudades ubicadas a mas de 3600 metros sobre el nivel del mar, como La Paz, aln
persiste en América Latina la idea de que “los negros son solo gente de la costa” (Walsh, 2007).

Asimismo, la autora sefiala que:

A pesar de su presencia significativa, los pueblos afrodescendientes han permanecidos
afuera de las construcciones ¢ imaginarios tanto de “lo andino” como de “la nacion”;
sus historias y pensamientos [han sido] negados y silenciados con relacion a las culturas
criollas y blanco-mestizas, como también a las culturas indigenas. (...) [tal como] el

“sentimiento de no existencia” sobre el cual hablé Frantz Fanon (Walsh, 2007, p.201).

Walsh plantea que la invisibilizacion de la poblacién afrodescendiente en América no sélo fue
producto de la ilusion de blanquedad o de las narrativas sobre el mestizaje sino que, ademas,
como mecanismo de ocultamiento, se puso en juego la idea de que los afrodescendientes “son
solo gente de la costa”, solapandose asi tras el imaginario de una América andina, indigena y
mestiza, la importante presencia de poblacion afrodescendientes en ese espacio territorial
(Catherine Walsh, 2007).

La zona andina, particularmente el area integrada por los paises de Ecuador, Pert y
Bolivia, se caracterizd segun la autora, desde temprano en la historia, por el reconocimiento de
la presencia de lo inca y/o lo indigena como contrapartida del proceso de Conquista y
Colonizacién de América. Ello generd que estas republicas, desde sus inicios, dieran a estos
sujetos el reconocimiento y la legitimacion de una existencia que los afrodescendientes nunca
tuvieron. Casos paradigméticos de este argumento son los de paises como Colombia vy
Venezuela donde la poblacién afrodescendiente es considerablemente mayor que la indigena y
sin embargo estos Ultimos poseen un mayor reconocimiento politico, juridico y cultural por
parte del Estado (Walsh, 2007). Por altimo, la autora también sefiala las consecuencias de la

exclusion vivida por los afros en relacion a la subjetividad, la identidad y el pensamiento:
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el problema no es simplemente la exclusion de los afrodescendientes dentro de la
construccion de “lo andino”, sino y mas significante, el impacto que esta exclusion ha
tenido con relacion a la subjetividad, la identidad y el pensamiento y, por ende, en el
mantenimiento de lo que varios autores se han referido como la colonialidad del poder,
del saber y del ser que aun se mantiene vigente (Walsh, 2007, pp.201-202).

En conjunto, los estudios revisados aportan perspectivas histdricas, conceptualizaciones y una
diversidad de miradas acerca de como fue construida la formacion nacional de alteridad en cada
uno de los casos estudiados. Particularmente, resultan relevantes a la hora de analizar las
distintas narrativas historicas dominantes construidas en torno de los conceptos de

“desaparicidén” e “invisibilizacion”.

1.3.1 Invisibilizacion afro en Bolivia

En relacion al caso de Bolivia, en la década del *70 el historiador boliviano Alberto Crespo
Rodas en su libro Los esclavos negros en Bolivia (1977) plante6 que “las proporciones de la
poblacién negra durante la colonia, han disminuido en forma impresionante. Hoy el negro ha
desaparecido casi por completo, salvo en pocas y muy pequefias regiones, como los Yungas de
La Paz” (Crespo Rodas, 1977, p.13). Asimismo, este autor se preguntd “;qué sucedié con

ellos?” y postuld casi de manera mitica que:

Alguna vez he pensado que un dia los esclavos de Potosi hicieron un dltimo forado en el
techo de la Casa de Moneda, dejaron sus grilletes al lado de las hornazas y se perdieron
por las calles de la Villa; los de las vegas y cafiaverales de los Yungas tomaron la ruta
extraviada de la selva, donde ya no podian alcanzarles sus amos y capataces, y que
Ilegando todos juntos a la orilla del mar, esta vez sin pedir permiso a nadie, se
embarcaron en naves silenciosas y sin volver la mirada abandonaron para siempre
América (Crespo Rodas, 1977, p.14).

Cuatro décadas después, el historiador afroboliviano Juan Angola Maconde en su texto “Las
raices africanas en la historia de Bolivia” (2010) retoma la idea planteada por Crespo Rodas
(1977) y postula que existe en Bolivia un mito popular acerca de la adversidad

climatico/ambiental que hizo “desaparecer” a los africanos y sus descendientes en Potosi:

... expresiones jocosas como las del mito popular que sostiene que “gallinazo no canta
en puna” esto es, que los africanos, provenientes de la “absurda selva caliente”,
desaparecieron porque no pudieron adaptarse al cruel frio de la Villa Imperial “retirada

en lo mas incognito de la cruda y pobrisima serrania (Angola Maconde, 2010, p.148).
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Angola Maconde sostiene que tanto los malos tratos recibidos como el mestizaje bioldgico
fueron factores relevantes a la hora de explicar esta “desaparicion”. Plantea ademas que tal
“desaparicion” no fue solo fisica, sino que ellos “desaparecieron también de la memoria

historica” (Angola Maconde, 2010, p.147).

Si bien no he hallado trabajos que cuestionen la supuesta “desaparicion" de la poblacion
afrodescendiente de Potosi y la piensen en relacién con la actual reemergencia®! afro en la zona
de los yungas y La Paz, considero necesario presentar aqui los trabajos de Fernando Cajias de la
Vega®? (2010) y Bogumita Lisocka-Jaegermann (2010) que si plantean la invisibilizacion
sufrida por los miembros del pueblo afroboliviano y, en el caso de Cajias de la Vega, también
sostiene el inicio desde los afios noventa en adelante, de un proceso de empoderamiento por

parte de la poblacion afrodescendiente de Bolivia.

En su trabajo inédito “El movimiento afroboliviano: de la visibilidad al
empoderamiento” (2010), el doctor en historia, Fernando Cajias de la Vega, plantea, por un
lado, la falta de visibilizacion del pueblo afroboliviano y el desconocimiento de la existencia del
mismo por parte de la sociedad pacefia. Y por el otro, aborda el periodo historico en el cual los
afrobolivianos persiguieron los objetivos de visibilizacion y empoderamiento, desde fines la
década del ochenta hasta el afio 2009. El autor sostiene que, a partir de la creacion del
Mocusabol (Movimiento Cultural Saya Afroboliviano) a fines de la década del ochenta y del
posterior surgimiento de otros grupos de saya que fueron conforméandose durante los afios
noventa, los afrobolivianos buscaron y consiguieron visibilizarse a través de su principal
expresion artistica, la saya. Asimismo, Cajias plantea que, hacia finales del siglo XX, se
empieza a reflexionar dentro de Mocusabol sobre la idea de continuar con la saya, pero ademas,
de comenzar a habitar otros espacios vinculados a lo politico. Es asi que el trabajo se centra, por
un lado, en el abordaje de los distintos encuentros, talleres y jornadas que se realizaron entre los
afios 1994 y 2008, y por el otro, en la articulacion llevada adelante con: la institucionalidad
estatal, los distintos agentes de financiamiento externo vinculados a esta Ultima, ONGs
internacionales, los diferentes lazos que se forjaron con redes internacionales y la multiplicidad
de organizaciones afrobolivianas y grupos de saya que fueron surgiendo. El autor postula que a
partir de estos hechos se prepar6 el camino para el empoderamiento y reconocimiento
constitucional del afio 2009. En linea con el trabajo de Cajias de la Vega (2010), Komadina y
Regalsky (2016) sostienen que la poblacion afroboliviana vivié resguardada en la zona de los
Yungas hasta la década de los afios ochenta del siglo pasado cuando se inicié por parte de los
afrobolivianos un proceso migratorio desde la zona de los Yungas hacia la ciudad de La Paz y

comenzd a gestarse asi un periodo de visibilizacién de este colectivo.

1 Concepto que desarrollaré a continuacion.
12 particularmente, respecto del trabajo de Cajias de la Vega (2010) debo decir que mi propio trabajo es
en parte deudor del suyo.
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Por su parte, la doctora en geografia, Bogumita Lisocka-Jaegermann, en su trabajo “Los
afrodescendientes en los paises andinos. El caso de Bolivia” (2010) busco explicar las razones
de la invisibilizacién del pueblo afroboliviano. Segln la autora esta realidad podia deberse en
primer lugar a la falta de datos estadisticos®. En segundo lugar, plantea que otra de las causas
de la invisibilizacion de esta poblacion debia buscarse en la geografia del lugar donde viven4. Y
en referencia a la zona de los Yungas, sostiene que “tal vez el hecho de que no haya [habido]
continuidad entre su ubicacion histérica de la época de la trata y su localizacion presente
contribuya al desconocimiento relativo del grupo. Las caracteristicas del territorio que habitan
favorecen su otrerizacion e invisibilidad” (Lisocka-Jaegermann, 2010, p.323). Por ltimo,
destaca la escasa presencia de este grupo en la produccién académica de Bolivia y el extranjero,
sin embargo, también plantea que las causas de este hecho pueden encontrarse en que su
visibilizacién es relativamente reciente (Lisocka-Jaegermann, 2010). En este sentido Revilla
Orias y Cajias de la Vega (2017) plantean que “los africanos y sus descendientes apenas
aparecen registrados por la historiografia boliviana de los siglos XIX y XX como elemento
constituyente de la vida cotidiana en sociedad, y mucho menos como agentes influyentes en la
historia colectiva” (Revilla Orias y Cajias de la Vega, 2017, p.38). Subrayan como causa, al
igual que Andrews (1989) para el caso argentino, que “la ‘proporcion minoritaria” [de poblacion
afro] -aunque apenas hay cifras- ha sido una de las razones expuestas por la historiografia
tradicional para tratar de justificar la casi ausencia de pesquisas y de estudios sobre la presencia
afrodescendiente en Charcas” (Revilla Orias y Cajias de la Vega, 2017, p.37).

Por lo tanto, en primer lugar, para desnaturalizar y deconstruir la idea de la
“desaparicion” de los africanos y sus descendientes me baso en autores y autoras que desde
perspectivas antropolégicas o desde la historiografia®®, dieron cuenta no solamente de la
existencia de los afros en el periodo estudiado, sino también que los mismos continuaron
estando presentes en el territorio boliviano, y que esta poblacidn participéd en importantes
hechos histéricos de gran trascendencia para el pais (Pizarroso Cuenca, 1977; Portugal Ortiz,
1977; Arze Aguirre, 1987; Santos Escobar, 1989; Aillén Soria, 2010; Villanueva Suarez, 2010;
Llanos y Soruco Arroyo, 2004; Bridikhina, 1994, 1995, 2007; Cajias de la Vega, 2009; Seoane
de Capra, 2009; Revilla Orias, 2009; Gutiérrez Brockington, 2009; Sanchez Canedo, 2008).

En segundo lugar, evidencio que, durante el siglo XVIII, a la vez que se produjo una
declinacion en la produccién minera de Potosi (Tandeter et al., 1994), la region Yunguefia

comenzd a surgir como alternativa econdmica dedicada a la explotacion de recursos agricolas

13 Es importante destacar que su trabajo es del aflo 2010 y en el afio 2012 se llevo a cabo un Censo
nacional de poblacién en el que los afrobolivianos fueron incluidos.

14 Si bien los miembros del pueblo afroboliviano residen hoy en dia en diferentes ciudades de Bolivia, la
investigadora hace referencia a la zona de los Yungas.

15 Para maés detalle acerca de la historiografia y sus abordajes en temas afro ver Revilla Orias y Cajias de
la Vega (2017).
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(ludica et al., 2014). Esta actividad se desarrolld gracias a la mano de obra de afros
esclavizados, cuya presencia comenzé a ser cada vez mas sistematica en los Yungas de La Paz a
partir de 1830 (Angola Maconde, 2010). Sostengo preliminarmente en esta tesis que la
declinacion de la poblacion africana y/o afrodescendiente en Potosi durante el siglo XVIII
podria explicarse no a partir de una “desaparicion” sino a partir de factores econéomicos que
habrian producido una relocalizacion en los Yungas de la mano de obra afro que anteriormente

era destinada a Potosi.

En tercer lugar, en linea con la idea de repensar esta nocion de “desaparicion”, retomo
la tesis planteada por Lisocka-Jaegermann acerca de que las caracteristicas del territorio afro de
los Yungas “favorece su “otrerizacion” e invisibilidad” (Lisocka-Jaegermann, 2010, p.323) para
asi proponer que, mas que hablar de una “desaparicion”, es necesario hablar, tal como lo hacen
varios de los autores citados previamente, de un proceso de “invisibilizacion” de la poblacion
afrodescendiente. Primero, a partir de una relocalizacion de la misma en la zona de los Yungas
del departamento de La Paz, y después por tratarse justamente de la zona de los Yungas en si.
En este sentido, es importante destacar que antes del afio 2006 se accedia al territorio de las
comunidades afrobolivianas, a través de un camino conocido como el “Camino de la muerte”.
Aquel era un sendero angosto, de cornisa, por el que sélo podia transitar un vehiculo a la vez.
De dia funcionaba como via de ida de La Paz a los Yungas, de noche como via de vuelta. El
“Camino de la muerte” fue un sendero tristemente conocido por la gran cantidad de tragedias
viales que ocurrian a lo largo de su recorrido. Estas caracteristicas hicieron que el territorio de
los Yungas haya sido histéricamente una zona de dificil acceso, por lo tanto, una zona de poca
circulacion y visibilidad. A partir del afio 2006 se construyd una ruta nacional de asfalto para
acceder a aquella zona, lo cual posibilité un flujo mas continuo entre la ciudad capital y los
territorios de las comunidades. Sin embargo, persistio en el imaginario colectivo de la sociedad
boliviana la idea de que africanos y afrodescendientes habian “desaparecido” en Potosi, en

algin momento de la historia del pais.

Ahora bien, ¢fueron solamente cuestiones econdmicas o geograficas las que
posibilitaron la invisibilizacion de esta poblacién? Propongo en esta tesis que el proceso fue
més complejo. Y para ello sera necesario remontarnos al afio 1952 cuando se produjo en Bolivia
una Revolucién Nacional llevada adelante por el Movimiento Nacionalista Revolucionario
(MNR). A partir de dicho evento la identidad nacional comenzé a ser construida por parte del
gobierno en base a la idea del mestizaje como expresion imaginada de la nacion boliviana
(Sanjinés, 2005). De esta manera comenzé a generarse desde el Estado un particular proceso de
invisibilizacion étnico-racial que afectd tanto a los pueblos indigenas como al pueblo afro
(Zambrana Balladares, 2014). Sostengo entonces que, sumados a los factores econémicos y

geograficos ya mencionados, a partir de la conformacion de una narrativa dominante de la
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nacion construida en base a determinadas caracteristicas definidas que se hicieron hegemdnicas,
se busco configurar una identidad nacional esencializada invisibilizando ciertas presencias y
contribuciones étnicas y raciales, y enfatizando la temprana “desaparicion” de las mismas. Sin
embargo, esta situacion no se perpetu6 en el tiempo, de hecho, es posible identificar claramente

el momento en el que la misma comenz0 a revertirse.

1.4 Procesos de revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento

En el afio 1982 comenzd en la zona yunguefia de Coroico un proceso de revitalizacion de la
saya (Rossbach de Olmos, 2007, Cajias de la Vega, 2010), entendido como el proceso a partir
del cual la saya comenz6 a ser ejecutada nuevamente en ambitos pablicos, cuando anteriormente
se la restringia al espacio de lo privado. En ese contexto, se puso en marcha un proceso de re-
transmision de saberes entre los miembros mayores de las comunidades y los mas jovenes.
Durante aquel afio y después de mucho tiempo, la saya volvié a presentarse en publico, en el
Colegio Guerrilleros Lanza de Coroico. Se inicié a partir de aquel momento un proceso de
revisibilizacion étnica a partir de la ejecucidon puablica de esta practica cultural. La saya
afroboliviana, en contraste con el tundiqui, y en toda su dimension performativa, es entendida
en la actualidad por las organizaciones de saya como un territorio en permanente tension y
disputa, un espacio a partir del cual se ha intentado no sélo revisibilizar a la poblacion
afroboliviana, sino que ademas se ha intentado subvertir la imagen que la sociedad boliviana
tiene del pueblo afroboliviano (Rossbach de Olmos, 2007; Revilla Orias, 2013). Este proceso de
revisibilizacion condujo tiempo después a un proceso de reemergencia (Rodriguez, 2017;
Rodriguez y Michelena, 2018) que tuvo su corolario en el afio 2009 cuando los afrobolivianos

de la mano de la saya lograron ser reconocidos como un integrante mas de la nacion boliviana.

El concepto de “reemergencia” postulado por Rodriguez y Michelena (2018) refiere a
aquellos “...pueblos a los que los dispositivos hegemonicos [Agamben, 2011] consideraron
extintos y que, en el siglo XX y XXI, vuelven a aparecer desafiando tanto a los postulados de
discontinuidad como a quienes niegan inteligibilidad a sus voces” (Rodriguez y Michelena,
2018, p.186). Asimismo, el término “remite a la relacion continuidad-discontinuidad enmarcada

por la hegemonia” (Rodriguez, 2017, p.7).

Ahora bien, ¢por qué usar el término reemergencia y no el concepto de etnogénesis para
el analisis de este proceso? El concepto de etnogénesis ha sido utilizado por distintos autores
(Sturtevant, 1971; Whitten, 1976; Hill, 1996; Bengoa, 2000; Boccara, 2002; Bartolomé, 2003)
para explicar procesos muy diferentes entre si. Los distintos usos del concepto incluyeron: a)
procesos historicos en los cuales se produjo la expansion de los Estados coloniales y nacionales

en América sobre los territorios de grupos étnicos, con los consiguientes desplazamientos y
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consecuencias sobre las identidades y la constitucién de estos grupos, b) procesos de
resurgimiento, entendidos como instancias de resistencia y toma de conciencia contra-
hegemonica, y c¢) procesos de “emergencia étnica”, definidos como procesos que involucran un
“...‘renacer de la conciencia étnica’ por parte de grupos generalmente aislados” (Rodriguez,

2017, p.32).

Si nos remontamos a los primeros sentidos del término etnogénesis, los mismos remiten
a la idea de que las identidades cambian permanentemente. Estos sentidos han inspirado los
trabajos que vinieron después (Rodriguez, 2017), muchos de los cuales se abocaron al estudio
de la continuidad y el cambio de las identidades de diferentes grupos étnicos (Barth, 1976),
como estas se han modificado de acuerdo a diversas circunstancias y coyunturas. Sin embargo,
es el objetivo de repensar el proceso afroboliviano a partir de una relacion de continuidad—
discontinuidad enmarcada por la hegemonia, y el deseo de entender de qué manera los
afrobolivianos “vuelven a aparecer desafiando tanto a los postulados de discontinuidad como a
quienes negaron inteligibilidad a sus voces” (Rodriguez y Michelena, 2018, p.186), lo que me
ha llevado a elegir la categoria de reemergencia para el abordaje del proceso afroboliviano.
Asimismo, la idea de “re-emergencia”, a diferencia del concepto de etnogénesis, da cuenta de
una continuidad, de una re-visibilizacion, que es lo que intentaré evidenciar al abordar el
proceso de invisibilizacion primero y el de reaparicion y demanda de reconocimiento estatal,

después.

Por ultimo, el concepto de resurgimiento (Rodriguez, 2017)*° es definido por algunos
autores como el proceso a partir del cual determinados pueblos se organizan frente al Estado y

reclaman por sus derechos como movimientos de organizacion politica y étnica.

1.5 Representaciones estigmatizantes, estereotipacion y “desaparicion” afroboliviana

Las practicas de representacion denominadas “estereotipantes” fueron abordadas por el
sociélogo Stuart Hall (2010), quien estudié la manera en la cual se representd la diferencia
racial a lo largo del tiempo. Este autor propuso en su trabajo “El espectaculo del Otro” (2010
[1997]) la existencia de un régimen racializado de representacion, cuya funcién consistié en
naturalizar la diferencia. Este régimen es entendido como una préctica que reduce la cultura de
una poblacién de origen africana a la naturaleza, o a una idea de diferencia naturalizada. Y la

I6gica de este procedimiento, segun el autor, se baso en la idea de que:

16 Es importante destacar que, si bien este concepto (Rodriguez, 2017) fue utilizado para hacer referencia
a la organizacion y lucha de los pueblos indigenas, el mismo es utilizado aqui para hacer referencia al
pueblo afroboliviano en tanto organizacion racial y étnica de base que protagonizo este proceso de lucha
por sus derechos, entre ellos el derecho a la identidad.
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Si las diferencias entre blancos y negros eran “culturales”, entonces estan abiertas a la
modificacion y al cambio. Pero si son “naturales” —como creian los duefios de esclavos—
entonces estan fuera de la historia, son permanentes y fijas. La “naturalizacion” es, por
consiguiente, una estrategia representacional disefiada para fijar la “diferencia” y asi
asegurarla para siempre. Es un intento de detener el “resbalamiento” inevitable del
significado, para garantizar el “cerramiento” discursivo o ideologico (Hall, 2010,
p.428).

De esta manera, a partir de la naturalizacion de las diferencias culturales, y del establecimiento
de un régimen de representacion racializado fundado en la existencia de oposiciones binarias
tales como blanco/negro, cultura/naturaleza, civilizacion/salvajismo, se naturaliza la diferencia.
La estereotipacion es parte de este régimen racializado. Y ¢;qué significa estereotipar?, segln
Hall quiere decir “reducir a unos pocos rasgos esenciales y fijos en la naturaleza” (Hall, 2010,
p.429). Al poner en practica mecanismos de estereotipacion, las personas son reducidas “a unas
cuantas caracteristicas simples, esenciales que son representadas como fijas por parte de la
naturaleza” (Hall, 2010, p.429). La representacion popular estereotipd a la poblacién negra a
partir de la reduccion de los significadores de su diferencia fisica, entre los cuales se
encontraban: los labios gruesos, el cabello rizado, cara y nariz anchas, entre otros (Hall, 2010).
El estereotipo es para Hall, lo que “Foucault llamé una especie de juego “saber/poder”.
Clasifica a la gente segun una norma y construye al excluido como “otro”. Interesantemente, es
también lo que Gramsci habria llamado un aspecto de la lucha por la hegemonia” (Hall, 2010,
p.431). En resumen, la estereotipaciéon cumple las funciones de esencializar, reducir y
naturalizar la diferencia creando una jerarquia que, a partir de la diferencia, legitima la

desigualdad.

La doctora en historia y teoria del arte Maria de Lourdes Ghidoli, también abordo este
tema en su libro Estereotipos en negro. Representaciones y autorrepresentaciones visuales de
afroportefios en el siglo XIX (2016). Alli la autora estudid las representaciones vy
autorrepresentaciones de los descendientes de africanos durante el siglo X1X, en Buenos Aires.
Su interés estuvo ligado a dos ejes de andlisis: la invisibilizacion y el estereotipo. Se enfoca, por
un lado, en la supuesta desaparicion de la poblacion de origen africana en el pais y en la
inevitable blanquedad de la nacion, ideas que concibe como operaciones discursivas
complementarias que se pusieron en juego entre finales del siglo XIX y principios del XX. Por
el otro lado, Ghidoli sostiene que la poblacion afrodescendiente fue representada a partir de la
reiteracion de nucleos iconogréaficos especificos que la colocaron en roles sociales, historicos y
laborales fijos que podian ser considerados como estereotipos. La construccion y utilizacion
reiterada de estereotipos constituyeron segun la autora —junto con la manipulacién de registros

estadisticos y el ocultamiento de los aportes culturales a partir de operaciones discursivas y
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practicas concretas de apropiacion cultural- uno de los dispositivos a partir de los cuales se

configurd el proceso de invisibilizacion de los afrodescendientes en la Argentina.

Dentro del imaginario colectivo boliviano existen diferentes ideas asociadas o atribuidas
a los afrodescendientes de Bolivia, entre ellas la mas importante es la anteriormente mencionada
de la “desaparicion” de Potosi porque no pudieron soportar el clima frio y la extraordinaria
altura de la zona de puna, o como resultado de procesos de mestizaje biolégico (Crespo Rodas,
1977; Angola Maconde, 2010). Asimismo, como mostraré en esta tesis, los propios activistas
afrobolivianos sostienen que la sociedad pacefia en general cree que ellos “desaparecieron” de la

totalidad del territorio nacional.

Otras representaciones vinculan esta poblacién a las ideas de ser analfabetos,
ignorantes, indolentes, ingenuos, desidiosos y perezosos (Sanchez Canedo, 2008), ideas
estereotipicas que se repiten en todo el mundo americano (Viveros Vigoya, 2000; Restrepo,
2007; Hall, 2010; Ghidoli, 2016). Asimismo, desde los medios de comunicacion,
particularmente la prensa boliviana, se los ha descripto durante mucho tiempo de manera
folklorizante atendiendo a la saya o la vestimenta como los aspectos mas sobresalientes de esta
poblacién (Busdiecker, 2003). Por otro lado, aln persiste!’ en Bolivia la idea de que tener un
afrodescendiente cerca “da buena suerte” (Piqueras Céspedes, 2008). Por ello, hasta hace poco
tiempo atras los afrobolivianos eran pellizcados en las calles de ciudades como La Paz, porque
el mito popular dice que de esta manera una persona se hace acreedora de la buena suerte. Si
bien no se sabe cdmo comenzo esta creencia si se sabe que es antigua ya que con anterioridad a
la Revolucién Nacional producida en el pais en el afio 1952 uno de los barones del estafio'é,
Simon Patifio, habia acogido a un nifio afrodescendiente con aquel propoésito (Zambrana
Balladares, 2014).

En las principales ciudades del pais, La Paz, Sucre y Cochabamba, se destacan tres
representaciones estereotipadas sobre los afrodescendientes: la imagen del afro esclavizado, la
imagen del afro salvaje y la imagen del afro bailarin (Busdiecker, 2003). La imagen del
africano y/o afrodescendiente como esclavizado postula una clara diferenciacion entre esta
poblacién y el resto de los integrantes de la nacién. Esta representacion ubica a la poblacion
afro dentro del contexto de la colonia y de la época nacional temprana, cuando la esclavizacion
de personas funcionaba como un marcador de diferenciacion social entre ellos y el resto de la
sociedad. En segundo lugar, es posible rastrear la idea del africano y/o afrodescendiente como
un ser salvaje en fuentes literarias tales como La saga del esclavo de Adolfo Caceres Romero

(2006) o la historia del Zambo Salvito escrita por Antonio Paredes Candia (1982). Esta imagen

17 Aunque dicha practica ha disminuido desde el reconocimiento constitucional del pueblo afroboliviano
(Wendy Pérez, Comunicacion Personal, 2017).

18 Se denomino de esta manera a Simén |. Patifio, Mauricio Hochschild y Carlos Victor Aramayo, quienes
detentaron la explotacién del estafio en Bolivia hasta la Revolucion Nacional de 1952.
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pudo haber tenido su origen en obras populares de este tipo donde se narran diferentes
acontecimientos historicos del pais en los que muchas veces este actor fue caracterizado como
bandolero, criminal, violento y peligroso. Por ultimo, la imagen del afrodescendiente visto
como un bailarin se vincula a la influencia de los ritmos africanos en danzas nacionales
bolivianas tales como la morenada, el caporal y el tundiqui (Busdiecker, 2003). Estas
representaciones coinciden con las iméagenes generalizadas y estereotipadas existentes en toda

América sobre los africanos y sus descendientes (Hall, 2010).

Retomando lo expuesto hasta aqui, sostengo que las representaciones en torno de la
poblacion afrodescendiente de Bolivia oscilan entre su “desaparicion” (Crespo Rodas, 1977;
Angola Maconde, 2010) al interior de la nacién por un lado, y la estereotipacion (Hall, 2010) y
reificacion de su historia por el otro, debido a que tanto en la literatura como en el imaginario
colectivo y en la criticada danza tundiqui, la imagen de los afros de Bolivia se reduce a un
pasado en el gue sélo se los ve como analfabetos, salvajes, indolentes, grandes bailarines y
anecdoticamente forjadores de buena suerte que fueron esclavizados y que en algiin momento
dado de la historia del pais “desaparecieron” por causa del clima frio o a raiz de los procesos de
mestizaje bioldgico. A partir de este proceso se tiende a esencializar los elementos culturales de
matriz afrodescendiente, vinculando este pueblo solamente a la esclavitud o a sus habilidades
para la danza, solapandose los diferentes aportes que en muchisimos aspectos esta poblacion ha
realizado a la historia del pais. Estas representaciones entran en juego en mi analisis ya que son
tensionadas y traidas a la palestra de manera constante tanto por activistas afro y funcionarios

estatales como por la sociedad en general.

1.6 Dispositivos hegemdnicos; acciones y estrategias de lucha, negociacion y/o resistencia

Por tltimo, siguiendo a Agamben (2011) entiendo aqui por dispositivo “todo aquello que tiene
de una manera u otra, la capacidad de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar,
controlar y asegurar los gestos, las conductas, las opiniones y los discursos de los seres vivos”
(Agamben, 2011, p.257). En este sentido un dispositivo es un recurso capaz de dominar y
modelar tanto el comportamiento como la forma de pensar de los seres humanos y las
poblaciones. Es importante destacar para el caso estudiado que, en cada ciclo y momento
historico, fueron desplegados diversos dispositivos de control de la poblacion afroboliviana asi
como esta generd diferentes politicas: acciones o estrategias para enfrentarlos, negociar con
ellos o adaptarse en las mejores circunstancias posibles. En ese sentido, tomo en cuenta la
advertencia que hiciera Wade (1997) respecto de la utilizacién del concepto de resistencia.
Segun este autor, al poner Foucault en evidencia que el poder es omnipresente y constituye a los

sujetos, la resistencia puede ser encontrada donde sea que el poder opera, corriéndose el riesgo
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de otorgarle una significacion politica que trasciende la propia conciencia de los actores.
Asumiendo este desafio y las limitaciones que conlleva la construccion de cualquier categoria
analitica, planteo de manera general entender aqui a los dispositivos como practicas de
control/coercién/consenso que generan variadas respuestas, como resistencia explicita,

silenciamientos, privatizacion de practicas, etc.

2. Hipotesis

La hipotesis de investigacion de esta tesis es que los afrobolivianos, considerados
“desaparecidos” al interior de la nacién boliviana, se encontraron hasta principios de los afios
ochenta del siglo pasado inmersos en un profundo proceso de invisibilizacién (Andrews, 1989;
Boaventura Leite, 1991; Frigerio, 2006, 2008; Walsh, 2007; Geler, 2010; Ghidoli, 2016;
Lamborghini y Geler, 2016; Lamborghini et al., 2017) y que a partir del afio 1982 iniciaron
procesos sucesivos de revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento (Cajias de la Vega,
2010; Komadina y Regalsky, 2016; Rodriguez, 2017; Rodriguez y Michelena, 2018) que los
condujeron, con la saya como su principal instrumento de batalla —en el contexto de la reforma
Constitucional llevada a cabo en el pais entre los afios 2006 y 2009, hacia el reconocimiento de
su existencia como pueblo afroboliviano y a iniciar un camino de resurgimiento (Rodriguez,
2017) para lograr el efectivo cumplimiento de los derechos conquistados en la nueva

Constitucion Politica del Estado.

Siguiendo la légica de lo planteado por Lao-Montes (2009)—, me propuse delinear ciclos
de la politica negra en Bolivia para analizar y entender este movimiento de resistencia-
invisibilizacion-revisibilizacién-reemergencia-resurgimiento y sus distintos contextos. Estos
ciclos (que no son excluyentes, se superponen y borran continuamente sus limites entre si) se
corresponden de manera general con coyunturas historicas particulares, dispositivos
hegemdnicos especificos, y con acciones y estrategias predominantes, es decir, practicas
politicas llevadas a cabo por una determinada poblacion en pos de lograr determinados
objetivos. Delimitar analiticamente estos ciclos permitira vislumbrar la permanencia y el cambio
de las estructuras sociales, asi como también la agencia que el pueblo afroboliviano fue capaz de

desplegar en cada uno de ellos.

3. Objetivos

A partir de dar cuenta de cinco ciclos de la politica negra en Bolivia, caracterizados éstos por
procesos generales de resistencia, invisibilizacion, revisibilizacion, reemergencia y
resurgimiento vivenciados por los afrobolivianos durante el periodo que se extiende entre la

colonia y el afio 2019, esta tesis tiene como objetivo general analizar las maneras en que el
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pueblo afroboliviano cuestiond los dispositivos hegemonicos mediante diversas acciones y

estrategias, asi como su supuesta “desaparicion” y otras representaciones estereotipicas que se

hacian sobre ellos, indagando en la reorganizacion de transmision de memorias y de lucha

politica que este proceso trajo consigo.

3.1 Objetivos especificos

1)

2)

3)

4)

5)

6)

Delimitar con fines analiticos ciclos de la politica negra en la historia de Bolivia, desde

la colonia hasta 2019.

Durante un “primer ciclo” de la politica negra en Bolivia que abarca la colonia y
primera etapa de la replblica (fines siglo XIX), examinar tanto la visibilidad como el
lugar que tuvo la poblacién africana y afrodescendiente destacando los dispositivos
hegemadnicos de sujecion, asi como las distintas acciones y estrategias que africanos y
afrodescendientes desplegaron para hacer valer sus derechos, entre ellos, el derecho a la
libertad.

Dar cuenta del proceso de invisibilizacion y silenciamiento de la poblacion
afroboliviana e identificar tanto su génesis como los distintos dispositivos que
posibilitaron su concrecion, asi como también las diferentes acciones y estrategias —
entre ellas el silencio estratégico— que los afrobolivianos desplegaron durante un

“segundo ciclo” de la politica negra para enfrentar o negociar con la nueva situacion.

Describir y analizar el proceso de revisibilizacion étnico-racial y cultural impulsado por
los afrobolivianos entre los afios 1982 y el afio 2006, identificando dentro de un “tercer
ciclo” tanto los dispositivos hegeménicos como las acciones y estrategias desplegadas
por los afrobolivianos, entre ellas la de la saya, como herramienta politica de
revisibilizacion.

Describir y analizar el proceso de reemergencia impulsado por los afrobolivianos a
partir del proceso de revisibilizacion étnico-racial y cultural iniciado durante el ciclo
anterior, identificando dentro de un “cuarto ciclo” de la politica negra en Bolivia las
acciones y estrategias que los afrobolivianos pusieron en marcha en el contexto de la
Asamblea Constituyente iniciada en el afio 2006, para luchar por el reconocimiento de

sus derechos, entre ellos, el derecho a la identidad.

Dar cuenta de las acciones y estrategias desarrolladas por el pueblo afroboliviano con
posterioridad al reconocimiento constitucional del afio 2009 abordando dentro de un
“quinto ciclo” de la politica negra boliviana el estudio del proceso de resurgimiento

iniciado por el pueblo afroboliviano para garantizar el efectivo cumplimiento de los
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derechos adquiridos y la incidencia de este proceso en la organizacion del Movimiento

politico afroboliviano (el surgimiento de Conafro, etc.) hasta el 2019.

4. Metodologia

Esta tesis se realizd segln dos tipos de abordajes. Por un lado, mediante un enfoque etnogréfico
a partir de mi propio trabajo de campo. Por el otro, mediante un enfoque histérico a partir del
uso de fuentes bibliogréaficas®®. En cuanto al enfoque etnografico, me centro en los
afrobolivianos residentes en La Paz que participaron del proceso de revisibilizacién,
reemergencia y resurgimiento, asi como también en los miembros de la comunidad
afroboliviana de Tocafia® (Mapa 2, p.68) que participaron del proceso de revitalizacion de la
saya desde los afios ochenta en adelante. Este enfoque permitio la reflexion de las y los
entrevistados sobre su propia capacidad de accion a partir de un proceso de reflexividad (Guber,
2001) del que fui parte.

Tomo ademas herramientas de construccion de datos propias del enfoque cualitativo,
como la realizacién de entrevistas abiertas y en profundidad, implementando secundariamente la
“observacion participante”, que también desplegué con mi involucramiento en distintas
instancias que incluyeron: actos publicos como el Carnaval de la Ciudad de La Paz (Jisk’a
Anata?* durante los aflos 2017 y 2018), performances artisticas privadas (fui invitada a
acompafiar la actuacion del grupo de saya Tambor Mayor en eventos privados de la ciudad de
La Paz y por Jorge Medina Barra a presenciar la actuacion de Mocusabol en la discoteca
Malegria de la ciudad de La Paz). Ademas, estuve presente en la celebracion de la fiesta de la
Virgen de la Candelaria realizada durante el mes de febrero de 2018 en la comunidad
afroboliviana de Tocafia, donde comparti aquel momento con diferentes miembros de la
comunidad. La “observacion participante” es definida como una técnica de investigacion de

campo cuyo:

...objetivo ha sido detectar los contextos y situaciones en los cuales se expresan y
generan los universos culturales y sociales, en su compleja articulacion y variabilidad.
La aplicacion de esta técnica o, mejor dicho, conceptualizar esta serie de actividades
como una técnica para obtener informacion, se basa en el supuesto de que la presencia —

esto es, la percepcidn y la experiencia directas— ante los hechos de la vida cotidiana de

19 Cabe destacar que para abordar el proceso de invisibilizacion de la poblacion afro en Bolivia, no realicé
una “etnografia historica” (Comaroff y Comaroff, 1992) —algo que pienso desarrollar para una futura
investigacion de doctorado, entre otros temas— sino que planteo lineamientos generales a partir de la
revision y analisis de fuentes secundarias, fundamentales para la elaboracién del estado del arte sobre la
cuestion afroboliviana.

20 Ubicada en el municipio de Coroico, provincia de Nor Yungas, departamento de La Paz.

2l Jisk’a Anata significa pequefio carnaval en idioma aymara y es el desfile de carnaval que se realiza
cada afio en la ciudad de La Paz.
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la poblacion en estudio —con sus niveles de explicitacion— garantiza, por una parte, la
confiabilidad de los datos recogidos y, por la otra, el aprendizaje de los sentidos que
subyacen tras las actividades de dicha poblacion. La experiencia y la testificacion se
convierten, asi, en "la" fuente de conocimiento del antrop6logo (Guber, 2004, p.109).

En cuanto a la entrevista cualitativa en profundidad, es entendida como:

...reiterados encuentros cara a cara entre el investigador y los informantes, encuentros
éstos dirigidos hacia la comprension de las perspectivas que tienen los informantes
respecto de sus vidas, experiencias o situaciones, tal como las expresan con sus propias
palabras. Las entrevistas en profundidad siguen el modelo de una conversacion entre
iguales, y no de un intercambio formal de preguntas y respuestas. Lejos de asemejarse a
un robot recolector de datos, el propio investigador es el instrumento de la
investigacion, y no lo es un protocolo o formulario de entrevista. El rol implica no sélo
obtener respuestas, sino también aprender qué preguntas hacer y como hacerlas (Taylor
y Bogdan, 1992, p.1).

En esta investigacion, las entrevistas fueron realizadas a integrantes de los tres grupos de saya
que hay actualmente en la ciudad de La Paz (Orisabol, Mocusabol y Tambor Mayor), a
dirigentes politicos, funcionarios estatales, diputados, miembros del pueblo afroboliviano en
general y de la comunidad de Tocafia en particular. En todas esas instancias, ademas,

implementé la observacion participante.

El abordaje etnogréafico de la tesis fue desarrollado de manera general a partir de un

disefio metodoldgico multilocal (Marcus, 2001) entendido como:

...[una] modalidad de investigacion etnografica (...) [que] sale de los lugares y
situaciones locales de la investigacion etnografica convencional al examinar la
circulacion de significados, objetos e identidades culturales en un tiempo-espacio
difuso. Esta clase de investigacién define para si un objeto de estudio que no puede ser
abordado etnograficamente si permanece centrado en una sola localidad intensamente
investigada. En cambio, desarrolla una estrategia de investigacion que reconoce los
conceptos tedricos sobre lo macro y las narrativas sobre el sistema mundo pero no
depende de ellos para delinear la arquitectura contextual en la que estan enmarcados los
sujetos. Esta etnografia movil toma trayectorias inesperadas al seguir formaciones

culturales a través y dentro de multiples sitios de actividad (Marcus, 2001, p.111).

Un abordaje multilocal implica seguir empiricamente el hilo conductor de procesos culturales,
asi como también de conexiones, asociaciones y relaciones. A partir de este disefio
metodolégico multilocal, intenté documentar la revisibilizacién, reemergencia y el

resurgimiento del pueblo afroboliviano, atendiendo tanto al ambito urbano de la ciudad de La
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Paz, como al espacio rural, donde se ubica el territorio de la comunidad de Tocafia. La
pertinencia de este recorte tuvo que ver con que, por un lado, La Paz es la ciudad a la que
migraron a principios de los afios ochenta los afrobolivianos que iniciaron el proceso de
revisibilizacion y reemergencia del pueblo afro. Por otra parte, me intereso realizar trabajo de
campo en Tocafia, por ser la comunidad en la cual comenzé en la década de los afios ochenta del

siglo pasado la revitalizacion de la saya (Rossbach de Olmos, 2007, Cajias de la Vega, 2010).

En relacién al abordaje historico, y en el marco de los Estudios Culturales, utilicé la
contextualizacion radical (Grossberg, 2016) como herramienta primordial del anlisis de un
periodo temporal extenso (época colonial-2019) en clave de la larga duracion de estructuras de
dominacion (Braudel, 1991). Esto me permitié observar y comprender las coyunturas en los
procesos, teniendo en cuenta distintas aristas que suelen ocultarse al dejar el analisis s6lo en el
plano sincrénico. Para ello, llevé adelante un relevamiento bibliografico exhaustivo para dar
cuenta de cémo se fue construyendo el proceso de sujecién y las formas de negociacion y/o
resistencia al mismo, primero, de invisibilizacion afro, después, a la vez que me permitié poner
en tension la idea de la “desaparicion” de esta poblacion del territorio de Bolivia con sus
sucesivos procesos de revisibilidad, reemergencia y resurgimiento. Por Gltimo, me permitié
establecer los “ciclos de la politica negra en Bolivia”, observar dispositivos hegemonicos y

acciones estratégicas diversas por parte de los afrodescendientes en Bolivia.

5. Organizacion de la tesis

De acuerdo a los objetivos propuestos y a los fines expositivos del andlisis, organicé las paginas
de este trabajo en cinco capitulos, en los cuales delimité con fines analiticos los ciclos de la
politica negra en Bolivia. Busqué, a partir de este recurso, entender histéricamente tanto la
constitucion del proceso de invisibilizacién como el inicio y desarrollo de los procesos de

revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento del pueblo afroboliviano.

Establezco cinco ciclos cuyo hilo conductor es el estatus diferencial que fue adquiriendo
el pueblo afroboliviano a lo largo de su historia, cémo éste se construyé a si mismo y cémo fue
construido por los demés. A medida que los ciclos transcurren, la tesis busca identificar las
acciones de lucha y resistencia, el comienzo del proceso de invisibilizacion de los
afrobolivianos para luego centrarse progresivamente en el proceso de revisibilizacion y
posteriores procesos de reemergencia y resurgimiento que los afrobolivianos comenzaron a
transitar en el transcurrir de las Gltimas décadas del siglo XXy las primeras del siglo XXl en la
ciudad de La Paz, y en el particular contexto que se inicié con el primer gobierno de Evo

Morales Ayma.
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En el primer capitulo establezco, desde una perspectiva histérica basada en el trabajo
de distintos autores, el primer ciclo de la politica negra en Bolivia. Denomino a este capitulo
“El ciclo de la resistencia. Un estado de la cuestion (colonia-fines del siglo XIX)”. EI mismo se
inicia en la colonia y se extiende hasta fines del siglo XIX. En este capitulo se evidencia a partir
de los antecedentes presentados, la gran visibilidad que tenian los africanos y afrodescendientes
durante esta etapa. Es importante aclarar que, si bien este ciclo es temporalmente muy amplio,
esta decision responde a dos cuestiones, por un lado, al objetivo de dar cuenta de la gran
visibilidad y la amplia participacion politica que esta poblacion tuvo durante este periodo en el
cual buscé incansablemente su libertad. Por el otro lado, pretendo subrayar aqui la idea de que a

lo largo de todo ese periodo de tiempo las estructuras del poder colonial continuaron vigentes.

En el segundo capitulo denominado “El ciclo de la invisibilizacion y los silencios
estratégicos (fines siglo XI1X-1982)” presento el segundo ciclo de la politica negra boliviana. El
mismo se inicia con la expropiacion de las tierras indigenas y su anexién al sistema de
haciendas hacia las ultimas décadas del siglo XIX e incluye el proceso que deriva en la
Revolucién Nacional de abril de 1952, momento en el que comienza a hacerse cada vez mas
evidente un proceso de invisibilizacion étnico-racial en pos de la construccion de una formacion
nacional de alteridad (Briones, 2005) mestizo-criolla como identidad nacional del pais
(Sanjinés, 2005). Este ciclo se extiende hasta el afio 1982, momento en el que se inicia en la
zona de Coroico un proceso de revitalizacion de la saya afroboliviana (Rossbach de Olmos,
2007, Cajias de la Vega, 2010).

El tercer capitulo titulado “El ciclo de la revisibilizacion (1982-2006)” propone
abordar el camino recorrido por los afrobolivianos desde el inicio del proceso de la
revitalizacion de la saya en el afio 1982, hasta el inicio de la Asamblea Constituyente en el afio
2006. Se aborda en este tercer ciclo el proceso de revisibilizacion étnico-racial iniciado por los
afrobolivianos en la ciudad de La Paz a principios de los afios ochenta. Es en los intersticios de
la revitalizacion de la saya y el proceso de revisibilizacion de los afrobolivianos que doy por
iniciado el proceso de reemergencia afroboliviana, momento en el que este pueblo comienza a
demandarle al Estado boliviano el reconocimiento de su existencia. Este proceso se hara
evidente durante la Asamblea Constituyente, que es cuando los afrobolivianos logran su
reconocimiento constitucional. Este tramo de la historia del pueblo afroboliviano comprendido
entre los afios 2006 y 2009, se aborda en el cuarto ciclo de la tesis, es decir, en el cuarto

capitulo cuyo titulo es “El ciclo de la reemergencia (2006-2009)”.

Por altimo, en el quinto capitulo denominado “El ciclo del resurgimiento (2010 —
2019)” presento el quinto ciclo de la politica negra en Bolivia. En el mismo estudio la etapa
posterior al reconocimiento constitucional de los afrobolivianos, una etapa que se inicia en el

afio 2010 con la participacion del primer afroboliviano en la Camara de Diputados del Congreso
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de la Nacion y que daré por concluida en el afio 2019 con el golpe de Estado al gobierno de Evo

Morales. La importancia de esta parte de la investigacion reside en que la misma posibilité dar

cuenta de lo que vivieron/viven, pensaron/piensan y sintieron/sienten los protagonistas de este

proceso en primera persona.

Mapa 1: Mapa de Bolivia con divisiéon por departamentos.

Departamento La Paz, Provincias Nor yungas y Sud Yungas,

Estado Plurinacional de Bolivia.
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Fuente: elaboracion propia en base a datos Google Maps, 2019.
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CAPITULO 1

EL CICLO DE LA RESISTENCIA. UN ESTADO DE LA CUESTION (colonia-fines del
siglo XIX)

En el presente capitulo propongo, desde una perspectiva histérica basada en una revision
bibliogréfica profunda, dar cuenta de un primer ciclo de la politica negra en Bolivia (Lao-
Montes, 2009). Abordaré aqui la etapa que va desde el siglo XVI hasta fines del siglo XIX. En
este largo tiempo, sin pretender sugerir que constituya un periodo homogéneo y que no pueda
subdividirse en un estudio méas detallado, prevaleceran las relaciones sociales de esclavitud y
servilismo, asi como la constante resistencia y busqueda de la libertad de africanos y
afrodescendientes. Este capitulo, comprende el periodo en el cual los africanos fueron
trasladados a América con la finalidad de ser utilizados como mano de obra esclavizada, para
luego, a partir de la abolicion de la esclavitud en el afio 1851, pasar a ser convertidos e
identificados como peones y colonos de haciendas insertos en un régimen de servidumbre. Por
lo tanto, la busqueda bibliografica abarca desde la instauracion de la Audiencia de Charcas en el
aflo 155922, que incluyé al territorio que se denomind luego como Alto Per(i durante el
Virreinato del Rio de la Plata, para finalmente conocerse como Republica de Bolivia en 1825, y
se extiende hasta fines del siglo XIX. Si bien la abolicion de la esclavitud se sanciond en el afio
1851, la misma no se dio de manera automatica ni homogénea en todo el territorio nacional. Del
mismo modo, debido a la instauracidn del sistema de haciendas en las ultimas décadas del siglo,
la poblacion afrodescendiente pasd de la esclavitud a estar sujeta por relaciones serviles, y
continu6 peleando para que su libertad se hiciera efectiva. Por lo tanto, este ciclo esta marcado
por las relaciones de esclavitud y servidumbre que abarcaron la etapa y finaliza cuando
comenzaron a instaurarse diversos procesos de organizacion de la diversidad étnico-racial de la

nacion, que derivaran en la invisibilidad afro, en las Gltimas décadas del siglo XIX.

El propésito que guia estas paginas, tal como se describe en los objetivos especificos
del presente trabajo, se centra en examinar tanto la visibilidad como el lugar que tuvo la
poblacién africana y afrodescendiente durante la colonia y primera etapa de la republica
destacando los dispositivos hegemonicos de sujecion, asi como las distintas acciones y
estrategias que africanos y afrodescendientes desplegaron para resistir, transmitir sus
conocimientos y/o hacer valer sus derechos, entre ellos, el derecho a la libertad. Apunto asi a
poner en evidencia la gran visibilidad y la amplia participacion politica que esta poblacion tuvo
durante este periodo, asi como subrayar la idea de que a lo largo de todo este tiempo (Conquista

— fines del siglo X1X) las estructuras del poder colonial continuaron vigentes enraizadas en

22 posterior territorio del Virreinato del Per(, actual Bolivia desde 1825.

32



diferentes dispositivos hegemdnicos, ademés de la esclavitud, tales como: a) estigmatizaciones,
b) politicas de segregacion, c) legislacion, reglamentaciones, cddigos, decretos y ordenanzas
limitantes y prescriptivas para africanos y afrodescendientes y d) la separacién de africanos que

compartian un mismo origen y/o idioma.

1.1 Laesclavitud

Si bien es dificil saber con exactitud el nimero de africanos esclavizados que fueron deportados
al Nuevo Mundo, diferentes autores plantean que la cantidad podria llegar a ser de entre diez y
veinte millones de personas calculando dentro de esta cifra a la enorme proporcion de personas
gue murieron durante los viajes intercontinentales (Crespo Rodas, 1977; Walker, 2010; Klein,
1993). El comercio de esclavizados generd una profunda crisis y el desmembramiento de las
relaciones sociales de las poblaciones africanas, las cuales fueron segmentadas y sus vinculos de
parentesco desarticulados. A las consecuencias de este proceso se refiere Walker (2010) cuando

define el término “diaspora”:

La palabra diaspora que quiere decir “sembrar a través”, hace alusion al proceso por el
cual estos africanos, brutalmente desarraigados de todo lo que conocian, echaron nuevas
raices, produciendo nuevos frutos en las tierras donde se encontraron. En todas las
Américas estos sobrevivientes, migrantes involuntarios, después de un trauma tan
enorme, tuvieron que empezar inmediatamente, en una situacion de opresion
inimaginable, a [re]inventar nuevas identidades y [re]crear nuevas culturas (Walker,
2010, p.6).

En el espacio de la Audiencia de Charcas, posteriormente denominado Alto Per(, los africanos
esclavizados fueron asignados al servicio doméstico, a los ingenios mineros?, a la produccion
ganadera, al cultivo de la hoja de coca, la cafia de azucar, la produccion de la vid, trigo, cafia 'y
miel de cafia. Particularmente en Potosi, esta poblacion fue destinada al procesamiento de la
plata extraida del Cerro Rico, al trabajo en las hornazas de la Casa de la Moneda y al servicio
doméstico (Crespo Rodas, 1977; Cajias de la Vega et al., 1997; Aillon Soria, 2005, 2009;
Bridikhina, 2007). A los pocos afios de iniciada la explotacion del cerro en el siglo XVI, ya

vivia en la zona un significativo nimero de esclavizados (Crespo Rodas, 1977).

El trato hacia los esclavizados se encontraba reglamentado en una serie de documentos
conocidos como: Las Instrucciones, El Derecho Indiano, EI Codigo Negrero y La Recopilacion
de Leyes de 1680 (Tejerina Vargas, 2014). No obstante, estas disposiciones en general no
fueron cumplidas (Crespo Rodas, 1977). En Charcas, ademds de las mencionadas

reglamentaciones, las autoridades coloniales y eclesiasticas pusieron en practica sobre la

23 |_ugares donde se trataba el mineral que se sacaba de la tierra.
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poblacion esclavizada, acciones y politicas que identifico como dispositivos (Agamben, 2011)
ya que a través de éstos se intentd determinar, controlar o modelar comportamientos, discursos
y formas de pensar de determinada poblacién. Entre otros, se pueden mencionar las
estigmatizaciones, las politicas de segregacién espacial, legislacion y reglamentaciones que
limitaban y prescribian la vida de los africanos y sus descendientes. En este sentido, mediante
codigos, decretos y ordenanzas se establecieron: a) la prohibicion de procesos de mestizaje entre
africanos, afrodescendientes e indigenas; b) la regulacion de las relaciones sociales entre
africanos, afrodescendientes y el resto de la sociedad; c¢) la restriccién de los espacios de
circulacion sin la autorizacion del esclavista; d) la circunscripcion de espacios de reunién de
africanos y afrodescendientes en dias libres, y e) el castigo a cimarrones? (Bridikhina, 2007;
Gutiérrez Brockington, 2009; Sanchez Canedo, 2008).

Asimismo, la separacion de africanos que compartian el mismo origen y/o idioma fue

otra de las formas de control social de esta poblacion:

La téactica de desarraigar social y culturalmente a los prisioneros negros mediante la
atomizacion de los esclavos, fue el mecanismo bajo el cual se buscé ejercer un dominio
(...). A mediano plazo, el mezclar a esclavos de diversos grupos étnicos y linguisticos
tuvo la funcién politica de reducir los potenciales peligros de sublevacion (Sanchez
Canedo, 1998. p.21).

Es dentro de este contexto que africanos y afrodescendientes pusieron en marcha una serie de
estrategias de resistencia hacia los actos de opresion a los que fueron sometidos, tal como ha

sido relevado por diversos investigadores.

Desde una mirada centrada en priorizar el contexto socio-historico y politico de Charcas
en el cual la poblacion afro vivio, surge a partir de la década del ochenta del siglo pasado, un
grupo de intelectuales en Bolivia que se caracteriz6 por ver a los africanos y afrodescendientes
como un actor social que ejercié su agencia politica y no como una victima pasiva del contexto
en el que le habia tocado vivir (Arze Aguirre, 1987; Santos Escobar, 1989; Bridikhina, 1994,
1995, 2007; Llanos y Soruco Arroyo, 2004; Sanchez Canedo, 2008; Cajias de la Vega, 2009;
Seoane de Capra, 2009; Revilla Orias, 2009; Gutiérrez Brockington, 2009; Aillén Soria, 2010;
Villanueva Suarez, 2010). Asi lo manifiesta Sanchez Canedo cuando sostiene que “los esclavos
y sus descendientes no pueden ser vistos como sujetos pasivos; por el contrario, fueron agentes
activos cuya presencia se expreso (...) en las distintas formas de resistencia” (Sanchez Canedo,
2008, p.76). Y esa resistencia se evidencio en practicas tales como la fuga o cimarronaje, la
existencia de palenques en la zona de Vallegrande y Chilldn, la blasqueda de la voluntad del

esclavista de conceder la libertad, el matrimonio con personas libres, la compra de su libertad,

24 personas esclavizadas que hufan o se fugaban de los esclavistas y practicaban el cimarronaje.
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las denuncias judiciales, la sublevacion, el refugio en y la salvaguarda de practicas culturales
propias, y las redes de solidaridad entre la poblacion africana (Bridikhina, 1994, 1995, 2007;
Gutiérrez Brockington, 2009).

En este sentido, a partir del estudio de un extenso expediente judicial que aborda el
robo, contrabando de plata y fraude a través de la falsificacion de monedas en la Casa de la
Moneda por parte de africanos y afrodescendientes, Bridikhina (2007) plantea la existencia

13

dentro y fuera de esta institucion, de importantes “...redes de solidaridad en base a la
pertenencia al mismo grupo étnico, territorial y al sentimiento de la condicion de esclavos”
(Bridikhina, 2007, p.199). La autora entiende a las redes de solidaridad como otra de las
estrategias de lucha y resistencia afro ya que, de acuerdo a sus palabras, ni el hecho de haber
sido arrancados de sus territorios, ni la circunstancia de encontrarse esclavizados harian

desaparecer la identidad colectiva y la memoria social de estos grupos humanos.

Asimismo, la poblaciéon afro busco recurrir a la justicia por medio de “reclamaciones”
(Gutiérrez Brockington, 2009), entendidas éstas como demandas por parte de la poblacién
africana y/o afrodescendiente que consistian en presentarse ante un tribunal para reclamar por su
libertad o exigir sus derechos. De esta manera, los esclavizados pusieron en préctica su
“...capacidad de intentar hacer valer sus derechos” (Gutiérrez Brockington, 2009, p.271).

También, durante la colonia “...la musica, la danza, los instrumentos musicales y el
canto fueron importantes artefactos culturales de resistencia y de recreacion de una identidad
social” (Sanchez Canedo, 1998, p.21). La musica, especialmente el baile, el tambor y el canto
cumplieron, varias funciones para los africanos esclavizados en el Charcas colonial. En primer
lugar, a través de la danza y los tambores la poblacion afro pudo mantener tanto la jerarquia
social como los sistemas de organizacion propios. En segundo lugar, el canto constituyé una
pieza clave para la construccion, asi como también para la narracion de la identidad social de
este grupo. Segin Sanchez Canedo “...la esencia narrativa del cantar se hallo vinculada a la
entrega de un mensaje. Tal tradicion es de hecho africana y proviene de los antiguos griots,
suerte de casta de narradores al servicio del jefe” (Sanchez Canedo, 1998, p.24). Ese caracter
narrativo de la mdsica africana continta ain hoy vigente a través de las letras de la saya. En la
actualidad, los diferentes bailes afrobolivianos: la saya, el huayno negro, el baile de tierra,
siguen conservando la funcion social de transmitir mensajes acerca de sucesos relevantes para
los miembros del pueblo. La memoria histérica a través del canto es otra de las formas de
resistencia que los afros emplearon (Sanchez Canedo, 1998). Esta idea es compartida por la
investigadora afroboliviana Monica Rey Gutiérrez quien plantea que la saya “...en las haciendas
yunguefias resurge como rememoranza ancestral y ante el rechazo de asimilar la cultura ajena

que constantemente se les imponia. Ante la jerarquia espafiola ellos demostraban su jerarquia
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ancestral” (Rey Gutiérrez, 1998a, pp.68-69). La saya funciond para africanos vy

afrodescendientes como un mecanismo mas de resistencia en la época colonial.

Ahora bien, ;constituyeron las précticas musicales de africanos y afrodescendientes en
la colonia una accion estratégica de resistencia/memoria? Segin Sanchez Canedo (1998), la
obligacion de participar en cofradias? permiti6 a la poblacion africana y afrodescendiente poner
en préctica nuevos mecanismos de participacion grupal a la vez que asegurar una sonoridad
propia. En tal sentido “...la cofradia es posible que fuera convertida en un nuevo espacio de
socializacion, de relacionamiento entre las personas negras” (Sanchez Canedo, 1998, p.24). Es
decir que, a pesar de los continuos dispositivos de control, la poblacién africana vy
afrodescendiente fue constantemente capaz de encontrar las fisuras del sistema. En este caso, en
el espacio de reunién de la cofradia, &mbito que les permitié articular los medios para

reconstruir una idea de comunidad vinculada a Africa. De acuerdo a Sanchez Canedo:

Es paraddjico que la cofradia como institucion haya generado las condiciones para que
la poblacion negro-africana pudiera recrear sus redes sociales y culturales, reconstruir
instancias organizativas propias y presentarse frente a los “otros” (...) como una
comunidad imaginada homogénea (...), ademas de desplegar una narrativa identitaria —
sonido, vestimenta, danza, hablar— distinta a la de los indios y blancos (Sanchez
Canedo, 2010, p.120).

Ademas de las cofradias, existié otro espacio vinculado a los dias festivos de la iglesia catdlica
que, si bien no escap6 al control social, posibilitd la reunién de las personas esclavizadas

pertenecientes a la misma hacienda:

En los dias de fiesta de precepto, en que los duefios no pueden obligar ni permitir que
trabajen los esclavos, después que éstos hayan oido misa (...), procuraran los amos, (...)
gue los esclavos de sus haciendas, sin que se junten con los de las otras, y con
separacién de los dos sexos, se ocupen en diversiones simples y sencillas, que deberian
presenciar los mismos duefios 0 mayordomos, evitando que se excedan en beber, y
haciendo que estas diversiones se concluyan antes del toque de oraciones (Sanchez
Canedo, 2008, p.77).

En este sentido, la cofradia y las fiestas o festejos vinculados a la iglesia catolica funcionaron
como el &mbito social a partir del cual la poblacion africana pudo comenzar a rearticularse en
torno de sus propias préacticas culturales e identidad colectiva, a través de la musica, de la danza,

pero por sobre todo a traves del tambor y su protagonismo en la vida de las personas africanas y

% La iglesia como aparato de control social y politico, y para llevar a cabo la catequizacién de la
poblacidn africana recién llegada a América instituyo que ésta fuera agrupada en cofradias o hermandades
de iglesias y conventos. Las cofradias tenian como finalidad crear devotos de un santo y que los mismos
fueran capaces de sostener tanto espiritual como materialmente el culto (Sanchez Canedo, 1998).
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sus descendientes. Se evidencia de esta manera como los multiples escenarios que formaron
parte del espacio urbano-andino fueron habitados, compartidos, disputados y negociados por los
africanos y sus descendientes. EI mundo colonial fue convertido asi en un “...espacio de
interaccion, negociacion y trasgresion, contradiciendo y desafiando desde multiples perspectivas

los limites del espacio marcado por los conquistadores” (Bridikhina, 2007, p.213).

Hacia fines del siglo XVIII y en el contexto de los procesos que condujeron a la
independencia del Alto Per(, se sumaron a las anteriores estrategias de resistencia de la
poblacién africana y afrodescendiente otra serie de précticas de este tipo, entre las que se

destacaron la participacion politica y la construccion de alianzas.

1.2 La etapa revolucionaria y la relocalizacion afro (una propuesta)

Durante las ultimas décadas del siglo XVIII, la sociedad colonial del Alto Per( atravesd una
profunda crisis social que tuvo como consecuencia la sublevacion que se dio en el afio 1781
cuando el caudillo Julian Apaza, conocido como Tupaj Katari, llevé a cabo un sitio a la ciudad
de La Paz (Arze Aguirre, 1987; Villanueva Suarez, 2010). La participacion de afros tanto en la
rebelién de Tupaj Katari como en los hechos posteriores es refrendada por Llanos y Soruco
(2004) quienes postulan que Katari hizo un llamado convocando a los afros a abandonar a los
esclavistas, hecho que fue confirmado no sélo por el sobrino de Katari sino por el propio Tupaj,
quien declaré que los fusileros de Pampahasi®® eran personas esclavizadas que habian huido de
la ciudad. Tal como lo plantean Llanos y Soruco, fue “...la primera vez que los esclavos
afrodescendientes luchaban en pro de sus intereses... (...) pues, se les ofreci6 la libertad... (...)
Ellos antes eran obligados a luchar del lado de sus amos, en forma paraddjica para mantener su
propia esclavitud” (2004, p.58). En este contexto se dieron reiterados intentos de sublevacion
tanto en comunidades y haciendas como asi también en pueblos y ciudades (Santos Escobar,
1989; Villanueva Suérez, 2010).

En aquel momento, y luego de los grandes levantamientos indigenas, se pudo percibir
en el Alto Per( un particular sintoma de malestar (Arze Aguirre, 1987) desencadenado por
diferentes procesos externos que propiciaron anhelos de libertad en su poblacion. Estos se
plasmaron en el movimiento de independencia, donde hubo una destacada participacion popular
reiteradamente invisibilizada por parte de la historiografia boliviana (Arze Aguirre, 1987; Aillén
Soria, 2010; Villanueva Suérez, 2010).

Dos de los hitos mas importantes en el contexto de la lucha por la independencia fueron

el levantamiento de La Plata, actual Sucre, el 25 de mayo de 1809 (Aillén Soria, 2010) y la

%6 Barrio perteneciente a la ciudad de La Paz, Bolivia.
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rebelion de La Paz el 16 de julio del mismo afio al mando de Pedro Murillo y los yunguefios?
hermanos Lanza. Ni africanos ni afrodescendientes fueron meros espectadores de los sucesos
politicos que acontecieron en las ciudades de La Paz y La Plata (Aillén Soria, 2010). Por el
contrario, en aquel contexto se tejieron relaciones politicas y de alianza en las cuales se
fusionaron diversos intereses. Por un lado, la libertad prometida a los afrodescendientes por
parte de los revolucionarios. Por el otro, la necesaria participacion popular para garantizar la
victoria a los revolucionarios, ya que los criollos sabian que la Unica forma de lograr la
independencia era a través de los consensos con las masas populares que aportarian a la lucha el

elemento dindmico e influyente de la emancipacion (Arze Aguirre, 1987).

Con posterioridad a los acontecimientos revolucionarios del 16 de julio en La Paz, un
considerable nimero de combatientes revolucionarios al mando de Juan Antonio Figueroa y
Gabriel Antonio Castro se dirigio a la zona de Chacaltaya camino a los Yungas, con el objetivo
de detener al ejército realista que marchaba desde Lima hacia La Paz al mando de José Manuel
de Goyeneche, para reprimir el levantamiento. Sin embargo, en Chacaltaya los revolucionarios
decidieron que un grupo encabezado por Gabriel Antonio Castro se internaria en la zona de los
Yungas, donde dadas las caracteristicas del territorio, existian mayores probabilidades de éxito
cuando los realistas llegasen. En los meses posteriores a los sucesos de julio, y hasta el mes de
noviembre de ese mismo afio —etapa en la cual el teatro de operaciones se trasladé a la zona de
los Yungas, de La Paz— hubo del lado del ejército revolucionario una destacada presencia de

poblacion yunguefia, la cual incluyd poblacién afro:

El revolucionario coroiquefio Manuel Victorio Garcia Lanza habia logrado reunir
primero a tres mil hombres y luego a un nimero de aproximadamente diez mil, entre
campesinos, negros y vecinos de la actual capital de Sud Yungas, Coroico, Coripata,
Ocobaya, Chupe (Villa Azpiazu), Chirca, Yanacachi, Colpar y otros poblados
Yunguefios (Villanueva Suarez, 2010, p.23).

Como mencioné anteriormente, los afros vieron su participacién en el proceso revolucionario
como una estrategia para acceder a su propia libertad. A pesar de que la abolicion de la
esclavitud fue una promesa ambigua por parte de los patriotas revolucionarios que sostenian la
defensa de “la libertad de las personas” y no necesariamente de las personas esclavizadas, los
afrodescendientes participaron masivamente en las acciones llevadas a cabo por los hermanos
Lanza donde se los convoc6 prometiendo la entrega de papeles de libertad a “todos los negros

de las haciendas de este partido” (Llanos y Soruco, 2004, p.59), es decir, de los Yungas.

Tanto la mirada politica como la capacidad de elaborar estrategias de resistencia a la

situacion de esclavitud estuvieron permanentemente presentes en las distintas ciudades del pais.

27 Se entiende como yunguefios a aquellas personas oriundas de los Yungas de La Paz.
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En este sentido, las alianzas politicas entre los africanos y afrodescendientes y otros grupos
sociales se dieron no sélo en La Plata o La Paz, sino que también sucedieron en la ciudad de
Santa Cruz donde en agosto de 1809 se frustrd un intento de rebelion planificada y organizada
por afrodescendientes e indigenas para ese mismo mes (Cajias de la Vega, 2009; Seoane de
Capra, 2009; Revilla Orias, 2009). Esta alianza llevada a cabo en Santa Cruz se diferencio de las
anteriores en dos cuestiones. Por un lado, en los actores que la integraban, ya que eran “negros
libres portugueses, negros y mulatos esclavos e indios tributarios” (Cajias de la Vega, 2009,
p.2). Por el otro, en los méviles de los actores involucrados, los cuales respondian a los intereses
de los sectores subalternos implicados en el acontecimiento. Es decir que, si bien en los hechos
de La Plata, La Paz y Santa Cruz hubo participacion afro, la misma estuvo claramente
diferenciada segln el tipo de alianza establecida. Mientras que en las dos primeras ciudades se
destacaron las alianzas politicas con criollos, en el frustrado intento de rebelion de Santa Cruz se
destacO una alianza exclusiva con otros actores subalternos y fue un hecho en el que no hubo
participacion de criollos ni espafioles. No obstante, se puede afirmar que, si bien los méviles de
los tres eventos y los actores con los que se tejieron las alianzas politicas fueron diferentes, el
objetivo de la poblacién afro en el contexto de las luchas por la independencia fue el mismo:

conseguir su libertad.

Este periodo independentista tuvo su corolario en el afio 1825, momento en el que el
Alto Per(, a partir de entonces denominada Republica de Bolivia, logra su independencia de
Espafia y mas precisamente en noviembre de 1826 con la redaccion, por parte de Simén Bolivar,
de la primera Constitucion del pais. Si bien en la misma se puso de manifiesto el derecho a la
libertad de los afrodescendientes que habitaban el territorio boliviano, la Constitucion boliviana
planted respecto de la esclavitud una libertad de derecho ya que en su articulo 11 inciso 5

sostenia que:

Todos los que hasta el dia han sido esclavos y por lo mismo quedaran de derecho libres,
en el acto de publicarse la Constitucién; pero no podran abandonar la casa de sus
antiguos sefiores, sino en la forma que una ley especial lo determine (Bolivia:
Constitucion politica de 1826, 19 de noviembre de 1826)%

En este sentido, la libertad se encontraba supeditada a la redaccion de una ley especial que

determinaria la forma en que tal libertad se llevaria a cabo.

Esta declaracion de libertad hacia los afrodescendientes esclavizados se da en un
contexto histérico mundial donde por un lado se habia producido la Revolucién Haitiana, la cual
reclamaba para si los mismos derechos proclamados por su metropoli en la Revolucién

Francesa: “libertad, igualdad y fraternidad”, al tiempo que Inglaterra comenzaba a presionar por

28 Bolivia: Constitucion politica de 1826, 19 de noviembre de 1826 https://www.lexivox.org/norms/BO-
CPE-18261119-1.xhtml
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abolir el trafico de personas esclavizadas y donde la Asamblea General Constituyente y
Soberana del afio 1813, conformada por diputados de las Provincias Unidas del Rio de la Plata,
dicta la ley de Libertad de Vientres.

El 10 de diciembre de 1826 se dicto la ley prevista por la Constitucion, la cual ordend
que, para obtener la libertad, los afros debian pagar a los esclavistas el valor original de su
compra (Crespo Rodas, 1977). Los intereses de la oligarquia local y las clases dominantes
actuaron en los afios posteriores para invalidar lo promulgado en la primera Constitucién de
Bolivia. Dicha ley, sumada a la clara reticencia de los hacendados a otorgar la libertad a los
esclavizados, implicé que en la practica las condiciones de esclavitud continuaran vigentes. En
febrero de 1830, mediante un decreto se restablecid la esclavitud en Bolivia ya que se

argumentaba que su abolicion:

...habia alterado el orden de las familias, ha perjudicado notablemente a la agricultura
de la Republica, con perjuicios para todos, entre ellos los mismos esclavos, quienes se
dedicaban ahora al ocio y la mendicidad. Ademas, como expresaba la introduccion del
decreto, el pago de las indemnizaciones a los amos se habia demostrado utdpico (Crespo
Rodas, 1977, p.101).

Los esclavizados no fueron emancipados sino hasta 1851, bajo el gobierno de Manuel Isidoro
Belzl, cuando se reform6 la Constitucion y se establecio en su articulo primero que “todo
hombre nace libre en Bolivia: todo hombre recupera su libertad al pisar su territorio. La
esclavitud no existe, ni puede existir en é1”?°. Sin embargo, este cambio tan radical en el status
legal de los esclavizados no se tradujo en una mejora sustantiva en sus vidas, ya que la abolicién
de la esclavitud no previ6 la concesion de tierras, principal recurso material para obtener la

independencia econémica.

Al no contar con tierras propias, a pesar de la abolicion de la esclavitud, los
afrodescendientes tuvieron que seguir viviendo en las tierras de las haciendas y continuar
sometidos a sus esclavistas devenidos en patrones (Zambrana Balladares, 2014). Los
hacendados, en su afan por seguir sosteniendo sus privilegios de clase, comenzaron a cobrarles a
los antiguos esclavizados, ahora denominados colonos, un arrendamiento por las tierras que
comenzaron a ocupar en calidad de “libres”. Para poder pagar el arrendamiento de la tierra que
ocupaban, los ex esclavizados debieron vender su fuerza de trabajo al hacendado y convertirse

asi en peones de hacienda. Se establecia asi que:

De esclavos, los afrodescendientes pasardn como colonos a ser incorporados por los

hacendados de los Yungas dentro de la masa de peones, alcanzando un estatuto similar

29 Bolivia: Constitucion politica de 1851, 21 de septiembre de 1851 https://www.lexivox.org/norms/BO-
CPE-18510921.xhtml
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al de los indigenas aymaras locales. Se les repartira tierras dentro de la hacienda y se les

permitira trabajar por jornal (Sanchez Canedo, 2008, p.74).

En este nuevo escenario, los anteriormente esclavizados pasaron a vincularse con los
anteriormente esclavistas a través de una nueva relacion, esta vez mediatizada por un régimen

de servidumbre en términos de patrén-colono/pedn/pongo®.

Ahora bien, ¢cuél fue el camino transitado por los afrodescendientes que mayormente
eran destinados a Potosi hasta llegar a ser convertidos en colonos y peones de hacienda en la
zona de los Yungas de La Paz? Es decir, {como fue que los afros “dados por desaparecidos”
comenzaron a tener una presencia sistematica en la zona de los yungas a partir de 1830?
(Angola Maconde 2010).

Si bien Lisocka-Jaegermann (2010) sostiene que no hubo una continuidad entre la
ubicacion histérica de la poblacion afro en la zona de Potosi y su localizacion actual en la zona
de los Yungas, la autora no explica como fue que sucedié esta dis-continuidad. He realizado una
extensa busqueda bibliogréfica pero no he encontrado académicos que expliquen esta transicion
espacial, por lo que propongo como hipétesis preliminar (a la espera de ser comprobada a través
de fuentes primarias) que hacia fines del siglo XVI1I comienza a haber una relocalizacion en los
Yungas de la poblacion afro que anteriormente era destinada a Potosi. Sostengo ademas que este
cambio se vincula a dos cuestiones fundamentales. Por un lado, a los acontecimientos
econdmicos y politicos que comenzaron en la region en el contexto de la creacion del Virreinato
del Rio de la Plata, por el otro, al proceso de declinacién de la explotacién minera del cerro Rico

de Potosi.

Para entender la que propongo como una relocalizacién de la poblacién afro en la zona
de los Yungas de La Paz es necesario volver nuestra mirada hacia la ciudad de Potosi, para

poder atender a los antecedentes previos a esta nueva realidad.

En la ciudad de Potosi, que habia nacido al calor de la explotacion minera del Cerro
Rico durante el siglo XIV, se inici6 durante las primeras décadas del siglo XVII un lento y
prolongado descenso de la produccion minera “cuyo nadir se alcanz6 en algun momento del
primer tercio del siglo XVIII” (Tandeter et al., 1994, p.98). Es importante remarcar que, a pesar
de este proceso de declive de la mineria, en el resto del espacio de la Audiencia de Charcas no
se paralizé ni retrocedid la mercantilizacion de regiones o comunidades, sino que aquel proceso
empujé a una reorientacion de la economia hacia otros sectores y mercados (Tandeter et al.,

1994). Con posterioridad al apogeo alcanzado en la baja de la produccién minera, la actividad

% Segun Piqueras Céspedes (2008, p.115) se denomind pongo los “..trabajadores de fincas agricolas
obligados a servir al propietario durante una semana a cambio del permiso que este le daba para sembrar
una fraccion de su tierra”. Las labores realizadas por los hombres para el hacendado se denominaron
pongueaje mientras que las tareas realizadas por las mujeres se denominaron mitaninaje.
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comienza lentamente a crecer, aunque este incremento no va a igualar nunca la tasa de
crecimiento del siglo XVI (Tandeter et al., 1994). Dicha alza se prolong6 hasta las dos ultimas
décadas del siglo XVIII, periodo en el que se crea, en el afio 1776, el Virreinato del Rio de la
Plata. Es en ese momento que el espacio integrado por la Audiencia de Charcas, denominado en
aquella coyuntura Alto Perd, se reconfigura y pasa a formar parte de aquel Virreinato. Se
produce asi una reestructuracion de las relaciones sociales, econémicas y politicas en torno a un
nuevo espacio que comenzaba lentamente a cobrar cada vez mayor importancia, la incipiente
ciudad de Buenos Aires, en ese entonces capital del Virreinato. Estos hechos reorganizaron
geopoliticamente las relaciones en el espacio, ya que se produce una reestructuraciéon respecto
de la relacién centro-periferia donde Potosi deja de ser centro para transformarse en periferia y
Buenos Aires pasa a convertirse lentamente en centro. Asi, ciudades importantes del Virreinato
como Cdrdoba, Salta o la gobernacién de Tucuman, actualmente en Argentina, comienzan a
dejar de mirar a Potosi, que se encontraba en franca decadencia, para dirigir su atencion hacia la

naciente urbe (Tandeter et al., 1994).

En el contexto de las Reformas Borbonicas y sus politicas de altos gravdmenes
impositivos (Lorandi, 2002) algunos autores sostienen la hipGtesis de una creciente
autonomizacion de zonas productoras y circuitos mercantiles respecto de los mercados mineros,
Potosi, sobre todo, hecho que produce un crecimiento de los mercados locales (Tandenter et al.,
1993). Es dentro de esta coyuntura que comenzd a adquirir cada vez mayor relevancia la
agricultura y el trabajo en las haciendas de la zona de los Yungas cercanas a La Paz dado que
“...cuando la productividad de la Villa Imperial de Potosi fue declinando, la region yunguefia
surgié como una alternativa econémica a partir de la explotacion de los recursos vegetales”
(ludica et al., 2014, p.24).

Si bien existe documentacion y evidencia acerca de la presencia de africanos y
afrodescendientes esclavizados en la zona de los Yungas de La Paz desde principios de la época
colonial (Ballivian, 2012; Zambrana Balladares, 2014; Cajias de la Vega et al., 1997) es
importante sefialar que esta presencia comienza a ser sistematica, particularmente en la
localidad de Coroico, a partir de 1830 (Angola Maconde, 2010), hecho que coincide con el
declive de la mineria en la zona de Potosi. Africanos y afrodescendientes fueron destinados en
el espacio de los Yungas a la plantacion de café, cafia de azlcar, tabaco, cacao, coca, algodon,
arroz, citricos, platanos, mani, yuca, café, entre otros. La poblacién afro esclavizada fue durante
este periodo incorporada regularmente como servidumbre en chacras, haciendas y en los

diversos espacios domeésticos de la zona.

En este sentido sugiero que tanto el proceso descripto por Tandeter et al. (1994) —segln
el cual el alza de la produccion minera de Potosi se prolong6 hasta las dos Ultimas décadas del

siglo XVI1I1- como el posterior proceso planteado por ludica et al. (2014) —que hace referencia a
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que, a medida que la productividad de la Villa Imperial de Potosi fue declinando, la region
yunguefia surgié como una alternativa econémica centrada en la explotacion de los recursos
vegetales (ludica et al., 2014, p.24)— estarian sefialando la posibilidad de que la poblacion
africana y afrodescendiente en principio destinada a Potosi, podria progresivamente desde
finales del siglo XVIII haber sido destinada por los esclavistas hacendados a la zona yunguefia.
Ese espacio empezaba en esta época, tal como plantea ludica et al. (2014) a crecer gradualmente
como zona de haciendas dedicadas a la agricultura. Y se encuentra ampliamente evidenciado
hasta el dia de hoy que dicho trabajo fue histéricamente realizado a partir del trabajo esclavo de
la poblacidn africana y afrodescendiente presente en la zona de manera sistemética desde 1830
(Angola Maconde, 2010).

1.3 La busqueda de la libertad y el sistema de haciendas

El sistema de haciendas consistié en grandes extensiones de tierras basadas en regimenes

laborales particulares. Segin un Informe del Instituto Nacional de Reforma Agraria (INRA):

El sistema de hacienda fue introducido por los espafioles mediante extensiones de tierra
que la Corona Espafiola concedia a los conquistadores, poblacion incluida, en las
regiones de Cochabamba, Tarija, Chuquisaca y otras, constituyendo asi un régimen de
apropiacion personal que empez6 a coexistir con el otro de la propiedad comunal
(Informe Instituto Nacional de Reforma Agraria, 2008, p.9).

Hacia 1870, comenzé desde el Estado un proceso denominado “ex-vinculacién”, cuyo objetivo
fue el de usurpar tierras pertenecientes a las comunidades indigenas para asi anexarlas al
régimen de las haciendas (Informe Instituto Nacional de Reforma Agraria, 2008). En 1874, se
buscé alcanzar ese objetivo mediante la creacion de una nueva ley que pretendi6 convertir en
posesiones individuales a todas las propiedades comunales. Asi, “desde la segunda década del
siglo veinte (...) casi todos los distritos tradicionales dedicados a la produccion de alimentos

quedaron bajo el control dominante de las haciendas” (Klein, 1989, p.116).

Durante este periodo no solamente se atacaron los derechos territoriales indigenas, sino
que ademas mediante esta ley “...se declaraba juridicamente extinguida la comunidad india”
(Rivera Cusicanqui, 2010, p.85). Asi, sin mé&s, se decretd la abolicion juridica de la comunidad,

es decir, se determin0 la inexistencia de pueblos indigenas y se legitimo:

...un rapaz y fraudulento proceso de expropiacion de tierras apoyado en el uso casi
permanente de la violencia. En los veinte afios de liberalismo (1900-1920), el ritmo de
expropiacion de tierras comunales no hizo sino seguir un curso ascendente (...) La

coaccion estatal como mecanismo de expropiacion de tierras comunales reforz6 el poder
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local de los terratenientes y propicio la expansion de las relaciones de produccion

serviles en la agricultura (Rivera Cusicanqui, 2010, pp.88-89).

De esta manera, antes de que finalizara el siglo XIX, las mejores tierras agricolas y de pastoreo
de la mayoria de las comunidades indigenas se habian convertido en propiedad de los
hacendados. El sistema agrario era un ejemplo clasico del sistema latifundista latinoamericano
(Klein, 1992). La poblacion indigena y, como trato en este capitulo, también la
afrodescendiente, formaba parte fundamental del complejo entramado de la hacienda y una vez
abolida la esclavitud, la hacienda dio lugar a la apropiacién de la mano de obra de los antiguos
esclavizados a partir de ser éstos convertidos en colonos, peones y pongos. Por lo dicho,
considero que la creacién del sistema de haciendas puede entenderse como la génesis del
proceso de invisibilizacion que caracterizaria a la poblacion afrodescendiente durante la mayor

parte del siglo XX, como veremos en el capitulo siguiente.

Por otro lado, si bien la abolicion de la esclavitud se sanciond en el afio 1851 la misma
no se dio de manera automatica ni homogénea en todo el territorio nacional. Casi cuarenta afios
después de su anuncio, la poblacion afrodescendiente continud peleando para que la misma se

hiciera efectiva. De ello da cuenta Angola Maconde cuando relata que:

Una comunicacion de 1851 (..) informa sobre una situacién de desorden e
insubordinacion en que se encontraban los esclavizados y libertos de la hacienda de
Llojeta (...) Similar situacion se repiti6 el 19 de diciembre de 1888 con los peones de las
haciendas que, a pesar de la proclamada abolicion de la esclavitud, se encontraban en la
misma situacion que antes. Estos atisbos de emancipacion que dan a conocer los anales
historicos, eran las respuestas al incumplimiento de las leyes abolicionistas promulgadas

y no acatadas por los hacendados (Angola Maconde, 2010, pp.189-190).

En este sentido, se observa que la libertad no fue tan facil de conseguir. A pesar de la existencia
de la ley, la libertad debi6 de serle arrebatada a los hacendados quienes no se resignaron tan

facilmente a perder sus privilegios.

*kk

El presente capitulo se centr6 en mostrar las distintas acciones y estrategias que africanos y
afrodescendientes desplegaron frente a los dispositivos hegemonicos (estigmatizaciones;
politicas de segregacion; legislacion, reglamentaciones, codigos, decretos y ordenanzas
limitantes y prescriptivas para africanos y afrodescendientes; y la separacion de africanos que
compartian un mismo origen y/o idioma), que durante este largo ciclo intentaron orientar,
determinar, controlar y/o modelar sus comportamientos (Agamben, 2011). A través de diversas

practicas (fuga, huida o cimarronaje; creacion de palenques; busqueda de la voluntad del
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esclavista de conceder la libertad; compra de la libertad; matrimonio con personas libres;
denuncias judiciales, “reclamaciones”; sublevaciones; refugio en y salvaguarda de précticas
culturales propias; preservar la memoria histérica a través del canto; creacion de redes de
solidaridad entre la poblacion africana; utilizacion de la cofradia y las fiestas eclesiasticas como
ambito social de rearticulacion; y hacia fines del siglo XVIII la participacion politica y la
construccién de alianzas), esta poblacién buscé conseguir y hacer valer sus derechos, entre
ellos, el derecho a la libertad. Este periodo se caracterizd, ademas, por la amplia visibilidad que
la poblacion africana y afrodescendiente tuvo durante la etapa colonial y la primera etapa
republicana del pais. A continuacion, presento el segundo ciclo de la politica negra en Bolivia.
En el mismo propongo estudiar el inicio de un proceso de invisibilizacion vivenciado por los
afrobolivianos con posterioridad a la abolicion de la esclavitud y dar cuenta de las distintas
intervenciones de los grupos de poder y de las estrategias puestas en juego por los

afrodescendientes, entre ellas, los silencios estratégicos.
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CAPITULO 2

EL CICLO DE LA INVISIBILIZACION Y LOS SILENCIOS ESTRATEGICOS (fines
siglo X1X-1982)

En el capitulo anterior, a partir del estado de la cuestion histdrico, bosquejé un gran primer ciclo
de la politica negra, que denomino El ciclo de la resistencia. Un estado de la cuestion (colonia-
fines del siglo XIX), en el que prevalecio la permanente resistencia y la busqueda de libertad de
africanos y afrodescendientes frente a la esclavitud y las relaciones serviles que caracterizaron
el periodo. En ese marco busqué evidenciar la gran visibilidad y amplia participaciéon de
afrodescendientes en las luchas por la independencia de Bolivia, tanto de forma compulsiva
como voluntaria gracias a las promesas de libertad de los independentistas. En este capitulo
abordaré el segundo ciclo de la politica negra en Bolivia, al que denomino el ciclo de la
invisibilizacién y los silencios estratégicos (fines del siglo X1X-1982), ya que se centra en dar
cuenta del proceso de ocultamiento y silenciamiento de la poblacién afroboliviana. Busqué
identificar aqui tanto la génesis como los distintos dispositivos (Agamben, 2011) que
posibilitaron su concreciéon (leyes y discursos legitimadores del proceso de invisibilizacion
étnico-racial; creacion de una formacion nacional de alteridad mestiza homogeneizante;
conformacion de sindicatos agrarios en las haciendas agricolas; castellanizacion de la poblacion
de origen étnico-racial; eliminacion de la poblacién afrodescendiente de los registros oficiales; y
précticas de territorializacion), asi como también las diferentes opciones politicas que tomaron:
las acciones y estrategias —entre ellas el silencio estratégico— que los afrobolivianos desplegaron
durante este “segundo ciclo” para enfrentar o negociar con la nueva situacion. Me interesa
destacar aqui la relevancia que cobr6 el silencio estratégico, entendido como una préctica que
“...se ancla en experiencias pasadas que enseflaron que ciertas intervenciones publicas asocian

incomprensiones o discriminaciones” (Briones, 2018, p.36)3.

En este ciclo distingo dos etapas. En primer lugar, la génesis del proceso que antecedid
a la invisibilizacién de la poblacién afroboliviana. Por ello, me remonto en este capitulo hasta
las Gltimas décadas del siglo XI1X con la usurpacién de las tierras indigenas y su anexion al
sistema de haciendas. Ese proceso derivara en el afio 1952 en la segunda etapa, cuando se

produce en Bolivia una Revolucion Nacional que pondra en jaque la estructura del poder

31 Retomando a Candau (2001), Claudia Briones (2018) plantea que “...el olvido no siempre es una falla
de la memoria o un fracaso en la restitucion del pasado. A veces, es marca de la censura indispensable
para dar coherencia a la representacion identitaria que individuos y grupos se hacen de si mismos.
Complementando esta afirmacion para entender el trabajo de la memoria desde la perspectiva de grupos
subalternizados, Sider (1997: 75) muestra que, en ocasiones, las discriminaciones y estigmatizaciones que
son parte de las experiencias personales y colectivas son de un peso tal que su silenciamiento apunta a lo
indecible, esto es, a lo que no es ni puede ser sin mas discutido, negociado, o reconfigurado socialmente”
(Briones, 2018, pp.34-35).
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colonial adn vigente en el pais y permitird dar un salto cualitativo en la situacion de los
afrobolivianos a partir de una serie de medidas tomadas por el nuevo gobierno de la Revolucion,
en co-gobierno con la Central Obrera Boliviana (COB®). Estas medidas incluyeron, entre otras,
la abolicion del régimen de servidumbre instaurado en la zona rural, la sancion en el afio 1953
de una Ley de Reforma Agraria, la promocién del sufragio universal, la organizacion de
sindicatos agrarios en las zonas rurales, la realizacion de una reforma educativa en todo el
territorio nacional, la obligatoriedad de la educacion para todos los ciudadanos bolivianos y el
otorgamiento de la ciudadania a todos los integrantes de la nacion (Zambrana Balladares, 2014).
Es dentro de esta segunda etapa que se desarrolla también el proceso de invisibilizacion que me

propuse aqui abordar.

Para analizar este ciclo recurro a una revision bibliografica histérica, pero ademas
introduzco un enfoque etnogréfico a partir de mi propio trabajo de campo realizado en La Paz
durante los meses de enero a marzo de los afios 2017 y 2018. El trabajo de campo fue realizado
en dos etapas, la primera durante los tres primeros meses del afio 2017. La segunda, a lo largo
de los mismos meses del afio 2018. Durante esos periodos realicé numerosas entrevistas en
profundidad a diferentes personas relacionadas con la politica negra en Bolivia,
afrodescendientes y no afrodescendientes. Retomaré aqui las realizadas a las siguientes personas
afrodescendientes: Damiana Coronel, asambleista departamental de La Paz (entrevista realizada
en 2018); Juan Angola Maconde, activista e historiador (entrevista realizada en 2017); Juan
Carlos Ballivian, ingeniero agronomo y defensor adjunto de la Defensoria del Pueblo de La Paz
(entrevista realizada en 2017); Ménica Rey Gutiérrez, ex diputada supraestatal e investigadora
afroboliviana (entrevista realizada en 2018), Wendy Pérez, ex secretaria ejecutiva del Consejo
Nacional Afroboliviano, Conafro (entrevista realizada en 2017) y la entrevista realizada a
Fernando Cajias de la VVega, historiador no afrodescendiente y ex gobernador de la ciudad de La
Paz (entrevista realizada en 2018). En el marco de esas entrevistas, realicé observaciones
participantes en la ciudad de La Paz y la comunidad afroboliviana de Tocafia. A partir de este
trabajo etnografico, plasmo aqui los testimonios de distintos representantes y referentes
afrobolivianos en el presente que hacen referencia al contexto y al proceso de invisibilizacion

transitado por el pueblo afroboliviano.

32 Principal central sindical de Bolivia, 6rgano representativo de todos los sectores laborales del pais.
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2.1 Génesis y desarrollo del proceso de invisibilizacion étnico-racial (fines siglo XIX —

1952). De esclavizados a peones/colonos

Para comprender como comienza a gestarse el proceso de invisibilizacion de la poblacion
afrodescendiente de Bolivia, hay que focalizar en las leyes y discursos que tuvieron lugar
durante fines del siglo XIX'y la primera mitad del siglo XX.

El sistema de haciendas en Bolivia se habia expandido durante el siglo XIX en amplias
proporciones (Klein, 1992). Coadyuvado por diversos gobiernos oligarquicos liberales que
legalizaron y apoyaron la usurpacion de tierras comunales de los pueblos originarios, el despojo
territorial tuvo a partir de 1874 status legal. EI 5 de octubre de aquel afio el presidente de la
republica Tomas Frias dictdé la Ley de Ex-vinculacion, la cual entre sus principales
disposiciones sancionaba la sustitucion de la propiedad colectiva del territorio indigena o ayllu
por la propiedad individual, a través de la parcelacion, individualizacién de la propiedad

comunal y el otorgamiento de titulos individuales. En su articulo 7, esta ley planteaba que:

Desde que sean conferidos los titulos de propiedad, la ley no reconocerd comunidades.
Ningun individuo o reunion de individuos, podra tomar el nombre de comunidad o
ayllu, ni apersonarse por éstos ante ninguna autoridad. Los indigenas gestionaran por si
0 por medio de apoderados en todos sus negocios, siendo mayores de edad, o se haran

representar, siendo menores, con arreglo a las disposiciones civiles del caso®.

Mediante esta ley se decret6 desde el Estado, la inexistencia de las comunidades indigenas del
pais o ayllus, por lo tanto, se determinaba mediante ella su extincién. La resistencia indigena a
esta situacion de despojo continu6 de manera sistematica durante los afios venideros en los
cuales no solo se llevarian a cabo diversas rebeliones indigenas ante el constante despojo
territorial, sino que a esta situacion se le sumaron los distintos levantamientos de
afrodescendientes mencionados en el capitulo anterior, llevados a cabo en las haciendas de la
zona yunguefia de La Paz debido a la falta de acatamiento, por parte de los hacendados, de la

abolicién de la esclavitud decretada en el afio 1851.

Durante las primeras décadas del siglo XX, se evidenci6 en Bolivia el surgimiento y la
consolidacion de una oligarquia liberal criollo-mestiza que persiguio la organizacion de un
Estado moderno y la construccion de la nacion. El Estado en Bolivia fue durante esta etapa un
objeto en permanente tensién y disputa. A pesar de los cambios de signo de los diferentes
gobiernos y pese a sus diferencias, los distintos partidos politicos de constitucion oligarquico
liberal (Sanjinés, 2005) que se sucedieron unos a otros tuvieron una caracteristica en coman, el
racismo. En aquel contexto, aparecio literatura que legitimaba la accion y el pensamiento racista

de la clase gobernante. Tal es el caso del libro “Pueblo enfermo” del politico e historiador

33 Bolivia: Ley de 5 de octubre de 1874 https://www.lexivox.org/norms/BO-L-18741005.xhtml
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boliviano Alcides Arguedas. En el mismo, el autor planteaba que “...la enfermedad de Bolivia
residia en el mestizaje, representado en ese personaje social llamado “cholo™* cuyas
caracteristicas (...) eran las de ser holgazan, perezoso y con inclinaciones al vicio y la bebida”
(Mires, 1988, p.231). Esta mirada, constitutiva del orden oligarquico liberal que goberno
Bolivia hasta el fin de la Guerra del Chaco en 1936, se basé en un discurso de cufio positivista y
en teorias europeas de moda como el darwinismo social o el evolucionismo. En Bolivia esta
corriente de pensamiento gird en torno de la dicotomia civilizacion/barbarie e identificd a la
alteridad étnico-racial de la naciéon como la “barbarie” a la que habia que exterminar para

modernizar al pais (Sanjinés, 2005).

Hacia fines de la década del *20 se desato la crisis capitalista a nivel mundial. La misma
perjudico a Bolivia en tanto pais monoproductor dependiente de las exportaciones de estafio. A
medida que los precios de este mineral descendian, los duefios de las minas conocidos como los
barones del estafio “descargaban todo el peso de la crisis sobre las espaldas de 10s trabajadores;
estos a su vez (...) salian (...) a protestar en las calles: alli se encontraban con los bulliciosos
estudiantes, portadores del descontento de los sectores medios urbanos” (Mires, 1988, p.235).
Frente a esta situacion de agitacién social, al presidente en funciones, Salamanca, hacendado
conservador del partido republicano, sélo se le ocurrié generar una ola de temor para paralizar
los conflictos sociales y unificar al pueblo tras un sentimiento nacionalista. Asi, el 18 de julio de
1932 Salamanca le declaré la guerra a Paraguay (Mires, 1988).

Asi como los africanos y afrodescendientes participaron activamente de los procesos
independentistas, de levantamientos y motines en las haciendas que caracterizaron el periodo
anterior, es importante remarcar que durante esta etapa también se implicaron de lleno en la
Guerra del Chaco. La misma involucré a Bolivia y Paraguay entre los afios 1932 y 1935. Esta
participacion los convocé desde una mirada politica estratégica, y desde el deseo de acceder a la
ciudadania plena y ser asi acreedores de los mismos derechos politicos, sociales y juridicos que
el resto de los integrantes de la nacion (Tejerina Vargas, 2014). La participacion en este
conflicto permiti6 a todos los bolivianos, entre ellos los afrodescendientes, empezar a pensar a
su sociedad como profundamente compleja y heterogénea, conformada por una gran diversidad
social y cultural, en la cual continuaban reproduciéndose desde hacia siglos las mismas

desigualdades. Coincido con Rivera Cusicanqui cuando plantea que:

...la guerra tuvo un efecto “nacionalizador” sobre la conciencia de la poblacion
boliviana. El prolongado contacto entre combatientes indios y reclutas de origen
mestizo-criollo y la mezcla de gentes de todas las regiones del pais en la obligada

democracia de las trincheras reforzaron una aguda conciencia critica respecto a los

34 Forma de denominar la descendencia de una persona mestiza y otra indigena. Por su parte se denomina
mestizo/a la descendencia de una persona espafiola y otra indigena.
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problemas no resueltos del pais (...) De las trincheras surgié asi una nueva conciencia

sobre los anacronismos (Rivera Cusicanqui, 2010, p.111).

Las consecuencias de esta guerra terminarian, con el correr del tiempo, socavando las
estructuras del poder colonial aun vigentes en la sociedad boliviana debido a que la
participacion de indigenas, afrodescendientes, mestizos y criollos en este acontecimiento
permitié que nuevos liderazgos politicos madurasen (Sanjinés, 2005). Fueron éstos nuevos
liderazgos los que afios mas tarde llevaron adelante tres objetivos fundamentales; abolir
definitivamente la servidumbre, desbaratar los privilegios de clase que todavia conservaba la
oligarquia local conformada por latifundistas, hacendados, mineros y los barones del estafio v,
por ultimo, fortalecer la lucha por el derecho universal a la tierra (Tejerina Vargas, 2014). Asi,
surgieron el Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR), el Partido Obrero
Revolucionario (POR), el Partido de Izquierda Revolucionario (PIR) devenido con posterioridad
en el Partido Comunista Boliviano, y la Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de
Bolivia (FSTMB) la cual adopt6 en 1946 la Tesis de Pulacayo® como programa revolucionario
de lucha contra el imperialismo, representado por la oligarquia gobernante y la burguesia
minera. En el marco de esta coyuntura de efervescencia politica se produce en abril de 1952 una
Revolucién Nacional que puso en jaque la estructura del poder colonial ain vigente en Bolivia.

Respecto a esto, el historiador afroboliviano Juan Angola Maconde relata que:

...si ponemos la mirada en la guerra del Chaco Paraguayo de 1932, la guerra con el
Paraguay, los que fueron a defender los recursos naturales, a defender la patria, la
tricolor boliviana han sido gente de las ex-haciendas, indigenas y afrodescendientes, y
después que termind la guerra ¢les reconocieron los derechos? jNo! Volvieron los
sobrevivientes, los ex combatientes y siguieron trabajando de la misma manera bajo el
mismo peso de la esclavizacion, jno les tuvieron consideracion para nada! (Juan Angola

Maconde, comunicacién personal, 2017).

La experiencia del Chaco produjo cierta desilusién en los que Javier Sanjinés (2005) denominé
“sectores civiles mestizos” y en la clase joven del ejército que habia participado de la contienda
(Sanjinés, 2005). Hasta la finalizacién de la guerra, Bolivia habia estado gobernada por partidos
politicos de corte oligarquico liberal. A partir de aquel momento, en el afio 1936, la clase joven
del ejército que habia participado de aquel hecho decidio “...que solo ellos tenian la pureza
moral para conducir la nacidén a un nuevo y vital renacimiento espiritual” (Sanjinés, 2005, p.13).
Aprovechando el contexto de anarquia politica de posguerra, estos militares fueron los primeros
que establecieron un nuevo orden politico que se conocié como “socialismo militar” y que fue

llevado adelante por David Toro (1936-1937) y German Busch (1937). Los gobiernos militares

3 para mayor detalle sobre este documento ver Jorge Machicado (2010).
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de Toro y Busch se opusieron a las propuestas “civilizadoras” propias del imaginario de la
oligarquia liberal cuyos miembros “...miraban la cultura local como una fuerza barbara a la que
habia que erradicar” (Sanjinés, 2005, p.14). Dentro de este contexto de apertura a nuevas
ideologias “...la intelectualidad mestizo-criolla comenzd a forjar un discurso politico que
postuld abiertamente el blanqueamiento del indio y su incorporacion al proyecto mestizo

democratizante y reformista que se estaba gestando” (Sanjinés, 2005, p.14).

Fue asi que en 1936, luego de casi sesenta afios de gobiernos de marcado corte
oligarquico liberal, este sistema de partidos politicos fue destituido. A partir de aquel momento
“los militares y la clase politica, constituida por un sector mestizo-criollo reformista en ascenso,
tuvieron que repensar el pais” (Sanjinés, 2005, p.13). El objetivo del proyecto nacionalista de
los militares socialistas fue un proyecto reformista y moderado, bajo ninguna circunstancia
identificable al posterior gobierno de la Revolucion, justamente porque estos militares no

contemplaban ninguna de las medidas emancipadoras que se llevaron adelante afios mas tarde.

No obstante, es importante destacar de este periodo de posguerra, y como etapa previa a
la Revolucién de 1952 que abordaremos a continuacién, dos cuestiones. En primer lugar, como
dije, que el proceso de invisibilizacion de la alteridad étnico-racial presente el pais a partir del
gobierno de la Revolucion de 1952, no se inici6 en aquel momento o durante el “socialismo
militar” de posguerra, sino que la invisibilizacion de la alteridad étnico-racial del pais puede
encontrarse en primera instancia en el discurso positivista del orden oligarquico liberal de
principios de siglo XX que es cuando se planted la idea de la “extincion de la raza autdctona”
(Sanjinés, 2005). Asimismo, durante aquel periodo, aparecié otro discurso propuesto por un
grupo de intelectuales pacefios de principios del siglo XX quienes al reflexionar sobre “lo
autoctono” afirmaron “...al mestizaje como una nueva sintesis cultural inexplorada por el
positivismo liberal” (Sanjinés, 2005, p.39). Esta narrativa de lo mestizo como comunidad
imaginada de nacion fue retomada durante el “socialismo militar” de posguerra, momento en el
gue se hegemonizé la idea de la fuerza social del mestizaje (Sanjinés, 2005). Este discurso,
denominado por Sanjinés (2005) como corriente “del mestizaje” a diferencia del anterior
discurso que este autor denomind corriente “civilizadora”, también fue retomado por la
revolucion de 1952. Es por ello que, en segundo lugar, cabe sefialar que el proceso de
invisibilizacion de los afrobolivianos no puede dejar de ser entendido en el marco de un proceso
de invisibilizacién étnico-racial que afect6 tanto a los pueblos indigenas en general, como al
pueblo afroboliviano en particular. Como veremos en el siguiente apartado, en el marco del
gobierno de la Revolucion de 1952, hubo una idea clara respecto a que “...la América mestiza,
la Bolivia mestiza, debian hablar castellano y ser cristianas, modernas, democraticas y
progresistas” (Cardenas Conde, 2005, p.144).
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Por altimo, para comprender las causas de esta invisibilizacion y adopcién del ideal
mestizo como identidad nacional del pais es preciso remitirnos al contexto internacional,
particularmente a México y al Congreso de Patzcuaro, celebrado en el mes de abril de 1940. En
aquel Congreso se reunieron los distintos gobiernos del continente para analizar lo que ellos
denominaron “el problema indigena™®®. La manera mas efectiva que estos encontraron para
“resolverlo” fue someter a este actor a una estrategia a nivel continental estructurada en dos
ejes: uno politico y otro juridico (Rojas, 1995). En el plano politico se resolvio la creacion de
Institutos Indigenistas y una entidad coordinadora a nivel continental bajo accién de la
Organizacion de Estados Americanos (OEA) con sede en México. En el juridico se establecid la
creacion de un instrumento internacional promulgado en 1957 denominado Convenio 107 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT). Esta politica llamada Indigenista tenia dos
propésitos fundamentales: por un lado, la incorporacién de los indigenas al Estado nacion,
estableciendo al indigenismo como politica de Estado y, por el otro, confirmar la dependencia
de los indigenas del Estado (Cetti, 2009).

El indigenismo como paradigma ideoldgico y politico de los Estados latinoamericanos
remite al intelectual mexicano José Vasconcelos, quien sofiaba con la construcciéon de una
Ameérica mestiza como producto de la aparicion de una “raza coésmica” resultado de la mezcla
de todas las razas presentes en el continente americano (Vasconcelos, 1948). El indigenismo
como politica de Estado es entendido como:

...la concepcidn y decision de los Estados latinoamericanos de reconocer la diversidad
étnica, incluida la de los pueblos indigenas, a través de la asimilacion y la integracion,
es decir, formas civilizadas de negacién de la identidad propia de estos pueblos a fin de

construir una identidad mestiza, criolla y unicultural (Cardenas Conde, 2005, p.144).

El indigenismo se implement6 en cada pais mediante la creacién de institutos indigenistas y el
despliegue de dispositivos que garantizaran esta politica, la cual fue impulsada en Bolivia a

partir del nacimiento del Instituto Indigenista Boliviano en 1949.

2.2 El proceso de invisibilizacion en marcha: de colonos-peones a campesinos (1952-1982)

En abril de 1952 el Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) llevd adelante una
Revolucién Nacional en Bolivia. La misma marcé un hito histérico tanto para el pueblo
afrodescendiente como para los pueblos indigenas ya que represent6 una bisagra respecto de las
anteriores etapas colonial y republicana. A partir de aquel momento, los afrobolivianos pasaron
de ser reconocidos como colonos y peones de hacienda insertos en un régimen de servidumbre a

ser identificados como campesinos libres, duefios de las tierras que ocupaban al momento de

% Para mas informacion ver Cetti (2009).
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producirse la revolucion. A la vez, comenz6 a evidenciarse durante esta etapa un proceso de
invisibilizacion étnico-racial (Piqueras Céspedes, 2008; Rivera Cusicanqui, 2010; Zambrana
Balladares, 2014) que habia comenzado en las décadas previas y que afectd tanto a los pueblos
indigenas en general, como al pueblo afroboliviano en particular. Durante el gobierno de la
Revolucioén y a partir de este imaginario mestizo hegemonizado durante el “socialismo militar”
es que se instaurd en el pais una formacion nacional de alteridad mestiza homogeneizante, a la
vez que se generd desde el gobierno una identificacion generalizada de la poblacion que residia
en las areas rurales como “campesina”. En este sentido retomando a la socidloga boliviana
Rivera Cusicanqui (1993), Sanjinés (2005) plantea que en el marco del gobierno de la

Revolucion:

...el terreno de las ideologias y de las mentalidades colectivas fue sujeto a una severa
Optica disciplinaria a través de la cual el Estado buscé convencer al pueblo de que el
proceso de “campesinizacion” del pais habia terminado con indios y oligarcas (...) De
este modo, los bolivianos fuimos convocados por la puerta ancha de una nueva

identidad —la mestiza— a la construccidn de la nueva nacién (Sanjinés, 2005, p.17)

La Revolucién de 1952 trastoco la estructura econdmica de Bolivia, sobre todo en el area rural,
al sancionarse el 2 de agosto de 1953 el Decreto Ley N° 3464 de Reforma Agraria. Este
determinaba entre sus principales disposiciones disolver el régimen latifundista de tenencia de la
tierra y declarar a las personas residentes de espacios rurales, duefios de las tierras que ocupaban
y trabajaban al momento de la revolucion. Asimismo, mediante el mencionado decreto se
eliminaba cualquier régimen de servidumbre y se instituia un régimen de salario. Esta serie de
medidas produjeron un cambio en el status juridico y politico de los afrodescendientes de
Bolivia. En primer lugar, al otorgéarseles la ciudadania boliviana, en segundo lugar, al
convertirse ellos mismos, aunque todavia sin titulos, en pequefios propietarios de las tierras que
ocupaban antes de la Reforma bajo la figura de colonos. En este sentido, el pueblo
afrodescendiente de Bolivia adquirié por primera vez autonomia econémica y libertad real
para tomar sus propias decisiones de vida. Asi, tanto la Revolucion del afio 1952 como la

reforma agraria de 1953:

...permitieron que muchos afrobolivianos comenzaran a acceder a las tierras donde hoy
viven, aunque sin titulos de propiedad la mayoria de ellos. La revolucion, al otorgar
tierras, hizo que una gran parte de los campesinos afro-yunguefios pudieran consolidar

su actual ubicacion territorial (Piqueras Céspedes, 2008, p.115).

Mediante estas medidas el gobierno de la Revolucion busco revertir procesos de desigualdad
profundamente enraizados en la sociedad boliviana. Sin embargo, dicho gobierno también

profundiz6 los procesos de invisibilizacion étnica y racial bajo la ldgica de una
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homogeneizacion cultural que convirtio a las personas que vivian en espacios rurales, fueran
estos indigenas de diferentes pueblos o afrodescendientes, en “campesinos” (Piqueras Céspedes,
2008; Rivera Cusicanqui, 2010). Zambrana Balladares se refiere al proceso de homogeneizacion
de este modo:

...afros, aymaras y quechuas fueron reconocidos, sin distincion alguna, como
campesinos. Con el uso de este término —que hace alusion a la actividad econémica de
la poblacion rural y que deja de lado sus caracteristicas sociales, culturales y
linglisticas— el gobierno de la Revolucion Nacional inici6 un proceso de
homogenizacion social, cultural y lingiistica de los bolivianos, con el fin de forjar una
nueva ciudadania basada en la lengua castellana y la cultura criollo-mestiza (Zambrana
Balladares, 2014, pp.104-105).

En este sentido, de acuerdo a Zambrana Balladares (2014) la alteridad étnica y racial ubicada en
la zona rural del pais comenzo a ser identificada a partir de la categoria de “campesinos”, que
mas que referirse a su identidad étnico-racial hacia referencia a su condicion de clase. Asi,
identidad y clase se convirtieron en sindnimos. La nueva ciudadania busco ser establecida,
como en otras partes de América, por medio de la escuela. EI Codigo de la Educacion Boliviana
de 1955¥, a través de su articulo 115, promueve que “...alla donde se hablen lenguas aborigenes

se las utilice para su inmediata castellanizacion” (Cardenas Conde, 2005, p.144).

A partir de la Revolucién Nacional de 1952 se pusieron en marcha una serie de
dispositivos que, en el marco del indigenismo, fueron destinados a la gestion y administracion
de la alteridad étnica y racial presente en el pais. Entre ellos podemos citar: la organizacion de
sindicatos agrarios en las ahora denominadas ex haciendas agricolas, la incorporacion de toda la
ciudadania a la escuela, la eliminacion desde el Estado de cualquier referencia a una identidad
étnico-racial —tanto afro como indigena— a partir de la identificacion generalizada de la
poblacion rural como “campesina”, el establecimiento desde el Estado de un discurso politico
basado en la idea del mestizaje como constitutivo de la identidad nacional, y la eliminacion de
la poblacion afrodescendiente de los registros oficiales, es decir, de los censos nacionales de

poblacién.

37 Bolivia: Cadigo de la Educacion Boliviana, 20 de enero de 1955 https://www.lexivox.org/norms/BO-
DL-19550120.xhtml
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2.2 a) Los registros oficiales

Desde que Bolivia se constituyd como republica en 1825, se han llevado a cabo un total de once
censos*® que se realizaron en los afios 1831, 1835, 1845, 1854, 1882, 1900, 1950, 1976, 1992,
2001 y 2012 (Pereira Morato, 2014). Como puede observarse, la recopilacion de informacion
por parte del Estado boliviano se dio sin una sistematicidad temporal.

El sistema de clasificacion poblacional en base a la idea de razas emerge en Bolivia a
partir de la segunda mitad del siglo XIX (Barragan, 2000; Villanueva Rance, 2019). Este
paradigma se hizo evidente en el ultimo censo llevado adelante en el siglo XIX, el cual
“clasificé a la poblacidn en ‘razas’: blanca, mestiza, indigena y negra” (Barragan, 2000, p.216).
El censo del afio 1900 replicd el uso de estas mismas categorias (Villanueva Rance 2019) las
cuales persistieron durante la primera mitad del siglo XX. Asimismo, durante esta etapa “la
categoria del mestizaje continu[6] (...) en ascenso, tanto en términos numéricos como
discursivos, instalandose de manera contundente durante el periodo de conformacion del
Nacionalismo Revolucionario” (Villanueva Rance, 2019, p.184) momento en el que se produce

una:

...recategorizacion de la poblacion en términos ocupacionales que en esferas oficiales
se reflejaba en la categoria de “campesino” para reemplazar a la del “indio”, [y]
complejizé aun més el panorama identitario, dado que las etiquetas utilizadas eran

objeto de disputas discursivas (Villanueva Rance, 2019, p.184).

El censo del afio 1950 por su parte, present6 una modificacion al esquema étnico-racial anterior
ya que en aquel censo se plante6 una categorizacion dicotomica que clasifico a la poblacion a
partir de dos variables: “indigena” y “no indigena” (Villanueva Rance, 2019, p.185). De esta
manera, desaparecio cualquier referencia a la poblacion que en los censos anteriores habia sido
identificada como “mestiza” o “negra”. Se observa asi que, en las mediciones levantadas hasta
ese momento la identificacion de la alteridad étnico-racial del pais qued6 sujeta tanto a los
criterios de quienes los diagramaban, como a la arbitrariedad de las personas que

empadronaban, tal como se evidencia en el siguiente relato referido al censo de 1950:

Un supervisor de aquel censo nos indico que en esa ocasion las instrucciones para los
empadronadores recomendaban que para marcar que alguien era indigena no se le
preguntara directamente sino [que se lo] dedujera de su indumentaria y apariencia,

incluido el color y los rasgos fisicos (Villanueva Rance, 2019, p.184).

3 Tanto en la pagina del INE (Instituto Nacional de Estadisticas de Bolivia) como en la produccion
académica relevada se habla de “censos” en general, sin especificacion. Por lo tanto, a partir de la
informacion del INE como de Pereira Morat6 (2014), asumo que estas mediciones son nacionales.
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Puede decirse entonces, que no solo no hubo una sistematicidad temporal en cuanto a la
ejecucion de los censos en Bolivia, sino que ademéas tampoco hubo una regularidad en cuanto al
uso de variables ni a la forma de recoger la informacién, debido a que la adscripcion étnico-
racial, al menos en este Gltimo censo, no fue una pregunta a realizar sino una pregunta a

responder en base a la suposicion y los propios criterios del empadronador.

La invisibilizacion de la alteridad étnico-racial del pais fue una constante en los censos
posteriores realizados en los afios 1976 y 1992 en los cuales se tomé al idioma como variable de
adscripcion étnico-racial (Spedding, 2013). Aunque no corresponde a este ciclo, vale aclarar que
en el censo del afio 2001 se incorpord una pregunta referida a la auto-identificacién, sin
embargo, la misma remitié exclusivamente a la poblacion indigena (Villanueva Rance, 2019)
excluyéndose de la cédula censal, la posibilidad de que los afrobolivianos fueran identificados
de alguna manera (Templeman, 1996; Rossbach de Olmos, 2007; Revilla Orias, 2013; Ponce
Vargas et al., 2014). Por Gltimo, en el censo realizado en 2012, y gracias a su reconocimiento
constitucional del afio 2009, se incluyé la variable étnico-racial afro para que los miembros de

este pueblo pudieran auto-identificarse.

2.2 b) La organizacion comunitaria

Si tomamos en cuenta los cambios producidos a partir de la Revolucion de 1952 vemos que con
la Reforma Agraria del ‘53 se promovié desde el Estado la desarticulacion de la estructura de
las haciendas presente en la zona de los Yungas, y con ellas el tipo de organizacion comunitaria
establecido hasta ese momento entre la poblacién indigena y afro. Se instituye asi, como forma
de organizacion en las ex haciendas, la conformacién de sindicatos agrarios. Desde una mirada
de clase, el gobierno de la Revolucion impulsé el sindicato agrario como forma de organizacion
social y politica de las familias que formaban parte de la hacienda. En este sentido lo explica el

defensor adjunto de la Defensoria del Pueblo de La Paz, el ingeniero Juan Carlos Ballivian:

A partir de la Revolucion comienza una dindmica social muy diferente, con una
convivencia intercultural principalmente de afros con aymaras y quechuas y se van
generando dindmicas organizacionales como los sindicatos agrarios, es decir que esas
haciendas se convierten en sindicatos agrarios mixtos (Juan Carlos Ballivian,

comunicacion personal, 2017).

Las comunidades indigenas de Bolivia se denominan de dos maneras. Estan por un lado las
comunidades tradicionales o ayllus, y por el otro los llamados ‘“sindicatos agrarios” o “ex
haciendas”. El ayllu es el tipo de organizacion caracteristica de los pueblos indigenas de Bolivia
desde antes de la Conquista. Esta organizacion responde al reconocimiento de autoridades

tradicionales y de la cosmovision propia de los pueblos indigenas que los conforman. Con
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posterioridad a la Reforma Agraria se establecio en las “ex haciendas” el “sindicato agrario”. En
palabras del doctor en historia y ex gobernador de la ciudad de La Paz, Fernando Cajias de la
Vega:

...la organizacion de tipo comunitaria fue cambiada radicalmente en muchas partes por
la organizacién sindical, entonces esto empieza en algunos lugares afios antes, en
algunos lugares afios después, pero siempre en torno a la revolucion de 1952, que si
bien fue una revolucion de caracter nacionalista adquirid6 formas de la organizacion
sindical obrera, entonces en lugar del mallku surge el secretario general, y es una
organizacion en el campo de tipo sindical semejante a la de los sindicatos obreros. Estos
sindicatos campesinos forman parte hoy dia de la Central Obrera Boliviana (COB) (...)
en los Yungas se dio el proceso de sindicalizacion de las comunidades y se mantiene la
organizacion sindical hasta hoy en dia (Fernando Cajias de la Vega, comunicacion

personal, 2018).

A partir de la Revolucion de 1952 y la Reforma Agraria de 1953 comenzé a desarrollarse este
proceso de sindicalizacién que operd sobre la estructura organizativa de los miembros de las
haciendas, que pasaron a denominarse en ese contexto “ex-haciendas”. Este proceso dio lugar a
la utilizacion del término “sindicato agrario de la ex hacienda...” para referirse a la organizacion
socio-politica de los miembros —afros y aymaras en su mayoria— de las, hasta ese entonces,
haciendas yunguefias. Las ex haciendas pueden estar conformadas por familias indigenas
Unicamente 0 pueden ser mixtas, cuando estdn conformadas por familias indigenas y por

familias afro.

La denominacioén “ex hacienda” o “sindicato agrario” comenzd a ser utilizada como
forma corta de referirse a la estructura socio-territorial y unidad socio-productiva resultante de
las antiguas haciendas instaladas en la zona de los Yungas. Esta forma de nombrar a las
comunidades indigenas y/o afros de los Yungas contribuy6 a invisibilizar la base étnico-racial
gue sustentaba la conformacion social de las ex—haciendas. En primer lugar, debido a que la
idea de sindicato agrario hace referencia a una forma de organizacion sindical y no
necesariamente a la forma de organizacion socio-territorial o étnico-racial de los integrantes de
las ex—haciendas. En segundo lugar, debido a que la idea de sindicato agrario refiere a la
adopcion de una forma de organizacion y forma de denominacion impulsada desde el Estado.
Este dispositivo contribuy0 a solapar cualquier marca étnica y racial que hiciera referencia a la
alteridad de la poblacion yunguefia. A ello se refiere la ex diputada supraestatal afroboliviana

Moénica Rey Gutiérrez cuando relata lo siguiente:

...como decian, de aca en adelante son todos campesinos, no hay diferencias... es una

negacion muy dura de una poblacién (...) con la revolucion hubo una homogenizacion
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donde se ocultaron las identidades, a través del sindicato agrario, a través de borrar la
diversidad, jeso fue lo que sucedié! Pero, como eso no era la realidad, jla realidad salio
después a la luz! Nos han dicho ahora... que ahora todos vamos a ser iguales y... pero
fueron los mas racistas a partir de ello, porque ante los otros iban a decir que éramos
todos campesinos, todos iguales, pero para mi vos seguias siendo indio, vos sigues
siendo negra... Ese ha sido un camuflaje jpara ejercer el racismo mas crudo! Desde la
revolucion se ha intentado mirar las clases y no la condicion cultural étnica, eso es lo
gue se ha tratado de tapar, homogeneizar, crear clases, pero las clases recaen sobre
determinados grupos étnicos, eso es lo que la propia historia al final saca a la luz

(Monica Rey Gutiérrez, comunicacion personal, 2018).

Entonces, si bien el gobierno de la revolucién buscé una homogeneizacién de la alteridad
étnico-racial de Bolivia, y se generd desde el Estado un proceso de invisibilizacién de esta
poblacién, es importante remarcar que estas alteridades en la practica continuaron siendo
reconocidas como afros o indigenas por lo que, a pesar de ser identificados como campesinos

las marcas de alteridad no fueron borradas.

2. 2 ¢) Précticas de territorializacion/Silencios estratégicos

Si bien el Estado reconoci6 a la poblacion “campesina” como propietaria de las parcelas de
tierra que ocupaba al momento de la Revolucidn, y con esta acciéon se logrdé conservar la
estructura socio-territorial de las actuales comunidades afrobolivianas, a partir del proceso de
homogeneizacion e invisibilizacion de la alteridad étnico-racial instaurado en el pais, se fueron
generando diversas practicas de estigmatizacion (Hall, 2010), como la exotizacion,
hipersexualizacion, extranjerizacion®, las cuales crearon procesos de territorializacion (Ramos,
2005) u organizacion racial del espacio, que dispusieron por donde los afrobolivianos podian

moverse y por dénde no. De esta manera lo relata la secretaria ejecutiva de Conafro:

Mi abuelo era una persona que ha sido un poco méas rebelde porque... los “patrones”
vivian en el pueblo, y entonces era prohibido tener casa en el pueblo. Porque segin lo
que contaban, en ese pueblito antes vivia pura gente de tez blanca, ojos verdes y la
discriminacion era fuerte porque no les permitian llegar, a nosotros no nos permitian ir a
la escuela ahi, teniamos que ir dentro de la comunidad (...) ahi la mayoria era de tez
blanca y te insultaban... muchas veces... al sefior que era de tez blanca habia que
saludarlo haciendo una reverencia y cosas asi... y salir a bailar saya en otro pueblo,

imposible que te dejaran (Wendy Pérez, comunicacion personal, 2017).

39 Algunas de estas practicas seran abordadas en los capitulos siguientes.
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La configuracion de un espacio social es segin Ana Ramos (2005) la forma en que la
hegemonia disefia su propia materialidad. Y lo hace a partir de procesos de territorializacion o
regimenes que prescriben lo que se puede hacer, donde, y las formas de hacerlo. En este sentido,
el espacio:

...no solo es organizado por los modelos de identidad (valores asociados con sistemas de
diferencia social) sino también por las politicas, negociaciones, leyes vy
reglamentaciones burocraticas, entre otras practicas de poder dirigidas hacia los grupos
subalternos. Los efectos de éstas Gltimas residen en la constitucion de una configuracion
movil de lugares, es decir, en la creacion de orientaciones especificas para moverse

entre distintos puntos del espacio social. (Ramos, 2005, p.12).

Las préacticas territorializadoras se dieron durante este ciclo en repetidas oportunidades
contribuyendo asi a la idea planteada por Walsh respecto al poco reconocimiento que hay en la
actualidad de la gran presencia afro en la region de la América Andina, tipicamente imaginada
como indigena y mestiza (Walsh, 2007). De ello da cuenta Juan Carlos Ballivian, defensor
adjunto del pueblo de la ciudad de La Paz, quien recuerda haber leido un periddico en el que se
relataba que la saya habia sido presentada en la histérica plaza Murillo de la ciudad de La Paz
durante el afio 1963. El cuenta que los tios y abuelos* recuerdan que aquella presentacion causé
tantas risas y burlas por parte de la audiencia que las personas que habian participado de aquella
performance decidieron no volver a mostrar la saya en publico nunca mas, ya que la misma es
considerada como una expresion artistica sumamente sagrada para el pueblo afroboliviano y

ellos no estaban dispuestos a permitir que aquella situacion se volviese a repetir.

Estas practicas de estigmatizacion y territorializacion llevaron durante este ciclo, en
algunos casos, hasta al ocultamiento de la propia identidad, ocultamientos estratégicos*

(Briones, 2018). Asi, lo relata la asambleista departamental de La Paz, Damiana Coronel:

...mi mama me decia que no podiamos... no podiamos decir... habia veces que no nos
podiamos identificar... porque somos negros digamos... mi mama decia... cuando
estabas en un acontecimiento y todo eso... si estaba mayormente gente del pueblo
aymara, todo eso y tu estabas como Unico negro o habia dos o tres entonces ti te tenias

que identificar como aymara nomas... no como negro... no podias demostrar que tu...

40 Se denomina tio/s, tia/s, abuelo/s y abuela/s a toda persona mayor que forma parte de las familias o
comunidades afrobolivianas. Es una forma carifiosa de referirse a alguien de edad mayor. Estas
denominaciones son categorias nativas que seran destacadas a lo largo de la tesis con el formato cursiva.
41 Tal como plantea Briones para el caso del pueblo mapuche “Muchas veces, el pedido que recibimos
como antropélogas de colaborar con una reconstruccion genealdgica pasa por reconocer que los ancianos
vivos siguen evitando hablar de la abuelita mapuche, para poner mas bien en valor la prosapia criolla de
la familia que viene del "abuelito”, aun cuando adultos mas jovenes comprometidos con practicas de
memorizacioén tienen recuerdos difusos de haber escuchado a esa abuelita hablar en mapuzugun o hacer
rogativa a escondidas. Esta situacion habla de un olvido estratégico, para unos, que sin embargo es un
olvido funcional por falta de socializacién de informacion, para otros” (Briones, 2018, pp.36-37).
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tu que eres mas o menos asi... te discriminaban, por eso ella siempre me dijo que me
tenia que casar con un blanco, para mejorar la raza (Damiana Coronel, comunicacion

personal, 2018).

El contexto de dictadura militar que vivio el pais a partir del afio 1964 sumado a los procesos de
racismo y estigmatizacion mencionados (Hall, 2010), propiciaron que los miembros de las
comunidades afrobolivianas comenzaran a transitar paulatinamente un proceso de auto-
invisibilizacion circunscribiendo de esta manera sus practicas culturales al &mbito de lo privado.

De ello da cuenta el historiador afroboliviano Juan Angola Maconde cuando plantea que:

...yo conoci la saya, desde que tuve uso de razén en mi comunidad [Dorado Chico] y
luego pues se juntaban unas 2 0 3 comunidades... recuerdo que mas o menos en el 56,
‘57 hago memoria... que se viajaba... se hicieron 3 viajes a Copacabana, las personas
mayores, alguien les llevd, algun empresario, fueron a bailar alld a Copacabana, luego
dejaron de bailar, luego dejaron de ir porque ya hubo una réplica grotesca de los
lugarefios de Copacabana que se pintaron las caras y entonces... era como para
ridiculizar al grupo de saya entonces no fueron mas... entonces la saya no se bailé mas,
hubo como un silencio... inclusive en mi propia comunidad solo la tocaban las personas
mayores... jhubo un silencio! En ocasiones se burlaban de la musica afroboliviana, se
burlaban los mismos indigenas, y yo creo que la misma gente, los afros no querian tocar
porque decian que no querian ser payasos de la gente... cuando se bailaba era entre puro

afros [sin presencia indigena] (Juan Angola Maconde, comunicacion personal, 2017).

Los procesos de racismo, estigmatizacion y territorializacion Ilevaron durante este ciclo, a un
repliegue de la poblacion afrodescendiente sobre sus propios territorios. Esto condujo a que la
identidad y las practicas culturales afro también se cifieran al &mbito de lo privado, generandose
asi un proceso de privatizacion de las practicas culturales®?, estrategia que se rescata a partir de
la memoria oral de los entrevistados. El espacio rural quedé asi, como el Unico disponible para
la manifestacion de ciertas practicas culturales cada vez mas solapadas en el ambito de lo
publico, resultado I6gico de la particular formacién nacional de alteridad (Briones, 2005) que se

instituy6 en el pais en el marco del gobierno de la Revolucién de 1952.

Una formacion nacional de alteridad puede ser entendida como una forma particular y
especifica de identificar tipos de “otros” al interior de una nacion a partir del resultado de la
sedimentacion y el entramado de marcas particulares utilizadas para definir a esos “otros”.

Dichas formaciones producen tanto categorias y criterios de identificacion, clasificacion y

42 Cabe destacar que esta estrategia —la privatizacion de las précticas culturales— no fue exclusiva de los
afrobolivianos, lo mismo sucedi6é con la poblacion afroportefia (Geler, 2010; Frigerio y Lamborghini
2011; Lamborghini, 2016) la cual, a partir de la configuracion de una formacion nacional de alteridad
particular (Briones, 2005), fue también replegando la practica del candombe —md0sica afro caracteristica
de la zona del Rio de la plata— al &mbito de lo privado a fines del siglo XIX.
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pertenencia, como, la regulacién, a partir de la administracion de jerarquizaciones
socioculturales, de las condiciones de existencia diferenciales de aquellos “otros” integrantes de
una sociedad (Briones, 2005). En Bolivia, con la llegada del MNR al gobierno, la formacion
nacional de alteridad comenzd a configurarse a partir de la idea del mestizaje como
“...expresion imaginada de la nacion” (Sanjinés, 2005, p.2) y como contrapartida de reconocer a
todas las personas que vivian en espacios rurales como “campesinos”, independientemente de si
éstos eran indigenas pertenecientes a distintos pueblos o afrodescendientes (Pigueras Céspedes,
2008; Rivera Cusicanqui, 2010). Se conformé asi una narrativa dominante de nacion mestiza
que buscé configurar una identidad nacional esencializada invisibilizando ciertas presencias y
contribuciones étnicas y raciales, y enfatizando la temprana “desaparicion” de las mismas. Esta
cuestion llevo a la des-marcacién del colectivo afrodescendiente de Bolivia constituyéndose los
mismos, tal como lo plantea Geler para el caso de los afroargentinos, en una alteridad “pre-
historica” (Geler, 2010), es decir, una alteridad que no incidia en el desarrollo histérico del pais

justamente por estar “desaparecida”.

A pesar de haber dejado de mostrarse en publico las practicas culturales afrobolivianas,
una gran parte de las comunidades del pueblo afroboliviano continué llevandolas a cabo en el
ambito privado. De acuerdo al defensor adjunto del pueblo de la ciudad de La Paz, Juan Carlos
Ballivian:

...algunos relatan que la saya se perdid, que la saya ha sido recuperada en el colegio

Guerrilleros Lanza, una posicion que estoy en completo desacuerdo porque yo he vivido

en una comunidad donde habia tres familias afros y a pesar de que s6lo habia tres

familias afros se practicaba la saya, es decir, jla saya jamas ha dejado de existir en las
comunidades! otra cosa es que se la haya puesto en un contexto comun [en el &mbito de
lo publico], que desde la perspectiva de los mayores eso era una cuestién que no les
interesaba hacer. Pero jamas la saya se ha perdido... y siempre que se quiso decir algo
sin poder decirlo de manera abierta se lo ha dicho por intermedio de la saya, ¢{no? Sus

tristezas, sus protestas... (Juan Carlos Ballivian, comunicacion personal, 2017).

No obstante, hubo algunas comunidades en las cuales estas practicas no fueron transmitidas a
las generaciones mas jovenes para evitarles las situaciones de estigmatizacion ya vivenciadas
por los mayores. De ello da cuenta la actual asambleista departamental de La Paz, Damiana

Coronel cuando relata que:

La saya, todo lo nuestro practicamente estaba desapareciendo... nuestras costumbres,
nuestra cultura, los mayores no la ensefiaban... habian decidido no ensefiarlo, sélo lo
bailaban entre ellos porque habia mucha discriminacion, mucho racismo, y ahora

estamos rescatando nuestra cultura porque vemos la danza de la saya, la vestimenta,
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todo eso lo ibamos perdiendo, pero estamos recuperando (Damiana Coronel,

comunicacion personal, 2017).

Ahora bien, es importante destacar que el proceso de invisibilizacion étnico-racial no solamente
afectd al pueblo afroboliviano, sino que los pueblos indigenas también se vieron profundamente
atravesados por este dispositivo (Rivera Cusicanqui, 2010). En este contexto comienza a
gestarse durante los afios sesenta del siglo pasado un movimiento politico y cultural indigena
autodenominado katarismo, el cual se fue articulando y consolidando durante largos afios hasta
que en la década del setenta comienza a manifestarse plblicamente. El Katarismo*® surge como
corriente indigena, a partir de un proceso migratorio que se dio durante los afios sesenta del
siglo pasado cuando un grupo de estudiantes aymaras provenientes de la provincia de Aroma
del departamento de La Paz, se traslada a la capital del departamento para cursar sus estudios. A
partir del contraste con la ciudad y de vivenciar profundos procesos de discriminacién e
invisibilizacion, este grupo comienza a conectarse con textos de Fausto Reinaga, reconocido
intelectual indigena boliviano, artifice de la ideologia indianista (Escarzaga, 2012), que los hizo
comenzar a reflexionar, discutir y reinterpretar su propio pasado a partir de las vivencias que
estaban atravesando. Sanjinés (2005) describe al Katarismo como un “fendmeno esencialmente
aymara (...) caracterizado fundamentalmente por el redescubrimiento de la identidad aymara,

tan diluida hasta fines de los afios sesenta” (Sanjinés, 2005, p.11).

El katarismo opuso al ideal de nacion basado en un imaginario mestizo, la idea de una
nacion profundamente indigena, a la vez que intent6 desarrollar una conciencia étnica en aquella
poblacion que afios antes habia sido identificada por el gobierno de la Revolucién como
“campesina”. Javier Sanjinés (2005) denomina a este proceso como el “periodo de emergencia
aymara”. Si bien el término “emergencia” utilizado por Sanjinés (2005) es diferente del término
“reemergencia” (Rodriguez, 2017) que sera utilizado en esta tesis para hacer referencia al
proceso afroboliviano, es importante destacar que en cuanto a su significado ambos términos
remiten a lo mismo: determinado pueblo declarado extinto por los dispositivos hegemoénicos
gue en cierto momento se reorganiza bajo su propia identidad, la misma dada por desaparecida,

y se presenta publicamente frente al Estado exigiéndole el reconocimiento de su existencia.

El Katarismo emergi6 en un contexto especifico y particular en el cual se da La Primera
Declaracion de Barbados. A raiz de la situacion cronica de violencia y de desigualdad, vivida
por los indigenas de Latinoamérica, se reunieron, a principios de la década de 1970, dirigentes
indigenas, antropologos y activistas religiosos —convocados por el Consejo Mundial de Iglesias
en Barbados. De alli surgié un documento de denuncia conocido como La Primera Declaracion

de Barbados. De este encuentro participaron lideres indigenas los cuales, en representacion de

4 Llamado de esa manera en memoria Tupaj Katari.
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sus pueblos, expresaron su decision de protagonismo y abogaron por su derecho a la autonomia
y la autogestion. A esta declaracion le siguieron dos més, producto de dos encuentros
posteriores producidos en 1977 y 1993. En este contexto se celebra en el afio 1977 en Cali,
Colombia, el Primer Congreso de la Cultura Negra de las Américas (CCNA), instancia de la que
participaron afrodescendientes a nivel continental. Tanto la segunda Reunién de Barbados como
este ultimo pusieron en evidencia procesos y vivencias compartidas por estos dos actores ya que

a partir de estas instancias se pusieron de manifiesto:

...no sélo un contexto comun, sino también discursos y aspiraciones compartidos, COmo
la lucha contra el racismo, la formulacién de una critica anticolonial y la construccién
de una identidad politico-cultural. Las discusiones y propuestas que surgieron de estas
instancias colectivas (...) permiten considerarlas como hitos fundacionales de los
actuales movimientos indigena y afrodescendiente [de América Latina] (Zapata y Oliva,
2019, p.320).

El katarismo se manifestd masivamente por primera vez en enero del afio 1971 en La Paz. Y en
paralelo al surgimiento de este movimiento que comenzaba a poner en tensién la
invisibilizacion que padecia la alteridad étnica presente en el pais, se encontraba la situacion de
los afrobolivianos, quienes continuaron recluidos en sus territorios durante aquellos afios en los
cuales, salvo algunas breves excepciones, desde el afio 1964 hasta el afio 1982 el pais estuvo
gobernado por gobiernos militares de facto.

En suma, durante este segundo ciclo de la politica negra en Bolivia se puso de relieve el
objetivo por parte de quienes detentaban el poder estatal de lograr, en el marco de las politicas
indigenistas, la gestion, administracién y homogeneizacion de la alteridad étnico-racial presente
en el pais. A partir de ello se pusieron en marcha diferentes dispositivos de control, de entre los
cuales cabe destacar: la organizacion de sindicatos agrarios en las ex-haciendas yunguenas, la
incorporacién de toda la ciudadania a la escuela, la implementacion del castellano como idioma
oficial, la aparicién de procesos de estigmatizacion y territorializacion, la identificacion
generalizada de la poblacion rural como “campesina”, el establecimiento de una formacion
nacional de alteridad anclada en la particular nocién de mestizaje y la eliminacién de la

poblacion afrodescendiente de los registros oficiales.

*kk

Como vimos, en este periodo las acciones y estrategias desplegadas por la poblacion
afrodescendiente consistieron principalmente en un repliegue de las précticas culturales hacia el
ambito de lo privado, es decir que se dio una privatizacién de las practicas culturales. A pesar

de los distintos dispositivos hegemaénicos puestos en juego (leyes y discursos legitimadores del
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proceso de invisibilizacion étnico-racial; creacion de una formacion nacional de alteridad
mestiza homogeneizante; conformacion de sindicatos agrarios en las haciendas agricolas;
castellanizacion de la poblacion de origen étnico-racial; eliminacion de la poblacion
afrodescendiente de los registros oficiales; y précticas de territorializacion) que derivaron en su
invisibilizacion y obliteracion oficial, la resistencia afroboliviana se manifest6 durante este ciclo
no solo a través de la privatizacion de las practicas culturales sino ademas a través de silencios y
olvidos estratégicos (Briones, 2018) los cuales llevaron, en algunos casos, a la auto-
invisibilizacion mediante el dejar de transmitir sus practicas culturales a los mas jovenes. Al
final de este ciclo —y al igual que en el caso de los pueblos indigenas, iniciado por un proceso
migratorio hacia la ciudad de La Paz— comienza a gestarse la reemergencia (Rodriguez, 2017;
Rodriguez y Michelena, 2018) de los afrobolivianos a partir de un lento pero seguro proceso de
revisibilizacion que este pueblo llevd adelante durante la década del ochenta del siglo pasado,

en la ciudad de La Paz.
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CAPITULO 3

EL CICLO DE LA REVISIBILIZACION (1982-2006)

En los capitulos precedentes hemos visto como los afrobolivianos histéricamente desplegaron
distintas politicas, caracterizadas por diversas acciones y estrategias frente a los dispositivos
hegemdnicos que, tanto en la Colonia como en la etapa republicana y durante la mayor parte del
siglo XX, intentaron determinar, controlar y/o modelar sus comportamientos. Asi, en este
Gltimo periodo se consolid6 un intenso y significativo proceso de invisibilizacion étnico-racial
propiciado desde el Estado a partir de la construccién de una formacion nacional de alteridad
mestiza (Sanjinés, 2005) y de un proceso de campesinizacion (Rivera Cusicanqui, 1993).
Ademas, Bolivia estuvo sumergida desde el afio 1964, salvo algunos cortos periodos de
democracia, en una serie de dictaduras militares que prolongaron aquel proceso de
invisibilizacion étnico-racial. Sin embargo, es posible identificar claramente el momento en que
la misma comenz0 a revertirse gracias a una serie de nuevas acciones y estrategias politicas: lo

cual ocurrié desde la década de 1980.

En el presente capitulo se abordara el tercer ciclo de la politica negra en Bolivia,
caracterizado como el ciclo de la revisibilizacion, que inicia en el afio 1982 y se extiende hasta
el aflo 2006, momento en que los afrobolivianos comenzaron a buscar persistentemente, en el
contexto de una Asamblea Constituyente, el reconocimiento constitucional de su existencia. Si
bien en este ciclo se intentd desde el Estado perpetuar la politica de invisibilizacién iniciada
durante el ciclo anterior, los afrobolivianos desplegaron una serie de acciones y estrategias que
posibilitaron llevar adelante un fuerte proceso de revisibilizacion de su presencia como alteridad
étnico-racial y cultural interna a la nacion. Lo hicieron principalmente a través de la ejecucion
publica de la saya afroboliviana. El objetivo de este capitulo es describir y analizar el proceso de
revisibilizacion étnico-racial y cultural impulsado por los afrobolivianos durante este periodo,
identificando dentro de este “tercer ciclo” tanto los dispositivos hegemonicos (invisibilizacion,
practicas de racismo y estigmatizacion de la poblacién afroboliviana) como las acciones y
estrategias de negociacion o lucha politica desplegadas, entre ellas la de la saya, como

herramienta politica de revisibilizacion.

Al igual que en el ciclo anterior, para analizar este ciclo recurri a un enfoque etnografico

a partir de mi propio trabajo de campo realizado en La Paz entre 2017 y 2018*. La perspectiva

4 Retomaré en este capitulo las entrevistas realizadas a las siguientes personas afrobolivianas: Jorge
Medina Barra (entrevistas realizadas durante los afios 2017 y 2018), Mdnica Rey Gutiérrez, (entrevistas
realizadas durante los afios 2017 y 2018), Wendy Pérez, (entrevistas realizadas durante los afios 2017 y
2018), Omar Barra (entrevistas realizadas durante los afios 2017 y 2018), Ancelma Perlacios (entrevista
realizada en 2018).
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etnogréfica me posibilitd recoger, contextualizar y analizar los testimonios y las memorias de
afrobolivianos en el presente para hacer referencia a este particular contexto y al proceso de

revisibilizacion transitado por ellos.

3.1 El proceso de revisibilizacion: la saya afroboliviana

El 20 de octubre® del afio 1982, a sdlo diez dias de terminada la dictadura militar de Guido
Vildoso Calderdn (21 de julio de 1982-10 de octubre de 1982) e iniciada la democracia con
Hernan Siles Suazo como presidente (10 de octubre de 1982- 6 de agosto de 1985), se bail6
publicamente, después de mucho tiempo, y por primera vez en una escuela de la zona de los

Yungas del departamento de La Paz, la saya afroboliviana.

De acuerdo a Omar Barra, ex presidente de Mocusabol y miembro co-fundador del
grupo de saya Tambor Mayor*, todo empez6 en el colegio Guerrilleros Lanza del municipio de
Coroico. Muchos nifios y jévenes afro de la zona asistian a dicha escuela, y en visperas de la
fiesta patronal de la ciudad, el 20 de octubre, un curso en particular le propuso a su maestro
bailar la saya en el acto escolar de aquel afio. En consonancia con los procesos de privatizacion
de las practicas culturales, de las acciones de auto-invisibilizacion y de los silencios y olvidos
estratégicos evidenciados durante el ciclo anterior, la saya no solamente se habia dejado de
bailar en publico, sino que ademas algunos mayores habian tomado la decision estratégica de no
ensefiarla a las generaciones mas jovenes para que éstas no tuvieran que atravesar las
situaciones de racismo que ellos mismos habian padecido. Sin embargo, esta decision fue de
alguna manera interpelada cuando los jovenes de aquel curso vieron en ese acto una posibilidad
para revertir el proceso de silenciamiento y privatizacion de las practicas culturales que los

mayores habian decidido iniciar décadas atras. Segin Omar Barra:

Aquella presentacion habia sido impulsada por estudiantes afro porque veian que la
danza de la saya estaba desapareciendo y por ende querian rescatarla. Ellos se lo
propusieron a uno de los asesores de curso, Oscar Quisbert, un profesor aymara de
Coroico quien los motivé para que bailen, y como fue a iniciativa de ellos, desde las
autoridades les condicionaron de que deberian bailar todos los y las que quieran, y por

eso bailaron afros, mestizos y aymaras (Omar Barra, comunicacion personal, 2018).

Desde la escuela se impulsé no sélo a los alumnos afrobolivianos a bailar la saya, sino que
ademas se intento incluir estratégicamente a jovenes no afrodescendientes y promover que esta

danza fuera aceptada por todos los miembros de la comunidad educativa en su conjunto. La saya

4 Fecha en la que se celebra cada afio la Fiesta Patronal de Coroico en honor a la Virgen de la Candelaria.
% En el afio 2010 los hermanos Omar y Lorena Barra crearon en la ciudad de La Paz el grupo de saya
Tambor Mayor.
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fue muy bien recibida en dicho acto escolar y, como veremos, continud practicindose en los
afios subsiguientes en los que los afrobolivianos, de la mano de la saya, comenzaron a transitar
un nuevo camino en sus procesos de construccion identitaria y la representacion de su propia

historia en el marco del Estado de Bolivia.

Si bien hasta aquel momento la practica de la saya habia permanecido resguardada y
preservada en el ambito de lo privado, a partir de aquella presentacion publica este hecho
comenzd a revertirse. La aparicion de la saya en Coroico fue seguida no solo del nacimiento de
diferentes grupos de saya y de la participacion de jovenes en ellos, sino que ademas esa
performance sefiald el comienzo de una etapa que llevaria a los afrobolivianos tanto a su
revisibilizacion como a la manifestacion publica de una identidad que hasta aquel momento
habia permanecido silenciada y restringida dentro del dmbito privado de las comunidades

afroyunguefias del departamento de La Paz.

3.1.1 El proceso migratorio desde los Yungas hacia la ciudad de La Paz

Durante el transcurso de los afios ochenta, el Estado de Bolivia se caracterizd por la aplicacién
de un marcado modelo neoliberal que afecté profundamente a la poblacion rural de los Yungas,
y cuyas consecuencias comenzaron a observarse sobre todo en migraciones desde el campo
hacia la ciudad. A partir del establecimiento de este modelo se inici6 un proceso migratorio por

parte de indigenas y afrobolivianos:

...1a apertura de las fronteras a los productos agricolas (...) transnacionales provoco que
los pequefios productores ingresen a una injusta competencia de precios, puesto que el
bajo rendimiento de sus pequefias parcelas no podia compararse con el rendimiento
alcanzado por la agroindustria transnacional (..) Para los indigenas y los
afroyunguefios, la Unica oportunidad de sobrevivencia fue la de subsistir en base a su
propia produccion familiar y complementar sus ingresos vendiendo su fuerza de trabajo

en las ciudades (Zambrana Balladares, 2014, p.132).

Durante aquellos afios se produjeron numerosas migraciones de poblacion afroboliviana, tanto
hacia otros municipios de los Yungas, como hacia la ciudad de La Paz. Fue en esos

movimientos de gente desde el campo hacia la ciudad que “migré” también la saya.

El contraste entre el &rea rural y la vida urbana fue muy marcado, segiin expuso en una

entrevista que realicé con el ex diputado afroboliviano Jorge Medina Barra*. El arribo a la

47 Jorge Medina Barra fue el primer diputado afroboliviano electo como diputado por el departamento de
La Paz. Dirigente del Movimiento al Socialismo (MAS), Medina Barra fue diputado durante el periodo
2010-2015 y llegd a la Camara de Diputados a partir del articulo 146 inciso VII de la nueva Constitucion
Politica del Estado, el cual estableci6 la creacién de un régimen de circunscripciones especiales para que
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ciudad de La Paz confrontd a la poblacion afro —segiin Medina Barra— con una fuerte
discriminacion racial y la comprension del intenso proceso de invisibilizacion en el que se
encontraban inmersos cada vez que alguien en la calle les preguntaba de donde venian. Fue
durante la década del ochenta y a raiz de estos procesos migratorios, que comenzd a
conformarse en La Paz un ballet de saya. Este grupo de danza representé inicialmente para los
migrantes, mucho mas que un &mbito en el cual bailar la saya, ya que el mismo posibilit6 la
construccién de un ambito de pertenencia en el nuevo espacio de residencia. Pero no todos los
que arribaban a la ciudad de La Paz y que se iban sumando al grupo conocian la saya o sabian
como ejecutarla. Por ello, segn expuso la ex diputada afroboliviana Monica Rey Gutiérrez en
una de las entrevistas realizadas*®, se debi6 acudir a los mayores para que ensefiaran a los mas
jovenes sus conocimientos (comunicacién personal, 2018). Los integrantes de esta agrupacién —
entre los que se encontraban Jorge Medina Barra y Mdnica Rey Gutiérrez— coincidieron en que
debian acudir para ello a Tocafia, una comunidad afroboliviana ubicada en el municipio de

Coroico, provincia de Nor Yungas, departamento de La Paz (Mapas 1, p.31; 2, p.68 y 3, p.69).

Mapa 2: Mapa de la provincia de Nor Yungas ubicada en el departamento de La Paz.

Ubicacién Geografica de La Comunidad Afroboliviana de Tocafia
Provincia Nor yungas, Municipio de Coroico, Departamento La Paz, Estado Plurinacional de Bolivia.

Estado Plurinacional
de Bolivia

Departamento,
La Paz
Provincia Nor Yungas

@ Comunidad Afroboliviana de Tocafia

., Referencias

Comunidad
Afroboliviana de
Tocana

t Comunida'd&@boliviana
. dejTocafia
,,‘“’. s 5

(&)

. ‘ Centros Poblados
o e . de referencia

Ruta La Paz - Tocafia
Distancia: 97 km

Limite Provincia
£ Nor Yungas
™ Departamento
La Paz

Limite Provincia

G Sud Yungas
Departamento

Sud)Yungas t A g < baikaz

Proyeccién Universal
Transversal de Mercator

7
0288 ® B H B

JU— e e K5 Escala 1:400.000

Fuente: GeoBolvia

8800W 750 eTavTW 70w

Fuente: elaboracidn propia en base a datos Google Maps, 2019.

los denominados Naciones y Pueblos Indigenas Originario Campesinos (NyPI1OC) —dentro de los cuales
se incluy6 al pueblo afroboliviano— pudieran tener participacion politica. EI tema de las circunscripciones
especiales serd abordado en el Capitulo 5 de la presente tesis.

4 Monica Rey Gutiérrez fue diputada afroboliviana suplente de Eustaquio Cadena Choque. Fue electa
como diputada por el departamento de La Paz durante el periodo 2015-2020, como miembro del
Movimiento al Socialismo (MAS) y en el marco de las circunscripciones especiales, tema que sera
abordado en detalle en el Capitulo 5 de la presente tesis.
https://www.vicepresidencia.gob.bo/spip.php?page=parlamentario&id_parlamentario=338
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Mapa 3: Camino de acceso a la comunidad afroboliviana de Tocafia ubicada en la provincia de Nor
Yungas, departamento de La Paz.

Camino de acceso a la Comunidad Afroboliviana de Tocafia
Municipio de Coroico,Provincia Nor yungas, Departamento La Paz, Estado Plurinacional de Bolivia.
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Principalmente, porque Tocafa era, segin me explico la ex secretaria ejecutiva de Conafro,
Wendy Pérez*, la comunidad que “atn guardaba el legado histérico y los conocimientos
respecto de la saya”, y ademas porque era la comunidad a la que pertenecian gran parte de los

migrantes afroyunguefios.

En un primer momento los tios y abuelos de Tocafia se negaron a transmitir aquel
legado. Ellos les habian ensefiado la saya a los nifios y nifias que la bailaron en la escuela de
Coroico en el afio 1982 con que comenzamos este capitulo y creian, segin el relato de Wendy
Pérez, que “eso era todo, que de alli no saldria”. Por eso, cuando los jovenes que habian
migrado hacia la ciudad de La Paz volvieron al territorio de Tocafa y les pidieron a los mayores
gue se la ensefiaran, la respuesta fue un no rotundo. Los tios y abuelos les plantearon a los
jovenes gue no iban a ensefarsela porque querian evitar que los jovenes sufrieran lo que ellos
habian padecido afos atras. En este sentido “...habia gran preocupacion en algunos mayores que
decian ‘ay pero esto ;jno va a ser peor?’, ‘nos van a volver a atacar’, ‘nos van a volver a

maltratar’...” (Monica Rey Gutiérrez, comunicacion personal, 2018). Esta negativa respondia a

4 Wendy Pérez, naci6 en la Comunidad afroboliviana de Taco ubicada en el municipio de Irupana,
provincia de Sud Yungas, departamento de La Paz. Activista y co-fundadora del Consejo Nacional
Afroboliviano (Conafro) en 2011. Ocup6 los cargos de secretaria ejecutiva de Conafro y secretaria
nacional de economia y finanzas. En noviembre de 2020 el ministro de justicia de la nacion la designo
como directora general del Servicio Plurinacional de la Mujer y de la Despatriarcalizacion “Ana Maria
Romero” (Sepmud) https://www.justicia.gob.bo/portal/noticia_modal.php?new=0Xqgo
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que, como vimos en el capitulo anterior, la saya habia sido presentada —alrededor de la década
del sesenta— en La Paz y Copacabana, pero aquellas presentaciones tuvieron como resultados las
risas, burlas y estigmatizaciones por parte de las personas que formaban parte del publico.
Justamente, como vimos en el capitulo anterior, esas presentaciones de la década del sesenta
Ilevaron a que en algunos casos los mayores tomaran la decision de no transmitirla a los mas
jévenes y que, en otros, decidieran no volver a presentar la saya en ningun evento publico. Si
bien los tios y abuelos de Tocafia se habian negado en varias oportunidades a transmitir sus
conocimientos sobre la saya a los jévenes, éstos no se dieron por vencidos y aprovecharon cada
oportunidad que tuvieron de regresar al territorio de Tocafia para insistir. Gracias a la
perseverancia y astucia de los jovenes que volvieron a plantear el pedido en la instancia de una
fiesta, donde el animo festivo y relajado ayudo, fue que finalmente un dia los mayores

accedieron. De esta manera lo relata Jorge Medina Barra:

..fuimos a la comunidad de Tocafia y la primera experiencia fue que los abuelos no
quisieron contarnos, dijeron ‘ah, ustedes se van a llevar esto, la gente se va a burlar, se
van a pintar la cara y hacer la burla’ entonces insistimos en otra oportunidad en que
hubo una fiesta, aprovechamos la fiesta y ahi como que cambi6 la cosa. En ese contexto
de fiesta todos los abuelos querian hablar, contarnos, y nosotros con las grabadoritas ahi
aprovechando... tu con el abuelo y yo con la abuela, y nos sentamos y nos empezaron a
contar, y empezaron a bailar ja bailar! Tocaron en la fiesta, fue jmuy interesante! (Jorge

Medina Barra, comunicacion personal, 2018)

La instancia de celebracion fue clave para que los mayores accedieran a ensefiar la saya y, a
pesar de las reiteradas negativas, los jévenes fueron preparados con sus grabadoras para que, si
en aquella oportunidad lo conseguian, no se perdieran de una sola palabra. Los tios y abuelos,
después de las experiencias negativas de los afios sesenta habian recurrido —tal como vimos en
el ciclo anterior— a la privatizacion de la saya por considerarla una danza sagrada y porque no
guerian gque nadie se burlara ni de ella ni de quienes la practicaban. En este sentido, los mayores
accedieron a ensefiarles la saya a los jévenes, pero a su vez les aconsejaron que no permitieran
gue nadie la humille, maltrate ni desprecie. Los jovenes, segun me explic6 Medina Barra,
sintieron mucha alegria porque finalmente habian conseguido su objetivo, pero también
vivenciaron una gran responsabilidad. Ellos registraron cada palabra en grabadoras y cuando
volvieron a La Paz iniciaron el minucioso proceso de desgrabar lo conversado. Una vez
finalizada la transcripcion leyeron todo y volvieron a Tocafia para que, fuera del contexto de
fiesta, se iniciara formalmente el proceso de transmision de saberes entre ambas generaciones.

De esta manera lo relata Jorge Medina Barra:

Y claro, ahi vino la recomendacién también ;no? ‘Si ustedes van a hacer este trabajo

haganlo, pero que no sea motivo de que la gente se burle’ (...) como que ellos cuidaban
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mucho eso porque jla saya es sagrada para nosotros! Una vez que retornamos acé [La
Paz] hicimos un analisis, escuchamos las grabaciones, las hemos transcripto®, y
volvimos [a Tocafia]. Ya esa vez no era fiesta y ya con més confianza los abuelos, tios,
tias nos empezaron a contar todo y bailaron, y nos hicieron bailar y nos ensefiaron a

tocar (Jorge Medina Barra, comunicacion personal, 2018).

Las instancias en las que los abuelos y abuelas relataron sus recuerdos, memorias Yy
conocimientos fueron momentos sumamente emocionantes y enriquecedores, no solamente para
los jovenes sino también para los tios y abuelos que eran el nexo que los jévenes tenian con
aquella préctica cultural, hasta ese entonces conocida, pero ajena a ellos. Asi lo relata Monica

Rey Gutiérrez:

...la saya, la semba, el mauchi que es la ceremonia funebre, todo eso era: ‘dicen que
antes hacian eso’ ‘dicen que hacian aquello’ y estaba en el imaginario de la mayoria de
nosotros el ‘dicen haber vivido eso’ (...) en ese entonces lo que hemos hecho es todo un
proceso de recuperacion, ibamos a aprender a la comunidad de Tocafa, alld nos
ensefiaban, fue ahi donde aprendimos desde tonadas del canto, cémo se tenian que hacer
los pasos del baile, hasta con las tias y las abuelas ahi supervisdndonos, ellas ensefiaban
y supervisaban que lo hagamos igual... Igual para el toque los varones, el toque de los
instrumentos (...), entonces esa ha sido la forma en como hemos recuperado al interior
de nuestra poblacion afro nuestros valores, (...) los grabamos, filmamos y todo eso lo
fuimos recuperando, fue un trabajo muy fuerte y movilizador el que hicimos con los

abuelos all4 en Tocafia (Mdnica Rey Gutiérrez, comunicacion personal, 2017).

Se dio asi entre los jovenes afrobolivianos residentes en La Paz y los miembros de la comunidad
de Tocafa residentes en los Yungas, un perseverante trabajo de ensefianza y aprendizaje de
practicas culturales que incluyeron la elaboracion de instrumentos musicales y el aprendizaje de
ritmos y bailes propios en el marco de un proceso de recuperacion de la memoria colectiva e
histdrica del pueblo. Este proceso de ensefianza y aprendizaje fue registrado con materiales
audiovisuales, tanto a partir de las entrevistas realizadas a los mayores como a través del
material filmico, los cuales forman parte de un archivo privado de Mocusabol. Es importante
recalcar aqui que la construccion de un archivo es un acto politico en si mismo®, y como tal

representa una accion y una estrategia a futuro de gran relevancia.

%0 Estas grabaciones, transcripciones y fotos forman parte del archivo de Mocusabol y no son de libre
acceso, por lo que me fue imposible consultarlas.

51 Un acto politico en tanto implica hacer que los silencios hablen mas alla del poder desigual implicito en
la produccion de narrativas (Trouillot, 2017), en este caso, principalmente narrativas de la “desaparicion”
de la poblacidn afrodescendiente de Bolivia. Entonces, construir un archivo implica construir una propia
narrativa sobre el pasado que sirva para desafiar la narrativa hegemoénica, pensando en el futuro.
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Con el transcurrir de los afios, los integrantes de este grupo de ballet fueron sintiendo y
madurando la idea de que en el nuevo contexto urbano la saya debia convertirse en una instancia
de reivindicacion y posicionamiento de la poblacién afrodescendiente de Bolivia, sobre todo al
interior de una sociedad que hasta aquel entonces ignoraba por completo su existencia como

miembros de la nacién boliviana. De esta manera lo relata Omar Barra:

...mas antes la gente, las autoridades no tenian conocimiento de que habia poblacién
afro y tu ibas donde alguna autoridad y te decian: ‘;acaso hay poblacion afro en Bolivia,
hay?’ Ellos pensaban que éramos extranjeros, brasileros, peruanos, ecuatorianos... pero
nunca que éramos bolivianos entonces empezamos a reflexionar sobre estos temas

(Omar Barra, comunicacién personal, 2017).

A la vez, se empez6 a pensar en la necesidad de trabajar sobre la autoestima de los
afrobolivianos debido al fuerte racismo presente en la sociedad pacefia. La presencia de los
migrantes afrobolivianos en la ciudad de La Paz puso de manifiesto —de acuerdo a Medina
Barra— prejuicios profundamente arraigados dentro de una sociedad fuertemente estratificada

donde la poblacidn afro ocupaba la base de la pirdmide en la escala social.

El racismo y la estigmatizacion (Hall, 2010) se manifestaban mediante précticas de
cosificacion, hipersexualizacion, exotizacion, extranjerizacion, invisibilizacion y negacion. La
cosificacion se hizo evidente cada vez que alguien en la calle los pellizcaba y pronunciaba la
frase “suerte negrito”. La hipersexualizacion, exotizacion y extranjerizacion también se
manifestaban en el espacio publico. De esta manera el ex diputado afroboliviano Jorge Medina
Barra relata como era caminar por las calles de La Paz durante las décadas del ochenta, noventa

y principios del siglo XX, y la diferencia con lo que sucede en la actualidad:

...cuando ibamos a una reunién antes de atendernos ya nos estaban viendo como que...
¢me entiendes? ¢no? UFfT... si te contara... que la mujer negra es caliente, que el hombre
negro tiene el pene grande, que cura el reumatismo, el famoso “suerte negrito” que te
comentaba, donde nos tienen de amuleto de la buena suerte... taaaaantas cosas... antes tu
ibas por la via publica y te pellizcaban y te decian “suerte negrito”, ahora nosotros
hemos caminado por la calle varias cuadras y no has visto a nadie que haga “suerte
negrito”, pero t diez afios atras no podias caminar asi... ademas de que era delito que...
¢CAmo yo voy a estar caminando contigo? jUn negro y una blanca! Me entiendes ¢no?
Era jlo peor!... (...) y sino nos preguntaban de donde éramos, de donde veniamos,

imaginate... (Jorge Medina Barra, comunicacion personal, 2017).

Asi, ante las situaciones de profundo racismo una de las estrategias implementadas por estos
migrantes fue la auto-invisibilizacion. Es decir que los afrobolivianos —ni bien llegaron a La Paz

y vivenciaron estas situaciones— comenzaron a negar su propia identidad y a responder ellos
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mismos que eran afrobrasileros, afrocolombianos o afroecuatorianos cada vez que alguien les

preguntaba “de donde venian”, asumiendo la extranjerizacion a la que eran sometidos:

...durante mucho tiempo ha pasado que la poblacion afro no se sentia boliviana, si decia
‘soy afro’ pero no boliviano porque en Bolivia ‘no habia negros’, aqui en Bolivia era
mal visto decir ‘soy afroboliviano’ era visto mucho mejor lo extranjero que lo nacional
y cuando nos preguntaban cualquiera [de nosotros] se hacia pasar por afrobrasilero,

afrocolombiano o afroecuatoriano (Omar Barra, comunicacion personal, 2017).

Si bien durante el ciclo anterior se evidenciaron acciones y estrategias de silenciamiento y
privatizacion de las practicas culturales como refugio de la memoria, es importante sefialar que
a lo largo del presente ciclo de revisibilizacion de la poblacién afro, algunas de estas practicas
de auto-invisibilizacion persistieron. Sin embargo, como veremos en los siguientes apartados,
cuando los jovenes afros obtuvieron el permiso por parte de los mayores para presentar la saya

en publico, esta situacion comenz6 a cambiar.

3.1.2 La fundacién del Movimiento Cultural Saya Afroboliviana (Mocusabol)

En el afio 1988 asumi6 como prefecto o gobernador de la ciudad de La Paz el doctor en historia
Fernando Cajias de la Vega. EI mismo venia acompafiando a los afrobolivianos, particularmente
a la comunidad de Tocafia, desde hacia alguin tiempo ya que se sentia profundamente cautivado
por la expresion artistica y cultural de la saya. Su mandato se destacO por la promocién de
actividades culturales y dentro de ese marco Cajias de la Vega impulsd varias apariciones
publicas del ballet de saya conformado en La Paz, para que éste presentara la saya en diferentes

eventos publicos de aquella ciudad.

En aquel contexto, los y las integrantes del grupo de saya comenzaron a sentir mas
firmemente la necesidad de pensarse no solamente como un conjunto de baile, un ballet, sino
también como un movimiento cultural cuyo objetivo principal debia ser el de revisibilizar a la
poblacién afro de Bolivia a la vez que reforzar su identidad y autoestima, ya que la gente en las
comunidades y, sobre todo, en el nuevo espacio urbano, se sentia sumamente desvalorizada
frente a una sociedad que los desconocia y discriminaba constantemente. El veinte de octubre de
1988, exactamente seis afios después de la presentacion en publico de la saya en Coroico, se
consolidé la creacion de la primera organizacion de saya de La Paz, el Movimiento Cultural
Saya Afroboliviana, Mocusabol. De esta manera el grupo de ballet conformado inicialmente, se
convirtio en una organizacion cultural. Asi lo relata la ex presidenta de Mocusabol y ex diputada

afroboliviana Moénica Rey Gutiérrez:

...nosotros hemos ido madurando y hemos visto que era una instancia donde nosotros

podiamos hacer, mas que todo, un trabajo de reivindicacién y posicionamiento en esta
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sociedad que no nos conocia mucho, y entonces es a partir de ello que vamos cambiando
la l6gica, que pasé en un principio de ser un grupo de ballet se cambia la légica a que
tendria que ser un movimiento cultural en el cual nosotros nos hariamos presentes y nos
representariamos, y de entrada se llamé Movimiento Cultural Saya Afroboliviana. Eran
las etapas donde se han sumado muchas cosas, el tema de la reafirmacion de la identidad,
reafirmacion de los derechos del pueblo afro, reafirmacion de la cultura ¢por qué?
porque (...) nos dimos cuenta que nosotros realmente estdbamos en esta tierra pero que
no habiamos sido reconocidos o tomados en cuenta jen muchos aspectos! Y a partir de
ello es donde se cambia también méas de rumbo y resulta ya que lo empezamos a tomar
como un movimiento de reivindicacién cultural de la identidad y de reivindicacion de la

cultura afroboliviana (Ménica Rey Gutiérrez, comunicacién personal, 2018).

Como organizacion y movimiento cultural, desde Mocusabol se continud con el enriquecedor
proceso de recuperacion de la memoria colectiva y el aprendizaje de la saya, incluyendo no
solamente el toque de los instrumentos, sino también la composicion de letras de saya. Esta
instancia fortalecié a Mocusabol, sobre todo porque en Tocafia se encontraban los histéricos
compositores de saya cuyas letras se vinculaban con la memoria histérica de los afrobolivianos.
De ellos fueron aprendiendo los integrantes de Mocusabol que residian en La Paz. Asi, lo relata
la ex presidenta de Mocusabol, Monica Rey Gutiérrez:

...el Movimiento Cultural Saya Afroboliviana nace en La Paz, pero Tocaia es el
referente para toda la recuperacion de los valores culturales (...) Con Tocafia en un
principio siempre adonde ibamos pediamos que vengan (...) porque los que componian
las letras, todo, estaban en Tocafia, eran Vicente [Gemio], uno de los principales, que
hasta hoy en dia son casi sus temas que se cantan, Juan Vazquez es otro, Roberto
Zabala. Después surgieron otros de la ciudad, empezd a componer Alfonso, que ya
fallecid, que tuvo que ver con la morenada, (...) otro que hacia composiciones es
Angelino Pinedo (...) y tenian una capacidad, era increible, ibamos a tal lugar, evento y
entonces Vicente decia asi, €l llegaba, veia y ta, ta, tata, y empezaba a componer y
sacaba la letra, cancion... nos lo decia, lo repetia y en ese ratito aprendiamos, sobre el
hecho, sobre el contexto, por eso era de fuerte impacto ¢no? (Monica Rey Gutiérrez,

comunicacion personal, 2017).

Fue asi que en octubre de 1988 naci6 el Movimiento Cultural Saya Afroboliviana (Mocusabol).
De este acontecimiento participaron las hermanas Julia y Graciela Pinedo, Ramiro Gutiérrez,
esposo de Julia, los hermanos Fortunata, Marcos, Juan y Rogelio Medina, asi como también los
miembros de la familia Zabala: Justina, Herminia y Alfonso. Estuvieron presentes Nieves Barra,

Julio Gutiérrez y Antonio Pérez. Se sumaron ademas al proyecto Julio Zabala, Vicente Gemio,
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Susana Zabala, Marfa Inofuentes, Mdnica Rey Gutiérrez y Jorge Medina Barra, entre otros
(Cajias de la Vega, 2010).

El Movimiento nacié con el objetivo de luchar en contra de la invisibilizacion y el
racismo, y funciond, segin Omar Barra, como un espacio inclusivo para los jovenes migrantes
quienes compartian no s6lo un origen comdn en cuanto a lo identitario, sino también en lo
geogréfico ya que todos provenian de los Yungas. Los unia, ademas, una fuerte pasion por la
saya. La consolidacién del Movimiento estuvo motivada por la necesidad de evidenciar la
presencia afro dentro de la nacion boliviana, contrarrestar los estereotipos y difundir la saya

entre la poblacién urbana.

En octubre del afio 1989°2 Mocusabol se presentd, con mucho éxito, en la fiesta patronal
de Coroico. Luego de afios de reiteradas visitas a Tocafia con el objetivo de aprender a ejecutar
la saya y revalorizar la memoria colectiva afroboliviana, el Movimiento logré afianzarse y
seguir con sus presentaciones. Pero Mocusabol no sélo se presenté en La Paz o Coroico, sino
gue también hizo su aparicidon en otras ciudades como Sucre y Potosi, posibilitando de esta
manera que los afrobolivianos empezaran a ser revisibilizados en diferentes lugares y rincones
del pais. Frente al desconocimiento de su existencia, comenzaron a cantarse temas cuyas letras
hacian referencia a su origen y a la realidad rural y agricola de las comunidades afro a las cuales
ellos pertenecian. De esta manera lo relata Moénica Rey Gutiérrez:

..cada vez que nos dabamos cuenta de eso [invisibilizacion] entonces nosotros la
respuesta era a través de canciones (...) por ejemplo esa que dice: “somos yungueiiitos
seflores presentes, somos de la raza de la saya”, nos estdbamos presentando, quiénes
somos, ante una sociedad que nos desconocia practicamente... Y después estd esa que
dice “todo es de fruta, café y coca”, contando acerca del lugar donde crecimos y qué es
lo que hacemos. Entonces todo eso... nosotros hemos hecho como una educacion de la
cultura afroboliviana al pueblo boliviano (Moénica Rey Gutiérrez, comunicacion

personal, 2018).

Estas presentaciones produjeron un gran impacto en la sociedad pacefia, y en los medios de
comunicacion particularmente, que desconocian por completo la existencia de la poblacion
afroboliviana. De acuerdo al ingeniero afroboliviano Juan Carlos Ballivian®® “...a todos los
medios les impacté muchisimo, para ellos era ‘jy de pronto aparece este grupo de personas!’, y
‘jdicen que son bolivianos!” y ‘jdicen que tienen una cultura, que tienen una expresion!’ llamo

muchisimo la atencién” (Juan Carlos Ballividn, comunicacion personal, 2018). También, el

52 Ese mismo afio se cred en la zona de los Yungas el grupo de saya de la comunidad afroboliviana
Tocafia, el mismo recibié el nombre de “Saya afroboliviana Tocafa”.

53 Ballivian es ingeniero agrénomo Yy activista afro. Fue co-fundador en 2011, del Consejo Nacional
Afroboliviano (Conafro) y ocup6 la secretaria ejecutiva de dicha institucion entre 2014 y 2015. En 2016
fue designado defensor adjunto del pueblo en la Defensoria del Pueblo de Bolivia.
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propio vicepresidente de Bolivia, el aymara y katarista Victor Hugo Cérdenas, se sorprendio
cuando en 1994 integrantes de Mocusabol se presentaron con sus cantos y sus bombos en la
puerta del Palacio de gobierno solicitando ser atendidos:

...hemos sido bastante reincidentes en exigir reconocimiento. Sanchez de Losada
estaba, era el ‘94, tuvo que hacer un viaje y quedod Victor Hugo [Cardenas] como
presidente, y me acuerdo que nosotros vinimos desde la [calle] Pérez Velasco, bajamos
toda la [calle] Montes, nos llegamos hasta la Plaza Murillo® pidiendo entrar al Palacio y
ahi es donde si nos recibid Victor Hugo y la pregunta de Victor Hugo era: ‘;quiénes son
ustedes?, ;qué demandan?, ;qué quieren?’ Y la respuesta, asi como en coro fue
‘jreconocimiento!’, la lucha después de eso ha sido siempre permanente (Modnica Rey

Gutiérrez, comunicacién personal, 2017).

Ese mismo afio se sentd uno de los primeros precedentes en cuanto al reconocimiento de la
diversidad étnica y cultural de la nacion. En 1994 se incorporé en la Reforma de la Constitucion
del Estado la variable étnico-cultural mediante su articulo primero, el cual si bien no hacia
referencia a los afrobolivianos en si mismos, establecia la forma que iban a adquirir a partir de
aquel momento tanto el Estado nacion como el gobierno: “Bolivia, libre, independiente,
soberana, multiétnica y pluricultural, constituida en Republica unitaria, adopta para su gobierno
la forma democréatica representativa, fundada en la union y la solidaridad de todos los

bolivianos”.

Se dejaba constancia, de esta manera, que el Estado boliviano se encontraba
conformado por una multiplicidad étnico-cultural y se ponia asi en tensién el paradigma
decimondnico de un Estado monolinglie y monocultural. En este contexto, en el afio 1997, el
Movimiento Cultural Saya Afroboliviana formaliz6 su existencia y obtuvo su personeria

juridica mediante la Resolucién Prefectural N° 365/97°C.

Para el afio 1998 existian, alrededor de todo el pais, al menos seis grupos de saya entre
los que podemos mencionar al grupo Saya Afroboliviana Tocafia®’, el Movimiento Cultural

Saya Afroboliviana de La Paz (Mocusabol), el Centro de Residentes Yunguefios de Santa

5 Escenario principal de la vida publica y los acontecimientos politicos mas importantes de la historia
boliviana, ubicada frente al palacio de gobierno y los edificios legislativos de La Paz.

5 Bolivia: Constitucion politica de 1994, 12 de agosto de 1994. https://www.lexivox.org/norms/BO-
CPE-19940812.html

% La primera presidenta de Mocusabol fue Julia Pinedo y le siguieron en el cargo Fortunata Medina y con
posterioridad Ménica Rey Gutiérrez. Es importante destacar que Julia Pinedo, primera presidenta de
Mocusabol bail6 la saya junto con Fortunata Medina, posterior presidenta de Mocusabol, en la escuela de
Coroico en octubre de 1982 (Cajias de la Vega, 2010). En una entrevista realizada por Komandina y
Regalsky (2016) a la misma Julia Pinedo, ella confirma que fue la primera presidenta de Mocusabol y que
tanto ella como Fortunata Medina fueron las que fundaron al Movimiento.

57 Creada en el afio 1989.
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Cruz®®, la Organizacion Integral Saya Afroboliviana®® (Orisabol), el Grupo Cultural Saya de
Chicaloma y el Grupo Social y Cultural Saya de Coripata®. Estas organizaciones comenzaron a
hacer presentaciones en eventos publicos significativos de la vida cultural de Bolivia, como son
las Entradas Folkldricas®:, el Jisk’a Anata de la ciudad de La Paz, el Corso de Corsos de
Cochabamba, el Carnaval de Santa Cruz y diferentes fiestas patronales. Con posterioridad, la
saya comenzoO a ser presentada en la conocida celebracion de la Virgen de Urkupifia y en
eventos privados como las discotecas Taipi y Malegria® de la ciudad de La Paz. La mitica
discoteca pacefia Ilamada Malegria se encuentra ubicada en el turistico barrio de Sopocachi, y

desde hace décadas Mocusabol se ha presentado en ella los dias jueves por la noche.

La saya fue poco a poco convirtiéndose en la principal estrategia de lucha y el
instrumento fundamental a través del cual lograr la revisibilizacion de los afrobolivianos.
Comenzd asi durante este periodo un intenso proceso de politizacion de la cultura (Wright,
1998) que se hizo evidente en las letras de saya, las cuales contuvieron un claro mensaje de
denuncia reivindicativa frente a la situacion de invisibilizacion padecida por los afrobolivianos.
A través de las letras de saya se reconstruyd e hizo publica la memoria histérica del pueblo,
como puede verse en la siguiente letra de saya que hace referencia a los antepasados: ““...Honor
y gloria/ a los primeros negros/ que llegaron a Bolivia (bis)/ que murieron trabajando/ muy
explotados/ al Cerro Rico de Potosi (bis)” (Monica Rey Gutiérrez, comunicacion personal,
2018). Lo que caracteriza al pueblo afroboliviano es tanto su memoria histérica como su voz ya
que al bailar y cantar los afrobolivianos representan una forma de lenguaje que manifiesta tanto
su vida como su vitalidad y afirmacion (Rey Gutiérrez, 1998b). Sin embargo, la voz de los
afrobolivianos no se expresé Unicamente a través de la saya. Como veremos a continuacion, las

posiciones de Mocusabol y de la saya iran complejizandose con el correr de los afios.

3.1.3 La fundacion del Centro afroboliviano para el desarrollo integral y comunitario

(CADIC) y la transnacionalizacion de la lucha afroboliviana

Hacia principios del siglo XXI comenz6 a ponerse en tensién, al interior de Mocusabol, la idea

estereotipica que hacia referencia a que “los afros son solo negritos bailadores de saya”. De

%8 Creado en Santa Cruz en el afio 1993. Con posterioridad se divide en Asociacion Afroboliviana para el
Desarrollo (ASO-UAFROD) y Comunidad Afroboliviana de Santa Cruz (CABOLS).

59 Organizacion de saya creada en La Paz en el afio 1998, se destaca porque no solamente se dedica a la
practica de la saya sino también a la promocion del deporte a partir de la conformacion de un equipo de
fatbol propio.

60 Sobre estos dos Ultimos grupos carezco de informacion respecto del afio en el que se formaron, los
entrevistados no lo recordaban, pero el texto de Cajias de la Vega (2010) refiere a que los mismos ya
existian para el afio 1998.

1 Se denomina Entrada Folklérica a los eventos de caracter plblico en los cuales desfilan las
fraternidades y conjuntos de danzas folkldricas de todo el pais.

62 |_as presentaciones en Taipi y Malegria fueron histéricamente exclusivas de Mocusabol.
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acuerdo a Jorge Medina Barra, quien fuera presidente de Mocusabol entre los afios 2000 y 2005,
ademas de ser el primer afroboliviano electo como diputado departamental por La Paz en 2010,
durante aquel periodo se comenzo a reflexionar sobre la necesidad de tener una participacion
mas activa en otras esferas de la vida publica del pais, por lo que se volvié indispensable
conquistar nuevos espacios (comunicacion personal 2018). Particularmente la lente estaba
puesta en lograr el reconocimiento de la existencia afroboliviana por parte del Estado nacional,
objetivo que comenz6 a ser perseguido a partir de intentar revisibilizar a los afrobolivianos por
medio de la saya, y por medio de su inclusién en el censo nacional de poblacidn que se llevaria

a cabo en el afio 2001.

La necesidad de ser incluidos en el censo nacional de poblacién habia comenzado a
tomar cuerpo en el afio 1994 en el marco de la Primera Jornada Encuentro de la Cultura
Afroboliviana realizada en la ciudad de La Paz (Cajias de la Vega, 2010). Sin embargo, pese al
largo camino recorrido y a los persistentes intentos de revisibilizacién, los afrobolivianos
tuvieron un duro revés por parte del Estado cuando debido a un “olvido involuntario” se los
dej6 fuera del listado de pueblos reconocidos para la confeccién del Censo Nacional de

Poblacion del afio 2001. Segiin Omar Barra:

El motivo por el cual no nos incluyeron en el censo de 2001 es porque las autoridades
de ese momento, practicamente no tenian informacion respecto al pueblo afroboliviano,
y habia una intencion de desaparecer a la poblacion afro, al igual que pasé en algunos
paises vecinos. Tratamos de visibilizarnos a través de la saya en todos los espacios
publicos posibles, inclusive ya habiamos estado en el Palacio de Gobierno con el
vicepresidente Cardenas en el ‘94, igualmente por un ‘olvido involuntario’ nos dejaron

afuera del Censo (Omar Barra, comunicacion personal, 2018).

Esta omision, lejos de desmotivar al Movimiento, segin me explicé la senadora nacional
afroboliviana Ancelma Perlacios en una entrevista que le realicé (2018)%, le dio mas fuerza e
intensificd la urgencia por tener una mayor visibilizacién y participacion en la vida publica
nacional. Asi, Mocusabol comenzd un proceso de vinculacién con distintos Ministerios y
organismos estatales para que ademas de reconocer a los afros como parte de la nacion
boliviana, se los acompariara desde el Estado en el camino que se encontraban transitando
(Cajias de la Vega, 2010).

En este contexto cobrd particular importancia el vinculo que habia comenzado a
establecerse desde fines de los afios noventa entre miembros de Mocusabol e integrantes de

Afroamérica XXI, una importante Red internacional de afrodescendientes del continente

8 Ancelma Perlacios, fue electa senadora afroboliviana por el departamento de La Paz durante el periodo
2015-2020, integrante del Movimiento al Socialismo (MAS) y de la Confederacion Nacional de Mujeres
Campesinas Indigenas Originarias de Bolivia—Bartolina Sisa CNMCIOB-BS.
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americano. La misma fue caracterizada por Monica Rey Gutiérrez como “una organizacion
macro que se conformo para integrar a la lucha de los afros, del Centro, Sur y Norteamérica”
(comunicacion personal, 2018). Esta organizacion fue fundamental ya que distintos integrantes
de Mocusabol® fueron invitados por miembros de Afroamérica XXI a participar de diferentes
eventos internacionales (Komandina y Regalsky, 2016), entre ellos la Conferencia Mundial
Contra el Racismo la Discriminacion Racial, la Xenofobia, y Formas Conexas de
Discriminacion, organizada por la Organizacion de Naciones Unidas, entre el 31 de agosto y el
8 de septiembre del 2001 en Durban, Sudafrica; la Conferencia Regional Preparatoria de las
Américas, realizada entre los dias 5 y 7 de diciembre del afio 2000 en Santiago de Chile, y la
Conferencia Ciudadana contra el Racismo, la Xenofobia, la Intolerancia y la Discriminacién
realizada como preambulo de la anterior los dias 2 y 3 de diciembre del mismo afio y en la
misma ciudad (Lao-Montes, 2009). La Conferencia Regional Preparatoria de las Américas fue
de gran importancia, ya que durante la misma se gest6 una nueva identidad politica al acufiarse
alli el término afrodescendiente. Este concepto se cre6 para hacer referencia a todas las personas
de descendencia africana, independientemente de sus diferencias. Como categoria politica, la
misma involucré la idea de que la lucha de los afros trasciende las fronteras nacionales y
fomenta vinculos con miembros y organizaciones de la diaspora africana en otras partes del
mundo (Lao-Montes, 2009, p.224). De esta manera se refiere Monica Rey Gutiérrez a los
vinculos que a principios de los afios noventa establecieron desde Mocusabol con miembros de
Afro América XXI:

...nosotros hemos entrado en coordinacion, relacionamiento con organizaciones afros
de otros paises, hemos sido miembro y parte de Afroamérica XXI (...) recuerdo que se
ha hecho un estudio, un diagnoéstico en el ‘94, ‘95 creo que fue presentado al BID, y en
esa no entramos porque no sabian que en Bolivia habia afros ;no? Como nunca nuestros
Estados ni nadie habl6 de la poblacién afro entonces no sabian, después se han ido
enterando que habia poblacion afro y que existe una organizacién, o sea nosotros, y nos
han hecho contacto (...) me acuerdo que vino y fue hasta la comunidad un compafiero
de Honduras Roy Arzu y asi como él con varios hemos tenido intercambios y nos
hacian participar de los eventos internacionales, esa ha sido nuestra Gnica escuela como
organizacion afroboliviana... aqui han sido los propios talleres y eventos afro de las
organizaciones afro... y bueno, estdbamos convencidos que teniamos que luchar [todos
juntos] ya que no habia muchas diferencias... habia algunos matices pero la realidad en

el fondo eran casi lo mismo... (Ménica Rey Guttiérrez, comunicacion personal, 2018).

64 Jorge Medina Barra, Monica Rey Gutiérrez, Marfa Inofuentes, Justina Rey, Wilmer Pérez, Benjamin
Inofuentes ente otros dirigentes, participaron activamente en la Conferencia Regional Preparatoria de las
Américas (Komandina y Regalsky, 2016).
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Dentro de este contexto cobrd fuerza en Mocusabol, la idea de sumar a la linea cultural que
venian desarrollando otra linea de trabajo més politica. Como en todo grupo, hubo diferentes
miradas. Una primera alternativa®® postulé —de acuerdo a Jorge Medina Barra— la idea de crear
un espacio nuevo, por fuera de Mocusabol pero que continuara ligado al mismo; una
organizacion que fuera capaz de articular con las diferentes esferas del Estado para generar las
condiciones necesarias para la revisibilizacién y la inclusion de los afrobolivianos en las
politicas pablicas nacionales. Fue asi que entre 2003 y 2004 naci6 la idea de crear el Centro
Afroboliviano para el desarrollo Integral y Comunitario (Cadic), el cual es definido por Medina
Barra como “la pata politica de Mocusabol” (comunicacion personal, 2017). Es decir, un &mbito
formal capaz de interactuar con los diferentes gobiernos, pero también con las agencias de
cooperacion internacional para conseguir fondos para el financiamiento de proyectos. Desde su
nacimiento Cadic impulsé segin me comentd Medina Barra la ejecucion de talleres de
fortalecimiento identitario en las comunidades afrobolivianas. De esta manera lo relata Jorge

Medina Barra:

En 2004 nace el Cadic (...) en este proceso en que nace el Cadic vimos que habia que
fortalecer a nuestra gente, habia que levantarle la autoestima porque eso fue uno de los
problemas fundamentales, entonces empezamos a hacer talleres de fortalecimiento,
talleres para elevar la autoestima, talleres de auto-reconocimiento, para entender que
tenemos otras raices, otras costumbres, otras tradiciones pero que no dejamos de ser
parte del pais y hubo una gran participacion de la gente en el campo. (...) Entonces
trabajamos de manera conjunta entre el Mocusabol y el Cadic, continuamos con los

talleres, las dos instituciones (Jorge Medina Barra, comunicacion personal, 2018).

Paralelamente a la creacién de Cadic, se fueron consolidando los vinculos entre miembros de
Mocusabol y de la Red Afroamérica XXI¢" porque, tal como lo plantea Briones, “...aunque (...)

la globalizacién tiene un potencial homogeneizador que genera localizacion, los movimientos

85 Con posterioridad a la Asamblea Constituyente (2006-2009) surgio otra linea de trabajo que mas alla de
la l6gica de una ONG, buscé crear otro tipo de organizacién que pudiera garantizar el cumplimiento de
derechos para todos los miembros del pueblo afroboliviano, una organizacion que fuera mas parecida al
tipo de organizaciones matrices de los pueblos indigenas de Bolivia. Este tema sera retomado en detalle
mas adelante en el capitulo 5.

% Si bien Medina Barra me comenté que la idea de crear el Cadic surge entre los afios 2003 y 2004, el
mismo se crea formalmente en abril de 2006.

67 De acuerdo a JesUs Garcia (2001) Afroamérica XXI nace en el marco de un Foro sobre Alivio a la
Pobreza en Minorias de América Latina y El Caribe, realizado en la sede del BID en Washington, en
noviembre de 1996 y estaba conformada por organizaciones afro de Perd, Brasil, Honduras, Venezuela,
Colombia, Argentina, Estados Unidos, Bolivia, Ecuador, México, Uruguay y Nicaragua. Siguiendo a este
autor puede decirse que, en el afio 1998 previo a la Conferencia de Durban, esta organizacion planteaba
que “...las comunidades negras, como el resto de las poblaciones del continente, contribuimos a la
construccién de la democracia, la paz y el desarrollo integral. En tal sentido hacemos un Illamado a
nuestros gobiernos, organismos multilaterales y agencias de cooperacion para el desarrollo a que ajusten
sus politicas sociales y econémicas con respecto al alivio de la pobreza de nuestras comunidades”
(Garcia, 2001, p.52).
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supuestamente particularistas (...) también se trans-nacionalizan, y apuntan a inscribir sentidos
globales” (Briones, 2005, p.11).

A partir de los vinculos tejidos con Afroamérica XXI, algunos miembros de Mocusabol
comenzaron a observar otras realidades que, a nivel continental, revelaban las mismas
situaciones de exclusion e invisibilizacion vividas por los afrobolivianos. Sin embargo, en otros
casos, como el de Colombia, aunque esas realidades eran diferentes, representaban el ejemplo a

sequir:

...en casi todas partes se nos ha sacado del mapa, de los censos a los afrodescendientes
(...) ahi me di cuenta que no éramos la excepcion, sin embargo, veia que habia paises
donde tenian avances, uno de los paises que a mi me asombraba era Colombia, tenian
senadores [afro] tenian alcaldes [afro], concejales [afro], y yo: pucha, pero qué
maravilla, ni sofiar nosotros en llegar a eso, pensé en ese momento, los veia tan
avanzados... tenian sus leyes, la ley 70, eso era mucha cosa, ni sofiar dijimos... nosotros
apenas estamos tocando las puertas para el reconocimiento y hasta entonces nos hacian

leru leru... [burla] (Ménica Rey Gutiérrez, comunicacién personal, 2018).

Los intensos intercambios entre dirigentes de Mocusabol y miembros de Afroamérica XXI, las
diversas invitaciones a talleres, encuentros y congresos en diferentes paises, asi como también
las visitas de miembros de Afroamérica XXI a Bolivia fortalecieron a algunos miembros de
Mocusabol, quienes con el tiempo comenzaron a pensar ya mas firmemente que otra realidad no
solo era posible sino necesaria. Fue asi que —segin me comenté Monica Rey Gutiérrez—
paralelamente a la creacion de Cadic, comenzé a gestarse al interior de Mocusabol —a partir de
aquellos miembros que tenian vinculo con integrantes de Afroamérica XXI y que habian
participado de encuentros con otras organizaciones internacionales de afrodescendientes— la
idea de que la forma de hacer cumplir los derechos de los afrobolivianos no era a través de una
ONG como en este caso, Cadic (comunicacién personal, 2018). No obstante, continuaron
llevandose a cabo los talleres y seminarios de fortalecimiento de la autoestima y afirmacion de
la identidad, tanto en la ciudad como en distintas comunidades afrobolivianas de la zona rural®.
Durante los afios siguientes, y ya de cara a la coyuntura politica que vivia el pais, los talleres de
fortalecimiento identitario funcionaron también como espacios en los cuales debatir y recoger
las demandas de las bases para llevar a la Asamblea Constituyente que se estaba gestando. El 18
de diciembre del afio 2005 fue elegido presidente de la nacion Evo Morales Ayma. Se inicio asi
el camino de los afrobolivianos hacia la Asamblea Constituyente, tema que se abordara en el

capitulo que sigue.

% No pude consultar la informacion escrita o minutas sobre estos talleres por ser “interna del
movimiento”. Surge nuevamente en este punto la idea de la creacion de este archivo histérico como
repositorio comunitario de memoria y la necesidad de protegerlo contra los externos.
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*k*k

Durante este ciclo de la politica negra en Bolivia, las acciones y estrategias implementadas
fueron mayormente las opuestas a las del ciclo anterior. Si el ciclo de invisibilizacion se
caracterizo por la privatizacion de las précticas culturales y la manifestacion de préacticas de
silencio como refugio de la memoria, puede observarse en el presente ciclo que la estrategia fue
exactamente la contraria; se optd aqui por la revisibilizacion de la poblacién afro a partir de la
ejecucidén publica de una de las practicas culturales mas importantes del pueblo afroboliviano: la
saya. Comenz0 asi durante este ciclo un intenso proceso de politizacion de la cultura (Wright,
1998) que fue marcando el camino para —en el siguiente ciclo y dentro del marco de un proceso
de revisibilizacion y reemergencia étnico-racial y cultural- exigirle al Estado el reconocimiento
de los afrobolivianos como un integrante mas de la nacion. Es importante mencionar que estos
sucesos no fueron un hecho aislado, sino que fueron parte de un contexto general de
movilizacién y revisibilizacién afrodescendiente que se dio en toda la regién Latinoamericana
(Ferreira Makl, 2009; Agudelo, 2005, 2010; Frigerio y Lamborghini, 2010, 2011,
Annecchiarico y Martin, 2012; Lao-Montes, 2009, 2015; Picconi, 2015; Annecchiarico, 2018)

que permitid a los afrobolivianos tender lazos transnacionales con otras organizaciones.

Asimismo, durante este tercer ciclo empez6 a manifestarse al interior de Mocusabol, la
necesidad de contar con un espacio de trabajo politico. Se gestd asi la idea de crear el Centro
Afroboliviano para el desarrollo Integral y Comunitario (Cadic), el cual funcion6 como una
instancia de articulacion con organismos del Estado y entidades de financiamiento internacional.
Sin embargo, comenz6 a evaluarse también al interior de Mocusabol si una ONG era la via
adecuada para garantizar el cumplimiento de derechos de los afrobolivianos. Este ciclo culminé
con la llegada al poder de Evo Morales Ayma, y la elaboracion de nuevas acciones y estrategias
por parte de los afrobolivianos para lograr los objetivos de revisibilizacién y reemergencia, es
decir, de reconocimiento de su existencia al interior de la nacién boliviana. Resumidamente,
podemos decir que, a pesar de los distintos dispositivos hegemonicos que se desplegaron
durante este ciclo (invisibilizacion, practicas de racismo y estigmatizacion de la poblacién
afroboliviana), se manifestaron diversas acciones y estrategias de los afrobolivianos: desde el
proceso de re-transmision de saberes y la politizacion de la cultura implicada en su
revisibilizacion mediante la ejecucion publica de la saya, la creacion de un archivo documental,
la gestacion de diversas organizaciones de saya y una ONG; hasta las vinculaciones con el
Estado, la demanda de incorporacién en el censo nacional de poblacion de 2001 y la
transnacionalizacion de la lucha. Esta diversidad de acciones fue fundamental para el ciclo de la

reemergencia que sera abordado en el capitulo siguiente.
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CAPITULO 4

EL CICLO DE LA REEMERGENCIA (2006-2009)

En enero de 2006, como corolario de una lucha histérica en contra de la erradicacion de la hoja
de coca®, asumid la presidencia de Bolivia el maximo lider sindical del sector cocalero de la
zona del Chapare, Cochabamba, el dirigente indigena de origen aymara, Evo Morales Ayma. El
6 de agosto de ese mismo afio, con el objetivo de reformar la Constitucién, se inaugur6 en la
ciudad de Sucre una Asamblea Constituyente’. Durante tres afios, entre 2006 y 2009, la capital

administrativa del pais funciond como la arena donde se puso en juego la politica boliviana.

Los afrobolivianos, que desde la década de los afios ochenta del siglo pasado se
encontraban transitando un lento pero constante proceso de revisibilizacion étnico-racial y
cultural, como se evidencid en el capitulo anterior, vieron a la Asamblea Constituyente como el
hito histérico fundamental, el escenario politico decisivo para hacer cumplir dos de sus
principales demandas. Por un lado, ser incluidos en el Censo Nacional de Poblacion que se
llevaria a cabo en 2012. Por el otro, obtener el reconocimiento constitucional de su existencia.
En este capitulo se abordara lo que entiendo como el cuarto ciclo de la politica negra en Bolivia,
caracterizado por un proceso de reemergencia afroboliviana. EI mismo se inicia en el afio 2006,
en Sucre, con la participacion de los afrobolivianos en la Asamblea Constituyente y se extiende
hasta el afio 2009 cuando los afrobolivianos fueron reconocidos como “pueblo afroboliviano”
en la nueva Constitucion Politica del Estado. Este periodo de tres afios se caracterizd por ser una
etapa de cambios rapidos y profundos en la cual los afrobolivianos, de la mano de la saya,
lograron no solo continuar con el proceso de revisibilizacion étnico-racial y cultural que se
encontraban transitando desde la década del ochenta, sino que ademas consiguieron llevar
adelante una serie de acciones y estrategias culturales y politicas que les posibilitaron alcanzar
el reconocimiento constitucional. El propésito de este capitulo se centra en describir y analizar
el proceso de reemergencia impulsado por los afrobolivianos a partir del proceso de
revisibilizacion étnico-racial y cultural iniciado durante el ciclo anterior, identificando dentro de
este “cuarto ciclo” de la politica negra en Bolivia las acciones y estrategias que los
afrobolivianos pusieron en marcha en el contexto de la Asamblea Constituyente iniciada en el
afio 2006, para luchar por el reconocimiento de sus derechos, entre ellos, el derecho a la
identidad.

% En la década de los afios noventa Evo Morales Ayma encabezd, como maximo dirigente de una de las
seis federaciones de productores de coca del tropico de Cochabamba, la lucha por la defensa del cultivo
de la hoja de coca en contra de los intereses de Estados Unidos que presionaba cada vez mas al gobierno
del entonces presidente Hugo Banzer Suérez para erradicarla.

70 para mayor informacién sobre este proceso ver Schavelzon (2012).
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Tal como se planted en la Introduccidn de esta tesis, retomo la idea de reemergencia
postulada por Mariela Eva Rodriguez y Ménica Michelena. Este concepto refiere a aquellos
“...pueblos a los que los dispositivos hegemonicos consideraron extintos y que, en el siglo XX
y XXI, vuelven a aparecer desafiando tanto a los postulados de discontinuidad como a quienes
niegan inteligibilidad a sus voces” (Rodriguez y Michelena, 2018, p.186). Por lo tanto, el
término “remite a la relacion continuidad-discontinuidad enmarcada por la hegemonia”
(Rodriguez, 2017, p.7).

Para analizar este ciclo recurri, al igual que en los capitulos anteriores, a un enfoque
etnografico a partir de mi propio trabajo de campo realizado en La Paz’*. La perspectiva
etnografica posibilitd recoger, contextualizar y analizar los testimonios y las memorias de

afrobolivianos en el presente para hacer referencia a este particular contexto de reemergencia.

4.1 El caballo de troya de la saya

Como vimos, los afrobolivianos habian intentado sin éxito ser incluidos en el Censo Nacional
de poblacion llevado a cabo en el afio 2001. Tal incorporacidn representaba en parte la
visibilizacion que tanto anhelaban. Por eso cuando el presidente electo convocé a una Asamblea
Constituyente en 2006, ellos entendieron que ese era el espacio clave para lograr

definitivamente sus objetivos.

La Asamblea Constituyente —y el cambio de paradigma’ que se dio a partir de la
Ilegada al gobierno del Movimiento al Socialismo—Instrumento Politico por la Soberania de los
pueblos (MAS-IPSP)- puso de manifiesto las demandas de los diferentes sectores integrantes de
la sociedad boliviana (Schavelzon, 2012). Por un lado, los sindicatos, las organizaciones y
movimientos sociales, los pueblos indigenas, originarios, campesinos y los afrobolivianos
quienes reclamaban por sus derechos. Por otro lado, los opositores al “Proceso de Cambio”

(Schavelzon, 2012) que, frente a la posibilidad de reconocimiento de derechos a los sectores

I Retomaré en este capitulo las entrevistas realizadas a las siguientes personas afrobolivianas: Juan
Angola Maconde, activista e historiador (entrevistas realizada durante el afio 2017), Moénica Rey
Gutiérrez, ex diputada supraestatal por el departamento de La Paz (entrevista realizada durante el afio
2018), Jorge Medina Barra, ex diputado supraestatal por el departamento de La Paz (entrevistas realizadas
durante los afios 2017 y 2018), Wendy Pérez, ex secretaria ejecutiva del Consejo Nacional Afroboliviano
(entrevistas realizadas durante los afios 2017 y 2018), Omar Barra, miembro fundador del grupo de saya
Tambor Mayor y ex presidente de Mocusabol (entrevista realizada durante el afio 2018), Ancelma
Perlacios, senadora nacional e integrante de la Confederacion Nacional de Mujeres Campesinas Indigenas
Originarias de Bolivia-Bartolina Sisa (entrevistas realizadas en 2018) y Juan Carlos Ballivian, ingeniero
agronomo y activista afro. Fue co-fundador en 2011 del Consejo Nacional Afroboliviano (Conafro) y
ocupo la secretaria ejecutiva de dicha institucion entre 2014 y 2015. En 2016 fue designado defensor
adjunto del pueblo en la Defensoria del Pueblo de Bolivia (entrevista realizada durante el afio 2017).

2 El cambio de paradigma se dio a partir de la llegada de nuevos actores al Estado y de la idea presente
en los discursos gubernamentales que hacia referencia a descolonizar el Estado colonial y monocultural.
Para mayor informacion ver la completa obra de Schavelzon (2012).
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historicamente subalternos, demandaban su derecho a gobiernos departamentales autbnomos y
descentralizados. La oposicién politica, organizada desde la region conocida como la Medialuna
de Oriente, estaba conformada por los departamentos de Santa Cruz de la Sierra, Tarija, Beni y
Pando. La Asamblea Constituyente puso en evidencia los intereses contrapuestos de la region de
los Ilanos, Medialuna de Oriente, rica en hidrocarburos con una tendencia hacia la produccion
de materias primas o commodities’® para la exportacion, y los departamentos andinos de tierras
altas: Potosi, La Paz y Oruro, ricos en recursos mineros con tendencia productiva para el
mercado interno. A partir de la nacionalizacion de los hidrocarburos en mayo de 2006, se
tornaron cada vez mas evidentes los intereses antagénicos de las clases pudientes de oriente que
se resistia a despojarse de los beneficios de clase que habian tenido durante siglos, y los
sindicatos, movimientos sociales, pueblos indigenas, originarios, campesinos y afrobolivianos,
sujetos histéricamente oprimidos e invisibilizados que exigian mediante la Asamblea el

reconocimiento de sus derechos. De esta manera lo explica Schavelzon:

Los campesinos y cocaleros habian estructurado entonces un importante movimiento
politico que llegaba al Estado, convocaba la Asamblea, y daba lugar a la expresion de
ideas politicas que habian Ilegado siguiendo un curso propio y ahora confluian con el
MAS, pero que en parte también lo excedian. Estas ideas coincidian en reivindicar lo
indigena y comunitario como parte esencial de Bolivia. (Schavelzon, 2012, p.6)

Entre la renuncia de Sanchez de Lozada en el afio 2003 y la llegada a la presidencia de Evo
Morales en 2006, en septiembre de 2004, nace el Pacto de Unidad, un espacio a partir del cual
se “...elaboraria la propuesta de Constitucion que fue asumida como base para el trabajo por los
constituyentes del MAS” (Schavelzon, 2012, p.4). El Pacto de Unidad estaba conformado por
organizaciones indigenas de tierras altas, ubicadas en el oeste del pais, organizaciones indigenas

de tierras bajas ubicadas en el este y centrales sindicales campesinas (Schavelzon, 2018).

El Pacto de Unidad se conform6 a partir del encuentro entre organizaciones matrices’.
Formaban parte del mismo tres organizaciones matrices campesinas y dos organizaciones
matrices de pueblos originarios e indigenas. Entre las primeras podemos mencionar a la

Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia” (CSUTCB), la

3 Producto o bien por el que existe una demanda en el mercado y se comercializan sin diferenciacion
cualitativa en operaciones de compra y venta. Commodity es un término que generalmente se refiere a
bienes fisicos que constituyen componentes basicos de productos mas complejos.

" Una organizacién matriz en Bolivia es una organizacién de segundo grado que nuclea diferentes
organizaciones de base.

75 LLa Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) nace el 26 de
junio de 1979 y “...es la maxima organizacion natural que representa al conjunto de las naciones y
pueblos indigenas originarios campesinos [y afrobolivianos] del Estado Plurinacional de Bolivia con
representacion nacional, departamental, regional, provincial, Centrales, Subcentrales y Sindicatos,
reconocido a nivel internacional y esta afiliado a la Central Obrera Boliviana (COB)” (Reunion de la
Comisién de Pueblos Indigenas y Etnias del Parlatino, 2015, p.21)
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Confederacion Nacional de Mujeres Campesinas Indigenas Originarias de Bolivia-Bartolina
Sisa’® (CNMCIOB-BS o Las Bartolinas) y la Confederacion Sindical de Comunidades
Interculturales Originarios de Bolivia” (CSCIOB) o colonizadores. Por otro lado, entre las
organizaciones matrices de pueblos originarios e indigenas podemos mencionar al Consejo
Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ), integrado por ayllus de tierras
altas y la Central de Pueblos y Comunidades Indigenas del Oriente Boliviano™ (CIDOB), hoy
conocida como la Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia por incluir también a otros
pueblos. Desde el afio 2005 el Pacto de Unidad fue un sector cercano al MAS-IPSP y con
posterioridad, formé parte de la Coordinadora Nacional para el Cambio (Conalcam), entidad
conformada por organizaciones y movimientos sociales de todo el pais, nacida en el contexto de

la Asamblea Constituyente.

En un primer momento, segiin me comentd la senadora afroboliviana Ancelma Perlacios
(Comunicacién personal 2018), bajo la logica pluralista que impulsaba el nuevo gobierno del
MAS—IPSP se convoco a todos los sectores a participar de la Asamblea. Esta tenia por objeto,
de acuerdo a Schavelzon (2012) lograr un nuevo pacto social y encarar un proceso de
refundacion y descolonizacion del Estado que fuera capaz de, por un lado, destruir las viejas
estructuras resabio de un obsoleto Estado colonial y neoliberal, y, por el otro, reconocer y tener
en cuenta a todos los actores sociales en el marco de una creciente aceptacion de la
plurinacionalidad del pais (Schavelzon, 2012). A través de la reforma de la Constitucion se
buscaba “...incluir a los que no salieron en la foto de 18262 (Schavelzon, 2012, p.210).

6 La Confederacion Nacional de Mujeres Campesinas Indigenas Originarias de Bolivia-Bartolina Sisa
CNMCIOB-BS nace el 10 de enero de 1980 “...en el contexto de la recuperacion de la democracia en
Bolivia y la recomposicion de las organizaciones de base, con la vision y propdsito de que las mujeres del
area rural participen plenamente en este proceso con una organizacion propia” (Reunién de la Comisién
de Pueblos Indigenas y Etnias del Parlatino, 2015, p.22)

" La Confederacion Sindical de Comunidades Interculturales Originarios de Bolivia (CSCIOB) nace el
18 de febrero de 1971. Es una organizacion matriz integrada por miembros de los pueblos «...aymara,
guechuas, guaranies, y de otros pueblos originarios que emigraron de las altas cumbres de Los Andes a
zonas subtropicales en busca de mejores condiciones de vida. La causa fue la falta de tierra, desastres
naturales y la contaminacién que realizan las empresas agroindustriales. (...) En la década de 1960, el
gobierno junto con la Alianza para el Progreso, programa del gobierno norteamericano, con la finalidad
de frenar la migracion urbana, organizé asentamientos humanos en las zonas tropicales del pais. A pesar
de que son pueblos [y naciones indigenas] (...), desde esa fecha se les llama colonizadores” (Reunién de
la Comisién de Pueblos Indigenas y Etnias del Parlatino, 2015, p.22)

8 El Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ) nacido en marzo del afio 1997
es la méaxima instancia de representacion politica y organizativa de las Naciones y Pueblos Indigenas de
las tierras altas de Bolivia. https://www.conamag.org/quienes-somos/

™ La Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia (CIDOB) “...es una organizacion que representa a
los 34 pueblos de Bolivia. En 1982 nace como Central de Pueblos y Comunidades Indigenas del Oriente
Boliviano (Chiquitanos, Ayoreos, Guarayos, Guaranies). Ese afio se inicio un proceso de fortalecimiento
a nivel institucional y de pueblos (centrales comunales, intercomunales, capitanias). Los cuatro pueblos
fundadores de la CIDOB se organizan con el fin de fortalecer la unidad y su estructura organizativa,
respetando sus formas ancestrales y tradicionales de organizacién” (Reunién de la Comisién de Pueblos
Indigenas y Etnias del Parlatino, 2015, p.21)

80 El afio 1826 hace referencia a la primera Constitucion Politica del Estado de Bolivia.
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El 6 de marzo del afio 2006 se aprobo la Ley Especial de Convocatoria a la Asamblea
Constituyente®®, La misma establecia en su articulo 7° que para poder ser asambleista se debia
llegar a través de un partido politico, una agrupacién ciudadana y/o un pueblo indigena. Esta
noticia fue muy bien recibida por los afrobolivianos porque, segin me comenté el ex diputado
Jorge Medina Barra, por medio de la via étnica se abria la posibilidad para que los
afrobolivianos también contaran con un representante (Comunicacion personal, 2018). Sin
embargo, esta oportunidad se vio truncada cuando con posterioridad se establecié que la forma
de acceder a un escafio en la Asamblea seria Gnicamente a través de un partido politico. Ese fue
un momento complicado, recordd el ex diputado, porque los afrobolivianos no tenian
experiencia en politica partidaria, y en este sentido aquel requisito representaba un desafio
enorme para ellos, al tener que incorporarse rapidamente a un partido politico para asi contar
con representacion parlamentaria. A pesar de que se logro, a partir de alianzas estratégicas, que
varios afros ingresaran a diferentes organizaciones y partidos politicos, no se consiguié contar
con un asambleista propio. No obstante, se impulsé desde Mocusabol y Cadic la preparacion de
carpetas con propuestas y demandas, fruto de intensas jornadas de debate en las comunidades.
Estas carpetas fueron llevadas a las veintiin comisiones que comenzaron a funcionar en Sucre el
6 de agosto de 2006, pero las mismas fueron desestimadas, principalmente porque se descreia
de la existencia del pueblo afroboliviano, resultado del proceso de invisibilizacién. De esta
manera lo relata el ex diputado Jorge Medina Barra:

...nos metimos absolutamente en todas las comisiones, dijimos hay que hacer incidencia
y nos metimos a las veintiin comisiones, y logramos reunirnos pero nos dijeron ‘no,
que ustedes no pasan de veinte personas, no tienen derechos’ y todavia uno fue muy

)

discriminador, ‘ustedes los negritos...” como que... ‘...vamos a ver qué hacemos con
ustedes los negritos...”, jay! eso jnos molesto tanto! (Jorge Medina Barra, comunicacion

personal, 2017).

Este comentario y la actitud de los asambleistas para con los afrobolivianos, lejos de desalentar,
desanimar o desmotivarlos, produjo el efecto contrario. Segin me comenté Wendy Pérez, ex
secretaria ejecutiva de Conafro, se decidio recurrir a las bases y redoblar los esfuerzos porque se
entendio que ese era el momento en el que se necesitaba mas que nunca revisibilizar al pueblo
afroboliviano (Comunicacion personal, 2017). Se realizd asi una gran convocatoria en los
territorios de las comunidades y, al cabo de unos dias, llegaron los micros a Sucre. Si bien la
gente no contaba con el dinero suficiente para el traslado, gracias a diferentes gestiones con
Conamaq y otros organismos se cumplid el objetivo. De esta manera lo relata el integrante de

Tambor Mayor, Omar Barra:

81 Bolivia: Ley Especial de  Convocatoria a la  Asamblea  Constituyente
https://www.lexivox.org/norms/BO-L-3364.xhtml
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Fuimos a Sucre en buses desde la terminal de La Paz, en ese tiempo teniamos el apoyo
de Conamag, tanto para presentar nuestras propuestas como para conseguir el apoyo
econdmico. Mocusabol tenia una alianza estratégica con Conamaq para que asi nos
tomen en cuenta en la Asamblea y se pueda conseguir los recursos. También habia una
ONG espafiola llamada Diakonia, la cual nos ayudo6 bastante en el tema econémico. La
gestion se hizo entre Mocusabol y Cadic, que en ese entonces Cadic era la parte técnica
y politica de Mocusabol. En si todo salia a nombre de Mocusabol pero Cadic lo
administraba y organizaba para poder llevar a cabo nuestras acciones en Sucre (Omar

Barra, comunicacién personal, 2018).

Se reunieron alrededor de quinientas personas o mas entre hombres y mujeres, jovenes, nifios,
nifias, adolescentes, tios, tias, abuelas y abuelos que irrumpieron por las calles de Sucre con sus
tambores, sus trajes y cantos al ritmo de la saya. Coinciden los entrevistados en que la gente en
la calle se quedé asombrada al verlos pasar con tanta energia y vitalidad reclamando por sus
derechos. El asombro también respondia al desconocimiento que todavia habia en la sociedad
boliviana respecto de la existencia de este pueblo. Jorge Medina Barra recuerda que en aquel
momento frente a aquella ignorancia se pensé “llenemos de negritud a Sucre” (Comunicacion
personal, 2017). De esa manera, al ritmo de la saya, ellos querian mostrarle a la nacion boliviana
que no eran solamente dos o tres las personas que se auto-reconocian como afrobolivianas, sino
que formaban parte del pueblo muchas personas y que ellos exigian —como cualquier otro

pueblo- ser reconocidos por el Estado en la Constitucion Nacional.

Segun los relatos de Wendy Pérez y Jorge Medina Barra, después de una gran
convocatoria en los Yungas los afrobolivianos llegaron a Sucre y comenzaron a transitar sus
calles al ritmo de la saya (entrevistas personales, 2017). Ni bien llegaron a la ciudad se
dirigieron al Colegio Nacional Junin, una de las principales sedes asignadas a la Asamblea para
gue esta sesione. Al ver la cantidad de gente cada vez mas cercana, las puertas del Colegio
fueron cerradas por la policia que a partir de aguel momento comenzé a impedir el ingreso de
personas al establecimiento. De fondo sonaba la saya. Al llegar a las puertas del recinto algunos
afrobolivianos lograron consensuar con la policia para que los dejaran ingresar. Como tel6n de
fondo de la negociacién se escuchaban —segin me comento el ex diputado Jorge Medina Barra—

6

frases como “estamos reclamando nuestro derecho de decir aqui estamos”, “queremos formar
parte de la Asamblea”, “no es un favor sino un derecho que nos corresponde como pueblo”
(comunicacion personal, 2017). Los afrobolivianos estaban muy seguros de lo que querian. Fue
asi que consiguieron el permiso para entrar al Colegio pero, inmediatamente después de
conseguirlo, la policia les comunic6 que accederian solo algunos, no todos, y que para ingresar
necesitarian entregar su carnet de identidad. Otro obstaculo mas. Por aquel entonces mucha

gente de las comunidades carecia de documento de identidad por lo que nuevamente se tenso la
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negociacion. Finalmente, y ante el imperativo de “o entramos todos o nadie y sin carnet”, la
policia le permiti6 a los afrobolivianos el ingreso al Colegio. A medida que la gente ingresaba,
los guardias les solicitaban silencio debido a que los asambleistas se encontraban sesionando.
Los afros, lejos de hacer silencio y tras haber cumplido su primer objetivo que era entrar al
Colegio, decidieron llevar adelante el siguiente: hacerse visibles y hacerse escuchar. Fue asi que

comenzaron los tambores nuevamente a sonar, esta vez en el patio central del recinto.

El Colegio Junin de Sucre es uno de los mas antiguos de Bolivia, tiene un hermoso
estilo colonial con recovas en la parte inferior y amplios palcos en la parte superior los cuales
son rematados con un extenso techo de tejas color rojizo. Fue en ese escenario que, como me
relat6 Wendy Pérez (comunicacion personal, 2018), los afrobolivianos comenzaron a ejecutar a
viva voz la saya. Los asambleistas lentamente, uno a uno, empezaron a salir de las aulas y a
asomarse por los balcones del piso superior del Colegio que daban al patio interno del mismo

para ver qué era lo que sucedia. De esta manera relata Wendy aguel momento:

...muchos asambleistas estaban asombrados, creyeron que los habiamos ido a alegrar
con nuestra musica porque desconocian por completo la realidad del pueblo
afroboliviano, sin embargo, nosotros teniamos nuestras propuestas listas para ser

entregadas (Wendy Pérez, comunicacion personal, 2017).

En determinado momento la musica se detuvo y la presidenta de la Asamblea se acercé a ellos,
se present6 y les dijo que iban a ser recibidos. Fue asi como de la mano de la saya se logrd
Ilamar la atencion de los asambleistas quienes uno a uno fueron asomandose al patio del colegio
y, casi como encantados, fueron seducidos por la musica de aquella performance afroboliviana

tan Unica y sagrada.

4.2 La reemergencia afroboliviana

Con la saya cual caballo de Troya dentro del Colegio Junin, los afrobolivianos lograron obtener
el compromiso por parte de la presidenta de la Asamblea de que por fin serian recibidos y sus
propuestas consideradas. Se habian logrado asi dos grandes metas: por un lado, revisibilizarse
de la mano de la saya en el escenario de mayor exposicion publica del pais en aquel momento;
por el otro, participar politicamente en la Asamblea Constituyente. Asi relata Wendy Pérez la

experiencia de haber sido parte de aquel proceso:

...a nosotros nos ha tocado ir a Sucre y pelearla, la saya ha sido el puntal de cabeza,
nosotros no hemos peleado haciendo bloqueos, hemos peleado haciendo masica, la saya
ha sido, es y va a ser siempre la parte fundamental en donde nosotros hacemos nuestro

reclamo, que lo hacemos cantando, bailando y siempre hemos sido escuchados, asi es
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como se ha llegado a Sucre cuando se estaba escribiendo la nueva Constitucion Politica

del Estado (Wendy Pérez, comunicacion personal, 2018).

Desde la mirada retrospectiva de la ex diputada Ménica Rey Gutiérrez, al no haber contado con
un representante propio en la Asamblea Constituyente se les present6 la oportunidad de que
todos los afrobolivianos —comunidades de Nor y Sud Yungas, delegados de las comunidades,
integrantes de Mocusabol, abuelos, tios, jovenes, hombres, mujeres, nifios— tuvieran que estar
en Sucre y ser asi protagonistas de aquella instancia (Monica Rey Gutiérrez, comunicacion
personal, 2018). Y esto desde su perspectiva fue incluso mejor que si hubiesen tenido un
asambleista propio, ya que de esta manera se involucr6 a todos los afrobolivianos en el
compromiso de tener que estar alli presentes para lograr su revisibilizacion y reemergencia. Tal
como me comentd Wendy Pérez, una vez mas, los tambores y la saya cobraron protagonismo y
se instalaron en el escenario politico como los voceros de las demandas del “pueblo
afroboliviano” (Comunicacion personal, 2018). En este sentido, en una conversacion que
mantuve en el afio 2017 con Juan Carlos Ballivian, él me coment6 que si bien la idea de auto-
denominarse “afrobolivianos” se consolidé después de la Conferencia de Durban en 2001, esta
categoria ya habia empezado a ser utilizada a partir del nacimiento del Movimiento Cultural
Saya Afroboliviana (Mocusabol) durante la década de los afios ochenta. Sin embargo, en la zona
rural de los Yungas los mayores continuaban —hasta el presente— utilizando el denominativo
“negros”. Por otro lado, también me comentd que la idea de “pueblo afroboliviano” surgié en el
contexto de la Asamblea Constituyente cuando los pueblos indigenas también demandaban
reconocimiento, y se definié después de varios debates en Comisién, que finalmente se
reconoceria a los afros de Bolivia como “pueblo afroboliviano” dentro de la nueva Constitucion
Politica del Estado (CPE).

Luego de ser recibidos por la presidenta de la Asamblea Constituyente, los
afrobolivianos que se habian trasladado hasta Sucre decidieron hacer una presentacién con la
saya en la plaza principal de aquella ciudad para continuar con las acciones de revisibilizacion.
Aguella performance estuvo acompafiada del reparto de unos boletines informativos (Ver
Anexos)®? que se hicieron imprimir por aquellos dias gracias al aporte de la organizacion sueca
Diakonia, la ONG Ibis Dinamarca®® y la organizacion sin fines de lucro American Jewish World
Service. Los boletines hablaban de la historia de los afrobolivianos, de quiénes eran, de la
migracion forzosa de los ancestros africanos hacia el actual territorio de Bolivia, de la ubicacion
de las comunidades afrobolivianas; hablaban también de Mocusabol y de qué era lo que

demandaban. Cada boletin contenia las propuestas para las veintiin comisiones de trabajo que

8 Detalle del Boletin Afroboliviano en seccién Anexos (Péagina 138).

8 LLa ONG danesa Ibis fue expulsada del pais en 2013 por el presidente Evo Morales tras ser sefialada por
el mandatario de injerencia politica https://www.paginasiete.bo/nacional/el-gobierno-expulsa-a-la-ong-
ibis-por-injerencia-politica-LI1PS9269
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funcionaban en la Asamblea Constituyente. Entre las demandas se encontraba la principal: el
reconocimiento constitucional. Los afrobolivianos tenian la sensacion, tal como me comento
Ménica Rey Gutiérrez en una entrevista personal, de que si el reconocimiento no se lograba en
aquella instancia histérica de la Asamblea, no se lograria jamas (comunicacion personal, 2018).
Fue asi que se organizaron para que mientras un grupo de musicos y bailarines tocaban y
bailaban saya —y atraian la atencion del publico, asambleistas incluidos— otro grupo se hiciera
cargo de repartir los quince mil boletines que habian mandado a imprimir para darse a conocer.
Esa noche todos bailaron de alegria y emocién por el momento histérico del que estaban siendo

parte.

Tal como me comentdé Wendy Pérez (comunicacion personal, 2018), ademés de
revisibilizarse, con su traslado a Sucre los afrobolivianos buscaron tejer alianzas estratégicas
con organizaciones matrices en general y organizaciones de pueblos indigenas, originarios y
campesinos en particular. Todas las organizaciones que formaban parte del Pacto de Unidad
tenian demandas y exigencias para que fueran incluidas en el nuevo texto constitucional. Al no
contar con una organizacion o ente matriz propio que hablara en representacion de todos los
afrobolivianos, se hizo urgente el establecimiento de alianzas estratégicas para poder asegurar
que sus demandas también fueran incluidas. Por ese motivo, ellos se reunieron con todas las
organizaciones integrantes del Pacto de Unidad: Cidob, Csutch, Bartolinas, Interculturales y
Conamag. Dado que el territorio histérico de los afrobolivianos se encuentra en el departamento
de La Paz y el mismo corresponde a tierras altas, éstos buscaron establecer una alianza
estratégica con Conamaq, la principal organizacion matriz u organizacion representativa de las

comunidades y pueblos indigenas de tierras altas. De esta manera lo relata Wendy Pérez:

...con ellos [Conamaq] nos vimos alla en Sucre, cuando nosotros estabamos reclamando
una cosa ellos estaban reclamando otra, y teniamos un punto en comun que es que todos
gueriamos estar dentro del nuevo texto constitucional. Ahi dijimos, nos unimos y
hacemos fuerza y vamos todos a ser una sola voz... y fue lo que pas6, fue algo
interesante en ese momento porque todos estdbamos jalando el tren para un solo lado,
no habia intereses de por medio, habia intereses que nos interesaban a todos (Wendy

Pérez, comunicacion personal, 2018).

Fue asi que, a partir de las acciones que se llevaron adelante y de las alianzas estratégicas que se
forjaron, los afrobolivianos pasaron a formar parte del Pacto de Unidad. Y una de las demandas
principales, trasversal a todos los actores que lo integraban, fue la de ser reconocidos
constitucionalmente. En este sentido, si algo dejo en evidencia la Asamblea Constituyente fue
que la invisibilizacion sufrida por los afrobolivianos en realidad constituy6 una de las caras del
proceso general de invisibilizacion de la alteridad étnico-racial de Bolivia. La otra cara estuvo

representada por los pueblos indigenas quienes también fueron declarados extintos a partir de la
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Ley de Ex-vinculacion de 1874, de los discursos de las corrientes “civilizadora” y “del
mestizaje” de la primera mitad del siglo XX (Sanjinés, 2005) y sobre todo, a partir del
establecimiento —durante segunda mitad del siglo XX— de una formacion nacional de alteridad
mestiza y de un proceso de campesinizacion (Sanjinés 2005; Rivera Cusicanqui, 1993), tal
como se expuso en el capitulo 2. Es por ello que tanto los pueblos indigenas como los
afrobolivianos aunaron esfuerzos en el escenario de la Asamblea Constituyente con el objetivo

principal de revisibilizarse y ser reconocidos como parte integrante de la nacion boliviana.

Cabe mencionar que el Estado boliviano desde 1826 en adelante tuvo diecinueve textos
constitucionales, en los cuales, hasta la reforma de 1994, siempre se hablé del “pueblo
boliviano” como un constructo dado por sentado. Si bien en la reforma de la Constitucion de
1994 se caracterizé a la nacion boliviana como multiétnica y pluricultural, no fue sino hasta esta
Asamblea Constituyente de 2006 que la categoria “pueblo boliviano” se puso en tension y se
deliber6 acerca de su contenido. En el fragor de la discusion en comisiones, se mencionaron
muchas categorias que formaban parte de la entelequia que ellos entendian como “pueblo
boliviano”, entre ellas la historica categoria de “campesinos” que representaba un legado
homogeneizante producto de la Revolucion Nacional de 1952. Dicha categoria habia sido
adjudicada a todas las personas que habitaban en areas rurales y que tenian un vinculo con la
tierra, independientemente de su historia o adscripcion étnico-racial. Como vimos en el Capitulo
2, su establecimiento contribuy6 a la invisibilizacion de la alteridad étnica y racial de la nacién,
proceso que, pese a los esfuerzos estatales nunca Ilegé a completarse. De esta manera lo plantea

Schavelzon:

La discusion derivaba en el tema de como en los ultimos afios los sindicatos campesinos
—y también el propio Evo Morales— comienzan a asumir una identidad indigena, sin
dejar de lado la de campesinos (...) Con la identificacion de campesinos como indigenas
se revertia la direccion del proceso dominante en el siglo XX, marcado por el mandato
“modernizante” de “integracion del indio a la vida nacional”, que implicaba dejar de
lado, no sélo un reconocimiento étnico [y racial] que mas bien es a posteriori que se
construye, sino instituciones, formas culturales, politicas y organizativas concretas,
propias de la vida comunitaria. Se revertia asi un proceso que, en realidad, nunca llegé a
ser completo pese a los esfuerzos estatales de terminar con la légica comunitaria (y
apropiarse de las tierras colectivas) como sefialaba un constituyente en el debate que
narra la historia politica reciente de Bolivia: ‘las bases siguieron hablando lenguas

originarias y ahora estan recuperando su identidad indigena’ (Schavelzon, 2012, p.94).

En este contexto de reflexion en torno al proceso de invisibilizacion sufrido por los pueblos
indigenas de Bolivia es que se da el debate acerca del reconocimiento de los afrobolivianos. A

pesar de los esfuerzos y de la firmeza, cuenta Jorge Medina Barra (comunicacion personal,
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2017) que el proceso de inclusién en la nueva Constitucion Politica del Estado no fue sencillo.
Los afrobolivianos fueron de comision en comision, no querian quedar excluidos. Fue dificil, se
generaron arduos debates y muchas discusiones entre los asambleistas. Algunos asambleistas
planteaban que los afrobolivianos debian ser incluidos dentro de la categoria de “pueblos
indigenas”, mientras que otros entendian que los afrobolivianos no eran preexistentes a la
nacion (como los pueblos indigenas) y que habian transitado un proceso historico particular; que
si bien podian ser campesinos desde una mirada de clase y/o identificarse como cercanos a los
pueblos indigenas por haber compartido una historia y un territorio en comdn con aymaras, no
podian ser considerados dentro de esta categoria (Jorge Medina Barra, comunicacion personal,
2017). Se decidié finalmente habilitar el reconocimiento de este sujeto de derecho como un
pueblo particular, cuya identidad no era ni indigena, ni originaria, ni campesina, sino que tenia
una historia propia por ser afrodescendiente y por haber sido trasladado a América en contra de
su voluntad. En consecuencia, si bien en un primer momento se dispuso incluir a los afros
dentro del nuevo texto constitucional como “afrodescendientes”, luego se decidié incorporarlos
en la redaccion final como “pueblo afroboliviano”, ya que la palabra “afroboliviano” hacia
referencia a la experiencia de la diaspora, pero también anclaba la demanda de derechos a los
afrodescendientes nacidos en el territorio de Bolivia (Schavelzon, 2012).

Paralelamente a estos debates, muchos afrobolivianos motivados por todo lo que estaba
sucediendo en Sucre, sintieron la necesidad de llevar a cabo otras acciones destinadas a su
revisibilizacion. Fue asi que decidieron —mediante una ceremonia de coronacion— dar a conocer
la existencia del rey afroboliviano, una antigua institucion que vino con ellos desde el Africa®.

(Ver Imagen 1)

8 para mayor informacién sobre el rey afroboliviano ver Revilla Orias (2014).
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Imagen 1: Coronacion del Rey Afroboliviano Julio Pinedo, nieto de Bonifacio Pinedo, en el afio
2007.

T
2

Fuehte: Per'i’édico Los Ariaes; 19 dé diciembre de 201485,

La coronacién se organiz6 —me coment6 Jorge Medina Barra— en el marco de un gran evento
publico en la ciudad de La Paz. A partir de diferentes negociaciones se logré gestionar un
espacio en el Hotel Presidente de la ciudad capital para realizar el evento que tuvo lugar el 3 de
diciembre del afio 2007 y contd con la participaciéon del gobernador de La Paz, José Luis
Paredes Mufoz, entre otras personalidades de la escena politica nacional. En aquel
acontecimiento se ratifico de manera formal y publica la coronacion de Julio Pinedo, que habia
tenido lugar el dieciocho de abril de 1992 en el territorio de la ex hacienda del Marques de
Pinedo, en la zona de los Yungas de La Paz. En las dos ceremonias, la de 1992 y la de 2007, se
corond y rindié homenaje a Don Julio Pinedo, nieto del dltimo rey de los afrobolivianos, Don
Bonifacio Pinedo, coronado por linaje en el afio 1932, como el legitimo rey de los
afrobolivianos. La Paz se llend de espectadores que quisieron ser parte del acontecimiento. Si
bien la primera coronacién habia tenido lugar quince afios antes, Jorge Medina Barra me contd
en una entrevista personal que se decidid volver a coronarlo para que fuera un evento publico
del que pudieran participar funcionarios del Estado y para que se lo hiciera con toda la

vestimenta propia de un rey africano. Los afrobolivianos estaban decididos a desandar el camino

8 Pperiddico Los Andes, 19 de diciembre de 2014 https://www.losandes.com.ar/un-rey-vive-como-
campesino-pobre-en-bolivia/
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de la privatizacion de las practicas culturales y hacerlas publicas para evidenciar asi su

presencia histdrica en el territorio nacional. De esta manera lo relata Jorge:

Eso fue algo que causo noticia... que llegd a periodistas internacionales, en el Hotel
Presidente... en el fondo fue decir: ‘oiga tenemos esto, y tenemos mas derechos para que
nos incluyan en...” y claro ya en los titulares era: ‘los afrobolivianos tienen su rey o
presentan a su rey y piden inclusion en la Constitucion’, en 2007 fue. Y fue interesante
porque invitamos a las fuerzas armadas, a la policia boliviana, ministros, diputados,
senadores, invitamos ja todos! y habia una sefiora que hizo la ropa, porque en el ‘92 lo
coronan en Coroico, pero al coronarlo en Coroico lo coronan con ropa espafiola y
nosotros dijimos ‘esa es ropa de la esclavitud’ entonces le hicimos hacer su ropa
africana, se le hace hacer como una especie de gorra pero no es gorra, /kufi/ [sic], es la
gorrita esa africana, la sefiora esta le hizo todo, hasta el manto, todo africano, fue un
golpe... mird, jno habia por donde nos dijeran que no! Asi dimos a conocer algo que si
bien se sigui6 haciendo nadie lo conocia (Jorge Medina Barra, comunicacion personal,
2017).

Mientras se llevaban a cabo en La Paz estas acciones de revisibilizacion, en Sucre se ultimaban
los detalles finales para el cierre de la redaccion de la nueva Constitucion Politica del Estado,
aprobada por la Asamblea Constituyente el diez de diciembre del afio 2007. Faltarian todavia un
par de afios para su aprobacion definitiva.

A partir de la llegada de Evo Morales a la presidencia del pais comenzaron a observarse
algunos cambios relacionados a las demandas afrobolivianas. Fue asi que en mayo del afio 2008
y adelantandose a la aprobacién definitiva de la nueva Constitucion Politica del Estado, la
Camara de Diputados aprueba el Proyecto de Ley N° 234/2008 de Reconocimiento del pueblo
afroboliviano, el cual representaba un hito en su historia. En su articulo primero el Proyecto
planteaba —segiin me relat6 el activista afroboliviano Juan Angola Maconde— que el Estado
boliviano establece que el pueblo afrodescendiente de Bolivia goza de todos los derechos,
garantias y obligaciones gue establecen la Constitucion Politica del Estado, las leyes, tratados y
convenciones nacionales e internacionales que salvaguardan a los pueblos indigenas y
originarios. Ademas de este articulo se incluyeron otros entre los cuales se encontraba el

reconocimiento de la saya como Patrimonio Cultural de Bolivia (comunicacion personal, 2017).

Asimismo, a principios de 2008 se produjo un evento de trascendental importancia para
el pueblo afroboliviano. En enero de aquel afio tuvo lugar en Quito, Ecuador, la realizacion de
la Tercera Consulta Latinoamericana y Caribefia de Organismos de Equidad Social. La misma
fue auspiciada por la Corporacion de Desarrollo Afroecuatoriano, la Oficina del Alto

Comisionado para los Derechos Humanos de Naciones Unidas y la Fundacion Interamericana.
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De la Consulta participaron diferentes paises Latinoamericanos y asistieron representantes
gubernamentales encargados de garantizar los derechos de los pueblos indigenas y
afroamericanos. En el marco de las lineas de accion que se desprendieron de aquella Consulta,
se impulso la celebracion del Primer Foro Internacional de Directores de Estadistica para la
realizacion de los Censos de Poblacion y Vivienda. Este Foro se llevo a cabo en la ciudad de La
Paz®. Como resultado del mismo, los afrobolivianos obtuvieron el compromiso del Instituto
Nacional de Estadisticas (INE) de garantizar en el siguiente Censo Nacional del pais la
incorporacién de variables y/o indicadores que permitieran dar cuenta de la existencia de los

afrobolivianos (Cajias de la Vega, 2010).

En enero de 2009 fue aprobada, a través de un referéndum, la nueva Constitucién
Politica del Estado®” y en febrero de ese mismo afio se la promulgé. La consolidacion de este
proceso se logré en diciembre de 2009, con la conformacion del primer parlamento
plurinacional y la reeleccion de Evo Morales Ayma como presidente del naciente Estado
Plurinacional de Bolivia. A raiz de sus acciones y estrategias politico-culturales, los
afrobolivianos lograron completar el proceso de reemergencia y estar presentes en esta nueva
Constitucion Politica del Estado en una serie de articulos de suma importancia, entre los cuales

cabe destacar el articulo 3, el articulo 32, el articulo 101 y el articulo 395.

El Articulo 3 hace mencién al tan esperado reconocimiento constitucional de la

alteridad étnica y racial presente en el pais:

Avrticulo 3. La nacién boliviana esta conformada por la totalidad de las bolivianas y los
bolivianos, las naciones y pueblos indigena originario campesinos, y las comunidades

interculturales y afrobolivianas que en conjunto constituyen el pueblo boliviano.

El Articulo 32, por su parte, hace referencia a una serie de derechos econémicos, sociales,
politicos y culturales reconocidos a las naciones y pueblos indigena originario campesinos, que

también les son otorgados a los afrobolivianos:

Articulo 32. El pueblo afroboliviano goza en todo lo que corresponde, de los derechos
econdmicos, sociales, politicos y culturales reconocidos en la Constitucion para las

naciones y pueblos indigena originario campesinos.

El Articulo 101 refiere especificamente a la proteccion de los saberes y conocimientos
ancestrales tanto de los pueblos y naciones indigenas, originarios, campesinas, comunidades

interculturales como del pueblo afroboliviano:

8 |_os dias 24 y 25 de noviembre de 2008.
8  Bolivia: Constitucion  Politica del Estado de 2009, 7 de febrero de 2009
https://www.lexivox.org/norms/BO-CPE-20090207.html
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Articulo 101. El Estado protegera los saberes y conocimientos mediante el registro de
la propiedad intelectual que salvaguarde los derechos intangibles de las naciones y
pueblos indigena originario campesinas y las comunidades interculturales y

afrobolivianas.
Y, por altimo, el Articulo 395 alude a la situacion territorial:

Articulo 395. Las tierras fiscales seran dotadas a indigena originario campesinos,
comunidades interculturales originarias, afrobolivianos y comunidades campesinas que
no las posean o las posean insuficientemente, de acuerdo con una politica estatal que
atienda a las realidades ecoldgicas y geograficas, asi como a las necesidades
poblacionales, sociales, culturales y econémicas. La dotacién se realizarad de acuerdo
con las politicas de desarrollo rural sustentable y la titularidad de las mujeres al acceso,
distribucién y redistribucion de la tierra, sin discriminacion por estado civil o union

conyugal.

Es importante destacar que a través del articulo N° 32 el pueblo afroboliviano adquirio6 el
derecho especial de garantizar su participacion en la Asamblea Legislativa Plurinacional. Como
resultado de este articulo los afrobolivianos ocuparon por primera vez un espacio en la Camara

de Diputados de la Nacion®.

*k*k

En resumen, en este cuarto ciclo de la politica negra en Bolivia se produjo un cambio
fundamental de paradigma. Si bien hasta el afio 2006 los afrobolivianos habian llevado a cabo
una serie de acciones y estrategias culturales y politicas (ejecucién publica de la saya;
politizacion de la cultura; proceso de re-transmision de saberes; demandar al Estado su
incorporacién en el censo de 2001; transnacionalizacién de la lucha) para lograr su
revisibilizacion y reemergencia frente a un Estado que los desoia y negaba, a partir de aquel
momento la coyuntura del pais cambi6 radicalmente. Este actor se encontrd frente a frente con
los pueblos indigenas, otro sujeto también histéricamente oprimido, que en ese momento habia
llegado al Estado, y que desde alli proponia un proceso de cambio para encarar su
descolonizacién (Schavelzon, 2012). Un Estado que histéricamente los habia excluido e
invisibilizado a ambos (formacién nacional de alteridad mestiza homogeneizante;
castellanizacion de la poblacion de origen étnico-racial; eliminacion de la poblacion
afrodescendiente de los registros oficiales; practicas de territorializacion; practicas de racismo y

estigmatizacion), pasé en ese momento a ser administrado por un gobierno indigena que

8 Este proceso de participacion politica en la Asamblea Legislativa Plurinacional serd explicado en el
capitulo siguiente.
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impulso la celebracion de una Asamblea Constituyente para que finalmente la alteridad étnica y

racial presente en el pais formara parte de la nacion.

Durante este ciclo, frente a la continuidad de dispositivos de invisibilizacion por parte
del Estado (estigmatizacion —negacion de su existencia, argumentos de inferioridad numérica-),
los afrobolivianos profundizaron el desarrollo de acciones y estrategias politico-culturales que
les posibilitaron finalmente lograr su reconocimiento constitucional, materializando asi su
proceso de reemergencia étnica y racial. Entre las principales acciones y estrategias
desarrolladas por los afrobolivianos que derivaron en la consolidacion del proceso de

reemergencia durante este ciclo, podemos citar:
- la politizacién de la cultura a partir del empleo de la saya, de sus letras y mdsica.

- exigirle al Estado el reconocimiento constitucional de su existencia y su incorporacion al

Censo Nacional de Poblacién de 2012.

- la generacion de alianzas estratégicas con organizaciones matrices de pueblos indigenas,
originarios y campesinos; y la continuidad de un vinculo —establecido durante el ciclo anterior—
con agencias involucradas en la gestion de la diversidad (organismos internacionales, ONGS).

Estas, posibilitaron:

- la desterritorializaciéon de la lucha afroboliviana y que la misma pudiera desde la ciudad de
Sucre, sede de la Asamblea Constituyente, continuar articulada con las bases territoriales

ubicadas en Nor y Sud Yungas y con muchos de sus dirigentes residentes en La Paz.

Para concluir, es importante decir que, si bien a partir de su participacion en la
Asamblea Constituyente celebrada entre los afios 2006 y 2009, los afrobolivianos lograron
obtener el reconocimiento constitucional que tanto anhelaban, su lucha no concluyé alli. Por el
contrario, ellos continuaron revisibilizandose y reclamandole al Estado el cumplimiento de los
derechos que les fueron otorgados en la nueva Constitucion Politica del Estado. Ese proceso a
partir del cual determinados pueblos se organizan frente al Estado y reclaman por sus derechos
como movimientos de organizacion politica y étnica es definido por algunos autores como
resurgimiento (Rodriguez, 2017). En este nuevo contexto politico post Asamblea Constituyente,
el resurgimiento del pueblo afroboliviano se centrd principalmente en tres ejes concretos, en
primer lugar, la creacion de una organizacion matriz®® a través de la cual demandar el
cumplimiento de derechos, en segundo lugar, la demanda por una mayor revisibilizacion del
pueblo afroboliviano a través de la educacion, y por ultimo, acciones concretas desarrolladas en
torno de la realizacion del censo nacional de poblacion llevado adelante en Bolivia en 2012.

Este proceso de resurgimiento politico ser& abordado en el capitulo que sigue.

8 QOrganizacidon de segundo grado que nuclea organizaciones de base.
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CAPITULO 5

EL CICLO DEL RESURGIMIENTO (2010 —2019)

En enero de 2009 la nueva Constitucion Politica del Estado fue aprobada. A partir de ese hecho,
y en el marco de un proceso de reemergencia étnico-racial, los afrobolivianos lograron su
reconocimiento constitucional y el compromiso por parte del Instituto Nacional de Estadistica
(INE) de ser incorporados en el Censo Nacional de Poblacidn, que se llevaria a cabo en el afio
2012. Este fue un periodo clave para los afrobolivianos. Muchos de los entrevistados coinciden
en subrayar que aquel reconocimiento hubiera sido imposible, o cuando menos muy dificil de
lograr, en un contexto politico diferente. La reelaboracién de la Constitucion trabajada,
repensada y modificada, ya no por un grupo de abogados constitucionalistas sino por los
sectores y organizaciones sociales pertenecientes a las “naciones y pueblos indigena originario y
campesinos™®, fue un reflejo del cambio de paradigma que se dio a partir de la llegada al
gobierno del Movimiento al Socialismo—Instrumento Politico por la Soberania de los Pueblos
(MAS-IPSP)®*  (Schavelzon, 2012). Este cambio de paradigma posibilit6 no sélo el
reconocimiento constitucional de los afrobolivianos, sino que ademas se les otorgaran los
mismos derechos reconocidos constitucionalmente a las naciones y pueblos indigena originario
campesinos del pais. Asimismo, a través del articulo N° 32, el pueblo afroboliviano obtuvo el
derecho especial de garantizar su participacion en la Asamblea Legislativa Plurinacional a

través de un régimen de circunscripciones especiales.

Si bien durante el ciclo anterior, que denominé “de la reemergencia”, los afrobolivianos
lograron su reconocimiento constitucional, ellos tomaron la decision de continuar llevando
adelante una serie de acciones y estrategias que fueron mas alla de éste. Y tal como se plante6 al
final del cuarto ciclo, estas acciones incluyeron la continuidad de las précticas de
revisibilizacion y la demanda al Estado del cumplimiento de los derechos que les habian sido

otorgados en la nueva Constitucion Politica del Estado. Este proceso a partir del cual

% El articulo N° 3 de la nueva Constitucion Politica del Estado sancionada en enero de 2009 y
promulgada un mes después plantea que: “La nacion boliviana est4 conformada por la totalidad de las
bolivianas y los bolivianos, las naciones y pueblos indigena originario campesinos, y las comunidades
interculturales y afrobolivianas que en conjunto constituyen el pueblo boliviano”. Schavelzon (2012)
explica que la idea de “pueblos y naciones indigena originario campesinos” es una férmula que se
encontrd durante el proceso constituyente para superar las diferencias y poder reunir tanto a quechuas,
aymaras, guaranies y miembros de otras étnias o pueblos en una categoria Unica englobante. Asimismo,
segun el autor, la categoria de “...‘pueblos y naciones indigena originario campesinos’, Sin comas y con
el plural sélo en el final, incluida por los constituyentes en el proyecto de Constitucion (...) postergaba o
sublimaba las diferencias entre campesinos e indigenas en el texto que redactaban” (Schavelzon, 2012,
p.97). Por este motivo, en este capitulo se hara referencia a dicha categoria escrita de esa manera.

1 Tal como se mencioné en el capitulo 4, con la llegada del MAS al gobierno se dio en Bolivia un
cambio de paradigma, sobre todo a partir de la idea presente en sus discursos referente a descolonizar el
Estado colonial y monocultural. Para mayor informacién ver Schavelzon (2012).
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determinados pueblos se organizan frente al Estado y emergen en la arena publica reclamando
por sus derechos particulares, es definido por algunos autores como resurgencia o resurgimiento
(Rodriguez, 2017). Las acciones y estrategias desarrolladas por los afrobolivianos con
posterioridad a la promulgacién de la CPE fueron diversas, pero me interesa retomar aqui tres
de fundamental importancia. En primer lugar, la creacion del Consejo Nacional afroboliviano
(Conafro), entendido como una organizacién matriz propia a partir de la cual generar instancias
de didlogo con las diferentes instituciones del Estado para exigir el cumplimiento de los
derechos conquistados en la CPE. En segundo lugar, la fundacion del Instituto de Lengua y
Cultura del pueblo afroboliviano (ILC-Afro) y del Consejo Educativo del pueblo afrobolivano
(CEPA), dos instituciones de suma importancia para la revisibilizacion del pueblo afro en el
ambito de la educacion. Y, por ultimo, me interesa estudiar las acciones desarrolladas en torno

de la realizacion del Censo Nacional de Poblacion del afio 2012.

Entonces, en este capitulo daré cuenta de las acciones y estrategias que los
afrobolivianos desarrollaron con posterioridad a su reconocimiento constitucional del afio 2009
(creacion de una organizacion matriz propia; exigirle al Estado la inclusién del pueblo
afroboliviano en distintas politicas publicas vigentes; impulsar la creacion de un espacio
legislativo para los afrobolivianos y afrobolivianas en la Asamblea departamental de La Paz;
demandar al Estado una mayor revisibilizacion a través de la educacion y la ejecucion de
acciones politicas concretas desarrolladas en torno de la realizacion del censo nacional de
poblacion del afio 2012) frente al dispositivo (invisibilizacién) aun vigente en la sociedad
boliviana. Me propuse abordar dentro de este “quinto ciclo” de la politica negra boliviana el
estudio del proceso de resurgimiento iniciado por el pueblo afroboliviano para garantizar el
efectivo cumplimiento de los derechos adquiridos y la incidencia de este proceso en la
organizacion del Movimiento politico afroboliviano (el surgimiento de Conafro, etc.) hasta el
2019. Este ciclo se inicia en el afio 2010 con la incorporacion del primer representante del
pueblo afroboliviano en la Camara de Diputados de la Nacién y se extiende hasta el afio 2019,
momento en el que se produjo en Bolivia un golpe de Estado que derroc6 al gobierno de Evo

Morales Ayma.

Para analizar este ciclo recurri, al igual que en los capitulos anteriores, a un enfoque

etnogréfico a partir de mi propio trabajo de campo®2.

92 Retomaré en este capitulo las entrevistas realizadas a las siguientes personas afrobolivianas: Monica
Rey Gutiérrez, ex diputada supraestatal por el departamento de La Paz (entrevista realizada durante el afio
2018), Juan Carlos Ballivian, ingeniero agrénomo y activista afro. Fue co-fundador en 2011 del Consejo
Nacional Afroboliviano (Conafro) y ocupd la secretaria ejecutiva de dicha institucién entre 2014 y
2015. En 2016 fue designado defensor adjunto del pueblo en la Defensoria del Pueblo de Bolivia
(entrevista realizada durante el afio 2017), Wendy Pérez, ex secretaria ejecutiva del Consejo Nacional
Afroboliviano (entrevistas realizadas durante los afios 2017 y 2018), Omar Barra, miembro fundador del
grupo de saya Tambor Mayor y ex presidente de Mocusabol (entrevista realizada durante el afio 2017),
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5.1 Hacia el resurgimiento

Como he problematizado en esta tesis (Capitulo 2), desde mediados del siglo XX se conformo
en Bolivia una narrativa dominante de nacién mestiza que buscd configurar una identidad
nacional esencializada invisibilizando ciertas presencias y contribuciones étnicas y raciales, y
enfatizando la temprana “desaparicion” de las mismas. Esta cuestion llevo a la des-marcacion
del colectivo afrodescendiente de Bolivia el cual, retomando las palabras de Angola Maconde
(2010) y tal como fue planteado en la Introduccion de esta tesis, fue dado por “desaparecido” e

invisibilizado a partir de la construccion del mito de la adversidad climéatico/ambiental.

Con el proceso constituyente, se establecié una nueva idea de Estado-nacién consistente
con el reconocimiento del Estado como una entidad plurinacional conformada por una
diversidad de pueblos y naciones. Este nuevo paradigma se logré a partir de la abolicion de las
viejas estructuras del antiguo Estado monocultural. De esta manera lo plantea la ex diputada

afroboliviana Monica Rey Gutiérrez, al hacer énfasis en el reconocimiento del “pueblo afro”:

...l1a lucha que hemos emprendido desde el afio 1988 tuvo al final su resultado en 2009
cuando se materializ la Constitucion Politica del Estado, la nueva, para nosotros es
nueva, es como una refundacion de Bolivia, entonces en esa refundacion nosotros ya
entramos... como debia de ser, y entonces ahi ya vimos que por lo menos ya se hizo
realidad una demanda, el ejercicio de nuestros derechos porque el ser reconocidos es un
derecho... y pienso que si realmente hubieran dejado de vuelta al pueblo afro afuera,
este Estado plurinacional no hubiera sido tan plurinacional (Ménica Rey Gutiérrez,

comunicacion personal, 2018).

Las cualidades de este nuevo Estado nacién comenzaron a evidenciarse a partir del mismo
momento en que la nueva Constitucion Politica del Estado fue aprobada. Fue asi que en 2009 se
produjo, en palabras de Juan Carlos Ballivian, “la inclusion de los afrobolivianos en la funcion
publica”, pero tal como él me coment6 en una entrevista personal que mantuvimos en 2017, ya
no como chofer o cadete -que era el lugar que los afros histéricamente habian ocupado en el
Estado-, sino que se nombro a la ex diputada Ménica Rey Gutiérrez como directora en la
Direccion General de Lucha Contra el Racismo y Toda Forma de Discriminacion en el
Viceministerio de Descolonizacion, dependiente del Ministerio de Cultura®®. Este cambio

cualitativo fue recibido por los miembros del autodenominado pueblo afroboliviano como una

Nenry Vazquez, secretaria de educacion de Conafro durante la gestion 2013-2015 (entrevista realizada
durante el afio 2018), Héctor Péez y Zenaida Pérez, técnicos de Conafro (entrevista en conjunto realizada
en 2018), Carmen Angola, artista visual, sobrina de Juan Angola Maconde (entrevista realizada en 2018),
Damiana Coronel, asambleista departamental de La Paz (entrevista realizada en 2018), Jorge Medina
Barra, ex diputado supraestatal por el departamento de La Paz (entrevista realizada en 2018).

% Ambas carteras creadas con posterioridad a la reforma de la Constitucion.

101



sefial que el nuevo Estado Plurinacional, y el gobierno, les estaban dando respecto del periodo

historico y politico anterior.

Por otro lado, a partir de la aprobacion de la nueva Constitucion Politica del Estado se
generaron nuevos escenarios normativos que permitieron la ampliacion y el enriquecimiento de
la representatividad politica en el pais (Komadina, 2016). Esto quedd plasmado en el articulo
146 inciso VII de la nueva Constitucion Politica del Estado, el cual estableci6 la creacion de un
régimen de circunscripciones especiales. Con excepcién de los pueblos aymara y quechua, que
son considerados “Naciones y Pueblos mayoritarios” (Informe Instituto Nacional de Estadistica,
2015) el resto de las Naciones y Pueblos Indigena Originario Campesinos (NyPIOC) de Bolivia,
entre los que se encuentra el pueblo afroboliviano, son definidos como “minoritarios” por la
cantidad de integrantes que los conforman en relacion a los primeros. Las circunscripciones
especiales fueron establecidas para que los denominados naciones y pueblos indigena originario
campesinos (NyPIOC) “minoritarios” pudieran tener participacion politica y formar parte de la
Camara de Diputados de la Nacién. De acuerdo a dicho articulo las circunscripciones especiales
guedaban establecidas Unicamente en el area rural y en aquellos departamentos donde hubiera

poblacion indigena, originaria, campesina y afroboliviana.

La Ley N° 26 de Régimen Electoral, sancionada por la Asamblea Legislativa
Plurinacional el 30 de junio del afio 2010, establecié en su articulo N° 50 inciso I. (e) la
creacion de circunscripciones especiales para diputadas y diputados indigena originario
campesinos en siete de los nueve departamentos que integran el pais®. Es importante destacar
que, si bien en el articulo mencionado no se hace mencion explicita al pueblo afroboliviano, éste
si es mencionado en el articulo N° 57 inciso Il, donde se elabora una tabla que da cuenta de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos Yy afroboliviano distribuidos por

departamento.

De acuerdo al articulo N° 57 de la Ley N° 26 las naciones y pueblos “minoritarios”
presentes en el pais se encontraban distribuidos en siete de los nueve departamentos de Bolivia,

de la siguiente manera:

Departamento Naciones y pueblos indigenas “minoritarios”
La Paz Afroboliviano, Mosetén, Leco, Kallawaya, Tacana y Araona.
Santa Cruz Chiquitano, Guarani, Guarayo, Ayoreo y Yuracaré — Mojefio

%“Bolivia: Ley del Régimen Electoral, 30 de Junio de 2010, Ley N° 026
https://www.lexivox.org/norms/BO-L-N26.xhtml
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Cochabamba Yukiy Yuracaré

Oruro Chipaya y Murato
Tarija Guarani, Weenayek y Tapiete
Beni Tacana, Pacahuara, Itonama, Joaquiniano, Maropa, Guarasugwe,

Mojefio, Siriond, Baure, Tsimane, Movima, Cayubaba, Moré,

Cavinefio, Chéacobo, Canichana, Mosetén y Yuracaré

Pando Yaminagua, Pacahuara, Esse Ejja, Machineri y Tacana

Naciones y Pueblos Indigena Originario Campesinos (NyPIOC) “minoritarios” distribuidos por
departamentos del pais.

Los representantes de cada uno de estos pueblos y naciones (NyPIOC) pertenecientes a los siete
departamentos mencionados debian reunirse por departamento y ponerse de acuerdo para elegir

un solo representante y un suplente, sujetos a paridad y alternancia de género.

En el departamento de La Paz, el mecanismo que en 2009 encontraron los integrantes de
los pueblos Afroboliviano, Mosetén, Leco, Kallawaya, Tacana y Araona para acceder al escafio
en la Camara de Diputados fue, segin me comento el defensor adjunto del pueblo, Juan Carlos
Ballivian, recurrir a una légica democratica donde en cada periodo de gobierno le tocaria a uno
de los pueblos integrantes del departamento ejercer dicha funcién y, asi, en cada periodo irian

rotando la posibilidad de ejercer ese cargo:

... cuando pensamos en los espacios que se han ido generando, espacios politicos, en la
circunscripcion especial que pertenece al departamento de La Paz, los pueblos
denominados minoritarios... se gestion6 una suerte de ayni® rotatorio, para que en cada
periodo de gobierno se vaya entre los pueblos del departamento girando la posibilidad
de ser asambleista. En ese sentido Jorge Medina sale como primer asambleista, ahora
hay otro asambleista de otro pueblo, y asi ira girando (Juan Carlos Ballivian,

comunicacion personal, 2017).

Es importante mencionar que, aunque en diciembre de 2009 la Ley N° 26 de Régimen Electoral
no habia sido ain sancionada, se llevaron a cabo las elecciones nacionales mediante una ley

transitoria (la Ley 4021% del Régimen Electoral Transitorio sancionada el 14 de abril de 2009).

% El ayni o principio de reciprocidad es un concepto aymara que implica un compromiso tanto en el dar
como en el recibir ayuda, se utiliza especialmente en las actividades agricolas.

% Bolivia: Régimen Electoral Transitorio, 14 de abril de 2009 https://www.lexivox.org/norms/BO-L -
4021 .html
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Asi, el 22 de enero de 2010, ademés de asumir Evo Morales Ayma como presidente reelecto del
pais, siete nuevos asambleistas o diputados supraestatales y sus suplentes se incorporaron a la
Céamara de Diputados. Cada uno de estos siete diputados asumia en representacion de cada uno
de los pueblos y naciones presentes en su departamento. Entre estos nuevos siete asambleistas
asumio el primer diputado afroboliviano, Jorge Medina Barra, elegido dentro de las
circunscripciones especiales por el departamento de La Paz.

5.2 El nacimiento de Conafro

La experiencia del proceso constituyente, segin me explic6 Mdnica Rey Gutiérrez en una
entrevista personal, movilizo al interior del pueblo afroboliviano un proceso de analisis de los
hechos, asi como también una evaluacién del lugar al cual habian arribado a partir de su
organizacion y lucha colectiva. En ese contexto, integrantes de la comunidad de Tocafia,
miembros de Mocusabol, Orisabol, Fundafro®, y personas afrobolivianas que habian
participado del proceso constituyente en Sucre comenzaron a pensar en la necesidad de contar
con un ente matriz*®® propio, al estilo de las histéricas organizaciones matrices de los pueblos
indigenas, originarios y campesinos del pais. La idea comenzé a gestarse en 2009 a raiz de la
gran cantidad de organizaciones afrobolivianas que existian y de la falta de una organizacién o
ente matriz que las nucleara. Pero, también la idea surgio a partir de la mirada de un observador
externo que, tal como se evidencié anteriormente durante el ciclo de la revisibilizacion, la
transnacionalizacion de la lucha afro y el vinculo con activistas afro de otros rincones de
Ameérica, enriqueci6 y fortalecio la propia lucha de los afrobolivianos. Seguin la diputada

Ménica Rey Gutiérrez:

...en 2009, ese afio vi que habia muchos brazos pero no habia cabeza porque se habian
multiplicado las organizaciones [de saya] pero no habia quien haga de mediador ante
alguna instancia gubernamental o quien recoja todas las demandas, un portavoz... y
justo nos visita Matoco, uno que trabajaba en la Unesco, él es un afro que vino esa vez
de Ecuador, y nos dice: y ;como estd la poblacion afro?’, le digo, mira estamos asi...
entonces dijo ‘mira, realmente ustedes si no consolidan una organizacion matriz van a
salir perdiendo, porque sino no va a haber una voz oficial de las demandas’, mira, esa

fue la punta de lanza, y dije, si, jde verdad! Porque yo veia como que ese era el

% La Fundacion de Afrodescendientes “Pedro Andaverez Peralta” (Fundafro) es una organizacion sin
fines de lucro creada en 2006 por Juan Angola Maconde, un economista e historiador afroboliviano
perteneciente a la comunidad Dorado Chico ubicada en el municipio de Coripata, provincia de Nor
Yungas, departamento de La Paz. Maconde cre6 esta fundacion con el objetivo de registrar la memoria
oral y el patrimonio cultural de su pueblo.

% Una organizacion matriz en Bolivia es una organizacién de segundo grado que nuclea organizaciones
de base.
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mecanismo con los pueblos indigenas, entonces nos reunimos con los jovenes y les dije:
‘esto es lo que me plantean y asi es como se mueven [las organizaciones indigenas],
ahora que sabemos como es la dindmica tendriamos que apuntar a hacer algo asi’, y
hablando con los jovenes de las distintas organizaciones dijeron que si (Moénica Rey
Gutiérrez, comunicacion personal, 2018).

La ONG Cadic y el Movimiento Cultural de Saya, Mocusabol como entidades representativas
de los afrobolivianos funcionaron bien en el contexto de la Asamblea Constituyente. Pero, desde
la mirada del defensor adjunto Juan Carlos Ballividn y de otros entrevistados, en el nuevo
escenario politico posterior a la reforma constitucional, comenzd a quedar obsoleta la ONG
como forma de representacion. Segin me contd Ballivian, para el nuevo Estado Plurinacional
los interlocutores validos eran los partidos politicos, las organizaciones matrices, los sindicatos,
en tanto representantes y representativos de amplios sectores de la sociedad boliviana. Por lo
gue comenzd a discutirse cada vez con mas fuerza al interior de las organizaciones
afrobolivianas la idea de que debian contar con una organizacién matriz con voz propia, que
nucleara y hablara en representacion de todo el pueblo. Ademas, en esa época las ONGs
comenzaron a ser cuestionadas por el oficialismo, que afios mas tarde llegd a considerarlas

como formas de intervencion politica extranjera en el pais®.

Segun el ex presidente de Mocusabol Omar Barra, una organizacion matriz propia del
pueblo afroboliviano cumpliria con el objetivo de canalizar y vehiculizar todas las demandas del
pueblo, ser su portavoz oficial, no solamente ante el Estado sino también ante organismos
internacionales (Comunicacion personal, 2017). Desde su perspectiva, para poder seguir
conquistando derechos en el terreno de la politica nacional era urgente poner en funcionamiento
mecanismos de organizacion y participacion politica propios, pero ademas similares a los de los

sectores que desde el afio 2006 eran gobierno, los pueblos indigenas.

Con la llegada del MAS-IPSP al gobierno, pero por sobre todo con la promulgacion de
la nueva Constitucion Politica del Estado, comenzd a cambiar la mirada respecto de cémo los
miembros del pueblo afroboliviano articulaban con el Estado. Segin me relaté Wendy Pérez, la
ex secretaria ejecutiva del Conafro, se dejo de pensar segin una légica de distribucion de
recursos entre algunos pocos, caracteristica del funcionamiento de las ONGs, y se empez0 a
considerar que todos los integrantes del pueblo afroboliviano eran sujetos de derecho por igual.
Por ese motivo, siguiendo con su comentario, se hizo cada vez més necesario contar con una
organizacion matriz propia que fuera capaz de reclamar por los derechos de todos los miembros

del recientemente reconocido pueblo afroboliviano. En sus palabras:

% Morales amenaza con expulsar a las ONG que conspiren en contra de su Gobierno
https://elpais.com/internacional/2013/12/24/actualidad/1387850766_754480.html
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...antes no habia una voz oficial del pueblo, una voz oficial que representara al pueblo
afroboliviano, s6lo habia una ONG que a veces trabajaba con una cierta poblacion y a
veces tampoco tenian el acceso para llegar a todos, entonces ahi surge la nueva
Constitucion en Bolivia, entonces como ONG ya no tienes un poder de reclamo para el
Estado, de ahi nace el Conafro. Entonces, al nosotros tener un ente matriz, una
organizacion que aglutine a todas las organizaciones del pais, ahi ya nosotros estamos
organizados y podemos decir que Conafro es la organizacién del pueblo afroboliviano.
Es una organizacion social y ya puedes ir a hablar con el Estado y jreclamar por los

derechos de todos! (Wendy Pérez, comunicacion personal, 2017).

Después de varias reuniones en las que participaron representantes de distintas comunidades y
organizaciones sociales del pueblo afroboliviano, se llegd a la conclusién de que la
conformacion de una organizacion matriz afroboliviana era fundamental. La creacién de
Conafro representd todo un desafio, tal fue la apreciacion que me comparti6 Médnica Rey
Gutiérrez. Las organizaciones matrices'® del pais llevaban décadas funcionando y encarar aquel
proyecto iba a requerir mucha organizacion y trabajo. Segun expresaron los protagonistas de
esta experiencia, Monica Rey Gutiérrez, Juan Carlos Ballivian, Omar Barra, Wendy Pérez,
Nenry Véazquez, Héctor Péez, Zenaida Pérez entre otros, se comenzo con una prueba piloto en
La Paz. El relato de Mdnica Rey Gutiérrez hace referencia a varios aspectos de este proceso:

...veiamos tan dificil llegar a conformar un ente matriz, pero hemos empezado haciendo
una organizacion aqui en La Paz, como una prueba y ensayo, y hemos empezado a
exigir nuestras demandas, iban los sellos de todas las organizaciones, hemos intentado
con las organizaciones de La Paz (Mdnica Rey Gutiérrez, comunicacion personal,
2018).

A partir de esa prueba piloto se comenzaron gestiones con los diferentes ministerios para
indagar, a partir del envio de cartas a cada ministerio, acerca de la cantidad de afros que se
encontraban trabajando en aquellos espacios. Por otro lado, se empez6 a reclamar para que se
abrieran méas vacantes para que otros afros también pudieran desempefiarse como técnicos o

funcionarios del Estado. En palabras de Rey Gutiérrez:

...y entonces empezamos a exigir a los ministerios qué queriamos, y la primera
pregunta era: ;Cuantos afros tienen trabajando en sus ministerios? Y cada uno de los
ministerios nos mandaron esa informacion, entonces les respondiamos, y cuando

empezaron a llegar las demandas a los ministros les empezd a preocupar pues, porque

100 Entre ellas: la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (Csutcb) fundada
en 1979, la Confederacion Nacional de Mujeres Originarias Indigenas Campesinas de Bolivia Bartolina
Sisa (Las Bartolinas), fundada en 1980, la Confederacion Sindical de Comunidades Interculturales
Originarios de Bolivia (Csciob), fundada en 1971 y la Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia, y
el Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (Conamaq) fundada en el afio 1997.
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una vez que estds dentro [de la Constitucion] tienes el ejercicio del derecho ¢no? Es
entonces que les empez6 a preocupar y ahi mismo empezaron a ver también de ir

incluyendo a otros afros (Monica Rey Gutiérrez, comunicacion personal, 2018).

Pero la estrategia de generar espacios dentro del Estado para la poblacién afro no respondia
Unicamente a la necesidad de generar puestos de trabajo, sino que detras de esa demanda se
encontraba el objetivo de recoger informacién para darle forma a los derechos adquiridos en la
Constitucion Politica del Estado, sobre todo en el articulo N° 32 que postula que: “El pueblo
afroboliviano goza en todo lo que corresponde, de los derechos econémicos, sociales, politicos
y culturales reconocidos en la Constitucion para las naciones y pueblos indigena originario
campesinos”. En este sentido, para demandar los mismos derechos asignados a las naciones y
pueblos indigena originario campesinos habia que conocerlos. A partir de esta estrategia se
buscé recabar la mayor cantidad de informacion acerca de las politicas publicas que se estaban

llevando a cabo, de esta manera me lo contaba Ménica Rey Gutiérrez:

¢cudl es la dinamica que hemos planteado? De que afro que entra al Estado, si bien iba a
tener el rédito de un ingreso econdémico, su otro trabajo era ver qué politicas se estaban
haciendo en ese lugar para venir y darlas a conocer, para que nosotros [integrantes de
esta prueba piloto], esas politicas también las exijamos para nuestra poblacion afro, esa
es la dindmica que hemos implementado desde entonces (Monica Rey Gutiérrez,
comunicacion personal, 2018).

Esta estrategia consistia, entonces, en insertarse dentro del Estado para recabar informacion y
reclamar la creacién de las mismas politicas publicas que éste le destinaba a los pueblos y
naciones indigena originario campesinos. Como resultado, la poblacion afro no sélo fue
ocupando lugares dentro de la estructura del Estado, sino que ademas se fue generando una red
de informacion entre empleados afro de los diferentes ministerios y el incipiente ente matriz del
pueblo afroboliviano. Este proceso permitié elaborar un listado de las politicas publicas que se
estaban ejecutando y exigir que esas mismas politicas se implementaran para la poblacion

afroboliviana. Finalmente, en 2011 se cre6 el organismo.

Conafro es el ente matriz u organizacion matriz del pueblo afroboliviano. ES su vocero,
representante, portavoz y, segin me comunicaron Héctor Paez y Zenaida Pérez, técnicos de la
entidad, el 6rgano fundamental para poder centralizar y canalizar las demandas y necesidades de
toda la poblacion afroboliviana, sea que ésta se encontrara viviendo en un &rea rural o urbana.
Conafro es la organizacion politica y social responsable de impulsar y materializar los derechos
conquistados por el pueblo afroboliviano en la Constitucion Politica del Estado. De esta manera

relata Zenaida Pérez el nacimiento y conformacién del Conafro:
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Conafro nace por una necesidad del pueblo de visibilizarse frente al Estado para
demandar los derechos consagrados en la Constitucion Politica del Estado. El pueblo
necesitaba un ente unificador que pudiera centralizar todas las necesidades para
mostrarselas al Estado para que el Estado pudiera atender dichas demandas (Zenaida
Pérez, comunicacion personal, 2018).

El Conafro nace en la ciudad de La Paz el tres de septiembre de 2011 a partir de la realizacién
de una extensa asamblea o ampliado!®® que se realiz6 en el marco del primer Congreso Nacional
del Pueblo Afroboliviano celebrado los dias dos y tres de septiembre de ese mismo afio. La
convocatoria a la asamblea fue realizada, segun Zenaida, por un comité organizador conformado
por miembros de las siguientes organizaciones culturales afrobolivianas: Movimiento Cultural
saya afroboliviana (Mocusabol), Fundacion de Afrodescendientes Pedro Andaverez Peralta
(Fundafro), grupo de saya de Tocafia'®?, Organizacion Integral saya Afroboliviana (Orisabol)%,
grupo de saya Tambor Mayor!®, Centro de Residentes Yunguefios de Santa Cruz, Asociacion
Unién Afro para el Desarrollo Santa Cruz (Aso-Uafrod), Comunidad Afroboliviana de Santa
Cruz (Cabols), Organizacion de Residentes Afrodescendientes Mauchi de Cochabamba
(Mauchi)!® entre otras, y las bases, representadas por delegados de comunidades residentes en
los departamentos de La Paz, Cochabamba, Sucre y Santa Cruz. La convocatoria fue exhaustiva,
segin me relataron Héctor Péez y Zenaida Pérez, y se realizd en todo el territorio nacional. El
objetivo era que estuvieran presentes todos los miembros del pueblo afroboliviano, ya sea de
manera presencial o a través de sus delegados comunales para proponer los candidatos para
ocupar los cargos del directorio y asi poder conformar el Consejo Directivo del organismo. De

esta manera lo explica el técnico de Conafro, Héctor Paez:

Conafro ha nacido mediante una asamblea magna, se han convocado a las
organizaciones culturales afrobolivianas a nivel nacional, a las bases que son las
comunidades, para que se pueda conformar el Conafro, se establecid en esa asamblea
llamar a elecciones cada dos afos, bajo la misma dindmica de convocar a todas las
bases, comunidades, organizaciones culturales a nivel nacional, para que estos

actores vengan, propongan a sus candidatos y bueno, a partir de eso nace un nuevo

101 Forma de denominar a una asamblea en Bolivia.

102 Creada en el afio 1989.

103 Organizacion de saya creada en La Paz en el afio 1998, se destaca porgue no solamente se dedica a la
practica de la saya sino también a la promocion del deporte a partir de la conformacion de un equipo de
fatbol propio.

104 En el afio 2010 los hermanos Omar y Lorena Barra crearon en la ciudad de La Paz el grupo de saya
Tambor Mayor.

105 Sjguiendo a Zambrana Balladares (2014), el Centro de Residentes Yunguefios de Santa Cruz fue
creado en el afio 1998, con posterioridad en el afio 2010 el mismo se divide en Asociacion Afroboliviana
para el Desarrollo (ASO-UAFROD) y Comunidad Afroboliviana de Santa Cruz (CABOLS). En
referencia a la Organizacion de Residentes Afrodescendientes Mauchi de Cochabamba el autor sostiene
que la misma fue creada en el afio 2002.
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Consejo Directivo a la cabeza de un secretario o0 secretaria ejecutiva, bueno, y otras
carteras mas como comunicacion, economia y finanzas, cultura, en fin, carteras
estratégicas que van a apoyar al secretario ejecutivo para que se conforme un equipo de
trabajo que pueda canalizar las demandas (Héctor Paez, comunicacion personal, 2018).

La forma que Conafro se plante6 para articular con las bases, fue a partir de la organizacion
politica que existe en cada una de ellas:

Las comunidades estan organizadas por sindicatos, y a partir de eso se las convoca
a todas las comunidades [afro], los sindicatos agrarios y a partir de eso ellos
[representantes de las comunidades] vienen a la asamblea y traen sus candidatos,
las personas idoneas que ellos tienen y consideran que pueden formar parte de la
organizacion. Muy importante es que nosotros siempre tratamos de vincular las
personas a Conafro, a las comunidades del norte y del sur [Nor y Sud Yungas] para que
siempre estén en contacto con nosotros, y trabajemos de manera directa (Héctor Paez,

comunicacién personal, 2018).

Y es ese vinculo constante entre las organizaciones sociales, sindicatos, integrantes de las
comunidades afrobolivianas residentes en espacios rurales y los afrobolivianos residentes en
zonas urbanas, lo que destaca Juan Carlos Ballivian (defensor adjunto del pueblo y co-fundador
de Conafro) como una de las caracteristicas fundamentales de una organizacién o entre matriz, a
diferencia de las ONGs que desde su mirada no siempre llegan a todos los integrantes de una

determinada poblacion:

...no hay ninglin pais que tenga una organizacion afrodescendiente nacional como
Conafro, todas son ONGs. Una cosa es tener una ONG y otra diferente, que es una
dinamica muy boliviana, es tener una organizacion social. En una ONG hay un
presidente que puede girar o ser vitalicio, en cambio aqui en estos 6 afios hemos
cambiado 3 ejecutivos con voto universal en instancias de Congresos. Conafro convoca
a todos, a comunidades y a organizaciones. Hay una organizacién legitima méas que
legal, porque lo legitimo lo consigues cuando el pueblo por voto universal jte elige! En
Bolivia esas dinamicas [de ONGs] no van, aqui la dinamica de las organizaciones
sociales de base territorial es la que funciona (Juan Carlos Ballivian, comunicacion

personal, 2017).

Es ese didlogo constante entre el 6rgano matriz y sus bases el que posibilita que los derechos
conquistados en la constitucion sean efectivizados. Entre los principales objetivos de Conafro se

destacan las siguientes ideas:

...representar y presentar las demandas y propuestas del pueblo afroboliviano

ante instancias nacionales e internacionales; garantizando su participacion e
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inclusién real dentro de los espacios publicos de toma de decision y gestion de forma
tal que permitan trabajar en la construccién de su propio desarrollo con identidad,
dentro de la configuracion del Estado Plurinacional de Bolivia (Plan Estratégico del
Concejo Nacional del Pueblo Afroboliviano 2014-2020).

Para poder garantizar el abordaje de todos los derechos de la poblacion afroboliviana se disefio,
de acuerdo con Héctor Péez y Zenaida Pérez, una estructura capaz de abarcar los distintos
aspectos de su poblacién. De esta manera Conafro se compone de una secretaria ejecutiva y
nueve secretarias dedicadas a temas particulares, entre los cuales se encuentran: Educacion,
Salud y Deportes, Economia y Finanzas, Justicia y Derechos Humanos, Tierra, Territorio y
Medio Ambiente, Cultura y Turismo, Produccion, Género y Generacional, Comunicacion y

Relaciones Internacionales.

Debido al crecimiento poblacional y las migraciones afro'% hacia otros departamentos
del pais, se decidié con posterioridad a 2011 abrir dos sub-sedes de Conafro, una en el
departamento de Santa Cruz y otra en el departamento de Cochabamba. Segin Wendy Pérez, ex
secretaria ejecutiva de Conafro, cada una de ellas cuenta con sub-secretarios ejecutivos y
secretarias departamentales, al igual que en la estructura de Conafro Central. Estas subsedes han
ido construyendo y modelando dentro su estructura burocratica secretarias especificas abocadas a
necesidades particulares y al cumplimiento de los derechos de las comunidades afro presentes en
los distintos departamentos donde se encuentran. Las subsedes de Conafro trabajan de manera
coordinada con el Conafro Central y éste a su vez, con las areas del Estado correspondientes para
garantizar la concrecion de los derechos que se les otorgaron en la nueva Constitucion Politica
del Estado.

La creacion de Conafro no s6lo tuvo como objetivo canalizar las demandas de las
comunidades hacia el Estado y exigirle a este tltimo la inclusion del pueblo afroboliviano en las
distintas politicas publicas que se estaban ejecutando, sino que también se impuls6é desde la
organizacion la creacion de nuevos espacios de participacion politica en los que el pueblo
afroboliviano tuviera lugar. De esta manera, Conafro estimulé la creacion de un espacio
legislativo en la Asamblea departamental de La Paz porque, a pesar de que con la aprobacién de
la nueva Constitucion Politica del Estado se ampliaron los espacios de representatividad politica
en el pais (Komadina, 2016), esta ampliacion no siempre incluyo al pueblo afroboliviano. Segun
Komadina, “...tanto la Constitucion Politica del Estado (CPE) como las leyes secundarias

creafro]n nuevos espacios para la participacion indigena a través de (...) [establecer] escafios

106 Estas migraciones comenzaron tal como se explico en el capitulo 3 de la presente tesis, en la década de
los afios ochenta, en el contexto de un marcado modelo neoliberal que afectd profundamente a la
poblacidn rural y cuyas consecuencias comenzaron a observarse sobre todo en migraciones desde el
campo hacia la ciudad. En un primer momento las mismas fueron hacia la ciudad de La Paz, afios mas
tarde hacia Santa Cruz y Cochabamba.
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especiales para los pueblos indigenas en las Asambleas Legislativas Departamentales” (2016,
p.2).

A partir de la creacion de Conafro se entablaron negociaciones con la Asamblea
Legislativa de La Paz para que hubiera también dentro de la misma un representante del pueblo
afro. Fue asi que en el afio 2016 se logré la incorporacion de Damiana Coronel Landaveri dentro
de la Asamblea Legislativa del departamento de La Paz. EI mandato del representante de la
Asamblea Legislativa de La Paz es de cinco afios y el mecanismo establecido para elegirlo/a es
a través de la celebracion de un Congreso convocado por Conafro. Asimismo, en el afio 2015
Monica Rey Gutiérrez fue elegida como diputada supraestatal suplente de Eustaquio Cadena
Choque, por el departamento de La Paz en el marco de las circunscripciones especiales creadas

a partir de la aprobacion de la nueva Constitucion Politica del Estado.

En resumen, con posterioridad a su reconocimiento constitucional, los afrobolivianos
comenzaron a transitar un nuevo ciclo que se caracterizd por ser una etapa en la cual se
organizaron frente al Estado y emergieron en la arena publica reclamando por sus derechos
particulares. Dentro de este ciclo, que Ilamo de resurgimiento (Rodriguez, 2017), los
afrobolivianos decidieron crear su propia organizacion matriz, Conafro, para poder exigirle al
Estado la efectivizacion de los derechos que les fueron consagrados en la nueva Constitucion
Politica del Estado (CPE). En este contexto, el resurgimiento del pueblo afroboliviano se
evidenci6 tanto en la demanda al Estado de los mismos derechos otorgados a las naciones y
pueblos indigena originario campesinos —derecho estipulado en el articulo 32 de la CPE—, como
en el efectivo cumplimiento de esos derechos. Por ejemplo, la apertura de un espacio dentro de
la Asamblea Legislativa de La Paz para que los afrobolivianos pudieran contar con
representacion propia dentro de la misma. Pero este proceso no terminaria alli ya que, como
veremos a continuacion, la educacion y el Censo de poblacion fueron otros dos ambitos en los

cuales Conafro buscé intervenir.

5.3 La fundacion del Instituto de Lengua y Cultura del pueblo afroboliviano (ILC-Afro) y
del Consejo Educativo del Pueblo Afroboliviano (CEPA)

Desde su nacimiento, Conafro vio a la educacion como un éarea fundamental sobre la que se
debia tener incidencia. De acuerdo a la vision critica de la técnica de Conafro Zenaida Pérez, la
historia que se ensefia en las escuelas no hace mencion alguna a la existencia de la poblacion
afroboliviana. La escuela es un espacio en donde, segln ella, a pesar del reconocimiento
constitucional de los afrobolivianos, se continta reproduciendo la histérica invisibilizaciéon y

negacion de su existencia (comunicacion personal, 2018).
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Por su parte, la artista visual Carmen Angola'® y la legisladora departamental de La
Paz, Damiana Coronel, sefialaron en las entrevistas personales que mantuve con ellas que, si
bien en octubre del afio 2010 se sanciond la Ley 045 Contra el racismo y toda forma de
discriminacion, el ambito escolar sigue siendo un espacio donde estas practicas contindan
vigentes. En el espacio escolar, la invisibilizacion y estigmatizacion de la poblacion afro por
parte de la comunidad educativa son préacticas persistentes. De ello da cuenta la asambleista
departamental Damiana Coronel en el siguiente relato donde refiere también al uso de
categorias raciales y de mestizaje como “blancén”, o “negro/blanco” y cdmo las practicas de

bullying escolar en estos casos estan ancladas en el racismo:

...un dia mi hijo llega de la escuela y no me hacia mucho caso, mi hijo es mas
“blancén’®”, ha sacado la piel de su papi, mi otro hijo, el mayor, tiene mi color, y éste
dice: ‘mama pon tu mano sobre la mesa’, estdbamos almorzando y pongo
inocentemente mi mano, y dice ‘papd pon tu mano, hermano poné la mano’ y ¢l también
pone sus manos y dice: ‘mi papa conmigo somos blancones y tu con él son negros...’
¢;de donde saca eso? pensé y me rei nomas, y a los otros dias seguia viniendo con eso, y
era constante, ‘mama tu eres negra y yo soy blanco, mi papa es blanco y él [hermano] es
negro’ y un dia me senté con él y le dije ‘;de donde sacas eso?’ Entonces veo que en la
escuela le estaban haciendo el bullying... ‘tU no eres negro, eres blanco, tu mama es
negra’, entonces he tenido que trabajar... como es nuestra historia y todo eso, entonces
yo también he tenido que contarle porqué yo estoy con su papa, por qué no he podido
elegir uno de mi color... ha sido una tremen... un... donde mi mama me ha dicho ‘no te
juntes con un negro porque siempre nos van a ver como esclavos, tienes que mejorar tu
raza, estando con un blanco tU ya estds mejorando tu raza porque a tu raza le estan
viendo por debajo’ siempre mi mama decia eso ;jno? entonces lo tuve que conversar con

él (Damiana Coronel, comunicacién personal, 2018).

Al igual que sucede en otras naciones de la region (por ejemplo, en Argentina), la falta de un
abordaje integral de la historia del pueblo afroboliviano en las escuelas posibilita actos de
racismo por parte de nifios y nifias no afro quienes ejecutan practicas de bullying basadas en

determinadas caracteristicas fenotipicas de las personas, en este caso el color de piel. A pesar de

107 Carmen Angola es una reconocida fotografa afroboliviana que trabaja con nifios y mediante la
ensefianza de la fotografia se propone trabajar en el fortalecimiento de la autoestima de los nifios
afrobolivianos. También es la sobrina del reconocido historiador afroboliviano Juan Angola Maconde.

108 Bolivia: Ley contra el racismo y toda forma de discriminacién, 8 de octubre de 2010, Ley N° 045
https://www.lexivox.org/norms/BO-L-N45.html

109 Categoria que hace referencia a un color de piel que se identifica como “socialmente blanco” (Ferreira
Makl, 2008). Luis Ferreira Makl utiliza los conceptos “socialmente blanco” o “socialmente negro” y los
entiende como parte de lo que ¢l llama “identidades socialmente racializadas”, es decir, “...aquellas en
base a conjuntos de marcadores fenotipicos configurados en sistemas de valores y signos, simbolos e
ideologias que las sustentan y fundamentan en discursos y formas de nominacion y de clasificacion de
esas marcas” (Ferreira Makl, 2008, p.225).
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todos los avances, estas practicas impiden un auto-reconocimiento por parte de nifios y nifias
afro y los llevan a una des-marcacion e invisibilizacion propias de épocas anteriores al presente.
Este padecimiento en nifios y nifias afrodescendientes “...son situaciones que perduran como

vivencia/memoria durante toda la vida” (Geler et al., 2018, pp.36-37).

Debido a estas cuestiones y a la necesidad de continuar revisibilizando a la poblacién
afroboliviana es que una de las &reas que méas se destaco en el impulso de Conafro desde su
creacion fue la educacién. Desde el nacimiento de Conafro, la secretaria de educacion trabajo,
segun me comentd el técnico de Conafro Héctor Péaez, en coordinacién con el Ministerio de
Educacion y el Instituto Plurinacional de Estudio de Lenguas y Culturas de las Naciones y
Pueblos Indigena Originario Campesinos y Afrobolivianos!'® (IPELC), para crear el Instituto de
Lengua y Cultura del pueblo afroboliviano “Andaveris — Pinedo — Barra” (ILC-Afro). Este
Instituto especifico sobre la lengua y cultura afroboliviana fue creado el siete de septiembre de
2013 en la comunidad de Chijchipa de la provincia de Nor Yungas mediante la Resolucién
Administrativa N° 019/2013. Su principal objetivo es el de ser, segiin Paez, “el organismo
encargado de llevar adelante procesos de recuperacion y promocion de los saberes y
conocimientos ancestrales, hacer difusion de las practicas culturales y proteger la propiedad
intelectual colectiva de los saberes y conocimientos linguisticos y culturales del pueblo
afroboliviano” (comunicacion personal, 2018). En este sentido el area de educacion es vista
como el area estratégica a partir de la cual revalorizar los conocimientos y la memoria oral de

los tios y abuelos afrobolivinaos.

Asimismo, en el marco de la creacion del Conafro, en el afio 2011 se creé también el
Consejo Educativo del Pueblo Afroboliviano (CEPA), o6rgano de participacion social,
comunitaria y educativa de Conafro, encargado de formular, desarrollar y negociar politicas
educativas sensibles ante la diversidad cultural y linglistica en todo el pais. EI CEPA también
trabaja de acuerdo a Zenaida Pérez, técnica del Conafro, para que el pueblo afroboliviano cuente
con una educacién acorde a su identidad, realidad cultural, histérica y linguistica, y para lograr
un desarrollo integral con identidad y participacion de todo el pueblo. EI CEPA forma parte de
la Coordinadora Nacional Comunitaria de los Consejos Educativos de Pueblos Originarios
(CNC CEPOS) que es la instancia de articulacion de los Consejos Educativos de Pueblos
Originarios (CEPOS) de todo el pais. Los CEPOS son organizaciones de participacion social en
educacion de las naciones y pueblos indigenas y originarios de Bolivia reconocidos legalmente
desde 1994 por el Estado boliviano. Desde el 2004 los CEPOS desarrollan un trabajo

coordinado en todo el pais.

110 Entidad descentralizada dependiente del Ministerio de Educacidn, creada por el decreto N° 1313 el 2
de agosto de 2012.
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Actualmente existen doce CEPOS que funcionan en Bolivia, entre los que se encuentra
el Consejo Educativo del Pueblo Afroboliviano (CEPA). La secretaria de educacion del Conafro
0 CEPA trabajo segin me comenté Héctor Paez, técnico del Conafro, en coordinacién con el
ILC-Afro para la creacion de un Curriculo regionalizado o Plan de estudios escolar que incluya
la ensefianza de la historia y cultura propias del pueblo afroboliviano. El Curriculo fue aprobado
con Resolucion Ministerial N° 052/2014, el 30 de enero de 2014. Este hecho fue celebrado
segun me conto la técnica de Conafro, Zenaida Pérez, como un gran logro. El objetivo de crear
un Curriculo regionalizado respondid segun ella, a la necesidad de descolonizar la ensefianza e
incluir la historia del pueblo afroboliviano en las escuelas, para poder asi erradicar de las
mismas una de las principales preocupaciones de Conafro, el racismo y la invisibilizacion del
pueblo afroboliviano. Sin embargo, de acuerdo a Zenaida Pérez, el Curriculo ain no ha sido
puesto en funcionamiento!!!, En parte —segin me cont6— por la falta de conocimiento de los
profesores no afrobolivianos, y en parte debido a la falta de educadores afrobolivianos que
puedan capacitar respecto de su propia historia. Es por ello que muchas veces los propios nifios

0 jovenes afro, desconocen su propia historia.

5.4 El Censo 2012

El 21 de noviembre del afio 2012 se llevé a cabo el ultimo Censo Nacional de Poblacion en
Bolivia. Este fue un evento muy esperado por parte del pueblo afroboliviano debido a que sus
miembros, gracias a las distintas gestiones que venian realizando (Cajias de la Vega, 2010),
contaban con el compromiso por parte del Estado de ser incluidos en el mismo a partir de la
categoria “pueblo afroboliviano”. Debido a la gran expectativa, y a la persistencia en la
poblacion rural de identificaciones tales como “negro”, “mestizo” o “zambo”, en los meses
previos al Censo, Conafro llevé a cabo, segln el ex diputado Jorge Medina Barra, una ‘campafa
de concientizacién’ en las comunidades de los Yungas y principales ciudades del pais
(entrevista personal, 2018). Esta campafia de Conafro consistié en la distribucion de folletos y
carteleria en los que figuraba la leyenda “Yo soy afro ;y ti?”. Esta accion estratégica fue
gjecutada, segiin Medina Barra, con los objetivos de, por un lado, desandar la invisibilizacion
historica de las zonas rurales y animar a la gente a que se identificara como parte del pueblo,
pese a las practicas de racismo o estigmatizacion evidenciadas en capitulos anteriores. Por el
otro lado, la campafia de concientizacion se llevo a cabo con el objetivo de lograr que la gente

en el campo abandonara antiguas identificaciones que continuaban utilizindose sobre todo en

111 Es importante sefialar que el testimonio de Zenaida Pérez fue recogido durante el trabajo de campo que
realicé durante el afio 2018 y hasta ese momento dicho Curriculo no habia sido implementado. Era mi
objetivo volver a hacer trabajo de campo al afio siguiente pero el Golpe de Estado me imposibilit6
regresar. Mi propia investigacion llega hasta 2019 por lo que este tema podria ser abordado en lineas de
investigacion futuras.
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las areas rurales. Entre ellas, las categorias de “negro”, “mestizo” o ‘“zambo”, que desde la
mirada de los principales dirigentes afro quedaban obsoletas por ser categorias de la colonia. En
otras palabras, con dicha campafia se intentaba abolir términos enquistados en la colonialidad
del poder (Restrepo et al., 2005). El desafio consistia en poder instituir en los distintos &mbitos
de la sociedad boliviana, principios de reconocimiento de la diferencia y respeto a la diversidad

cultural que formaba parte de la nacion boliviana.

Luego de varios meses de trabajo en las zonas rural y urbana, los afros consiguieron ser
incorporados al Censo Nacional de Poblacion realizado por el Instituto Nacional de Estadistica
de Bolivia (INE) como “pueblo afroboliviano™*? (Ver Anexos). Este hecho se celebré como un
logro fundamental del afio 2012. A nivel nacional, los resultados arrojaron que, de un total de
alrededor de diez millones de personas, veintitrés mil trescientas treinta (23.330) se auto-
reconocieron como pertenecientes al pueblo afroboliviano. De éstos, diez mil novecientas una
(10.901) personas fueron identificadas como mujeres y doce mil cuatrocientos veintinueve
(12.429) como hombres. Todos ellos representaron en su conjunto el 0,23% del total de la
poblacién del pais. Cabe sefalar la posibilidad de que estos nimeros sufran de subregistro.
Segun me comento el ex diputado Jorge Medina, todavia las practicas de racismo y xenofobia
hacen dificil la auto-identificacion de la poblacion afro. A esto se suma que aun tienen vigencia
en la sociedad pacefia otro tipo de discursos que imponen la idea de que son los criterios
bioldgicos de sangre y fenotipo los que definen la identidad de las personas y, por ende, su
pertenencia a determinado pueblo (comunicacién personal, 2018). Es por ello que muchos
afrodescendientes “socialmente blancos” (Ferreira Makl, 2008) alin no se han auto-reconocido
como tales. De esta manera es necesario, segin me comento la secretaria ejecutiva de Conafro,
Wendy Pérez, seguir trabajando, tanto en la revisibilizacion de la poblacion afro, como en las
demandas politicas de los afrobolivianos hacia el Estado debido al racismo aun vigente en la

sociedad boliviana (comunicacién personal, 2018).

A nivel de las naciones y pueblos indigena originario campesinos y afrobolivianos, los

resultados del censo nacional de poblacion del afio 2012 fueron los siguientes:

Perteneciente a Pueblos y Naciones Cantidad de poblacion
A-Mayoritarios 1 | Quechua 1.837.105
A-Mayoritarios 2 | Aymara 1.598.807
B-Minoritarios 3 | Chiquitano 145.653
B-Minoritarios 4 | Guarani 96.842
B-Minoritarios 5 | Mojefio 42.093

112 \/er Cédula censal en seccidon Anexos (Pagina. 137).

115



B-Minoritarios 6 | Guarayo 23.910
B-Minoritarios 7 | Afroboliviano 23.300
B-Minoritarios 8 | Movima 18.879
B-Minoritarios 9 | Tacana 18.535
B-Minoritarios 10 | Tsimane Chiméan 16.958
B-Minoritarios 11 | Itonoma 16.158
B-Minoritarios 12 | Leco 13.527
B-Minoritarios 13 | Kallawaya 11.662
B-Minoritarios 14 | Trinitario 7.073
B-Minoritarios 15 | Yuracaré 6.042
B-Minoritarios 16 | Weenayek 5.315
B-Minoritarios 17 | Maropa 4.505
B-Minoritarios 18 | Joaquiniano 4.223
B-Minoritarios 19 | Cavinefio 3.884
B-Minoritarios 20 | Mosetén 3.516
B-Minoritarios 21 | Baure 3.328
B-Minoritarios 22 | Cayubaba 2.203
B-Minoritarios 23 | Ayoreo 2.189
B-Minoritarios 24 | Uru Chipayas 1.988
B-Minoritarios 25 | Esse Ejja 1.687
B-Minoritarios 26 | Chacobo 1.532
B-Minoritarios 27 | Urus 1.353
B-Minoritarios 28 | Ignaciano 1.007
B-Minoritarios 29 | Canichana 899
B-Minoritarios 30 | Sirion6 782
B-Minoritarios 31 | Yuracaré-Mojefio 733
B-Minoritarios 32 | Auki 342
B-Minoritarios 33 | Yaminahua 259
B-Minoritarios 34 | Moré 255
B-Minoritarios 35 | Reyesano 252
B-Minoritarios 36 | Bésiro 243
B-Minoritarios 37 | Araona 228
B-Minoritarios 38 | Pacahuara 227
B-Minoritarios 39 | Murato 207
B-Minoritarios 40 | Tapiete 144
B-Minoritarios 41 | Guarasugwe 125
B-Minoritarios 42 | Loretano 93
B-Minoritarios 43 | Machineri 52
B-Minoritarios 44 | Javeriano 40
B-Minoritarios 45 | Uru-ito 2
TOTAL 2.319.350

Cuadro construido en base a datos del Informe final del Censo Nacional de Poblacion de 2012.
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De la totalidad de naciones y pueblos aquellos que contaban en 2012 con mayor cantidad de
poblacion son los siguientes: Quechua (1.837.105), Aymara (1.598.807), Chiquitano (145.653),
Guarani (96.842), Mojefio (42.093), Guarayo (23.910), Afroboliviano (23.300), Movima
(18.879), Tacana (18.535), Tsimane Chiméan (16.958), Itonoma (16.158), Leco (13.527) y
Kallawaya (11.662). Observando el cuadro anterior puede decirse que el pueblo afroboliviano
ocupaba en cantidad de poblacion en el afio 2012 el séptimo lugar a nivel nacional.

En base a los datos de este Censo podemos sefialar ademas que aproximadamente el
setenta por ciento de los afrobolivianos se encuentra residiendo en zonas urbanas y alrededor del
treinta por ciento, en zonas rurales (Censo de Poblacion y Vivienda 2012, 2015). Los tres
departamentos con mayor cantidad de poblacion afroboliviana son, de acuerdo a los datos
censales: La Paz (37,91%), Santa Cruz (33,66%) y Cochabamba (10,54%)'3. Es importante
destacar que, si bien estos datos dan cuenta de que una gran parte de la poblacion afroboliviana
reside en zonas urbanas, los miembros de este pueblo contindan formando parte de sus

comunidades y vuelven constantemente a los territorios de las mismas en la zona yunguefia.

*k*k

Retomando lo expuesto hasta aqui podemos decir que, el Ultimo ciclo de la politica negra
boliviana analizado se inicia en el afio 2010 con la incorporacion del primer representante del
pueblo afroboliviano en la Camara de Diputados de la Nacion y se extiende hasta el afio 2019
momento en el que se produjo en el pais un golpe de Estado que derrocé al entonces gobierno
de Evo Morales Ayma. He denominado al presente como el ciclo “del resurgimiento” ya que
durante este lapso de tiempo los afrobolivianos fueron capaces de organizarse frente al Estado
para reclamarle por el cumplimiento de los derechos que le fueron reconocidos en la nueva

Constitucion Politica del Estado.

Los principales logros durante este ciclo refieren a distintos temas, entre ellos podemos
mencionar la incorporacién de los afrobolivianos tanto en el Censo Nacional de Poblacion del
afio 2012, como en espacios politicos de toma de decision. También los entrevistados sefialaron
como un gran logro el nacimiento de Conafro como actor politico, vocero y garante del efectivo
cumplimiento de los derechos reconocidos a los afrobolivianos en la Constitucion Politica del
Estado; y como instancia de articulacion directa con distintos actores politicos como el Estado,
las instituciones publicas, privadas y de la cooperacion internacional. En linea con la creacion
del Conafro se mencionaron ademas tres hechos de fundamental importancia ocurridos durante

este periodo. Por un lado, la elaboracion e implementacion de un Plan Estratégico (2015 — 2019)

113 Se conoce a estos tres departamentos con el nombre de Eje Troncal por ser los de mayor desarrollo,
poblacion y actividad industrial, asi como también por estar ubicados en el centro del pais y ser los que
mayor interconexion tienen.
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como instrumento politico y técnico de Conafro''4, por el otro, la creacion del Instituto de
Lengua y Cultura del pueblo afroboliviano (ILC-Afro) y del Consejo Educativo del pueblo
afrobolivano (CEPA), dos instituciones de suma importancia para la revisibilizacion de los
afrobolivianos en el &mbito de la educacion. Dentro de este marco de acciones se impulsé la
publicacién de diferentes materiales educativos acerca de la historia de los afrobolivianos,
elaborados y escritos por ellos mismos, y se promovio la gestion de becas para el acceso a
estudios superiores, universitarios o terciarios de joévenes afrobolivianos. El establecimiento de
sub-sedes de Conafro en los departamentos de Cochabamba y Santa Cruz como forma
regionalizada de canalizar las demandas de las comunidades que alli residen y gestionar
propuestas que garanticen la materializacion de sus derechos, fue también un evento de suma
importancia mencionado por los protagonistas de esta historia.

Por su parte, los principales desafios apuntan, en lo institucional, a alcanzar el
fortalecimiento y la consolidacién de Conafro y sus sub-sedes departamentales como ente
matriz, del CEPA como instancia operativa en el area de educacién y del ILCAFRO como
institucion técnica encargada de “...reescribir la historia del Pueblo Afroboliviano desde una
perspectiva descolonizadora” (Machaca Benito y Ballivian Vasquez, 2016, p.97). En lo
economico y social, la lupa esta puesta en gestionar planes, programas y proyectos econémico-
productivos en las areas rural y urbana con el objetivo de mejorar la calidad de vida de los
afrobolivianos. Y en cuanto a lo politico se visualizan como necesidad dos cuestiones. Por un
lado, continuar trabajando para lograr la efectivizacién de los derechos atribuidos a los
afrobolivianos en la nueva Constitucion Politica del Estado enfatizando los aspectos econémico-
productivos en los espacios rurales. Por el otro, conformar y consolidar nuevos cuadros politicos
(Machaca Benito y Ballivian Vasquez, 2016).

114 para mayor informacion sobre el Plan Estratégico ver Machaca Benito y Ballivian Vasquez, J.C.
(2016).
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PALABRAS FINALES

El objetivo central de esta tesis consistio en aislar analiticamente ciclos de la politica negra en
Bolivia para, en cada uno de ellos, investigar las maneras en que el pueblo afroboliviano
cuestion6 los dispositivos hegemoénicos, asi como su supuesta “desaparicion” y otras
representaciones estereotipicas que se hacian sobre ellos mediante diversas politicas que se
concretaron en acciones y estrategias particulares, indagando en la reorganizacion de

transmision de memorias y de lucha politica que este proceso trajo consigo.

Utilicé para ello dos tipos de abordajes metodol6gicos, uno histérico, centrado en la
utilizacién de fuentes bibliograficas tomadas como herramienta primordial del anélisis de un
periodo temporal extenso; el otro etnografico, resultado de mi propio trabajo de campo. El
enfoque etnogréafico se sustentd en la realizacién de entrevistas abiertas y en profundidad a
personas afrobolivianas y no afrobolivianas, residentes en el departamento de La Paz que
participaron del proceso de revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento afroboliviano
ocurrido desde los afios ochenta del siglo pasado. Secundariamente implementé la observacion
participante, desplegando mi involucramiento en distintas instancias en la Ciudad de la Paz y en
Tocafa, que incluyeron actos publicos, performances artisticas de saya privadas y publicas y
celebraciones religiosas.

A partir de la idea de “ciclos de la politica negra” (Lao-Montes, 2009) en Bolivia me
propuse abordar tanto la visibilidad que la poblacidn africana y afrodescendiente tuvo durante la
colonia hasta fines del siglo XIX, como asi también los posteriores procesos de invisibilizacion,
revisibilizacion, reemergencia y resurgimiento vivenciados por los afrobolivianos durante los
siglos XIX, XX y XXI. Busqué ademas evidenciar en cada uno de estos ciclos las distintas
acciones y estrategias que este actor desplegd frente a dispositivos hegemdnicos, para hacer
valer sus derechos, entre ellos, el derecho a la libertad y el derecho a la identidad. A partir del
recurso de los ciclos de la politica negra en Bolivia, propuse que el primer ciclo, “El ciclo de
la resistencia. Un estado de la cuestion (colonia-fines del siglo XIX)”, diera cuenta de la amplia
visibilidad que la poblacion africana y afrodescendiente tuvo durante la colonia y primera etapa
de la republica -donde pervivieron estructuras de poder colonial-, en contraposicion al ciclo
siguiente de la invisibilizacion. Me focalicé, ademas, en estudiar las acciones y estrategias que
africanos y afrodescendientes pusieron en juego frente a los dispositivos hegemdnicos que
durante este largo ciclo intentaron orientar, determinar, controlar y/o modelar sus
comportamientos (Agamben, 2011). Intenté aqui evidenciar cobmo a través de diversas practicas
—tales como la fuga o el cimarronaje, la existencia de palenques en la zona de Vallegrande y

Chillon, la basqueda de la voluntad del esclavista de conceder la libertad, el matrimonio con
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personas libres, la compra de su libertad, las denuncias judiciales, las reclamaciones, la
sublevacion, el refugio en y la salvaguarda de précticas culturales propias, las redes de
solidaridad entre la poblacién africana (Bridikhina, 1994, 1995, 2007; Gutiérrez Brockington,
2009; Sanchez Canedo, 2010), las alianzas politicas (Cajias de la Vega, 2009; Seoane de Capra,
2009; Revilla Orias, 2009) y la participacion en el proceso revolucionario de la independencia
(Arze Aguirre, 1987; Aillon Soria, 2010; Villanueva Suérez, 2010)- esta poblacion buscd

conseguir y hacer valer sus derechos, entre ellos, el derecho a la libertad.

El segundo ciclo “de la invisibilizacion y los silencios estratégicos (fines del siglo X1X-
1982)” tuvo como objetivo dar cuenta del proceso de invisibilizacion étnico-racial propiciado
desde el Estado a partir de la construcciéon de una formacién nacional de alteridad mestiza
(Sanjinés, 2005) y de un proceso de campesinizacion (Rivera Cusicanqui, 1993). Me propuse
aqui identificar tanto la génesis del proceso, como los distintos dispositivos (Agamben, 2011)
gue posibilitaron su concrecién, asi como también las diferentes acciones y estrategias que los
afrobolivianos desplegaron durante este ciclo para enfrentarlo o negociar con la nueva situacion.
Entre estas ultimas, tomaron relevancia los silencios y olvidos estratégicos (Briones, 2018) y la
privatizacion de las préacticas culturales, entre ellas la préactica de la saya como expresion
sagrada de los afrobolivianos. Sin embargo, el objetivo de la hegemonia no fue del todo
cumplido ya que al final de este ciclo comenz6 a gestarse en la zona de los Yungas de La Paz un
proceso de revitalizacion de la saya (Rossbach de Olmos, 2007, Cajias de la Vega, 2010) que
fue tomado durante la década del ochenta del siglo pasado por los afrobolivianos residentes en

La Paz, para encaminarse hacia un lento pero seguro proceso de revisibilizacion.

El tercer ciclo “de la revisibilizacién (1982-2006)” tuvo como objetivo abordar
el camino recorrido por los afrobolivianos desde el inicio del proceso de revitalizacion de la
saya en el afio 1982, hasta el inicio de la Asamblea Constituyente convocada por el presidente
Evo Morales Ayma en el afio 2006. Busqué evidenciar durante este periodo de veinticuatro
afios, el proceso de revisibilizacion étnico-racial iniciado por los afrobolivianos que durante la
década de los afios ochenta migraron desde la zona de los Yungas hacia la ciudad de La Paz y
llevaron consigo la practica de la saya. Ademas, observé como, si bien se intentd desde el
Estado perpetuar la politica de invisibilizacion iniciada durante el ciclo anterior, los
afrobolivianos fueron capaces de desplegar una serie de acciones y estrategias que posibilitaron
a partir de la ejecucion puablica de la saya, llevar adelante un fuerte proceso de revisibilizacion
de su presencia como alteridad étnico-racial y cultural interna a la nacion. Evidencié asimismo
el comienzo de un intenso proceso de politizacion de la cultura (Wright, 1998) que fue
marcando el camino para que los afrobolivianos comenzaran a pensar en exigirle al Estado el
reconocimiento formal de su existencia a través de demandarle su inclusion en el censo nacional
de poblacién de 2001.
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El andlisis del denominado cuarto ciclo “de la reemergencia (2006-2009)”, (periodo
comprendido entre los afios 2006 y 2009) demostr6 cdmo durante estos tres escasos pero
fundamentales afios los afrobolivianos de la mano de la saya lograron, en el particular contexto
de una Asamblea Constituyente, no solo continuar con el proceso de revisibilizacion étnico-
racial y cultural que habian iniciado durante el ciclo anterior, sino que ademas consiguieron
llevar adelante una serie de acciones y estrategias que les posibilitaron alcanzar el tan ansiado
reconocimiento constitucional. Entre ellas se cuentan la revisibilizacion de sus précticas
culturales, la politizacion de la cultura a partir del empleo de la saya, su musica y letras, y tal
como evidenciamos durante el primer ciclo, la generacion de alianzas también constituy6 una de
las acciones y estrategias desplegadas por los afros durante el presente ciclo. En este caso se
tratd de alianzas estratégicas con organizaciones matrices de pueblos indigenas, originarios y
campesinos. Asimismo, es importante mencionar el vinculo establecido con agencias
involucradas en la gestion de la diversidad (organismos internacionales, ONGs), la cuales
posibilitaron durante este ciclo la desterritorializacién de la lucha afroboliviana y su traslado
hacia la ciudad de Sucre, sede de la Asamblea Constituyente. Asi, en este capitulo busqué
evidenciar como el proceso de revisibilizacion étnico-racial y cultural iniciado durante el ciclo
anterior habilitd el desarrollo de acciones y estrategias que derivaron en el reconocimiento

constitucional de los afrobolivianos.

Por ultimo, con el quinto ciclo “del resurgimiento” (comprendido entre los afios 2010 y
2019), busqué estudiar la etapa posterior al reconocimiento constitucional de los afrobolivianos
ya que su lucha no concluy6 con la promulgacion de la nueva Constitucion Politica del Estado
del afio 2009. Al contrario, como argumenté, a partir de aquel momento los afrobolivianos
continuaron revisibilizandose y exigiéndole al Estado no s6lo su incorporacion en el censo
nacional de poblacion que seria llevado a cabo en el afio 2012, sino también el cumplimiento de
los derechos que les habian sido otorgados constitucionalmente. Tomando en cuenta la
conceptualizacion que entiende al “resurgimiento” (Rodriguez, 2017) como el proceso a partir
del cual determinados pueblos se organizan frente al Estado y reclaman por sus derechos como
movimientos de organizacién politica y étnica, en este quinto y ultimo capitulo planteé que en el
nuevo contexto politico post Asamblea Constituyente, el resurgimiento del pueblo afroboliviano
se centr0 principalmente en tres ejes que abarcaron el desarrollo de acciones y estrategias
concretas. Entre ellas, destacamos la creacion de una organizacion matriz afroboliviana, la
demanda al Estado de una mayor revisibilizacion del pueblo afroboliviano a través de la
educacion y la ejecucion de acciones politicas concretas desarrolladas en torno de la realizacion

del censo nacional de poblacion del afio 2012.

En suma, a través de este trabajo busqué mostrar que los afrobolivianos no sélo nunca

desaparecieron del territorio nacional, como ya lo han evidenciado diversos académicos y los
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propios afrobolivianos, sino que ademas histéricamente han luchado y aun lo siguen haciendo
por el respeto de sus derechos, entre ellos el derecho a la identidad y el derecho a ser
revisibilizados y reconocidos como un integrante mas de la nacién, un sujeto de derecho en
contraposicion a los estereotipos y estigmatizaciones racistas que histéricamente les fueron
atribuidos. Quedaron por fuera de este trabajo temas de mi interés como son el seguimiento de
la implementaciéon (o no) del Curriculo regionalizado, profundizar en cuestiones como los
silencios y olvidos estratégicos y estudiar las diferentes categorias identitarias con las que la
gente afroboliviana, mas que nada en el &mbito rural, todavia se auto-reconoce. Superado el
Golpe de Estado de 2019 y la posterior pandemia de Covid-19, es mi deseo darle continuidad a
estos temas en futuras investigaciones, asi como actualizar el conocimiento sobre el movimiento

politico y cultural afroboliviano contemporéneo.
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ANEXOS



ANEXO |- Cédula censal utilizada en el Censo Nacional de Bolivia del afio 2012

Numero de persona: EEI:I:' Nombre de la persona: _____ .. ..

23.;Qué relacién o parentesco tiene con la jefa o jefe del 30. 4 Cual es el primer idioma que aprendié a hablar en su
hogar? nifiez?

Jefa o jefe del hogar
LI T T T T T T T T T TTTITTIT T
Nohabla I —>

31. i Qué idiomas habla?

Esposo/a, conviviente o concubino/a

Hija o hijo
Nuera o Yerno

Nieta o nieto

Hermanal/o o cufiadalo (Anote en orden de importancia)
Padre, madre, suegra/o 1re
Otro pariente 2do
Trabajador/a del hogar 3ro
Otro no pariente 4to
Persona en vivienda colectiva Sto
24. ;Es mujer u hombre? 32. ;Dénde nacié?

mujer [T N Aqui [T > |Pase & Ia pregunta 33
Hombre “ En otro lugar del pais _

25. ;Cuantos afios plidos tiene?
Para menores de 1 afio, anote 0 ] I

26. ¢ Su nacimiento esta inscrito en el registro civil o
civico?

Ciudad o Comunidad

Municipio ... ..... P T wie e s B iisssnasssnantasisnasssnans

Si _ En el exterior _ NOMbIe Pais |, ... iuiiieeiiineeneannn
No _ Ao de llegada a Bolivia: EI:I:I:'

27. ;s Tiene carnet o cédula de identidad? 33. ;iDénde vive habitualmente?

Si _ Aqui P Pase a la pregunta 34
No [- En otro lugar del pais _

28. Cuando tiene problemas de salud, ;acude a... Ciudad o Comunidad

caja de salud (CNS, COSSMIL, u otras)?
Municipio

seguro de salud privado?
Departamento

Enelexterior [ JMMEN  Nombrepais . ...iiiiiiieiie,

establecimiento de salud publico?

establecimiento de salud privado?

medico tradicional?
34. ;Dénde vivia hace 5 afios?

Aqui P Pase a la pregunta 35

soluciones caseras?

la farmacia o se automedica?

29. Como boliviana o boliviano ;pertenece a alguna nacién o En otro lugar del pais [ 2N
pueblo indi iginario pesino o afro ivi. ?
si _ Ciudad o Comunidad | ... ...ciiiiiiiiieiiiaiacaiissaciosanancnas
LA cual?
MUNIBIPlo (o vrsrsanssncsnssnssrrinsssrsarnsrsennsssrssnssrsunsse
Departamento |, .. .. .iiiiieuiiiieiiiinnnissieiisniosseniesiiisnnnes
EMPADRONADORA/OR (No lea las opciones de respuesta)
En el exterior _ Nombre pais ... . ....cccvveeeennnn
Afroboliviano, Aracna, Aymara, Ayoreo, Baure, Canichana, Atn no habia nacido _

Cavinefio, Cayubaba, Chacobo, Chipaya, Chiguitano, Esse
Ejja, Guarani, Guarasugwe, Guarayo, Itonama, Joaquiniano,
Kallawaya, Leco, Machineri, Maropa, Mojefic, Moré, Mosetén,
Movima, Murato, Pacahuara, Quechua, Siriond, Tacana,
Tapiete, Tsimane/Chiman, Urus, Weenayek, Yaminagua,
Yampara, Yuki, Yuracaré, Yuracaré - Mojefio

No pertenece [ JHIN2H
No soy boliviana o boliviano [ JINSH

Escribaasi: [o[1[2[3[4[5][e[7[8]9] [alelc|o|e|FlslH]z[r[k]L[mIn]R]olr[alr]s|[Tulv]wW][x][Y][Z]

Marque asi: - No marque asi: E B 4

35. ;Sabe leer y escribir?

st [
(@

No

Hoja N° 4 de la cédula censal utilizada en el Censo Nacional de Bolivia del afio 2012 donde aparece la
referencia al pueblo afroboliviano®?®.

115 http://datos.ine.gob.bo/redbol/censos/cpv2012/BoletaCensal2012.pdf ~ (Gltima vez  consultada
10/06/2023)
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MOVIMIENTO CULTURAL SAYA AFROBOLIVIANO

“MOCUSABOL”

Fue fundado el afio 1988 con Resolucién Prefectural N° 365/97; a iniciativa de un grupo de jévenes
mujeres y hombres migrantes de la region de Nor Yungas del departamento de La Paz. En la actualidad
integran Afros a nivel nacional, con el propésito de demostrar nuestra presencia, cultura e historia.
Asimismo para luchar contra la invisibilidad, discriminacién racial, exclusién, xenofobia y todas las
formas conexas de intolerancia en la que vivimos en nuestro propio pais.

El Movimiento Cultural Saya Afroboliviano “MOCUSABOL"; asociacion de base que nace como agrupacion
Afroboliviana para dedicarse a la Investigacion de la Historia Afroboliviana, Promocién, Difusion,
Comunicacién, Fortalecimiento Institucional, Enfoque de Género, Relaciones Internacionales, Educacion,
Salud, Derechos Humanos, Ejecucién de Proyectos Sociales y Culturales; que contribuyan al desarrollo
del Pueblo Afroboliviano en el ambito local, regional y nacional.

VISION

Es el de lograr fortalecer la Organizacién con lideres, lideresas y personal Afrobolivian@ comprometid@s
con cultura organizativa de transparencia, honestidad, lucha y el de ser reconocido como pueblo en el
contexto nacional e internacional por su accionar constante por la visibilizacién, la inclusién, la
autodeterminacién del pueblo Afro, el fortalecimiento de su identidad, como también en la ensefianza,
defensoria y facilitacion de los procesos participativos del desarrollo integral de nin@s, jovenes, adult@s
hombres y mujeres Afros de Bolivia a nivel nacional.

MISION

El Movimiento Cultural Saya Afroboliviano, tiene como misicn trabajar por la integracion y la visibilizacién
del pueblo  afroboliviano, para lograr fortalecer su autodeterminacion, identidad, autoestima, procesos
organizativos, ciudadania real y explicita con el cumplimiento de sus derechos y obligaciones por medio
de proyectos sociales y otros en temas de estado, cultura, liderazgo, etnicidad, productividad, etc.

OBJETIVOS
Objetivo General:

* Afirmar la identidad afro en Bolivia, el proceso de revitalizacién, partiendo de nuestra realidad y
asi de esta manera forjar la autoestima y consolidar nuestra presencia con igualdad y equidad de
género, con derechos y oportunidades, para erradicar la extrema pobreza, discriminacién, marginacién,
exclusién, xenofobia, etc.
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Objetivos Especificos:

+ Fortalecer las organizaciones afros de autogestion en el area rural y urbana, para consolidar
proyectos de desarrollo integral y a través de ello subsanar nuestras necesidades.

+  Exigir el derecho al reconocimiento juridico como pueblo Afrodescendiente Boliviano y ser respetados
culturalmente.

*  Promover la misica, danza, poesia, literatura y la integracién de los Bolivian@s con descendencia
africana.

*  Promover el rescate histérico, cultural y la medicina tradicional para la difusion e informacion al
resto de la sociedad civil, con nuestros usos y costumbres desarrolladas por nuestros ancestros
de origen Africano.

*  Desarrollar un ideario cultural, deportivo, econémico, politico, productivo y social que permita
mostrar y ensefilar nuestra realidad en el contexto nacional e internacional.

* Coadyuvar la participacion e inclusion de las comunidades Afrodescendientes de Bolivia, en todos
los procesos de desarrollo integral y politico del Estado.

MUJER AFROBOLIVIANA

En esta drea de trabajo se incluye los temas de: Género, derechos humanos, politicos, sociales,
productivos, culturales, econdmicos y juridicos de la mujer Afroboliviana.

También se esta trabajando en el tema de la inclusién de la Mujer apoyando su plena participacién
activa e inclusién social; particularmente en los @mbitos de salud, educacién y otros.

GESTION TERRITORIAL AFRO

La gestion teritorial tiene como elementos fundamentales los procesos de participacion y administracion
politica tomando en cuenta las dimensiones socio-espacial, organizativo-politico, cultural, econémico-
productivo, de recursos naturales y medio ambiente.

GLOSARIO AFRODESCENDIENTE

AFRODESCENDIENTE: Somos todos/as aquellos/as seres humanos descendientes de Africanos/as
que fueron secuestrados por las potencias europeas a través de la Trata Negrera, practicada por méas
de IV siglos sometidos a un proceso de esclavizacién, ante lo cual nos rebelamos dignamente para
reconquistar nuestros derechos a personas enigualdad de condiciones, equidad de genero y oportunidades
como otros seres del planeta.
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El MOVIMIENTO AFROBOLIVIAN0: utiliza el término Afro en vez de “negro”, ya que negro es un
color, no es cultura, historia, filosofia. Mientras que Afroboliviano es eso y mucho mas, es el indicativo
de la cuna de la humanidad y su didspora africana en el mundo bajo de la comprensién.

RACISMO: Actitud de humano o de un grupo de seres humanos, al sentirse superiores a otros/as por
el color de su piel, su origen étnico, religioso o cultural. La Discriminacién Racial es toda distincion
de pobreza, exclusion, marginacion, limitacion o preferencia fundada en la raza, el color, el sexo, el
idioma, la religion, etc.

GENERO:

* Conjunto de caracteristicas sociales, culturales, politicas, psicoldgicas, juridicas, econdmicas, asignadas
a las personas en forma diferenciada de acuerdo con su sexo. Refiere diferencias y desigualdades
entre hombres y mujeres por razones politicas, sociales, culturales y econémicas.

* Es un orden (sistema) social y cultural que da caracteristicas y posibilidades en forma diferente y
desigual a las personas a partir de su sexo. En lo econémico, social, politico, juridico, simbdlico y
emocional.

ENDORACISMO: Es la actitud de una persona o de un grupo de personas, de sentir vergiienza y auto
desprecio de si misma por su condicion racial, religiosa, sexual y otros; generando una situacién de
auto desvalorizacién y siempre tienden a buscar reconocimiento en el otro supuestamente superior, o
mas bello, aiin conociendo que la belleza es relativa y que la libertad plena no esta en que sea el otro
o la otra o quieras igualarte a €l o ella. La libertad esta en reafirmarse en si misma o mismo con su
cultura, sus calores, su belleza, en un contexto individual-colectivo para erradicar el racismo, la
discriminaciény las distintas formas de exclusién y xenofobia.

CULTURA: La Cultura Afroboliviana presenta elementos de ancestria Africana; sin embargo posee
algunas particularidades sincréticas aymaras como la vestimenta especialmente en las mujeres.

Si bien, socialmente los Afrodescendientes Bolivian@s se asimilan alo de los aymaras sus hermanos
en sufrimiento, es interesante observar que mantienen bases de sobre vivencia cultural que se encuentra

en la vida cotidiana, en la organizacién politica, social y religiosa del Afrodescendiente, donde se incluye
estructuras jerarquicas de nuestra Africa ancestral, tal es el caso del Rey Bonifacio Pinedo.

SOMOS AFROSBOLIVIANOS/AS
;Sabias?

Bendita sea nuestra madre tierra Africana cuan grande fueron los primeros en habitarla, en ti fortalece
mi espiritu y engrandece mi ser de haber sido tu hijo.
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Gloriosos/as fueron nuestros/as padres y madres Africanos/as, asimismo manifestaron su maestria en
su contacto con las ameritas dejando huellas a su paso, como sinénimo de presencia, su sangre esta
marcada en cada bandera.

En 1825 naci6 nuestro pais Bolivia, después de un duro y largo proceso de trato inhumano hasta la
reforma agraria de 1953, hoy en dia ya no somos esclavos, somos libres al igual que ti; y vivimos una
gran mayoria en la region de los Yungas del departamento de La Paz, pero también a raiz de extrema
pobreza y las migraciones muchos/as viven en el conjunto del teritorio nacional formando parte activa
de la diversidad cultural.

Desde muchos aiios atrés a través de la Organizacion Movimiento Cultural Saya Afroboliviano, exigimos
al pais, a los gobiernos de turno y los tres poderes del Estado boliviano, nuestro reconocimiento e
inclusién como Pueblo Afroboliviano en la Constitucién Politica del Estado y las demds normas juridicas;
por una deuda Histérica y por Derecho natural que nos comresponde.

Nuestra Asamblea Constituyente.

Cuando las Etnias del Oriente Boliviano, salieron desde el fondo selvatico y del anonimato, llegamos
a la Sede de Gobierno, con una esperanza de hermandad para todos quienes nacimos en estas tieras,
bendita por nuestro supremo creador, de inmensos recursos naturales, renovables y no renovables que
han sido entregados a algunos cuantos en desmedro de las grandes mayorias y desprotegidos desde
el gobierno central y la clase politica de ayer y hoy.

Por esta razon, estamos presentes en la ASAMBLEA CONSTITUYENTE, como forjadores de este ideal
de cambio y unidad, ademas de ver nacer una nueva Bolivia.

Como propuesta especifica recogida en los diferentes talleres de nuestras comunidades, se tiene las
siguientes:

1.- Inclusion de la Poblacion Afio de Bolivia y el reconocimiento juridico, econémico, social,
cultural y politico en la nueva Constitucion Politica del Estado.

2.- La poblacion afroboliviana debe ser tomada en cuenta en los censos nacionales del
Instituto Nacional de Estadistica INE.

3.- Educacion.

a) La incorporacién de la historia afro de Bolivia, en la curricula educativa en los niveles del sistema
Primaria, Secundaria y Superior.

b) Formacion académica en el drea rural con Universidades - Institutos Técnicos

¢) Formacion de bachilleres técnicos y humanisticos.

d) Alfabetizacion a través de Unidades Educativas para Adultos, tomando en cuenta el drea rural con
prioridad.

e) Promover la interculturalidad para lograr la integracion de las diversidades culturales existentes
en el contexto nacional.
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4.- La proteccion y fomento a nuestros usos, costumbres y tradiciones de caracteristicas
afrobolivianas.

5.- Salud.

a) Médicos capacitados con conocimientos de las enfermedades afrobolivianas

b) Capacitacién y diversificacién de la medicina tradicional afroboliviana

¢) Items de médicos en drea rural.

d) Infraestructura de primer y segundo nivel adecuada y bien equipada en érea rural.

e) Infraestructura caminera adecuada

f) Penalizacién de la negligencia médica.

g) Provisién de insumos en los centros médicos rurales.

h) Intercambio de saberes médicos entre la medicina occidental y tradicional.
i) Acceso a la informacion y al SUMI sin discriminacién y seguro universal de salud.

6.- Discriminacion.
a) Ley que penalice todo acto de discriminacion racial y de género.

7.- Tierra - Territorio - Territorialidad.
a) Distribucién equitativa de tierras a favor de los/as més necesitados/as y de las minorias.
b) Las comunidades, Municipios y el Estado deberan elaborar Politicas de manejo agricola.
¢) Produccién tecnoldgica e industrializacién de nuestros productos con mercados de comercializacién

y mejoramiento de las infraestructuras camineras.

d) Dotacién de tierras saneadas con titulos de propiedad individuales y colectivos.

8 - Turismo.

a) Analisis de las caracteristicas ambientales y ecologicas de las zonas turisticas
b) Circuitos turisticos desde nuestras comunidades con politicas creativas.

9.- Género.

a) Paridad y alternancia en todos los espacios representativos.
b) Politicas de equidad y respeto entre hombres y mujeres
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PROPUESTA DEL PUEBLO AFROBOLIVIANO
EN LA ASAMBLEA CONSTITUYENTE

1.- LA CONSTITUCION POLITICA DEL ESTADO:

El Pueblo de Bolivia en el Ejercicio de su Soberana.

Reconoce:

Al pueblo que es el poder soberano constituyente que gobierna por medio de las funciones ejecutiva,
legislativa y judicial, que delibera por delegacion a través de sus representantes, complementariamente
a través de la iniciativa legislativa ciudadana, la consulta popular el referéndum, la revocatoria del
mandato de los dignatarios, y, de manera soberana y directa, a través de la Asamblea Constituyente.

Establece:

Los valores fundacionales que organizan al Estado, las instituciones democraticas, y que ordenan las
relaciones entre Estado y personas naturales y juridicas, nacionales y extrajeras, para impulsar al
desarrollo econémico y social, respetando a las personas, las diferentes culturas y el medio ambiente,
con prioridad, preferente y vinculante a la carta internacional de los Derechos Humanos.

Reafirma:

Su compromiso de adhesién y respeto a los ideales supremos de libertad, igualdad, justicia, tolerancia,
interculturalidad, solidaridad, equidad, transparencia, integracion, soberania, y paz.

Ratifica:

La necesidad de fortalecer la nacion sobre la base del reconocimiento, respeto y garantia de la diversidad
de sus regiones, pueblos y culturas.

Proclama:

Su decisién de fortalecer la unidad e integracion politica, cultural, econémica, social, tecnolégica entre
las naciones, pueblos y culturas de Latino América y el Caribe.

2.- PUEBLO AFROBOLIVIANO EN LA ASAMBLEA CONSTITUYENTE

Luego del trabajo realizado por las comunidades afrobolivianas sobre la Asamblea Constituyente, tanto
en los talleres locales, regionales y nacional, se han recogido diversas propuestas, las cuales se han
sistematizado y puntualizado en este documento.
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A continuacion, se presentan las mismas de acuerdo al orden que mantiene la actual Constitucién
Politica del Estado, sin que ello presuponga un determinado orden de importancia.

En las tltimas décadas, Bolivia ha sufrido intensos procesos politicos, culturales, econémicos y sociales;
que han generado un deterioro de las relaciones entre los/as ciudadanos/as y el Estado, provocando
ademas grandes desigualdades entre la poblacion en general. Pobreza, Los altos grados de exclusion,
la profundizacion de las discriminaciones por variados motivos ylas escasas oportunidades de participacién
en espacios de toma de decisiones, han desembocado en eclosiones sociales, que finalmente han
llevado a la necesidad imperiosa de la transformacién de la Repiiblica a través de mecanismos
democraticos y plurales, como una Asamblea Constituyente, que tenga la capacidad de redactar una
nueva CPE que consigne un Estado inclusivo, equitativo, justo e intercultural

En este marco, y tomando en cuenta, los derechos y obligaciones, tanto individuales como colectivos,
se proponen las siguientes modificaciones a la actual C.PE.

En Disposiciones Generales
Articulo 3

El Estado Boliviano debe transformarse en un Estado Laico para evitar toda intromisién de cualquier
religion en la toma de decisiones politicas, econémicas, culturales u otras.

En la Primera Parte - La Persona como Miembro del Estado

Titulo Primero- Derechos y Deberes Fundamentales de la Persona
La actual organizacion implica una adhesion libre y voluntaria de las personas al derecho y a las leyes
que genera este orden social. Se supone, desde este ordenamiento, la existencia de la igualdad y
equidad entre las personas. Sin embargo, esta no ha sido evidente en un mundo altamente heterogéneo
como es Bolivia, el que cuenta con diferentes identidades étnicas, sociales, genéricas, econémicas. Por
ello, para lograr unidad en la diversidad, se propone:

Incluir la modificacién y nueva redaccion de los articulos 6 y 8 que garanticen explicitamente la NO
DISCRIMINACION, por cualquier indole.

En el Titulo Segundo - Garantia de la Persona
El articulo 34

Debe explicitar bajo qué jurisdicciones se sancionara la violacién de derechos.
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En la Tercera Parte - Regimenes Especiales
Titulo Primero.- Régimen Econémico y Financiero

Capitulo II - Bienes Nacionales
Articulo 136

El mismo que hace referencia al suelo y subsuelo como a todas las riquezas naturales contenidas en
él, como propiedad y dominio del Estado. Sin embargo este articulado, debe necesariamente ser
modificado y nuevamente redactado, contemplando nuevas categorias y conceptualizaciones sobre el
suelo y el subsuelo asi como la proteccién de los recursos naturales tanto renovables y no renovables
y la no injerencia de extranjeros sobre ellos.

En el titulo Segundo- Régimen Social

El articulo 157

Debe ser reformulado en términos de equidad, sobre todo eliminando las desigualdades de género.

El articulo 158

Referido a la salud y a la seguridad social debe necesariamente contemplar el tema de calidad en salud
y la obligatoriedad de su aplicacién, creando mecanismos que generen politicas piiblicas, las que
garanticen la misma para todos y todas en todo el termitorio nacional, dando prioridad al érea rural y a
los grupos y poblaciones tradicionalmente excluidos y discriminados, entre ellos la poblacién afroboliviana.
La penalizacion juridica debe aplicarse a la negligencia médica.

También debe redactarse un acdpite especial para el reconocimiento e incorporacién, no sélo formal
sino real en el sistema de salud, de los saberes de las medicinas tradicionales propias de cada pueblo
cultural del pais.

En el Titulo Tercero- Régimen Agrario y Campesino

Se deben reconsiderar sus articulados, tomando en cuenta las categorizaciones de tierra, territorio y
territorialidad. Estos conceptos que son complejos deben ser discutidos con especialistas en el tema,
pues existen muchas definiciones de los mismos. Empero, se hace de vital importancia incorporar en
la discusion las propuestas de los pueblos originarios, indigenas y afrobolivianos.

Este documento maneja los siguientes criterios al respecto:
El término tierra se ha entendido generalmente de manera tradicional, inicamente como un bien para
la produccién econémica y la actividad agropecuaria, el cual puede ser vendido, hipotecado,
donado o ser transferido por herencia (Roca, 1992; en Balza- 2001).
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Como territorio se puede entender todo espacio imprescindible para que los/as bolivianos/as tengan
acceso a los recursos naturales que hacen posible su reproduccion material y espiritual, segtin sus
caracteristicas propias de organizacion productiva y social.

Por territorialidad se puede establecer las alternativas que los pueblos indigenas y los otros grupos
étnicos han aplicado para resolver sus requerimientos espaciales y que desde las dos tltimas décadas,
se han traducido en la reivindicacién de un territorio propio.

Se puede senalar que la situacién territorial de los grupos étnicos se caracteriza por una necesidad de
consolidacién de espacios propios y suficientes para desarrollar su vida segiin sus formas particulares
de articulacion sociocultural y econémica. Esta necesidad ha llevado a los pueblos a adoptar diversas
estrategias para que el Estado reconozca y garantice estos espacios. Solo en la medida en que los
movimientos sociales se fueron articulando, aparece el concepto de territorio y territorialidad, cuyos
contenidos han experimentado y contintian haciéndolo, cambios o posesion que definen frente al Estado
y al resto de la sociedad nacional. Por lo tanto, estos son conceptos dindmicos que aiin no estan
totalmente precisados, lo que ha perjudicado y perjudica el reconocimiento nuestros derechos como
pueblos. Por ello, se hace urgente esta discusién y precision para su inclusién en la nueva C.P.E.

No se debe olvidar que la conceptualizacion de territorio hace no solamente a su dimensién geografica,
sino también a los derechos de quienes habitan al interior del mismo, asi como al manejo y aprovechamiento
de los recursos naturales renovables como no renovables. Ello debe discutirse con verdadera profundidad
para precautelar los bienes del pais.

“El Territorio Histérico, es el espacio geografico dentro del cual el Pueblo habita, el mismo que debe
ser respetado con sus usos, costumbres, historia y tradiciones culturales, concertando intereses de
todos/as quienes lo habitan.”

EL PUEBLO AFROBOLIVIANO, PLANTEA EL RECONOCIMIENTO
DE LOS YUNGAS COMO SU TERRITORIO HISTORICO:

Por la que tuvo y tiene esta zona subtropical de Bolivia en su desarrollo como unidad cultural en este
pais. El termitorio histérico admite la presencia de otros pueblos, lo cual no generaria conflicto con el
resto de los habitantes de estos espacios, teniendo el pueblo afro solamente prioridad en la adjudicacién
y primera prioridad en la opcién de compra de tierras a terceros.

Por otra parte, el articulo 171

Es de vital importancia para el Pueblo Afroboliviano, pues éste debe ser reformulado de tal manera que
su Inclusién y Reconocimiento por parte del Estado Boliviano estén garantizados. Por lo tanto, se deben
respetar, reconocer y proteger los derechos sociales, econémicos, politicos y culturales no sélo de los
pueblos indigenas y campesinos, también del pueblo afroboliviano y de cualquier otro pueblo no
contemplado en la redaccion de este articulado. Ello se aplica a la reformulacion de todos sus incisos
y paragrafos.
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En el Titulo Cuarto - Régimen Cultural

Se debe revisar sus articulos considerando medidas de accion positiva para beneficiar en educacion a
las poblaciones tradicionalmente excluidas, entre ellos el Pueblo Afroboliviano. Por otra parte, se debera
garantizar, a través de un articulado especial, la implementacién de estos postulados, mediante politicas
piblicas acordes a los mismos, ejecutadas por el Ministerio del ramo, y fiscalizadas por la sociedad
civil en su conjunto, de acuerdo a Ley.

En el articulo 191

Se debe considerar que aunque los monumentos y objetos arqueoldgicos, histéricos y culturales sean
propiedad del Estado, estos deben estar bajo tuicién de los pueblos en cuyo territorio se asientan, con
fiscalizacion permanente del Estado. Asimismo, este debe asegurar su preservacion y conservacion
adecuada, impidiendo su salida atin para fines investigativos.

Las actividades arqueoldgicas deben ser normadas nuevamente para evitar saqueos de nacionales y
extranjeros.

En el Titulo Quinto - Régimen Familiar
El Estado debera proteger todas las formas de familia y matrimonio, por ser este célula del Estado
segtin sus usos y costumbres. Como también garantizar un alcance efectivo de los Derechos Humanos

hacia las mujeres, esencialmente en lo referido a la violencia llamada intrafamiliar, y a la equidad de
género en los matrimonios y uniones de pareja.

En el Titulo Séptimo- Régimen de las Fuerzas Armadas
El articulo 213

Debe ser modificado la obligatoriedad del servicio militar. En su reemplazo puede existir el servicio
comunitario civil voluntario, por el mismo lapso que el servicio militar obligatorio para hombres y mujeres,
dando la oportunidad de ampliar sus conocimientos con capacidades técnicas.

A todo el documento de la nueva C.PE., se le debe aplicar enfoque de género que trascienda la forma
(los y las), ademas se debe practicarlo.

La nueva C.PE., debe privilegiar los Derechos Humanos de las personas sin distincién de ninguna
naturaleza, aplicando el principio del respeto a la dignidad de toda persona en su condicion de SER
HUMANO.
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PROPUESTA POR COMISIONES

PRESENTACION

Para un pueblo vivo como somos los Afrodescendientes en Bolivia, a estas alturas de la civilizacién y
la democracia, nos resulta inconcebible aceptar lo que se pretende atentar una vez mas contra nuestro
pueblo, sucede que en la actual Constitucion vigente declara que Bolivia reconoce a los pueblos
indigenas y originarios y al mismo tiempo ignora la existencia del pueblo Afroboliviano y de otras
minorias étnicas del pais, esta discriminacion y exclusién es tan real e institucionalizada en todos los
gobiernos de turno, a tal punto que deliberadamente, en el ultimo Censo Nacional de Poblacion y
Vivienda, pese a las diferentes reuniones, lobby, entrevistas, etc. Con los responsables del INE, nuestro
pueblo no fue incluido ni tomado en cuenta en las cartillas censales; dandonos con esta actitud la
muerte estadistica que nos invisibiliza y nos margina; primero ante nuestro pais y luego ante los
organismos Internacionales, dejandonos al margen de las politicas de desarrollo en materia de Salud,
Educacién, Derechos Humanos y otros.

Por ello; en virtud de todo lo expuesto, los Asambleistas tienen en sus manos la obligacién y oportunidad
histérica de enmendar esta afrenta que sufre el pueblo Afroboliviano y que no tiene parangén; si acaso
se da cumplimiento a los postulados de convocatoria en el sentido de que “la Asamblea es incluyente
con todos los sectores sociales sin excepcién ni discriminacién alguna”.

Por eso y por muchas otras razones el pueblo Afroboliviano sefiala con claridad y sin miedo que nuestra
lucha sera sin tregua y sin cuartel para que el conjunto de los/as bolivianos/as, pero particularmente
los 255 Asambleistas de los nueve departamentos, tengan presente en la hora de las decisiones que
agotaremos todos los recursos legales en esta lucha, por el RECONOCIMIENTO E INCLUSION DE
NUESTRO PUEBLO AFROBOLIVIANO EN LA NUEVA CARTA MAGNA QUE POR DERECHO HISTORICO
NOS CORRESPONDE.

1.- COMISION VISION PAIS.

En las actuales circunstancias dificiles que atraviesa nuestro pais, con sintomas de desagregacion
social, separatismo y revanchismo, nuestro Pueblo Afroboliviano asume una actitud pacifista y constructiva,
demandando a los sectores en conflicto, deponer algunas actitudes que nos pueden llevar a un
enfrentamiento fratricida entre hermanos/as, por ello proponemos un pais unido en la diversidad,
un pais en el que ningiin pueblo y minorias étnicas puedan ser excluidos del goce y disfrute

de las prerrogativas que gozan los que no son negros o, los no indios.

Asimismo planteamos que nuestra diferencia Cultural y étnica con relacion a otros pueblos que son
parte de la nacionalidad, tenga una concrecién no solo a nivel cultural, sino también politico y social,
porque aunque pretendan ignorarnos denominandonos “mineria étnica”, los Afrobolivianos somos
efectivamente un pueblo vivo y, por tanto precisamos del reconocimiento de nuestros derechos colectivos
como tal, para que sea posible el pleno disfrute de nuestros derechos individuales.
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Nuestra demanda en definitiva, busca superar la exclusion histérica de nuestro pueblo, de la vida y la
gestion politica del pais y acceder a formas de autodeterminacion, que permitan resolver los
problemas socioeconémicos en el marco de respeto, diversidad y convivencia pacifica sin discriminacién
de ninguna naturaleza.

2.- COMISION CIUDADANIA, NACIONALIDAD Y
NACIONALIDADES.

Tomando en cuenta que el Pueblo Afroboliviano es parte de la nacionalidad, donde el derecho a la
identidad propia, a la cultura, y al ejercicio propio de nuestros sistemas juridicos, politicos, sociales,
econdmicos y culturales; sean tomados en cuenta por todos/as y cada uno/a de los/as bolivianos/as.

La ciudadania se adquiere desde el nacimiento y no desde los 21 afios, demarcando al territorio como
parte de la identidad de la persona. Siendo que para la comunidad Afroboliviana es mas que suficiente
demostrar la nacionalidad de una determinada persona.

También indicar que en la actual Constitucién somos tomados como simples sujetos, siendo que debemos
ser considerados en primer término como seres humanos, con deberes, derechos y garantias.

3.- COMISION DEBERES, DERECHOS Y GARANTIAS.

El Estado Boliviano, debe garantizar la difusion de los Deberes, y el ejercicio pleno de todos los Derechos
que corresponde tanto a las personas individuales y colectivas.

Por esta razén el Pueblo Afroboliviano demanda el Reconocimiento Juridico, para tener Deberes,
Derechos y Garantias como todo/a boliviano/a.

Ademés, el Estado Boliviano debera cumplir los tratados, convenios o acuerdos internacionales de
Derechos Humanos que beneficie al Territorio Nacional y al conjunto de los/as bolivianos/as, para
mantener la unidad nacional, como su mas alta funcién. También se debe respetar los derechos de la
mujer con justicia social y equidad de género.

3.1.- Derechos Colectivos.

- Se respetan, protegen y practican los derechos colectivos, sociales, politicos, econémicos y culturales
de los pueblos y naciones que habitan en el temitorio boliviano, respetando sus usos y costumbres
de cada uno.

- Derecho a la seguridad alimentaria y a una vivienda propia digna.

- Derecho a la propiedad intelectual de los saberes y conocimientos tecnolégicos e innovaciones.

- Derecho a la Educacién Inicial, Primaria, Secundaria, Superior y Técnica, apoyada desde el Estado
Nacional.

- Derecho a la libre expresion, a emitir ideas y opiniones por cualquier medio.

- Derecho a la vida, la salud y la seguridad.
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- Derecho ala proteccién de los recursos humanos

- Derecho a mantener y difundir nuestra cultura.

- Derecho a la seguridad social, a través de un seguro universal para todos/as los/as bolivianos/as.
- Derecho ala propiedad privada, manteniendo el patrimonio de la familia.

3.2.- Derechos Politicos.

- Derecho a la participacion como pueblo en todas las estructuras del Estado Boliviano, manteniendo
sus formas de eleccién intema de sus autoridades politicas y administrativas de acuerdo a sus usos,
costumbres y tradiciones dentro de sus comunidades.

- Derecho a la elaboracién de Leyes, y otras normas juridicas por parte de los pueblos, para que a través
de los Tres Poderes del Estado sean aprobadas.

- Derecho a realizar el seguimiento a todas las propuestas aprobadas, a nombre de los Pueblos.

3.3.- Derechos Econémicos.

- Derecho a un desarrollo productivo integral y econémico de los pueblos, incorporando nuestros propios
saberes y conocimientos dentro de la actividad productiva, con promocién y fomento del Estado.

3.4.- Derechos Territoriales.

-Derecho ala dotacion, titulacién y saneamiento de tierras colectivas e individuales con equidad de
género.

- Derecho ala distribucion equitativa de tierras a favor de los/as mas necesitados/as y de las minorias,
que han sido desprotegidas desde siempre por el Estado Nacional.

- Derecho a la Produccién e industrializacién de nuestras materias primas, con mercados seguros de
comercializacion, protegidas desde el Estado.

- Derecho a plantear politicas de manejo agricola y produccion, con cooperacion y apoyo técnico desde
el Estado.

3.5.- Derechos Culturales.

- Derecho ala proteccién de nuestros usos y costumbres desde el Estado Nacional.

- Derecho a la preservacion de nuestra medicina tradicional Afrodescendiente, como pilar fundamental
de rescatar nuestros valores ancestrales.

- Derecho a difundir la actividad cultural de los Afros, como identidad propia.

- Derecho a la preservacion de nuestra vestimenta, comida, artesania, medicina tradicional, etc. desde
el Estado.

3.6.- Derechos Laborales.

- Derecho para todos/as los/as bolivianos y bolivianas a un trabajo digno y seguro con remuneracién
justa y equitativa con garantias laborales, teniendo en cuenta la proteccion a las madres gestantes
y en periodo de lactancia.
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- Derecho a la tecnificacién laboral en el drea rural.
- Penalizar la explotacién laboral de menores de edad

3.7.- Derechos Individuales.

El Estado debe erradicar el racismo, la xenofobia, la marginacion, la exclusién, la discriminacién y todas
las formas conexas de intolerancia.

- Derecho al libre transito y permanencia en cualquier espacio del territorio nacional.
- Derecho a una identidad propia.

- Derecho a no ser discriminado

- Derecho a la proteccién de la imagen personal

4.- COMISION ORGANIZACION Y ESTRUCTURA DEL NUEVO ESTADO.

Siendo los poderes del Estado los siguientes: Ejecutivo, Legislativo y Judicial.

- El Estado boliviano se estructura en tres niveles: nacional, departamental y local, cada uno manteniendo
su propia autonomia de administracion y decision en manejo de politicas publicas de desamollo.

5. COMISION EJECUTIVO.

Coherente con la estructura del Estado, el Poder Ejecutivo se organiza en los niveles Nacional,
Departamental y Local; es decir Un Gobierno Central, Un Gobierno Departamental (Prefecto) y Un
Gobierno Municipal o Teritorial.

El Gobiemo Central elaborara y planificara politicas nacionales, como forma de mantener la integracion
y la unidad temitorial de los/as bolivianos/as.

Los Gobiemos Departamentales elaboraran politicas de desarrollo Departamental o regional, como
forma de contribuir al desarrollo nacional.

Los Gobiemos Municipales o Locales elaboraran politicas de integracién y desarrollo hacia nuestras
comunidades.

Los tres niveles deberan:

*  Cumplir y hacer cumplir la Constitucién Politica del Estado y las Leyes.
Elaborar politicas de seguridad de desarrollo interna y externa.
Elaborar y promover politicas piiblicas de desarrollo integral.
Hacer gestiones de financiamiento ante los organismos internacionales con autonomia propia.
Mantener la representatividad ante organismos internacionales, teniendo en cuenta su autonomia
de gestion.

El derecho a no gozar de inmunidad.
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6.- COMISION LEGISLATIVO.

- Distribucién equitativa de la representacion parlamentaria, sin tomar en cuenta el indice de poblacién.
- El Poder Legislativo debe estar formado por una sola Cdmara, con representantes Departamentales
circunscripcionales, elegidos en forma directa, con alternancia de representacion de hombre y mujer.

- Penalizar la dualidad de funciones en la administracién del Estado.
- Serén elegidos 2 por circunscripcién, 50% hombres y 50% mujeres.
- Sus atribuciones serdn:

- Derecho de participacién.
Derecho de fiscalizacion.
Derecho de gestion.
Derecho de nombramiento.
Derecho de defensa.
Derecho de proteccién.

7.- COMISION JUDICIAL.

- Es preciso sefalar que el mismo tiene por atribucién la administracién de justicia; sin embargo, las
implicaciones de esta expresion son tan amplias que hace preciso revisar la evolucién de la concepcion
del Organo Judicial.

- Serén elegidos por voto directo todas las instancias judiciales.

8.- COMISION OTROS ORGANOS DEL ESTADO.

- Los otros érganos del Estado, como la Contraloria General de la Repiiblica, la Corte Electoral Nacional,
el Defensor del Pueblo y otros, deben desempefiaran sus funciones con autonomia propia y la
fiscalizacion a través del control social.

9.- COMISION AUTONOMIAS DEPARTAMENTALES,
PROVINCIALES, MUNICIPALES E INDIGENAS,
DESCENTRALIZACION Y ORGANIZACION TERRITORIAL.

- El régimen de autonomias debera tratarse de acuerdo a los resultados del Referéndum Nacional de
consulta hecha al pueblo boliviano en su conjunto, sobre la autodeterminacién y administracion de
los recursos propios que tiene cada region.

- El régimen de autonomias debera mantener la integridad nacional, la unidad del pais y la distribucién
igualitaria del uso de nuestros recursos naturales, teniendo como pilares fundamentales la Unidad,
Equidad, Reciprocidad y Solidaridad.

- Enla Constitucién Politica del Estado se estableceran los contenidos y principios de las normas rectoras
de las autonomias.
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- La Divisién politica administrativa del pais, estara sobre la base de la constitucién de autonomias que
adopte la nueva Constitucién Politica del Estado.

10.- COMISION EDUCACION E INTERCULTURALIDAD

- El Estado boliviano debera garantizar la formacién del conocimiento a través de la informacién gratuita

- La Educacion es la mas alta funcién del Estado Boliviano, en todas sus modalidades y niveles, por la
cual el Estado boliviano debe garantizar la educacién.

- El Estado debe incorporar la historia afroboliviana en la curricula educativa

- Promover la interculturalidad y el respeto para lograr la integracién de las diversas culturas existentes
en el contexto nacional.

- El Estado boliviano debe proteger los recursos humanos, a través de politicas que garanticen la
dignidad humana.

11.- COMISION DESARROLLO SOCIAL INTEGRADO.

- El sector obrero - campesino tanto de empresas piiblicas y privadas deben ser capacitados segiin sus
funciones laborales en igualdad y equidad de condiciones con criterios de género.

- Todo/a trabajador/a serd protegido/a en su integridad fisica, moral y cultural durante la realizacién
de sus actividades laborales.

- El Estado Boliviano debe garantizar una fuente laboral para todos/as los/as bolivianos y bolivianas.

- El Estado Boliviano debera incorporar a todos/as los/as bolivianos y bolivianas al seguro universal de
salud equitativo e igualitario sin discriminacién de ninguna indole

- El Estado Boliviano debe garantizar y fortalecer el desarmollo social comunitario.

12.- COMISION HIDROCARBUROS.

- El Poder Ejecutivo debera consultar inicialmente a las comunidades correspondientes, sobre la cadena
de prospeccion y exploracion del valioso recurso natural no renovable.

- Los recursos provenientes de los Hidrocarburos (IDH) deberan ser compartidos con los departamentos
no productores de este valioso recurso natural.

- El estado debe proveer y garantizar el consumo interno de los hidrocarburos

13.- COMISION MINERIA Y METALURGIA.

- Reinversion de los recursos provenientes de los minerales, en el mismo sector, para su potenciamiento
y mejoramiento.

- Revisar o cambiar las leyes de concesiones mineras.

- Proteccion del medio ambiente y sancién a la contaminacion de los bosques, rios, etc. - Garantizar la
seguridad social e industrial.

- Industrializar la produccién de la mineria.
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14.- COMISION RECURSOS HIDRICOS Y ENERGIA.

* Lacontaminacién del agua debe ser penalizada.

* Elagua es un recurso natural estratégico, finito y esencial para la vida; un bien y patrimonio social
y cultural y no un bien econémico de mercancia susceptible de privatizacion, comercializacion o
exportacion.

» ElEstado Nacional garantizara el acceso libre y la calidad del servicio de agua potable a todos/as
los bolivianos/as.

15.- COMISION DESARROLLO PRODUCTIVO RURAL,
AGROPECUARIO Y AGROINDUSTRIAL.

- Los productores privados no gozaran del apoyo estatal directo.

- La burocracia administrativa debe ser eliminada para el sector agropecuario.

- El crédito agropecuario debe ser de fomento e incentivo por el Estado.

- El Estado debe crear mecanismos o iniciativas para brindar servicios al productor en cuanto.
* Mecanizacién, Asistencia Técnica, Banco de Semillas, Fabricas de Abonos y otros.

- La problematica de la tierra debe resolverse en cuanto a:

a) Seguridad Juridica inmediata y gratuita.

b) Reconocer las formas organizativas, productivas y naturales en una representacion de beneficiarios,
sin exclusién, preferencias y sin duplicidad.

¢) La produccién agropecuaria debe tener normas de proteccién y promocién.

d) El estado debe incentivar la creacion de microempresas en las areas rurales.

16.- COMISION RECURSOS NATURALES RENOVABLES TIERRA
TERRITORIO Y MEDIO AMBIENTE.

Al demandar nuestro reconocimiento juridico como pueblo Afroboliviano, el mismo esta circunscrito a
lo que se denomina como tierra, territorio y territorialidad, es decir que un pueblo necesariamente se
desarrolla y subsiste en un determinado territorio, sin el cual su existencia no seria posible; por lo tanto,
el Estado esta en la obligacion de satisfacer ambas demandas que no pueden ir separadas una de la
otra, en ese entendido demandamos ante el estado la dotacion de tierra y territorio para nuestro pueblo
y los otros pueblos que lo requieran, dentro la disponibilidad de tierras fiscales que posee el estado,
sin afectar la propiedad privada y las tierras comunitarias de origen.

17.- COMISION DESARROLLO INTEGRAL AMAZONICO.

- El Estado Nacional debe tener politicas de preservacién del Ecosistema, Flora y Fauna.
- El Estado debera preservar la Amazonia como la principal fuente de agua dulce del Planeta.
- Desarrollar politicas contra la deforestacién y la caza indiscriminada de la fauna silvestre.
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18.- COMISION COCA

- La comisién coca debe realizar la demanda internacional para la despenalizacion de la hoja de coca.

- Los Yungas del departamento de La Paz, debe ser reconocida como zona tradicional de produccién de
la coca.

- El Estado debe reconocer y proteger a la sagrada planta originaria, ancestral y milenaria de la coca.

- El Estado debe garantizar mediante sus poderes, la produccin, valoracién, preservacion, industrializacién
y comercializacién de la hoja de coca.

19.- COMISION DESARROLLO ECONOMICO Y FINANZAS.

- Los bancos Deberan tener Autonomia con control a través de la superintendencia y la sociedad civil
- Institucionalizar las instancias piblicas que hacen a la economia del pais y no permitir la fuga de
divisas.

20.- COMISION FRONTERAS NACIONALES, RELACIONES
INTERNACIONALES E INTEGRACION

- El estado debera realizar y aplicar convenios internacionales de hermandad e integracion.
- Las Fuerzas Armadas deben cumplir el rol de precautelar la soberania nacional y cuidar las fronteras
con permanencia fisica.

21.- COMISION SEGURIDAD Y DEFENSA NACIONAL

- El Estado debe garantizar la seguridad ciudadana a través de las instituciones correspondientes.

- Realizar el servicio civil militar voluntario como altemativa al servicio militar obligatorio ampliando
sus conocimientos en actividades técnicas.

- Los Gobiernos Municipales deberdn hacerse cargo del Organismo Operativo de Transito, para tener
un control directo del trafico vehicular.

- La Policia Nacional debe ser la encargada directa de preservar la seguridad ciudadana sin represion.
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MENSA JE DE MARTIN LUTHER KING

Yo habia esperado que los blancos moderados entendieran que la ley y el orden existen por el propésito
de establecer justicia y que cuando fallan en sus propésitos, éstos se convierten en las peligrosas
represas que bloquean el flujo del progreso social. Habia esperado que los blancos moderados entendieran
que la tension presente en el sur es una fase necesaria de transicién de una odiosa paz negativa en la
cual el Negro ha aceptado pasivamente su injusta condicién, a una paz sustantiva y positiva, en la cual
todos los hombres respetarén la dignidad y el valor de la personalidad humana. En realidad nosotros,
los que nos comprometemos con la accién directa no violenta, no somos los creadores de tensién.
Meramente traemos a la superficie la tensién escondida que ya existe. La descubrimos abiertamente
para que puede ser vista y enfrentada. Como un furtnculo que no puede ser curado a menos que sea
del aire y la luz. La injusticia debe ser expuesta, con toda la tensién que su exposicion crea, a la luz
de la conciencia humana y al aire de la opinién nacional antes de poder ser curada.

Habia esperado que los blancos moderados se percataran de esto. Quizas estaba demasiado optimista;
tal vez esperé demasiado. Supongo que debi haberme dado cuenta que unos pocos miembros de la raza
opresora pudieran entender los profundos gemidos y anhelos apasionados de la raza oprimida y mucho
menos aun, tuvieran la visién para entender que la injusticia debe ser extraida por medio de acciones
fuertes, persistentes y determinados. Estoy agradecido, sin embargo, de que algunos de nuestros
hermanos blancos en el Sur hayan abrazado el significado de esta revolucién social y se hayan
comprometido con ella. Ain son muy pocos en cantidad, pero son grandes en calidad.

Algunos como Ralph McGill, Lilian Smith, Harry Golden y Jamnes Mc. Bride Dabbs, Bradden y Sarah
Patton Boyle, han escrito acerca de nuestra lucha en términos elocuentes y proféticos. Otros han
marchado con nosotros a través de las calles sin nombre del Sur, han languidecidos en sucias carceles
infestadas de cucarachas, sufriendo el abuso y la brutalidad de policias encolerizados que les ven como
“sucios amantes de los ‘niggers’”. A diferencia de muchos de sus hermanas y hermanos blancos
moderados, ellos han reconocido la urgencia del momento y sentido la necesidad de antidotos poderosos
de “accion”, para combatir la enfermedad de la segregacion.

Permitanme anotar una de mis mayores decepciones. Me han decepcionado enormemente la iglesia
blanca y su liderazgo. Evidentemente, existen notables excepciones. No soy inconsciente del hecho que
cada uno de ustedes ha adoptado una posicién significativa en este asunto. Yo le alabo a Ud., Rev.
Stallings, por su postura cristiana este domingo pasado, al darle la bienvenida a los Negros en su
servicio de culto sobre una base no-segregada. Yo alabo a los lideres catélicos por su posicién de
integrar la Facultad Springhill afios atras.
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Organizacién: Movimiento Cultural Saya Afroboliviano
Sigla: “MOCUSABOL”
Teléfono / fax: (591 - 2) 2260636 - (591 -2) 2205396
Celulares: (591) 71982858 - 71904807
E-mail: afrobolivia88@yahoo.es
Casilla Postal: 2035

Av. Tejada Sorzano Edif.: Navarro N° 366 Mezanine Of. 4 (Villa Fatima)
La Paz — Bolivia
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ENJELCIRESEETOIDEJLA

LADIVERSIDAD CULTURAL ES UN
PATRIMONIO COMUN DE LA
HUMANIDAD.

DIVERSOS SON LOS OTROS DIVERSOS
SOMOS TODOS. ALLI RESIDE LA
FUENTE FUNDAMENTAL DE LA
LIBERTAD, LA IDENTIDAD YEL

DESARROLLO HUMANO
Jorge Medina
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ACCION ECUMENICA SUECA
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WORLD
SERVICE

CENTRO AFROBO LIVISHO PSRA EL
DESARROWO INTEGRAL Y OO HUMITARIO
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