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CIEN VERSOS DE LA THEOGONIA Y LA
‘INTERPRETATIO THEMATICA”’

POR

José Imbelloni

El hecho que yo invite aqui a un corto nimero de cultos lectores a
releer junto conmigo un centenar de versos del poema de Hesfodo, bien
merece unas lineas de justificacién. No se trata sélo del deleite que nos
brinda todo acto de voluntad dirigido a sumergirnos por un instante en
la atmdsfera de la antigua eultura mediterrinea —tanto méas gozoso para
los espiritus cultos, cuanto méas estridente es el grito de los que a nuestro
alrededor predican que el pasado ha muerto para siempre—, sino de una
real exigencia de los estudios modernisimos, cuya caracteristica es la de
desenterrar las fabulas de la antigiiedad méas remota con el fin de extraer
de ellas documentos validos para la elaboracién de peculiares indagaciones
en un campo de suma complejidad, donde se retinen a guisa de hermanas
las méas dispares disciplinas: etnologia, filologia clasica, mitografia, pre-
historia y glotologia, todas ellas sefioreadas en cierta medida por la hiero-
logia o ciencia de las manifestaciones religiosas. :

Fl centenar de versos que he elegido —més exactamente noventa y cinco
—del 116 al 210— constituyen una décima parte del poema, y contienen en
su integridad el relato cosmogoénico de Hesiodo, al que sigue el episodio
de la rebeli6n de los hijos de Urano y Gaia contra sus progenitores, que
son los personajes protagénicos de la procreacién general de la naturaleza:
el Padre-Cielo y la Madre-Tierra.

Ahora bien, estas dos entidades esenciales de la mitografia, que en las
épocas pasadas tuvieron —en realidad— un éxito mediocre como centros
de curiosidad y discusiones, han tenido en los tltimos afios la suerte envi-
diable de atraer sobre su impalpable personalidad con el méas vigoroso
llamado la atencién de los estudiosos de todo el mundo. Para no men-
cionar sino los trabajos monograficos principales, y excluyendo por su-
puesto los capitulos mas o menos tupidos que pertenecen a obras histéricas,
mitograficas y psicolégicas generales, como son las de RoescaeEr, WunbT,
Cook, PaurLy, Dawson, NiLssoN, KrarPE, ELIADE, ete., nombraré —por
lo que concierne a la Madre-Tierra— dos obras de suma especializacion
v doctrina: DieTErRIcHE ALBERT: Multer Erde, Leipzig, 1925 (3* Ed.);
AvtHEIM Franz: Terra-Mater, Untersuch. 2. altit. Religionsgeschichie,
Giessen, 1931, y a su lado la de ScHrOEDER, Franz Rovrr: Skadi u. die
Gotter Skandinaviens, Tubingen, 1941. Sobre la pareja Cielo-Tierra en
su conjunto citaremos los trabajos especiales de Forrer, E. O.: Eine
Geschichte des Gétterkonigtums, efe., Bruselas, 1936; MarGT, KAROLY:
History a. Ethnology, Budapest, 1949; Poritis: Anpddeig xoopoyovixol
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uidotr, Atenas, 1941; Fisceer HeNrr TrEopOorRE: Het hetlis huwelik
van hemel en darde, Utrecht, 1929; STAUDAKER WILLIBALD: Die Trennung
von Himmel w. Erde, etc., Tubingen, 1942; este dltimo grupo intensamente
dedicado a descifrar el significado del episodio de la separacién cruenta
que los hijos rebeldes realizaron al alejar uno del otro los cuerpos de
Urano y Gaia, los eternos amantes. En los afios més recientes, por fin,
la personalidad de Urano ha ganado la delantera en ciertas naciones,
como por ejemplo en Francia, donde los libros de un escritor brillante,
GeorGE DumfziL: Mitra Varuna (5* Ed., Paris, 1948) y Ouranos Varuna,
Paris, 1934, han llamado la atencién sobre la interrelacién de esta tltima
pareja de dioses indoeuropeos.

Volviendo a las obras que debaten nuestro tema,no puede discutirse
que un lugar preeminente pertenece al estudio que acaba de publicar
un autor japonés, Franz Kutcri Numazawa: Die Wellanfdnge in der
japanische Muythologie, Friburgo (Suiza), 1950. El lector posiblemente
me acusari de precipitacién, al querer yo ahora juzgar una obra que
recién acaba de salir a luz por iniciativa de una casa editora de Suiza
¥ que yo no conozco todavia en todas sus 481 péginas, por el solo hecho
que uno de sus ejemplares, mientras escribo estas lineas, est4 viajando
de Europa hacia mi domicilio. La verdad es que sobre ella tengo por suerte
una informacién fehaciente, y sé que no sélo aporta la documentacion
de la mitologia de Japén, Corea y China, sino también acomete la valo-
racion integral del problema, extendiéndose a todos los pueblos del mundo
que tienen su periodo histérico asentado en culturas protohistéricas
definidas.

A pesar de esta literatura relativamente copiosa, que se desarrolla
alrededor de un pequefio punto de una materia tan dilatada, pienso que
a la hierograffia modernisima es necesario aportar algunos perfecciona-
mientos metddicos.

El primero de ellos concierne a la manera demasiado sumaria con que
se aducen las pruebas de los miles de juicios y generalizaciones que llenan
las paginas de algunos libros. Es muy cierto que los escritos de la literatura
grecolatina estan al alcance de cualquiera, y que basta una somera indi-
cacién del titulo y el ntdmero del capitulo para que todos puedan con-
sultarlos. Con mayor cautela podriamos decir otro tanto de los textos
de la India y de Mesopotamia, para los cuales se acostumbra idéntico
tratamiento, mas jqué diremos de los trozos que proceden de los cddices
de México, del Mayab o del Qqiché, de las crénicas del Perd y Colombia
—ciertamente menos asequibles fuera de América— y de la literatura
china antigua? Ademas jestamos efectivamente seguros de que las trans-
cripciones que tenemos a la vista —y las traducciones que citamos
son perfectas, y brindan una representacién exacta del pensamiento del
autor? Hablando con mayor rigor jes correcto que pasemos por alto las
variantes de las diversas ediciones, los escolios y la critica de las inter-
polaciones?

En otras palabras, mas que la objecién material de la cita excesiva-
mente abreviada, se trata aqui de procurar la intima captacién del pen-
samiento original, a través de procesos ecriticos bien conocidos en filo-
logia, que comprenden no sélo el anilisis del lenguaje, sino de la carga
histérica, psicolégica y etnografica que casi toda oracién de esta categoria
contiene en su intima textura.

Pero a ello hay que agregar otro anélisis mas, que acaso es el mis im-
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portante en esta clase de quehaceres, y es el que concierne a la carga mi-
tografica. He demostrado con ejemplos concretos, en mis monografias
de la serie El Génesis de los pueblos protohisiéricos de América, Lima, Men-
doza y Buenos Aires, 1940 a 1946, que los puntos dudosos de un texto
de caricter mitico no pueden ser entendidos por medio de la simple in-
dagacién gramatical y de la léxica (que en ciertos idiomas es tan ambigua
por si misma), si se prescinde de la adherencia teméAtica. Véase especial-
mente Génesis, Seceién I: La narracién guatemalieca, 1940, pags. 585-
590; Seccion III: Las fuentes de Yucatdn, 1941, pags. 659-662, ete. Se
ent1ende facilmente que por estas exigencias la tarea del an&hsls y la
comparacién, ya de por si harto compleja dentro de los limites de la fi-
lologia clasica, ha de verse complicada de modo asombroso. El método
es mAs o menos el mismo que emplea el filélogo consuetudinario, pero
el panorama se ha ensanchado en una medida imprevista.

He de insistir ahora en el hecho que no sélo la dilucidacién del trozo
documental para los fines del especialista hierélogo o mitélogo requiere
lo que he llamado inferpreialio thematica, sino toda otra clase de valo-
raciones y lecturas, ya sea para los fines estrictamente filolégicos, o es-
tudio de las culturas clasicas, ya para los fines meramente artistico-
literarios.

Para ser menos inexacto, diré que por tal método no sélo se lograra
captar con inteligencia plena lo que ha querido narrar el autor de un
trozo, sino también sopesar el valor de los elementos y motivos que su
relato acarrea sin querer, y utilizarlos en su naturaleza de fésiles, a me-
nudo de gran valia.

Voy a referir con breves palabras en qué consiste la interpretacién
por medio del tema, en la esperanza que me sea concedido hacer en cierta
medida llana y convincente una demostracién que requiere mucho més
amplio y complicado desarrollo, en sede mitografica y etnolégica a la vez.
Para ello hemos de tomar un ejemplo concreto, que bien puede ser la
misma unidad a la que pertenece el trozo de Hesiodo que forma el objeto
de este ensayo, es decir, la historia del Padre-Cielo y la Madre-Tierra
en su periodo de procreacién ancestral, y la rebelién de sus hijos, que
terminé en lucha cruenta.

Que Hesfodo haya forjado a su fantasia el relato de los versos 116-210
no cabe pensarlo ni al mas desaprensivo lector de la Theogonia, pero muy
pocos se preguntan de qué fuentes extrajo el episodio, y si éstas perte-
necieron a las creencias de pueblos helénicos o a las de otros paises. Se
establece, asf, una incégnita de caricter critico, que reposa en la com-
paracién de Hesiodo con fuentes presumiblemente antiguas, como son
ciertamente las recogidas en edad tardia por Diodoro Siculo, Libro III,
56 y 67, Libro V,66 y 67 y Libro VI, 2° fragm., delas que surge la idea
de una procedencia mediterranea occidental, preferentemente en direceién
a la costa atlantica del Atlas africano. Es natural que antes de realizar
cualquier cotejo conviene depurar el texto hesiodeo de todas las frases
extrafias, que se le encuentran interpoladas desde tiempo remoto, y que
reflejan ideas cosmolégicas recentiores, las cuales tuvieron amplia cir-
culacién en la cultura antigua durante el auge del Orfismo. Para seguir
el camino de la indagacién, he aqui la necesidad de compulsar las cosmo+
gonias del pueblo fenicio, que poseemos en cuatre versiones: la de Eude-
mos, las dos de Mochos: A) y B), y la famosisima de Sanyuniatén de Beirut
conservada por Eusebio de Cesarea y creida apécrifa durante mucho
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tiempo, antes que la erudicién presentara el texto de las anteriores, a su
vez preservadas en la prosa de Damascius. Termino de realizar un anélisis
acabado de las versiones fenicias —que seri publicado en la edicién in
ertenso de esta monografia— y me he convencido que de ningin modo
hay que buscar el origen de la saga de Urano y Gaia en las fuentes de
Fenicia, a pesar de que la segunda parte del conjunto, o sea las aventuras
de los hijos rebeldes, tiene en Sanyuniatén tal desarrollo, que fué con
justicia llamado ‘el historiador de los Titanes’.

De todos esos textos sale conformada una tnica armazon narrativa, cuyos
‘momentos’ podemos resumir en breves féormulas: 1° enumeracién de las
primeras entidades que tuvieron origen en la formacién del universo:
el Kh#os, la Obscuridad y el Deseo; 2° origen de los dos progenitores ances-
trales, que engendraron carnalmente todos los seres del mundo: el Padre-
Cielo y la Madre-Tierra, concebidos como dos amantes unidos en un abrazo
indisoluble; 3° generacién de los hijos de Urano y Gaia, quienes no pueden
salir en libertad ni gozar de la luz, por la adherencia de los cuerpos de
ambos progenitores; 4° rebelién de los hijos, los cuales celebran una asam-
blea para deliberar sobre el modo de libertarse; 5° lucha de tendencias
entre los hijos, en la que termina por prevalecer el plan més temerario
y cruento; 6° separacién de ambos progenitores, mediante la amputacion
de miembros en el cuerpo del Padre-Cielo; 7° nueva fecundacién de la
Tierra por la sangre y los miembros amputados de Urano: Cielo y Tierra
se alejan uno del otro, mas guardan un invencible amor. Por efecto de
la separacién de sus cuerpos, la luz inunda al mundo y cobran vitalidad
los seres de la tierra: plantas, animales y hombres.

Todas estas partes se distinguen con facilidad en el pasaje de la Theo-
gonia, asi como en los demés textos, pero no son igualmente construidas,
ni con idéntico desarrollo de todos sus elementos. El escritor, por otra
parte, de cuyas manos tenemos tales relatos, recogié la saga de boca del
pueblo, cometiendo él mismo omisiones y ampliaciones. Con mayor f{re-
cuencia se observa el agregado de formulaciones y raciocinios que en forma
explicita o implicita quieren convertirla en narracién persuasiva y acep-
table (son las alteraciones ‘etiolégicas’ bien conocidas por el critico, pero
no siempre patentes, y ademéas por completo extrafias a las preocupaciones
del literato puro). Mas ya el pueblo habia alterado por su cuenta el arma-
z6n original con no menos frecuentes agregados légicos y realistas, y con
1o menor ntimero de omisiones, y por su parte cada narrador creaba ver-
siones individuales, cada una de ellas —en realidad— distinta de las
otras; por lo que es obvio que hoy nadie pueda hablar con certidumbre
y propiedad del armazén originaria, antes de llevar a término una inves-
tigacién analitico-sintética comparable a la que realiza el linglista cuando
de muchos vocablos de lenguas distintas pero consanguineas, deduce la
forma que debid pertenecer a la lengua madre desaparecida, o Ursprache.
De tal investigacién, harto costosa, resulta la formulacién de una saga-
lipo, que sérd tanto méas atendible y utilizable, cuanto mayor cuidado
habra puesto el investigador en recoger todas las narraciones asequibles,
sin omitir alguna.

Y he aqui la inesperada complicacién —que llega como un alud encima
de determinadas clases de lectores de la Theogonia (el lector-artista, el
helenista puro, el historiador del Mediterraneo, etc.)— que la fabula de
Urano y Gaia se extiende en el mundo hasta comprender regiones extre-
madamente lejanas, como son, por ejemplo, las islas del Océano Pacifico.
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El etnégrafo por su cuenta ya desde tiempo conoce la identidad de la saga
de Hesiodo con la que hace cien afios recogié en Nueva Zelandia el gober-
nador SikR GEORGE GREY y publicé luego en las primeras paginas de su
Polynesian Mythology, London, 1855, verdadera primicia de la mitografia
polinesia, que después debia florecer con las obras del Rev. RicHARD
Tayror, 1870, WiLLiam Eruis, 1880, MacMmiLLAN Brown, 1907 y tantos
otros, que todos culminan en los libros 1917 y 1924 de mi viejo amigo
EvLspoN Best, hoy desaparecido, gran especialista de la ergologia y la
mitologia mdori.

Hoy el problema se ha vuelto inmensamente mas vasto y complicado.
Tenemos una narracién procedente de la regién montaiiosa de Capadocia,
en la época del auge del pueblo Hetita, otras de China y Tibet, y otras,
finalmente, de Japdén. Las versiones de la Polinesia, por su parte, no han
quedado limitadas a la dnica recogida por Sir George Grey, y contamos
hoy por lo menos con una decena. Se trata, ahora, de graduar con mucho
tino nuestra facultad clasificadora, para formar varios tipos secundarios
y primarios de relatos. Los que envuelven la idea del Padre-Cielo y de la
Madre-Tierra como progenitores de todos los seres terrestres deben ser
separados de los que sélo personifican a la Madre-Tierra, los cuales son
ciertamente més numerosos. Entre los primeros, conviene apartar los
pueblos que conciben la estrecha unién de ambos cuerpos a manera de
amplexo carnal, y su separacién efectuada en forma violenta por los hijos,
en busca de la luz. Este tltimo es el motivo esencial que caracteriza la
saga de que hablamos en su construcciéon definitiva, y no es necesario
decir ahora por qué proceso pudo estructurarse el todo sobre el canavas
de los motivos elementales que preexistian, mas ampliamente expandidos
por el mundo y naturalmente de mayor sencillez. En este tratamiento
metdédico flaquea, justamente, la colosal obra de Sir James Frazer, en
13 tomos, la que no hace distincién entre lo general y lo especifico, entre
lo vago y lo preciso, y suele ensacar dentro de una sola categoria los
‘pensamientos elementales’ junto con las construcciones méas elaboradas
y maduras, conducta ésta que ha terminado por suscitar la legitima des-
confianza del mundo culto no especializado sobre la supuesta alquimia
de las operaciones del etndlogo.

Lo que realmente llama en alto grado la atencidén, es que las fuentes
territorialmente mas distantes, la hesiodea y la neozelandesa, sean las
que se asemejan una a otra como dos gotas de agua.

Narra la versién neozelandesa que el Universo se formé después de una
larga época en que reinaba la Nada (Kore), y durante el dominio de la
Obscuridad (Po); que de una sola pareja de progenitores: Rang: y Papa
(Cielo y Tierra) descienden todos los seres y los hombres; ambos estuvieron
confundidos en un estrecho abrazo, en la larga época del Po. Los hijos
engendrados por esa sagrada pareja vivian en las tinieblas, por lo que
ansiaron separar los cuerpos de sus progenitores, y hacer que la luz res-
piandeclese en el mundo. Se reunieron en consejo: el mas valiente de los
seis, Tumata-uenga dijo que lo mejor era matarlos. Se opuso el astuto
Tane-mahuta diciendo que era preferible apartarlos uno del otro, ale-
jando al Cielo hacia lo alto, mas conservando la Tierra ‘“debajo de nuestros
pies, ya que es nuestra madre y nodriza”. Aprobado el plan por todos,
con la dnica excepecién de Tawiri-matea, se dié mano a la obra. Uno tras
otro intentan levantar el peso enorme del padre, mas sin conseguirlo;
Tane-mahuta por itltimo se introduce entre ambos cuerpos y, apoyando
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a cabeza y los hombros sobre la madre y con los pies arriba, con grandes
esfuerzos logra separarlos. Grandes lamentos y gritos lanzaban Rang1 y
Papa, cuyos tendones antes habian sido brutalmente cortados. “Fué
violenta la intrusién de Tane, que desgarr6é al Cielo de la Tierra, hasta
apartarlos, y en ese momento se hizo patente la obscuridad, al irrumpir
la luz. Cuando el Cielo fué apuntalado en lo alto por Tane; éste tomé por
mujer a Hine y continué procreando...”

Este es el contenido de la saga mdori, sumamente condensado; el lector
habri reconocido facilmente, uno tras otro, los motivos que la integran y
que se siguen en el mismo orden de la saga mediterranea. Mas su maravilla
aumentaria sin duda, si pudiese completar la analogia mediante la con-
frontacién de los peculiares elementos expresivos o descriptivos de ambas
narraciones: nombres propios, frases y adjetivos. No haremos hincapié,
naturalmente en la ecuacién Rangi nui=péyac Ovgavdc; a pesar de que
ambos términos son de una identidad absoluta, debemos pensar que el
hecho de llamar ‘grande’ al cielo puede ser un Elementargedanke. La Gran
Madre, por su parte, es llamada en el texto maori Papa tua nuku, o ‘la
Tierra que esta abajo extendida’, coincidiendo con el nombre de los Veda:
Prthivi, ‘la extendida y larga’. Mas el propio nombre Papa insiste en la
imagen de un cuerpo comprimido y aplanado, de conformidad con la
idea del perenne subcubitus de la Tierra, de donde el epiteto corriente
de Papa-tuanuku representa el exacto equivalente del otro I'dia wharivvmrog
usado en la poesia griega (PauLy’s: Realencycl. ad vocem Gaia, p. III).
No es el caso de insistir en los demas apelativos concurrentes en ambas
versiones, entre los que corresponden a los conceptos de mayyevéreipq,
AvVTOOPOos, RAQTOPOQOC.

Por otra parte el ydog de Hesiodo es hermano mellizo del Kore neo-
zelandés; como se vera en nuestras anotaciones al texto, no hay en ambos
sino el sentido del vacio, de la nada (la Nada que precede a la creacidn
de] Universo). Noinsiste mucho la Theogonia en la segunda entidad pre-
césmica, la tiniebla, mas igualmente est4 nombrada en la personificacién
de la Noche y su partenaire Erebos. La Ny hesiodea y el Po neozelandés
hacen un par perfectamente simétrico, a pesar de que este tdltimo tiene
-innegablemente una personalidad mucho més densa y definida. Del mismo
modo podriamos comparar no sélo los personajes aislados y su actividad
en el drama de la cosmogénesis, sino el grupo de los hijos, la rcbelién, la
asamblea, el parricidio, etc. La analogia de Tane-mahuta con Kronos es
sorprendente en todos los momentos del drama: cuando se adelanta a
los demas hermanos impotentes, cuando comete el delito y cuando, eli-
minado al propio padre, se posesiona del poder supremo. Si lo miramos
mas sutilmente, vemos que su esposa Hine (la mujer en general) reen-
carnacién de Papa-la-extensa, no es més que la imagen especular de Rhea,
esposa. de Kronos y reencarnacién de Gaia. Las parejas Tane-Hine y
Kronos-Rhea no son otra cosa que los regentes de un segundo ciclo, el
que sucede inmediatamente al primero, regido por Rangi-Papa y Urano-
Gaia, respectivamente. :

Ahora bien, cuando leemos en una versién modernizada y atenuada,
de tiempos mas recientes, cual es —por ejemplo— el texto de Sanyuniatén-
Eusebio, el nombre de ‘“Epigeio, o Autéctono, que después fué llamado
Urano”’, nos asiste el derecho de rechazar las explicaciones de VIGERIUS
1628 y FourmonT 1735, quienes una voce traducen: ‘El Terrestre’ y ‘el
Autéetono’. De algo nos ha de valer nuestra paciente exploracién del
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panorama mundial de las afinidades mitograficas, y alguna utilidad se
ha de recabar de la saga-tipo que hemos reconstruido con aquella docu-
mentacién. Es obvio deducir que el escritor femnicio conocidé la saga de
Urano y Gea en una versién menos atrofiada, y que su texto, mal enten-
dido por Porfirio y Eusebio, quienes lo manipulearon largo tiempo des-
pués, contenia atn el destello de dos puntos esenciales de la misma: 1°, que
Urano habia sido engendrado por la Tierra, al modo que dice Hesiodo y
20, que la imagen de Urano en su tncubitus sobre la Tierra no estaba atn
borrada en las creencias de los pueblos de la costa de Siria, a pesar de
haber sufrido las modificaciones regionales que trae el relato de Sanyu-
niatén.

En cuanto al traductor, que simplemente se apoya en la graméitica y el
léxico y sélo conoce el valor de las voces componentes (que en este caso
no envuelven problema alguno: avtdg, yd@v y exi, I'j o I'dia) nunca
podria. construir con esos elementos una mterpretaclén adherente al pen-
samiento nueclear del documento. A consecuencia de ello estamos acos-
tumbrados a leer de muchos pasajes clasicos traducciones que nos dejan
pasmados por su vacuidad y amaneramiento puramente exterior. He aqui,
en suma, en qué consiste la inlerpretatio thematica; es la exigencia que un
texto sea valorado y captado con el auxilio que sélo puede brindar el
conocimiento cabal del esquema tematico, o saga-tipo, conseguido a través
de una investigacién analitico-sintética como la que hemos intentado
presentar al amable lector en estas lineas, que lamentamos fuesen més
dilatadas de lo que habfamos deseado en un principio.

Y vamos ahora al pasaje de Hesiodo, del que hemos enucleado las inter-
polaciones, aclarado las abreviaciones mentales de la saga, delineado la
persistencia de relictos narrativos aparentemente sin funcién (véase el
participio stewvourjvn del v. 160) y anotado en parte las correspondencias
con versiones de otros pueblos, mientras en la publicacién in exfenso nos
reservamos agregar otro factor no poco ponderable, es decir, las variacio-
nes que en un relato particular se derivan del juego de la lengua misma;
la T'heogonia con sus interpolaciones ofrece un amplio campo para cosechar
etimologias populares y falsas (tirijvee, @ulopundéa, ete.). El més alto
objetivo, sin embargo, en gran medida el mas ambicioso, sera la bis-
queda de los origenes: jdentro de qué pueblo la fabula consiguié su forma
perfecta, y qué eaminos tuvo en su marcha dispersiva? Unicamente puedo
decir desde ya que la falsa erudicién heredada del panhelenismo a la Renan
¥ a la Duruy debe estar preparada para las mas amargas decepciones.

HESIODO: THEOGONTA

Los seres primordiales

116 Antes que todos los demés vino Xhdos, luego Gaia de amplio
pecho, que siempre ha brindado sélido asiento a todos los seres, y Eros
que excele entre los inmortales.

123 De Khaos salieron Erebo y la negra Noche; de ésta el Eter y el
Dia, concebidos en su abrazo con Erebo.

Generaciones de la Tierra ‘sine concubitw’

126 Gaia, por su parte, engendré en primer lugar a Urano tapizado de
estrellas, de su exacta dimensién, para que pudiese cubrirla por entero
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todo alrededor, y conservarla en todo momento asilo seguro de los bien-
aventurados dioses.

129 Engendr6é también las altas montafias, gratos recesos de las nin-
fas que habitan en las laderas selvosas, y al infructuoso Ponto que se
hincha de furor: los procreé sin placer amoroso. -

Frutos de su connubio con el padre Cielo: 1° los Titanes

132 Mas luego, después de juntarse con Urano, engendré a Okeands,
el de los vértices profundos, a IKoio, Krio, Hyperién y lapeto; a Theia,
Rhea, Themis, Mnemosine, Foibé de Aurea corona y a la amable Tethis.

137 Luego vino a la luz el mas joven de todos, Kronos, de mente astuta,
el mas violento de todos los hijos, que se encendié de rencor contra su
fecundo padre.

20 los Ciclopes

139 También puso en el mundo a los Ciclopes de corazén orgulloso:
Bronte, Stérope y Arges, cuyo animo es temerario (fueron ellos que fabri-
caron para Zeus el trueno y le dieron el rayo} a los demés dioses eran en
todo parecidos, mas en la frente tenfan un ojo solo (se les llamaba Ciclopes
a causa de ese Unico ojo que se abria en su frente a guisa de un circulo)
y en sus obras mostraban gallardia, fineza e industria suma.

3° los Centimanos »

147 Otros tres hijos tuvieron Gaia y Urano, grandes y poderosos,
ademas de los nombrados: Kotto, Briareo y Giges, prole proterva. A cada
uno salian cien brazos amonazador@s de los hombros, y cincuenta cabezas
se ergufan en las espaldas de sus cuerpos membrudos; en cuanto a la esta-
tura, su efecto era terrifico.

Aversion del padre, proteccion malerna

154 Los hijos de Gaia y Urano eran en verdad los més temerarios de
todos los nacidos, ¥ va desde el primer momento cayeron en la abominacién
de su progenitor. A todos, apenas ecada uno nacfa, los ocultaba Urano en
las eavernas de la Madre-Tierra, para que no emergiesen a la luz.

158 De tal mala obra se alegraba el padre, mas Gaia la Extensa en su
interior se dolia aplastada, e ide6 un plan realmente despiadado.

La conspiracién

161 Creé (Gaia) de inmediato una suerte de luciente acero, del que
forjé una gran hoz, luego manifesté (el plan) a sus amados hijos; hablé
para darles coraje y (abriéndoles) su corazén herido.

164 “Hijos mios —les dijo— y de un padre nefando, si queréis escu-
charme hemos de vengar la injuria de vuestro progenitor, quien, primero,
ha cometido acciones violentas”.

167 Asi dijo, mas ellos (los hijos) fueron invadidos por el terror, y nadie
0s6 contestarle. Hizose coraje el gran Kronos de 4nimo tortuoso, y repuso
a la sagrada progenitora:

169 “Madre, voy a tomar para mi este trabajo, porque yo no me cuido
de un padre tan detestable, quien fué el primero en cumplir actos infames”.
A tales palabras la extensa Gaia grandemente se alegré en su interior.



174 Oculté (a Kronos) en el escondrijo (prefijado); puso en sus manos
la hoz de agudos dientes y le revel6 toda la estratagema.

La venganza

176 Llegé Urano el Inmenso junto con la noche. Sediento de amor se
acerca a Gaia y cubriéndola toda se extiende sobre ella. Desde su escon~
drijo entonces tiende Kronos el brazo izquierdo, mientras la derecha
empuiia la cimitarra dentada. Con rapido golpe tajé las partes de su propio
progenitor, y las tir0 para que cayesen detras de si.

La Madre-Tierra fecundada por la sangre

182 Y por cierto no cayeron en vano de sus manos, ya que todas las
gotas de la sangre que brotaba las recibié Gaia, y en el seguir de los afios
did a la luz a las Erinnias terribles, a los Gigantes enormes y a las Ninfas
de los fresnos, que todo el mundo conoce por Melias.

Nacimiento de Afrodita

188 Mas las partes de Urano, apenas cortadas por la cimitarra v desde
tierra lanzadas sobre las inquietas olas del mar, estuvieron un tiempo
flotando sobre la superficie de las aguas, hasta que una blanquisima es-
puma, formada alrededor de esa carne inmortal, dié origen a una joven,
que de ella se nutria, y que primero se dirigi6é a Cithera. Luego fué a Chipre
cercada de olas; alli salié del mar la bella y amada diosa, y bajo sus plan-
tas ligeras germmaba el verdor. Dioses y mortales la llaman Afrodita
por haberse alimentado de espuma, Citherea porque aporté a Cithera,
Chiprégena por haber nacido en Chipre y Filomedea porque surgié de
los genitales. :

Loz Titanes pagardn su culpa

207 En cuanto a los hijos que él mismo habia generado, Urano el
Inmenso con un nombre record6 su infamia y los nombré Titanes, que-
riendo decir que inicuamente habfan tendido sus brazos para perpetrar
el delito, del que méas alla deberfan pagar la culpa. 210

ANOTACIONES A LOS PASAJES DE LA THEOGONIA

116 Khdos. En este trozo de la cosmogonia hesiodea el concepto del
Khfos no es todavia el que dié luego a conocer la copiosa literatura cos-
mogoénica de los perfodos literariamente més elevados. Nada tiene que
ver con la masa informe de materia en estado confuso, que en esos relatos
menos remotos aparece como primera imagen de lo existente: mezcla
informe, rudis indigestaque moles de Ovipio: Metamorphoseon 1, 7; quaedam
molesque coorta de Lucrecio: De natura rerum V, 437.

El concepto originario fué, en cambio, el de un enorme vacio, del antiguo-
verbo ydw, luego ,(aivm a,brlrse de par en par; su valor es aqui idéntico al
de nuestros vocablos ‘espacio’, ‘voragine’.

117 Gaia. Es la tierra personificada; primera entidad de la naturaleza
en la cosmogonia hesiodea. Los epitetos que habitualmente en Hesfodo
acompafian su nombre son: la de amplio pecho (edovorepvog), la enorme
(:r:s?.mg‘q) ; 1a negra (uéiawva, 2oepv)). Es de sumo interés su corresponden-
cia en la mitologia de otros pueblos.
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118-119 Las ediciones del poema traen estos dos versos, que no ¢on-
sideramos en nuestra traducciéon: el primero dice, refiriéndose a los dioses
inmortales mencionados por udltimo: “los que moran en las cimas del ne-
voso Olimpo”’, oracién aclaratoria de muy escasa importancia en el relato
de Hesfodo; el segundo en cambio introduce un episodio nuevo en el relato
de la creacién. Afirma, en efecto, que surgié después de Gaia “el negro
Téartaro en la profundidad de la tierra vastisima’. Algunos editores de
la Theogonia rechazan los versos 118-19, como interpolados tardiamente
al poema (Mazén, Paris, 1928; Jacosy, Berlin, 1930, etc.), otros se con-
forman con excluir tnicamente al 118 (LeHRs, Paris, 1878 y EVELYN-
Waire, Londres, 1936), con lo que admiten la tradicién del nacimiento
del Tartaro, como segunda entidad de la creacién. Existen éptimas ra-
zones para rechazar ambos versos, comenzando por el hecho que no los
conocié ARISTOTELES, quien, al transeribir la cosmologia de Hesfodo
los excluye (Metaphysica, I, 4). Seguramente fueron insertados en tiempos
mas recientes, por algin rapsoda afiliado a la secta 6rfica, quien no pudo
resistir a la tentacién de conformar el trozo hesiodeo al relato que se re-
citaba en los misterios de Orfeo: “En el principio existieron el Khaos,
la Noche, el negro Erebo y el vasto Tartaro” reproducido en ARISTO-
FANES: Aves, Paribasis, v. 693.

“Todas estas objeciones son conocidas desde mayor o menor tiempo;
de nuestro punto de vista podemos agregar otras no menos evidentes,
que responden a la exigencia que los trozos literarios de esta clase no sélo
deben dilucidarse a la lumbre de la critica filolégica, sino principalmente
con el método que hemos llamado de la ‘interpretaciéon temética’. Es
claro que el Tartaro expresa en estas cosmogonias el concepto de la obscu-
ridad inicial, la tiniebla original en que se cumplieron los primeros actos
creativos (véase Génests, Seccién I, 592-5, 615; VI, 192). Estamos per-
fectamente de acuerdo en que este concepto no puede faltar en un relato
cosmogoénico como el de Hesfodo, mas observamos que esti presente en
el verso 123, corporificado en las personas misticas de Erebo y Nyx; con
elo se vuelve claro el papel supervacaneo e intrusivo del Tartaro. Segundo
criterio: a partir del v. 120, es decir, después del Espacio, la Tierra y el
Amor, Hesfodo prefiere la doble personificacién, en pareja sexuada (como
veremos de inmediato) y la negra Noche, compafera femenina de Erebo
llena perfectamente la funcién de paredra, al integrar la personificacién
de las tinieblas originarias. Tercero: Tartaro y Erebo son entidades equi-
polentes, siendo ambas imégenes del mundo subterrineo (véase su
morada en las profundidades terrestres: puvy@® x9ovée); su enunciacién
conjunta en la triada: Noche, Erebo y Tartaro, que vemos en ARISTO-
FANES: Aves (loco citato ), bien puede figurar en el escenario de la cosmo-
gonia 6rfica, ternaria, pero de ningin modo en la de Hesiodo, habitual-
mente influida por el pensamiento dual. Esta circunstancia delata el
caracter del interpolador. ' : s
" 120 Eros. Omitiendo el Vacfo, que es, por decirlo asi, un personaje
negativo, aparece el Amor apenas después de la Tierra, como segunda
entidad de esta cosmogénesis.

123 Erebo y la negra Noche son las figuras humanizadas de las tinieblas
que llenaban el Ambito del Universo; ver nota al v. 119. Nacen del Vacio,
directamente.

124 De los amores de Erebo y Nyx nacen el Eter y Hemera (el Dia);
es la primera generacién por connubio de esta cosmogonia. Constituyen
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la segunda pareja sexuada del relato genésico del a Theogonia. Iste
poema, asi como muchas otras narraciones cosmogénicas y teolégicas,
divide en dos personajes, uno masculino y otro femenino, la representacién
de cada concepto ontolégico, que en el caso presente es la luz. La entidad
masculina, Eter, representa la luz de los altos estratos atmosféricos; la
femenina, Hemera, la luz del dia terrenal.

125 Este verso no es aceptado como original por P. Mazon (antigua-
mente tampoco por el docto poligrafo Hipporyrus, del III siglo, padre
de la iglesia) y en cambio lo mantuvieron Lengrs y Jacosy. Desde nuestro
punto de vista, debe reputarse legitimo, 1° porque no contiene enumera-
ciones derivadas de sistemas filoséficos o religiosos divergentes y 2° porque
su aclaracién no es redundante. Se descubre en él facilmente un efecto
" de contraste, ya en la elocucidn, ya en el pensamiento, con el relato que
inmediatamente le sigue: a una generacién sexuada se opone una germi-
nacién drep @uhdrnroc Epipuépov: sin el placer amoroso.

126 Creemos oportuno desarrollar el concepto contenido en el texto
en la. frase lcov &avrii ‘igual a si misma’, seguido por la conjuncién
final {va del v. 127. Es evidente el propdsito abrigado por la Tierra al
crear el Cielo en forma tal que pudiese abrigarla ‘por entero, todo alre-
dedor’. En general cada traductor de estos antiguos textos prefiere las in-
terpretaciones morales y las elocuciones generales, mientras se descuida
por costumbre el sentido preciso y concreto que encierran sus frases. De
ello se deriva la discutible adherencia que ciertas versiones guardan con
la estructura intima del texto, derivada a su vez de la osamenta temaética.

132 Tanto Urano, como los Cerros y el Ponto, son engendrados por
Gaia sine concubitu, y no sé6lo el udltimo, como entiende algin comen-
tarista. La idea de que naciese asexualmente el Ponto, por el hecho de
que es infecundo, es una de las tantas creaciones ociosas de la erudicidn,
cuando carece de una visién fundamental. La frase ‘sin placer ‘amoroso’
se halla expresada al final del perfodo teméatico, por un comprensible
efecto de contraste con respecto al trozo que sigue, y en alternancia con
el precedente (ver nota v. 125).

133 Comienza aqui la generacién de la Madre-Tierra, fecundada por
el Padre-Cielo. El texto da resalte a la conjuncién de ambos con una pa-
labra precisa: edvndeica, cuyo valor concreto se deriva del concepto
basico de sbvi, el lecho o talamo.

136 La gran pareja, generadora por excelencia, empieza a poblar el
Universo de las entidades esenciales. En primer lugar produce seis divi-
nidades masculinas y seis femeninas, que son Okeands, Koio, Krio,
Hyperién, lapeto y Kronos por una parte, y Theia, Rhea, Themis, Mne-
mosine, Foibé y Thetis por la otra. Fuera de Themis y Mnemosine, que
muy pronto vieron prevalecer su significado moral (la Ley y la Memoria),
todas estas personas son entidades de la naturaleza. Recuérdese, sin em-
bargo, que Themis es de muy claro origen cténico, y en Olimpia fué hon-
rada como la Tierra-Madre; cuando Zeus se le une, a imagen de un reno-
vado connubio Urano-Gaia, no es Themis otra cosa que una de las tantas
repeticiones de la gran madre generadora.

Algunas de las doce divinidades hesiodeas no son perfectamente indi-
viduables, pero resulta en todo caso evidente, en este trozo, laidea de orga-
nizar el Olimpo mediante una seriec de parejas divinas sexuadas, de manera
que por cada atributo u objeto haya una entidad femenina al lado de la
masculina. Hyperién (el Altisimo) tiene por paredra y esposa (v. 371)



a Theia, formando con ella la pareja Sol-Aurora. Koio se une a Foibé
de la Aurea corona (v. 404 sg.); Kronos a Rhea (v. 453); Okeands a Thetis
(v. 337); todas estas uniones tienen a su vez descendencia.

No es muy abierto el significado del dio Koio-Foibé, mas siempre de claro
simbolo astral: Sol o Luna segiin DficHaArRME. En cuanto a Kronos y Rhea,
se trata de una nueva edicién de la pareja Urano-Gaia, propia de la II
etapa o Edad, interpuesta entre la nombrada (I) y la de Zeus-Themis
(ITII Edad). Veremos a su tiempo las sutiles variaciones del prototipo
Tierra-Madre en sus germinaciones sucesivas: esta Tierra del simbolo
Rhea es una encarnacién rupestre: pritne ooslc.

La pareja Okeands-Thetis no ofrece dificultades, porque es la personifi-
cacién binaria del elemento ‘agua’; el primero del agua terrestre o fluvial
en su calidad de gran rio periférico que cifie la Ecumene; la segunda del
agua marina. Algunos comentaristas (p. ej. N. TurcHI: Manuale, 1922,
. p. 415) apartan a Okeands de la serie de los hermanos, apellidados ‘los
Titanes’. La letra del texto no excluye a Okeands (v. 207), pero es evi-
dente que su naturaleza es més cosmogdénica que draméatica, y en el epi-
sodio de la mutilacién del padre, junto con su paredra la amable Tethis,
se encuentra més inoperante que ninguno. Oportunas palabras ha dicho
a este propésito DEcHARME (Mythologie, 1886, p. 9-10) haciendo notar
que no todos los Titanes combaten contra los dioses superiores.

137 De todos los Titanes el poema nombra por iltimo a Kronos, y
adem#s insiste en declarar que es el dltimo de los hermanos, 6aidéraroc.
Sin embargo, es justamente este hijo m#s joven quien habri de ocupar
el sitio més alto y tomar el mando. Completamente opuesta es la versi6n
de HoMERO; insiste en que Zeus es el mayor de los hijos, y sus hermanos
le deben obediencia no sélo por su mayor fuerza, sino por su primogenitura
(Iliad. O, 166, 187-8, ete.). Es claro que, aunque mas reciente en el tiempo
positivo, la compilacién del poema de Hesiodo engloba elementos de civi-
lizacién mas arcaicos, y uno de ellos es la posicién del mas joven, una
suerte de jiungsten Recht, como lo observa A. Lane (Myth. ritual, elc.,
1887, I, 289). La fuerza de la légica ha reclamado de Hesiodo que Zeus
figurase en su poema en la colocacién invertida. Se lee en Theogonia,
v. 478, que Zeus es d0mAdtarog waidwv, sin lo cual no podria reclamar
el supremo poder.

138 El adjetivo empleado por Hesfodo es Jalepde ‘floreciente, fresco,
abundante’; dificultad de traduccién que P. Mazox ha resuelto con habi-
lidad, declarando en la nota (pag. 37, n. 2) que debe aludir a la desbor-
dante virilidad de Urano; menos feliz es el calificativo ‘libidinoso’ de
EvELYN-WHITE. it

139 Segunda generacion del Padre-Cielo y la Madre-Tierra; son los
tres Ciclopes: Bronte, el trueno; Steropes, el rayo; Arges, el relampago.

141 Hemos insertado la versién de este verso, a pesar de su caracter
intrusivo (interpolacién).

144-5 Igual que la nota anterior.

147 Tercera generacién de los dos Grandes Progenitores; son los Cen-
timanos: Kottus, el furioso; Briareus, el fuerte; Giges, el membrudo;
progeniec de gigantes.

154 Con este verso se interrumpe el recuento de las generaciones,
para dar lugar al mito de la rebeldia de los Titanes y de la separacién
de los progenitores.
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157-8 En vista de la importancia que tendra en la interpretacién del
mito, o0 —mas exactamente— en la historia interpretativa del mismo,
el asunto de las grutas o escondrijos en cuyo secreto Urano ocultaba a
sus hijos, serd oportuno recordar que el texto de Hesiodo reza: I‘m’qg
gv xevdudvy, en un receso o gruta de la tierra.

160 Este verso se abre con un vocablo que ha dado mucho que hacer
en todo tiempo, y que atn hoy no estd plenamente valorado. Es el par-
ticipio orewvopurvn con que termina la frase anterior, aposicién de Gaia
la Inmensa, I'ata weldpen. Su significado directo no puede ser otro que
el del muy comin verbo otrsivw (= otéve) comprimir, presionar, achatar
por presién. Al alcance de la mano estaba la valoracién moral: angus-
tiada. Pero ninguno de los comentaristas recurrié a ella, e hizo bien, por-
que todos se dieron cuenta de que en este giro de frases y en tal episodio
habria sido un mero artificio. El antiguo esecoliasta SeLEUcUs (JAcoBY,
p. 47, 149) y el cédice florentino traen una prueba de la inseguridad que
sembraba este vocablo: ambos conjeturan que debiese rezar dagvomivn
en lugar del brutal orewomijvn. En tiempos mas recientes LEHRS tra-
duce referta, del verbo refercio ‘embutir, henchir’, entendiendo de su parte
que Gaia por el volumen de los cuerpos de sus hijos depositados en su
seno, se sintiese ‘rellena’. EveELYN-WHITE, con su versién literal being
straztened deja el asunto indeciso. P. MazoN tiene una idea ingeniosa;
con su sencillo gerundio étouffant, bien da cuenta del wvalor conereto,
mechinico, de orewvoprvn, mas no llega a legitimar su funcién en el es-
cenario del mito. Ni podia hacerlo otro comentarista alguno, provisto
de toda la perspicacia y la erudicién filolégica que pueda imaginarse,
sin que mediara el propésito de sobreponerse a la limitacién de los medios
directamente brindados por el texto, y de recurrir a la que voy desde
algin tiempo predicando, con el nombre de inierpretatio thematica,

162 Sobre esta curiosa arma fabricada en acero por la Madre-Gaia
hemos de volver con mayores informaciones, en un péarrafo especial-
mente consagrado a la dapmi.

176 Vino el Padre Urano trayendo la noche, es decir, al promediar la
obscuridad nocturna; es buen dato para distinguir su papel entre las
entidades naturales.

177-8 Estas expresmnes ila,man a la memoria todas las anilogas que
constituyen la galeria del fepog ydpog; en un parrafo especial hemos de
reunir las més conocidas de esta antologia de pasajes de preclara y honda
belleza, que algunoq hleréiogos del viejo estilo farisaicamente despreclan,
como ‘formas impuras’.

180 Las partes, en el texto undea, los genitales.

184 Cuarta generaciéon de la Madre-Tierra, fecundada por las gotas
de sangre del Gran Progenitor. Diriase que los nuevos hijos han de ser
violentos y malignos, ¥ lo son realmente las Erinnias y los Gigantes,
pero he aqui que el tercer parto produce a las ninfas Melias, o de los altos
fresnos.

188-206 Este trozo, que narra el origen de Afrodita, aparece como una
interpolacién, ya muy antigua, que inserté en el texto hesiodeo un pa%a;e -
ciertamente bien consagrado en la antigiiedad més remota, que JAcoBY
sospecha derivado del himno a Afrodita Citherea (Jacosy, p. 150). --

200 Este adjetivo extravagante, gpiloundéa, no es mas que una con-
secuencia del antiguo habito de alterar los relatos (no sélo los miticos,
sino también los histéricos) apoyandose en etimologias populares, casi



siempre tiradas por el cabello. Es una transformacién arbitraria de
pidopedric, amante de la sonrisa, que se origina en la falsa derivacién
de péCea, los genitales.

207 En el texto Titfivag, forma hesiodea de Twdveg, que el autor se
ingenia por convertir en “los que levantaron o extendieron los brazos”
del verbo tiralvemn ‘extender’; pero es una etimologia espirea (Romagnoli
Hestodo, Bologna, 1929, pag. 165, nota). Hemos de ver cn otro lugar cuél
cs la derivacién menos dudosa del nombre de los Titanes, entidades cté-
nicas por excelencia.

DIODORO DE SICILIA
( Biblioteca histérica)
Liero 111

LVI Ya que hemos mencionado a los Atlantes, parécenos oportuno
agregar las fantasias que ellos relatan con respecto al origen de los dioses;
mucho no discrepan de las fabulas de los Griegos. 2 Los Atlantes habitan
regiones contiguas al Océano, muy fértiles, y se distinguen de sus vecinos
por su piedad religiosa y hospitalidad... 3 Cuentan los Atlantes que su
primer rey fué Urano. F'ué éste el primero que reunié en el recinto de una
cindad a los hombres, que antes vivian diseminados; les ensefié como
abandonar la vida salvaje que llevaban, a producir y conservar los frutos
del suelo, ¥y muchas otras artes ttiles para la existencia. La mayor parte
de 1a tierra fué su dominio, pero especialmente la parte del lado occiden-
tal y hacia septentrién. 4 Porque se dedicaba a la observacién de los
astros, pudo predecir muchos acontecimientos que tendrian lugar en el
cosmos; ensefié a los pueblos a medir el tiempo en afios observando el
curso del sol, y los meses segin el de la luna; distinguié también la su-
cesién de las estaciones. 5 De ahi que la gente, ignara del orden que go-
bierna perpetuamente a los astros, se sorprendiese de la exactitud de sus
predicciones, y lo tuviese por un ser sobrehumano. Le tributaron después
de muerto honores divinos, y su nombre fué dado al cielo, ya significando
que le habfan sido familiares las cosas del firmamento, ya con el fin de
sobrepasar sus méritos con el excelso honor de apelarlo para siempre el
rey del universo.

LVII De muchas mujeres dicen que Urano tuvo cuarenta y cinco hijos;
dieciocho de ellos los tuvo de Titaia. Estos tdltimos, aunque cada uno
tuviese un nombre particular, fueron nombrados en comun ‘los Titanes’,
del nombre de 1la madre. 2 Titaia, que se distinguia por la prudencia y
los méritos adquiridos beneficiando al pueblo, fué después de la muerte
colocada entre las divinidades por los que debianle gratitud, y como diosa
asumi6 el nombre de Gea. De las hijas que con Urano tuvieron, dos sobre-
sqlieron de modo particular, Basilea y Rhea, que algunos llaman Pandora.
3 Basilea, la mayor y més sabia, asumié el cuidado de todos sus hermanos
y les prodigé las atenciones de una madre; por ello fué denominada la
Gran Madre... (se une en matrimonio con Hyperién, uno de los Titanes
sus hermanos, y le dié dos hijos: Helios y Selene, ambos de gran belleza
y virtud. 4 Envidiosos, y para impedir que Hyperién aspirara al trono,
concibieron sus hermanos un plan nefando: mataron a Hyperién y ahogan
a Helios en el rio Eridano). 5 De tan inicua conjuracién —asi le pro-
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fetiza Helios aparecido en suefios a la madre, desvanecida por lasitud
mientras buscaba su cuerpo en el lecho del rio— tendran los Titanes que
pagar la venganza...

LiBro V

LXVI Segiin los mitélogos de la isla de Creta, los Titanes existieron
en la misma época que los Kuretes. Habitaron la tierra de los Cnosios,
donde adn hoy se ven los cimientos de la casa de Rhea y su planta, y un
bosque de cipreses muy antiguo. 2 Se nombra a seis varones y cinco
mujeres, todos hijos de Urano y Gea segin la mayoria, segiin ofros de
un Kurete y Titaia, de cuyo nombre materno tomaron el propio. 3 Los
varones se llamaron Kronos, Hyperion, Koio, Iapeto, Krio y en dltimo
lugar Okeands; sus hermanas Rhea, Themis, Mnemosyne, Foibé y Tethis.
Cada uno de ellos fué el autor de un descubrimiento util para Ia huma-
nidad, y por tales méritos adquirié6 ante todos los hombres honores y
memoria propios de los inmortales. 4 Kronos, el primogénito, obtuvo
el reino. Indujo a los hombres de su época a abandonar las costumbres
v los alimentos agrestes para seguir el movimiento de la vida civilizada
v con ello gand gran renombre... Los hombres que vivieron en la edad
de Kronos fucron —se narra— sencillos y sin perfidia, y por ello mismo se les
reputd bienaventurados. 5 Kronos ejercié su imperio especialmente en
las regiones del Occidente, donde fué muy venerado. Incluso en los tiem-
pos méhs reeientes, de romanos y cartagineses, cuando Cartago atn
existia, asi como en los pueblos lindantes, Kronos fué honrado con fiestas
y sacrificios, y muchos nombres de lugares llevan su apelativo. 6 [Obser-
vancia de las leyes, desconocida la injusticia, vida feliz de la edad de
Kronos]. El poeta Hesfodo lo atestigua en estos versos: [reproduce el
pasaje contenido en los versos 111 a 120 del poema Opera et dies, en que
Hesfodo describe la beatitud de la I Edadl. Esto es lo que los mitélogos
narran acerca de Kronos.

LXVII Hyperién fué el primero —segin se dice— que reconocié por
medio de observaciones personales los movimientos y los tiempos del
curso del Sol, de la Luna y demés cuerpos celestes, y por ello fué llamagdo
el padre de los astros... 2 Latona naci6é de Foibé yv Koios; Prometeo fué
hijo de Iapeto... 3 Hablando de las deméas Titanidas, a Mnemosyne
se atribuye el arte del raciocinio... 4 a Themis el arte divinatorio, los
sacrificios y el culto a los dioses, la justicia y la paz... 3 De esta manera,
a causa de los beneficios que han brindado a los humanos, los dioses no
s6lo han merecido honores inmortales, sino que se les atribuye haber
ocupado los primeros el Olimpo, después que abandonaron la morada
de los hombres.

Lisro VI

2¢ fragm. ... después de navegar muchos dias en el océano se encuen-
tran en alta mar varias islas, y entre ellas, mayor que las demés, la que
llamase Panyaia. Sus habitantes sobresalen por la piedad, y tributan
culto a los dioses con grandes sacrificios y ofrendas, en plata y oro. 5 La
isla estd consagrada a los dioses y por antigiiedad y obras artisticas es
digna de admiracién; sobre una elevada colina se levanta un templo de
Zeus Trifilio, edificado por él mismo, cuando, actuando entre los hombres,
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tenfa el mando de toda la tierra. En ese templo vié [el personaje dé quien
Diodoro resume el relato, el mesenio Evemero; véase nota] una columna
que llevaba inscriptas las gestas cumplidas por Urano, Kronos y Zeus.
Dijo que Urano habia reinado antes que los demés; hombre de animo
justo y de gran benignidad hacia todos, y ademés entendido a fondo en
los movimientos de los astros. Fué él quien introdujo la ofrenda de vic-
timas a los dioses celestes, y por esta misma causa fué llamado Urano.
Tuvo dos hijos de Hestia, su mujer: Titano y Kronos, e igual nimero
de hijas: Rhea y Demeter. Kronos asumié el reino después de Urano...

ANOTACIONES A LOS PASAJES DE DIODORO.

Capitulo 56 del libro Tercero. — El problema de las relaciones entre
la cosmogonia de los griegos y la de los antiguos pueblos del Mediterraneo
africano —en este caso especifico, de la costa del Africa hacia el Atlan-
tico— esta aqui presentado por el historiador siciliano en una brevisima
frase, que en su tenuidad oculta la importancia de la incégnita, en lugar
de darle relieve. Que las narraciones atribuidas a estos pueblos guarden
con las griegas analogias notabilisimas es innegable atin hoy, pero jfueron
ellas una repeticién de estas dltimas, con las inevitables variaciones en
el motivo y en el desarrollo, o fueron en cambio los cuiios primitivos de
la compilacién helénica? Recordemos, de todos modos, que Diodoro es-
tablece la comparacién de un modo discreto, esto es, que no engloba el
panorama total de la mitica de Grecia, sino sélo este definido sector de
la creacién de los primeros. Regentes de las esencias del mundo, y, més
en particular, el ciclo que comprende a los dos Grandes Progenitores y
a los Titanes. Mas en otro pasaje del mismo libro III (cap. 54,1) dice
explicitamente que se trata del origen de los dioses en general, cuyo naci-
miento, segtn la opinién de los mitégrafos griegos: wap’ “EMnor pvdoddyorg
tuvo lugar entre los Atlantes y en las naciones del litoral oceanico.

2 Las tradiciones que Diodoro reproduce de los antiguos autores con-
sultados, se refieren en este trozo al pueblo de los Atlantes. No son éstos
en la prosa que leemos una nacién que presente el mismo grado de incer-
tidumbre y fabulosidad que estamos acostumbrados a verle connatura-
lizado en los escritos de Atlantdfilos y de autores antiguos por ellos ci-
tados (ver IMBELLONI Y VivanTe: Le livre des Atlantides, Paris, 1941).
Son presentados con todos los caracteres de la veracidad, como un pueblo
que habitaba el litoral atlantico del continente africano en la regi6n occei-
dental del Atlas mauritano. Justamente en este libro (cap. 54,4) habla
Diodoro de la famosa Cerné, ciudad floreciente del Africa Minor, sobre
el golfo de Cerné, que algunos han identificado con el T'rifonides lacus
de la antigitedad, en la desembocadura del Wadi Draa, segin se ve en
el mapa que dibujé para el Libro de las Atldntidas (opuesto a pag. 336 de
la edicién argentina, 264-5 de la parisiense).

3 Urano aparece en este relato como un héroe civilizador; simbolizaria
el transito a la vida sedentaria y de agricultores. :

La mayor parte. — Este tesméforo serfa el monarca de la primera civi-
lizacién urbana en general; cuando se dispone a delimitar con mayor
exactitud su dominio, el autor insiste en primer lugar en la direceién
‘Oeste con respecto al mundo griego, y secundariamente en la del Norte.
Nos quedan dos caminos interpretativos: 1°, estimar que ambas zonas son
evocadas simplemente porque son las regiones menos conocidas por los
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escritores del periodo arcaico griego y sus tardios comentaristas del Me-
dioevo, y en ellas se ubicaron las concepciones geograficas, filoséficas y
miticas mas libremente formuladas (Makaronesia, Antilia y otras islas
fantasticas, Atlantida por tltimo sobre sus ruinas inasequibles); 2° acoger
como informacién positiva la presencia de un antiguo pueblo de agri-
cultores, provisto de elevada civilizacién religiosa, en el sector norte-
occidental del Africa, la llamada Africa Minor, con centro montafioso
en la cadena del Atlas, en un sentido aproximadamente concurrente al
que han desarrollado Berunioux y Ruror. No es mi intencién inculcar
una de las dos interpretaciones en vez de la otra, y al lector dejo amplia
libertad de elegir; habiendo escrito con uno de mis discipulos un tratado
sobre la cuestion de la Atlantida, no quiero ahora agregarle algo que se
parezea a lo que los notarios llaman codicilo.

4 Es evidente la confusién de dos entidades miticas, la de Urano y
la de Atlas; lo méas curioso es que este dltimo debiera estar ‘como en su
casa’ en esta parte del Atlas africano. jQuién ha perpetrado esta inversién
de nombres? jy fué cumplida antes o después de Diodoro? Creo que —en
el fondo— poco importa saberlo; lo principal es establecer que se trata
del mismo fendmeno ocurrido en la mitologia egipcia por obra de Herdé-
doto, quien llama simplemente con el nombre griego de Palas Athenea
a la diosa Neit de Sais y con el de Zeus a Amén de Tebas, y en la mexi-
cana por obra de Sahagin, quien nos enseiia que Chikomekoatl ‘“‘es otra
Ceres’’ y Tezkatlipoca ““otro Jupiter’’; son identificaciones de unas con
otras unidades ontolégicas, que surgieron espontaneamente en el Animo
de los primeros e inexpertos hierdgrafos, por efecto de un método com-
parado inicial, nacido alin antes de que hubiese una hierografia meto-
dizada. Diodoro, o el autor de donde Diodoro saca el relato, al ver que
en el personaje de Atlas se encuentra mucho de lo que ya se habfa vol-
cado en Urano, primer rey y estabilizador de la civilizacién, termina por
eliminar toda dualidad nomenclatoria.

5 A las observaciones de la nota que precede hay que agregar el peculiar
sentido e ideacidén de lo divino que se manifiesta en toda la obra de Diodoro:
los dioses no son méas que hombres ilustres, antiguos reyes y grandes bene-
factores de sus conciudadanos y wstbditos, los cuales les atribuyeron,
después de la muerte, honores divinos y los colocaron en el ntimero de
las divinidades. Al leer lo que Diodoro dice de Urano en este pasaje, se
tiene la impresiéon de que hablara un discipulo de HerBERT SPENCER,
¥ que no estuviésemos ante un escrito del siglo del emperador Augusto,
sino del iluminado y positivista siglo xix, perfectamente calafateado con
las méaximas que nuestros padres tuvieron en honor: ‘“La identificacién
de lo superior con lo divino, que inclina a considerar a los jefes y reyes
durante su vida como dioses, conduce también o ofrecerles un culto més
significativo después de la muerte’’ (Principios de Sociologia, t. I, N° 197).

Es evidente que Diodoro, entre todos los autores e historidgrafos que
aproveché en la compilacién de su Bibliotheca, sufrié la mayor influencia,
en esta materia, de la lectura de las obras de EvEMERO pE MESENIA,
creador —perddnesenos la tautologia— del ‘Evemerismo’, doctrina que
representa, en la historia de las direcciones hierolégicas— la primera
incursiéon metodizada del pensamiento sociolégico (estaba por escribir
‘spenceriano’) hacia el ntcleo problematico del fendmeno religioso. La
dominante influencia de Evemero se ve especialmente en este trozo, que
es transcripeion directa de sus ideas, y en el libro V, cuyos capitulos 42-46
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inclusive son dedicados a referir la deseripeién que LEvemero hizo de la
jsla Panyaia, una especie de bienaventurada Atlantis del Mar Indico.
Lacrancio y Eusesio (Preparat. Evangel. I1, p. 59-61) declaran expli-
citamente que la fuente de Diodoro en esos pasajes fué Evemero.

Capitulo 57 del mismo libro, 1-2. — Entra aqui de lleno a tratar la fa-
bula que conocemos como hesiodea, mas el nombre de la Gran Proge-
nitora no es ya QGaia, sino Titaia. De que ésta sea una de las tantas deno-
minaciones de Tellus ‘la tierra’, no queda duda posible, ya que en el pa-
saje que sigue se declara que, mientras en vida fué Titaia reina prudente
y bienhechora, después de su muerte y consecutiva ‘apoteosis’ asumié
para los mortales el nombre de Gaia.

El apelativo Titaia estd en més directa conexién con Titanes, nombre
comun de sus hijos, y hace innecesaria la leccién Titenes preferida por
el texto hesiodeo en razén de su etimologia de riraive, que ya hemos
discutido al comentar el verso 207 de la T heogonia.

3 Esta Basilea de Diodoro no es mas que una germinacion del per-
sonaje de la Gran Progenitora, al igual que su hermana Rhea. Basilea
es una facies de Titaia-Gaia, en su aspecto de reina y educadora de sus
hijos: nétese el epiteto § Meydin Mijine que el texto le atribuye.

4 El parricidio de los Titanes asume en esta narraciéon el aspecto de
una rebelién contra Hyperién y su hijo Helios (con una corrida del con-
cepto Cielo al concepto Sol), mas los elementos basicos de la conjuracion,
atentado eruento y lanzamiento al agua hacen plenamente reconocible
el tema original.

5 Fste pasaje, mientras nos hace vislumbrar un nuevo clemento mi-
tico, propio de la egipcia Isis que busca los restos a lo largo del rio, vuelve
a recordarnos la fabula hesiodea con gran fidelidad; cfr. la frase: ‘ten-
dran que pagar la venganza’, que en ambas fuentes aparece con idénticas
expresiones: tiow (Hes.) y mipnwoiog (Diod.).

Capitulo 66 del libro Quinto. — En este pasaje resume Diodoro las ideas
de otras fuentes antiguas, en que al ciclo de Kronos, y en general de los
Titanes, es atribuido un origen cretense. Los Titanes habrian sido con-
temporaneos de los Kuretes. in este caso no hay que pensar en los Ku-
retes componentes del sacerdocio oficial de Rhea, sino en los miticos
habitantes de la isla de Creta en el tiempo més remoto —apenas después
de los Dactyles del monte Ida— los que con el nombre de Kuretes cum-
plen una funcién cténica absolutamente idéntica a la de los Titanes:
‘Fstos, segin algunos mitologos, fueron generados de la tierra’, pvdoio-
voUOL YEYOVEVOL YNVEVELS, Dioporo, libro V, 45,1.

Tl testimonio arqueoldgico invocado por Diodoro, esto es, las ruinas
de los edificios de Cnosos —que atin en nuestros dias son visibles en la
isla (ver DrErUP: Omero, Bergamo, 1910)— no puede alterar substan-
cialmente nuestro juicio, en la tarea de asignar el verdadero origen del
ciclo de los Titanes.

2 Aqui el autor abandona por un momento la fuente cretense, y se¢
aproxima a la genealogia de Hesfodo: ya no son los Titanes tan segura-
mente cretenses e hijos de Kuretes, sino posiblemente prole de Urano y
Gaia. Mas no con tanta fidelidad, que le impida alterar ¢l niimero hesiodeo
de seis varones y seis mujeres; se omite aqui a la primera de las hijas:
Thea (Ocia).
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4 La locuciéon original es: #¢ ayotov Siaitng, donde el substantivo
griego, luego transformado en nuestro vocablo ‘dieta’ nos recuerda que
en la discriminacién del tenor de vida propio de cada una de las Edades
transcurridas, todos los pueblos antiguos colocaron en lugar principal
la desecripeién de los alimentos, siendo que la adopcién de alimentaciones
progresivamente mfs aptas y elaboradas era para ellos el simbolo de
lo que en nuestros tiempos llamamos ‘adelanto’ y ‘progreso’; pudo de
este modo hablarse de ‘edad de las bellotas’ en la literatura grecorro-
mana, y ‘de las bayas’ ‘de los pifiones, de la graminea Mallinalli’, ete.,
en las fuentes de Mesoamérica (este punto estd desarrollado en mi tra-
bajo Génesis, Seccién VI: Las FEdades del Mundo, Buenos Aires, 1943,
pp. 179-186). :

5 A pesar del aseverado origen cretense, vuelve Diodoro a afirmar que
el dominio de Kronos fué occidental, y més exactamente africano, libico
y mauritano. :

Una vez alleghdose a Hesfodo, describe la beatitud de la edad de Kro-
nos, o Saturnia, que es la I Edad de la ciclografia Hesiodea, tal como
emerge del poema Las obras y los dias.

Captiulo 67 del mismo libro. — Hyperién-Sol toma aqui el lugar de
Urano y Atlas. Sigue la lista de los Titanes, que en este pasaje reciben
el apelativo Titanidas. Han sufrido, si bien se mira, una transformacién
muy sensible: de criaturas protervas y temerarias, se han vuelto todos
grandes benefactores de la humanidad, en lo moral especialmente; doble
promocién en la escala de los valores teopoyéticos, que habra de tenerse
muy en cuenta, si mantenemos la opinién —confirmada por la misma
desigualdad de los distintos pasajes de la Bibliotheca— que el historiador
siciliano fué, substancialmente, un gigantesco compilador de datos pre-
existentes, los cuales procedian de distintos centros de logografia, repre-
sentantes —a su vez— de distintas fuentes miticas del Mediterraneo.

SANXUNIATON DE BEIRUT
De Phoenicum theologia *

33b Como principio del Universo pone (Sanyuniatén) un aire
c tenebroso y ventoso —o bien el soplo de un aire de tinieblas —
y el Khios, lleno de lodo y obscuridad. Todo ello era ilimitado
y por larga secuela de edades no vié su fin. Mas cuando cse
aflato —dice— sintié amor por sus propios principios, y se pro-

* La cosmogonia de Sanyuniatén, autor fenicio nativo de Berytus (la actual ciudad
de Beirut) segin lo afirma su traductor a la lengua de Grecia, FiLon pe BiBLos (que
no debe confundirse con FiLéx mEBrEO) formaba parte de uuna obra de historiografia
fenicia, recogida en los 9 libros de la versién de Filén. Todas estas informaciones las en-
contramos en EusgB10, obispo de Cesérea: Preparationis euangelicae libri XV, vasta obra
anologética en lengua griega, del siglo 1v E. V., v en ella el texto de Sanyuniatén ocupa
el espacio comprendido entre la pdgina 33b y la 40d. Noétese que Eusebio (quizd Filén)
expone las ideas del autor fenicio no por transeripeién literal, gino por medio de paré-
frasis, en la cual inserta a menudo sus comentarios y criticas.

Hemos traducido los pasajes principales de esta cosmogonfa, consignando en el margen
las indicaciones de la respectiva pégina y seccién (a, b, ¢, d). En todo caso nos hemos
atenido a la interpretacion literal, rechazando las expresiones atenuadas o tergiversadu:
de quien nos ha precedido, luego hemos brindado nuestra interpretacion ori:inal, to.lx
vez que el ‘sentido temdtico’ se nos mostraba lesionado.
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dujo la conjuncién, a este enlazamiento se le llamé el Deseo
he aqui el principio de la procreacién de todas las cosas. El soplo,
sin embargo, nada sabia de su propia creacién. Y de la conjun-
cién suya nacié Mot; unos dicen que fué un limo, otros la co-
rrupcién de esa mezcla acuosa, de la que salieron todos los gér-
‘menes, y la generacién de todo lo existente. He aqui que hubo
unos seres que no tenfan facultad de percepcién; de ellos se
originaron otros, provistos de inteligencia, llamados Sophasemin,
lo que es como decir ‘contempladores del cielo’; asumieron su
conformacion semejante a la germinacién del huevo. Entonces
aquel limo, Mot, resplandecié de luz por medio del sol, la luna
y los deméis astros mayores. He aqui de qué modo los Fenicios
explican sus ideas cosmogénicas. .

(Sigue el producirse de los vientos, nubes y lluvias; todas las
cosas que anles existieron- separadas, se unen bajo el ardor del
sol; se producen truenos y reldmpagos, que despiertan de su pro-
SJundo suefio a los seres inteligentes machos y hembras, que empiezan
a moverse sobre la lierra y en el mar. Se explican a continuacién
los nombres de los vientos. Los primeros hombres consagran a los
gérmenes de la tierra y, como a dioses, les rinden culto. Comienza
la lista de las generaciones humanas; los primeros fueron Eon
y Protogénito (hijos del viento Kolpia y de su mujer la Noche);
sus descendientes Glenos y Genta habitaron la Fenicia, donde ado-
raron al Sefior del Cielo, con el nombre de Beelsamen; siguen las
genealogias fenicias).

En aquel mismo tiempo nacié Elidn, en lengua griega Upsis-
tos, ‘el Altisimo’, y una mujer llamada Beruth, los que habi-
taron en los alrededores de Biblos, y procrearon a Epigeio,
o Autéctono, que tuvo el nombre de Urano después; con su
propio nombre, a causa de su belleza y excelsitud, se denomina
al elemento que se extiende en arco arriba de nosotros (el Cielo).
De los mismos progenitores tuvo una hermana, llamada Gea,
¥ por su belleza, dice, se di6 igual nombre a la Tierra. Habiendo
perecido a rafz de un ataque de fieras su padre Elitin, fué colo-
cado entre los dioses, y su progenie le celebré culto y sacrificios.
Urano tomando en sus manos el gobierno que fué de su pro-
genitor, se une en matrimonio con su hermana la Tierra, que le
da cuatro hijos: Ilo, llamado otrosi Kronos, Betylo, Dagén,
que es conocido por Sito, y Atlas. Pero de otras esposas tuvo
Urano una descendencia numerosa, lo que afecté gravemente
a Gea, de tal suerte que, habiendo con sus celos vehementes amar-
gado de continuo a Urano, terminaron por apartarse una del
otro. Urano, sin embargo, no obstante la separacién, se acercaba
a ella a su capricho y por la fuerza la comprimia, para luego
abandonarla nuevamente. Llegé a intentar la pérdida de los
hijos que de ella habia recibido. Gea por su parte (procurd)
vengarse en muchas ocasiones, con la ayuda de sus partidarios.
Cuando su hijo Kronos llegé a la edad viril, con el consejo y la
ayuda de Hermes Trismegistos que era su mentor, enfrenté al
propio padre Urano, para vengar a su progenitora. Tuvo
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"Kronos (dos) hijos: Perséfone y Athena. La primera murié
virgen. Por consejo de Athena y Hermes preparé Kronos una
hoz y una lanza de hierro.

(Guerra de Kronos contra Urano; Kronos edifica la ciudad de
Biblos, capital de la Fenicia, y la fortifica con una muralla; entierra
vivo a su hermano Atlas, del que sospecha; y por la misma causa
mata con el sable a su propio hijo Sadid; luego se une a Rhea y
Dioné, jévenes hijas de Urano, que éste le habia enviado para hacerlo
perecer. Sigue la genealogia de los Titdnidas, que Kronos tuvo de
Astarté en niimero de siete; otros siete hijos tuvo de Rhea; de Dioné
solo hijas...)

En el trigésimo segundo afio de su reinado Ilo —es decir,
Kronos— se puso al acecho en una especie de angostura (con
el fin de) capturar a su padre Urano, y habiendo éste caido en
sus manos, le amputé las partes. Acaecié esto a la vera de fuentes
y rios, y alli mismo se celebré la apoteosis, ya que alli Urano
exhal6 el (dltimo) hAlito; la sangre de las partes corri6 hacia el
agua de las fuentes y rios. El lugar (preciso) se ensefia atn hoy.

ANOTACIONES A LOS PASAJES DE SANXUNIATON DE BEIRUT

33b

Sanyuniaton. Muchas polémicas se han suscitado, a partir
del siglo xvimr hasta hoy, alrededor de este escritor y de la auten-
ticidad de su texto recogido por FiLéN pE BisLros; ahora se
acostumbra considerar suspecta su personalidad, o al menos
su antigiiedad; el nombre de su patria, Berytus, es esgrimido
como prueba de tiempos m#és recientes. Mas Porririo lo dice
hijo de Biblos. Por lo que concierne a nosotros, creemos que
ya no puede ponerse en duda la existencia de una tradicién cos-
mogoénica fenicia, después que la erudicién ha descubierto otras-
dos fuentes: una de Eupemos, otra de MocHos, ambas trans-
mitidas por Damascio: De primis principits, parrafo 125,3.
A ellas nos referiremos en nuestro comentario, toda vez que
importe sefialar un motivo de comparacién con las expresiones
del texto presente. De MocHos existen, ademéis, dos versiones:
A) y B).

Un aire tenebroso. — El texto de Eusebio dice: aéoa Copddn zal
avevuor®mdn #| wwvonv déoog Cogpidovg, sin que podamos advertir
plenamente el porqué de esta segunda expresién aclaratoria;
la versién VIGERIANA de 1628 reza: aerem tenebrosum ac spiritu
Sfoetum, sew mavis tenebrosi aéris flatum ac spiritum, donde tni-
camente resalta la preocupacién de dar gran relieve a la inter-
pretacién moral de dafqp y mvelpe; EISsFELDT vierte: finstere
und windige Luft oder ein Wehen finsterer Luft (OrT0 EISSFELDT:
Das Chaos in der biblischen und in der phonizischen Kosmogonie,
Berlin, 1940).

Khdos. — Esta bien claro, sin embargo, que las entidades
primordiales de Sanyuniatén son dos: 1® el soplo tenebroso y
2% el lodo del Khéos, también él envuelto en las tinieblas. El
tercer elemento no esti presentado con igual fuerza de expresién,
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pero es innegable su existencia en el pensamiento del texto.
Cuando se lee en la formulacién de Eubpemos y en la B) de MocHos
que en el principio hubo el Deseo, la Niebla y el Tiempo (1I60o¢,
*Opiydn y Xodvog) nos resulta facil descubrir el verdadero sentido
de la frase de Sanyuniatén que alude a la duracidén: tal es la
eficacia de la que llamamos interprelatio thematica. También
recibe mucha luz la primera entidad de este autor, que es la
misma que se transforma en Deseo.

Deseco. — En el texto médog, que Fr. VIGERIUS traduce cupido,
FourmonT Uamour, EissreLpT Sehnsucht. Es el Deseo el motor
de toda la ecreacién del Universo, concepto que reaparece en
cientos de poetas y filésofos, y domina el pensamiento cosmo-
génico, cfr. el YEpwg 6 modswvic ‘el deseoso Amor’ de la cos-
mologia de los Orficos (v. 696 de las Aves de ARISTOFANES)
donde el concepto del wédog se ha voleado en el adjetivo.

El soplo. — Siempre se trata del Amor o Deszo. La conjuncion
del mismo con sus principios o elementos, produjo la materia
hiimeda que debia tener la funcién -—dirfamos hoy— de un
‘caldo’ universal para los gérmenes vitales. Se admite, natural-
mente, la generacién espontinea de estos gérmenes. El per-
sonaje de Mot tiene, por otra parte, un papel puramente no-
menclatorio.

Provistos de inteligencia. — El relato de la aparicién de log
animales ocupa en Sanyuniatén una importancia considerable,
a partir de la frase Towattn avroic »ai 1 Coyxoyovia: “ésta es
para ellos la generacién de los animales’, literalmente: la zoogo-
nia (34a). Pero el conecepto mas interesante, para la historia
de las ideas cosmogdnicas, es la progresién desde los primeros
animales ‘sin entendimiento’ hasta los dotados de inteligencia,
contenida en una linea anterior, exactamente 33 c-d, que es
la que comentamos. Mis viejos lectores conocen un texto cosmo-
génico de la América media en que este concepto se convierte
en verdadero afan, y la progresiva modificacién mejoradora
de las criaturas vivientes en cada uno de los cuatro actos crea-
tivos que se suceden en el tiempo (las 4 Fdades) constituye el
nticleo de la narracién antropogénica; véase Génests, 111 seccion:
La narracién guatemalteca, pp. 604-610 y comentarios en la
pag. 616. Para las finalidades de la critica historiografica, no es
superfluo anotar que obra en favor de la autenticidad del texto
atribuido a Sanyguniatén, el hecho que sus Tdya odn Ewvra
alodijowv, tan estrechamente correlacionados con el deseo de
tener winag sak, winag bit, winag poy, winaq anom del Popol-
Vuy I, 50, y formando con ellos una misma ideacién original
del espiritu mitico, de ningin modo pueden haber sido ima-
ginados por FiL6Nn pE BiBLos ni por escritor alguno del periodo
helenista o del hebraizante, cuya atencién seguia en el campo
hierolégico otros mas apasionados y menos fundamentales de-
rroteros. La denominaecién Sophasemin (rectamente: Sophasemim,
con la terminacién im del plural semitico) de modo alguno des-
virtia la validez de nuestra observacioén.

Germinacion del huevo. — La vieja traduccién VIGERIANA,
del ‘600, que sigue la tendencia apologética de EusgBIO, siempre
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lista para hacer resaltar los aspectos ridiculizables de este Génesix
pagano, traduce: tn ovt figuram conformatos. Un siglo después,
en 1735, el académico francés M. Fourmont ’ainé, comprendio
que esos ‘adoradores del cielo’ o Sophasemim, conformados ‘a
la manera de un huevo’ hacfan una figura innecesariamente
absurda, y tradujo: furent formés... de la fagon dont les oeufs
s’éclosent. Esta versién —sin embargo— no es méis que una
parafrasis, y contiene elementos extrafios al texto, que dice sim-
plemente: avemddodm Opoimg ®@ob oyfjpart. Es innegable que
estas cuatro palabras resultan para nosotros de una concision
realmente excesiva, y al menos dos de ellas, la primera y la dltima,
reclaman algo mas que una traduccién brutalmente literal.
Interpretando el vocablo oyifjua a través de su equivalente latino
habitus y wvalorizando en davamidoow el sentido dinadmico de ‘ir
formando’ ‘restaurar’, que evidentemente este verbo contiene,
mas que el simple cometido desecriptivo, pienso que el pasaje
quiere decir: ‘““fueron tomando su aspecto conforme al proceso
que vemos en el huevo’.

He agqui. — Termina en este punto la parte mas esencial de
Ia cosmogonia de Sanyuniatén, la que indica el origen de las
esencias principales del Universo. EusEnio la refiere con no
disimulado aborrecimiento, pues declara que con ella se va de-
recho al atefsmo: évrixpug adedimra slodyovoa. De la segunda
parte, relacionada con los vientos, meteoros y animales, no
damos aqui sino un resumen muy abreviado, y asi lo hacemos

con la tercera parte, dedicada a las generaciones humanas de
la Fenicia.

Mas con esta linea comienza una nueva serie mitoldgica, para
introducir el mito de los Titanes, que ocupa en Sanyuniatén
un lugar preeminente: cinco sobre nueve partes de la cosmogonia
en total. Es evidente que el escritor fenicio ha debido hacer un
salto atris en el relato, como acontece en las novelas. Con la
pareja formada por Eliin y Beruth (el primero, genéricamente

- ‘Dios’ en las lenguas semiticas; la segunda, entidad estrictamente

local, recordando que el autor es nativo de Beirut) se procura
afincar en la costa de Siria a la pareja delos Grandes Progeni-
tores, y a consecuencia de esa substitucién ha de presentarse
a Gaia como hermana de Urano, en las lineas siguientes.
Singular importancia revisten los dos nombres Epigeio y
Autéetono, que todos los comentaristas suponen simples ape-
lativos o epitetos de Urano, y que nosotros también hemos pro-
visionalmente vertido como tales, manteniéndonos fieles a la
intencién que le dié Eusebio en su propia transecripeién griega,
cuyo texto no podemos modificar. Otra cosa es ahora averiguar
cual tuvo que ser el papel que jugaron ambos vocablos en el
trozo original. Epigeio es traducido ‘el Terrestre’ y Autdctono
‘el Indlgena por Vigerius; siguele sin modificaciones el poh-
glota y ‘bibliotecario del rey’ M. Fourmont. Mas en el primer
vocablo esta contenido algo méas que la significacién de ‘terrestre’
v en el segundo algo mas, ciertamente, que la de ‘indigena’;
si se piensa que estas dos palabras compuestas quieren decir,
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con estricta fidelidad a su eomposicién. ‘el que esté arriba de la
Tierra’ y respectivamente ‘nacido de la propia Tierra’, nadie
puede renunciar con conciencia al inmenso aporte de estas cla-
sificaciones. He aqui ¢émo se comprueba que el escritor fenicio
conocié la saga de Urano y Gea en su versién més completa,
¥ que su texto, mal entendido por Eusebio, contenfa el recuerdo
de dos puntos esenciales de la misma: 1° que Urano habfa sido
engendrado por la gran madre Tierra, a pesar de que en la trans-
cripeidn local el nombre de la Gran Progenitora se transforme en -
el de una madre provineial, Beruth; 2° que la imagen de Urano
en su zncubitus sobre la Tierra no estaba del todo borrada en el
tiempo que la antigua saga se repetia por los pueblos del Oriente
asidtico, después de sufrir hondas modificaciones regionales.

Llamada Gea. — En la versién fenicia, Gaia es la hermana de
Urano, porque la pareja Elitin-Beruth ha absorbido la funcién
de la pareja Urano-Gaia en-virtud de las exigencias del Genius
locz. Mas la vitalidad de esas entidades locales es solamente
genealégica, y desaparecen ambas de la narracién sin dejar
traza, la primera a raiz de un providencial asalto de fieras y
la segunda sin justificacién alguna, por simple substitueién fun-
cional, ya que es reemplazada por Gea. De otro punto de vista
el agudisimo BocaHART habia observado que Sanyuniatén se
mantiene fiel al versiculo del Gen. 14,18 que dice, literalmente:
HEL HELYON, O ONE SAMAYIM WAHAREsS (deus excelsus, qut pro-
creavit coelum et lerram; para ver de qué manera este pasaje
es la imagen inalterada, palabra por palabra, en texto fenicio,
es sufwxente leer la tra.ducclén gnega. de los Septuaginta: vy
plotwy Oc Exticev toOv ovpavov xal v vijv, en que las tres
entidades Upsisto, o ‘el altisimo’, Urano y Gaia reaparecen con
las idénticas correlaciones reciprocas. Hs evidente que Sanyu-
niatén bebié en una fuente cananea muy antigua, la misma que
vemos en la base del texto hebraico.

Cuatro hijos. — El primero, o Ilo, es el propio nombre ‘Dios’,

o ‘El’ que los fenicios pronunciaban IIl, segiin Damascio; asi-
mﬂa.do con Kronos. Betylo. recuerda las piedras del culto en el
pais de Canaan, Dagon es una divinidad de los Filisteos, pero
su nombre alude al cultivo del trigo (BocHART).

Atlas es el conocido protagonista de la mitologia mediterranea
occidental.

Terminaron por dividirse. — La separacién, o divorcio, es
perpetrada por Gaia: abs Coelo muliis ante probris onerato divor-
tium fecerit (trad. VIGERIANA), pero también Urano, apesadum-
brado por el continuo injuriar de la mujer celosa, se aleja de

ella: Coelus autem etsi ab ea discesserat... Mas Urano no puede

del todo resignarse, y por instantes afiora la antigua unién.
He aqui de qué manera el motivo de la separacion se ve conver-
tido en un hecho de la ordinaria vida matrimonial por este autor,
que aprovecha la ocasién para recoger finas observaciones de
la psicologia popular, sin despojarlas de sus elementos realistas.

Procuré vengarse. — Obsérvase en esta narracién que las
luchas de los personajes miticos tienden a transformarse en
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batalla campal, con intervencién de partidarios y ejéreitos,
como se ve méas claramente en el episodio de los combates del
partido de Kronos contra las huestes de Urano; el sentido ori-
ginario de la saga se ha alejado irremediablemente en esos puntos,
vencido por el modernismo social-politico propio de tiempos
maduros. A pesar de ello, ha de parecer exagerada la versién
VigeriaNA: Terra, convocatis auxiliaribus copiis, ejus tmpetum
saepe propulsabat.

Con el consejo y la ayuda. — Este Hermes Trismegistos, nom-
brado unas péiginas antes por Eusebio econ el nombre de Thaut
(Thoth egipcio) no es prueba suficiente para sostener que toda
la narracién es de procedencia egipcia, como lo hace el PADRE
TOURNEMINE (1714); se trata de intrusiones inevitables en el
largo proceso de transmisién operado durante el helenismo
alejandrino.

Preparé Kronos. — La donn de los demés relatos reaparece
en el presente acompafiada por otra arma, ambas de hierro.
No se olvide que las luchas individuales asumen en esta narracién
un caracter colectivo, acentuadamente militar, ya mencionado
en las notas anteriores.

38a Inesperadamente, y después de una larga resefia de com-
bates, reaparece el episodio de la estratagema y la captura de
Urano, en su aspecto individual, asf como el de su mutilacién.
Para la observacién del modo e6mo se conservan ciertos relictos
de las sagas antiguas, a veces sin que tengan funcién légica en
el nuevo relato, véanse las aguas ‘de fuentes y rios’, a cuyas
margenes tuvo efecto la cruenta operacién, ‘motivo’ oue ya
vimos en Hesfodo, donde tenfa una funcién mitica particular.
Tampoco es aprovechado en este relato el ‘motivo’ de la sangre
que corrié hacia esas aguas, la que fué causa, como se recuerda,
de las nuevas generaciones de Gaia en la Theogonia.

LOS HIJOS DE RANGI Y PAPA
relato milolégico de Nueva Zelandia*

1 De una sola pareja de progenitores descienden los hombres. Fueron
engendrados por el amplio Cielo que se expande arriba ¥ por la Tierra
que yace debajo de nosotros. Rangi y Papa, esto es, Cielo y Tierra, for-

* Este relato es la primera versién del mito neozelandés que conocieron los etnégrafos
y hierélogos de Europa en forma completa y continua ; es debida a la clara mentalidad
de Sir George Grey, gobernador de la Nueva Zelandia, quien conecibié la importancia
que tendria para un estadista llamado a regir un pueblo tan inquieto, estrechamente vin-
culado a sus propias instituciones, el conocimiento directo de las bases culturales ms4s
hondas en que fundaba sus raciocinios, reclamaciones e incluso las formas de la expresién.
El gobernador Grey emple6 diez afios en la tarea de recoger —directamente, sin intér-
pretes— un precioso material mitogrifico, que publicé primero en un grueso volumen
de férmulas religiosas, recitales y narraciones en lengua Miori, y luego —resumido—
en el libro Polynesian, Mythology and Ancient traditional History of the New Zealand Race,
Londres, 1855. El relato de los hijos del Padre-Cielo v la Madre-Tierra es el primero del
volumen; hemos indicado en el margen la numeracién de las pédginas de esta vieja edicién
préxima a cumplir el siglo.
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man el manantial del que surgieron, en los origenes, todas las cosas. Enton-
ces dominaba la obscuridad tanto en el Cielo como en la Tierra, y ambos
estaban atun adheridos uno a la otra, porque no habfan sido separados.
Los hijos que habian engendrado siempre estaban discurriendo entre
ellos sobre qué diferencia podia haber entre la obscuridad y la luz. Cono-
cieron que los seres se habfan multiplicado y crecido, sin que la luz llegara
hasta ellos, pues perduraban las tinieblas. De ahi que los antiguos proferian
en sus servicios religiosos este versiculo:

2 “Hubo obscuridad desde la primera época
hasta la décima, la centésima, la milésima...”

Por fin los seres que habian sido engendrados por Rangi y Papa, sur-
“giendo (a la vida) en medio de esa continua obscuridad, se consultaron
entre si, diciendo:

“Vamos ahora a decidir qué hacer con Rangi y Papa;
si serfd mejor darles muerte o apartarlos uno del otro”.

Habl6é Tumatauenga, el mas violento de los hijos, diciendo: “Esta bien,
matémoslos”’. Entonces Tane-mahuta (padre de las florestas y de todos
los seres que la habitan, o que se han originado de los 4rboles), contesto:
“No. no es asi. Es preferible apartarlos, porque de ese modo permitiremos
que ¢l cielo continte cobijandonos y la tierra permanezca debajo de nues-
tros pies. Dejemos que el Cielo se aleje, como un extrafio, mas retengamos
a la Tierra cerca de nosotros, ya que es nuestra madre y nodriza’.

Todos los hermanos asintieron a su proposicién, excepto Tawiri-ma-tea
(el padre de los vientos y las tempestades); por el temor de que su propio
reino fuese abatido, le dié mucho pesar la idea de que los progenitores
fueran apartados. 3 Cinco de los hermanos consintieron de buena vo-
luntad y uno solo no estuvo de acuerdo con la separacién de sus proge-
nitores. He aqui las palabras (de los hermanos):

““Tiniebla, tiniebla
luz, luz
busear, escudrifiar
= 3y
: en lo desconocido
y también:
“La multitud, la largura”

Mas al final, habiéndose convenido el plan, Rongo-ma-tane (el dios
y padre de las plantas comestibles) se levanté porque debia separar uno
del otro al Cielo y a la Tierra; se esfuerza, mas no puede apartarlos. He
aqui que se levanta Tangaroa (padre y dios de los peces y reptiles) porque
debia separar al Cielo de la Tierra; también él hizo grandes esfuerzos,
mas no pudo. 4 Inmediatamente se levanta Haumia-tikitiki (dios y padre
de los alimentos que se producen sin cultivo), intenta con todo su poder,
mas sin éxito. Igualmente fueron inttiles los esfuerzos de Tumatauenga
(dios y padre de los hombres crueles).

Entonces, por iltimo, lentamente se levanta Tane-mahuta (dios y
padre de las florestas, pajaros e insectos) y entra en lucha con sus padres;
en vano se debate con manos y brazos para dividirlos. Mas he aqui que
se detiene; su cabeza esti ahora firmemente asentada sobre el cuerpo de
la Madre-Tierra, y los pies levantados hacen fuerza contra el Padre-



Cielo; con el dorso y las piernas realiza un esfuerzo enorme. Ya estin
separados Rangi y Papa, y con voz altisima, entre gemidos, gritan

“4Por qué razém estds matando a tus padres?
ipor qué cometes un crimen tan cruel
al separarnos el uno del otro?”

Mas Tane-mahuta no se perturba; no presta atencién a lamentos y
gritos, siempre, siempre més lejos hunde a la tierra hacia abajo, siempre
mas arriba levanta al Cielo.

De ahi esta recitacién de los viejos tiempos:

“Fué la violenta intrusién de Tane

-que desgarré al Cielo de la Tierra, hasta separarlos
y se hizo patente la obscuridad

al mismo tiempo que irrumpié la luz’.

En el mismo instante que el Ciclo se aparté de la Tierra, quedé al des-
cubierto la multitud de seres humanos que ellos habfan engendrado, ¥
que hasta ese punto habian permanecido entre los cuerpos de Rangi y
Papa.

5-9 (Batalla de Tawiri-ma-tea contra sus hermanos: quiere vengar la
violencia contra el Padre-Cielo; sefior de las tempestades y los huracanes,
abate las florestas (Tane-mahuta ), subleva las ondas del océano (Tangaroa ),
y luego acomete contra los alimentos de cultivo (Rongo-matane) y naturales
( Haumia-tikitiks ).

9 Mas Papa, con el fin de preservarlos para el mantenimiento de sus
demés hijos, los recogid, y luego los puso en un lugar oculto, y de tal modo

escondié a su prole la Madre-Tierra, que Tawiri-ma-tea no logré encon-
trarla.

9-14 (Tawiri-ma-tea acomete entonces al hermano que habia defendido,
en el consejo, a sus progenitores, Tu-mata-uenga; es ahora el tinico que queda
incolume, sobre el pecho de la Madre-Tierra. Tu-mata-uenga, el hombre
gallardo, vence a Tawiri-ma-tea, luego emprende la venganza contra los demds
hermanos que no llegaron en su ayuda; a todos los devora y les atribuye encan-
tamientos. La furia de Tawiri-ma-tea habia, mientras tanto, causado la
desaparicion de gran parte de la tierra seca, porque durante su acometida
una porcién del cuerpo de la Madre-Tierra quedé sumergida).

14 Después de esa época aumenté la claridad de la luz sobre la tierra,
y todos los seres que habfan quedado escondidos entre Rangi y Papa
antes de su separacién se han multiplicado sobre el suelo. Las primeras
eriaturas hechas por Rangi y Papa no eran parecidas al ser humano, mas
Tu-mata-uenga hizo que se parecieran al hombre, y asi sus hermanos,
y también Po, Ao, Kore, Kimihanga y Runuko, y de este modo todo
continué en la época de Ngai-nui y su generacién, de Whiro-te-tipua
Yy su generacién, de Tiki-tawhito-ariki y su generacién, y del mismo modo
ha continuado hasta el presente.

15 Los hijos de Tu-mata-uenga habfan nacido sobre la tierra, y cre-
cieron y continuaron multiplicAndose hasta que vino por tltimo la gene-
racién de Maui-taha y sus hermanos Maui-roto, Maui-pae y Maui-tikitiki-
o-taranga.

Desde entonces el vasto Cielo ha permanecido siempre apartado de
su esposa la Tierra. Atdn hoy continda inalterado su reciproco amor. Siem-
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pre mana de Ella el dulce y calido suspiro de su seno amoroso y asciende
de las boscosas montaiias y de los valles; los hombres lo llaman neblina.
El vasto Cielo, por su parte, llorando por la separacién de la amada, llora
copiosas lagrimas sobre el seno de ella; los hombres que las ven, las llaman
gotas de rocio.

ANOTACIONES A LOS PASAJES DE LOS HIJOS DE RANGI Y PAPA

1 El amplio Cielo. — No tenemos a nuestro alcance el libro mayor del
gobernador Grey, en que encontrarfamos de seguro las frases originales
del relato que traduce a la lengua inglesa, pero ello no es obsticulo para
que indiquemos el epiteto que corresponde al adjetivo ‘amplio’ de nuestra
versién: tuatini, o nui. Muchas férmulas del ritual maori contienen esta
misma expresién: te Range tualini, el vasto Cielo, o simplemente Rangi-
nut (nui = grande), concepto y frase que reproducen de manera exacta
la férmula hesiodea péyas Oilpavés. El ritual que va traduciendo Sir
George Grey debia decir textualmente: Rangi nut e tu nei (el amplio Cielo
que esta arriba) y Papa tua nuku (la Tierra extensa que esti abajo), segin
rezan los textos de las muchas férmulas analogas conservadas por los espe-
cialistas en antigliedades y cultura religiosa de Nueva Zelandia.

Dominaba la obscuridad. — En mis publicaciones anteriores sobre los
relatos cosmogénicos de muchos pueblos pudo asentarse que la época de
obscuridad juega en todos ellos un papel importante (véase Génesis: 1
(1940) péags. 590-595 y 617-618; VI (1943) pags. 192-193). Ahora po-
demos agregar que, mientras en los pueblos del Mediterraneo y el
Asia no ocupa un amplio espacio en la narracién —aun conservando su
gran papel de entidad primogénita en el relato de los origenes del Uni-
verso— en Mesoamérica en cambio y en Polinesia se le consagra una
porcién amplisima de la fabula, y puede decirse que gran parte de los
acontecimientos se realizan durante épocas de tinieblas.

Qué diferencia podia haber... Esta suposicion de que los hijos nacidos
en la obscuridad tuviesen un concepto cualquiera de la luz, que nunca
habfan percibido, merece una linea de comentario. Se ha reprochado a
menudo a los mitos en general, y a los neozelandeses de manera particular,
el hecho de contener elementos incongruentes y contradictorios. Mi opi-
nién no es partidaria de tal acusacién, porque —fiel a mi punto de vista—
nunca me he conformado con la lectura de una versién aislada. Considero
absolutamente justificado que una de ellas contenga, a manera de cuerpoe
extrafio, un trocito que el narrador ha desglosado, involuntariamente
por cierto, pero no menos providencialmente, de otra versién més com-
pleta, o de cierta variante local, o de otra familia narrativa. Abundan en
la cosmogonia neozelandesa los indicios de que un determinado ntimero
de versiones admitian un tercer estado, intermedio entre la obscuridad
y la luz, que recuerda la media luz en que vivieron los hombres en ciertas
épocas segiin la cosmologia de Mesoamérica (ver el ‘“Medio-sol que alum-
braba poco’ en Génesis II seccion: Fuentes de México, Buenos Aires, 1941,
p. 259). Los mitos neozelandeses conocen dos grados de luminosidad que
precedieron a la separacién de los progenitores: uno es el de las luciérnagas
que iluminan la noche y el otro es la penumbra que alcanzdé a ver Wepoto
y los que le siguieron en la aventura de apartarse de la obscuridad que
reinaba entre los dos cuerpos de Rangi y Papa abrazados, y deslizarse



hacia Ia luz encaramandose a las piernas de la madre (Best, ELSDON:
Maory religion and mythology, Wellington (N. Zelandia), 1924, pag. 48),
sabrosa aventura a la que hemos de volver en otra pagina.

2 Desde la primera época. — La obscuridad es una entidad importan-
tisima en la mitologia neozelandesa, y se encuentra en un estado de maéas
avanzada personificacién que en las cosmogonias de los antiguos pueblos
del Mediterraneo, Mesopotamia, ete. Ya con mis lectores nos hemos en-
contrado repetidamente con el oxdroc del Génesis 1,1; el anp Copwdn de
SanyuNIATON-EuseEBIo 33b; la NuvE "Eoefoc te puéhav del himno 6rfico
(ArisTorH. Aves v. 693), el ydag Copepdv de Hesfono, Theogonia v. 814,
¥ en Mesoamérica con las diferentes denominaciones del Yowal-tonatiih,
‘época de tinieblas’ (véase Génests Seccién, I, La narr. Guatem. (1940)
590-5 y Seccién II, Las fuentes de México (1941), pags. 267, 288, 296, ete.;
pero aqui, en la saga neozelandesa, se trata de una entidad de mas rele-
vantes caracteristicas, mejor descripta y mas perfectamente identificada.
con un individuo mitico, Po, que es un periodo del tiempo (méas bien,
una serie de periodos) y a la vez un modo de existencia, una suerte de na-
turaleza intima que por si misma revela el caracter mas peculiar de los
primeros tiempos del Universo en gestacién. Los periodos de la obscuridad
o de Po, son 12. En el texto presente los niimeros 10, 100, 1.000, se refieren
de modo general a una sucesiéon de tiempo muy amplia. Estas mismas
lineas han sido vertidas por otro autor: ‘““De la primera noche a la déecima,
a la centésima, a la milésima, todo era absolutamente obscuro”’.

Tu-mata-uenga. — KEs, en la religion de los neozelandeses antiguos,
el dios que preside las artes de la guerra (Best, E., 1924, pag. 45).

3 He aqui las palabras. — Este canto ritual nos es transmitido méas inte-

gralmente por otro autor, un wmisionero que vivié en N. Zelandia méas
de treinta afos:

Te Po, te Po, La obscuridad, la obscuridad,

te Ao, te Ao, la luz, la luz,

te kimihanga, te hahauenga, escudrifiar, escarbar

i te Kore, i te Kore, en la nada, en la nada;

ko ta ratou rapunga, considerd su bisqueda

whakaaro hoki mo o también lo de su propia madre

ratou matua,

kia tupu ai te tangata “Qué el hombre pueda surgir

na ko enei Kupu, y mirar esto!’ es la Palabra:

ko te nuinga, ko te roanga, la anchura, la longitud

ko te nuinga ake o la altura de sus pensamientos;
a ratou whakaaro,

patu i o ratou matua, matar a su propia madre

kia ova ai te tangata, para que los hombres puedan vivir:

koia tenei a ratou tikanga  ésta fué su decisidn.

cuya fraseologia sincopada, caracteristica de las poesias rituales del pueblo
Maori, puede ser desarrollada de este modo: reunidos en la obscuridad.
que reinaba en el mundo, y ansiosos por ver la luz, hastiados de vivir en
una suerte de khéos, pusiéronse (los hijos de Rangi y Papa) a buscar
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un modo de salir de su estado, y también consideraron lo que debia hacerse
con su propia madre. La ‘“Palabra’ (el afan, el impulso, el mandamiento)
era permitir a los hombres que saliesen de las tinieblas, para tener una
visién exacta (las tres dimensiones) de los objetos que imaginaban. Se
decidié matar a su propia progenitora, para que los hombres pudiesen
conseguir su liberacién. Esta versién en 13 versos nos ha sido conser-
vada por TavLor, Ricaarp: T'e Ika a Maui, etc., Londres, 1870, pag. 119.

. 4 Los pies levantados. — La posicién de Tane-mahuta al separar a sus
progenitores es distinta de la que se imagina por los Egipcios haber tenido
Shu, cuando apart6 al Cielo de la Tierra. Véase las figuras de mi trabajo
Glénesis, Seccién V, De la naturaleza de los dioses, Buenos Aires, 1942, pags.
359-360 y 409. .

En el mismo instante. — Este concepto es un elemento de indiscutible
importancia en el disefio de la saga, ya que delinea los efectos que llama-
rfamos ‘biolégicos’ de la separacién del Cielo y la Tierra. Tales efectos
no son desconocidos por las versiones mediterraneas. Véase su paralelo
en el conocido fragmento, preservado por Diodoro, de la tragedia Melanipe
de EvriripEs: “de esta manera el Cielo y la Tierra estuvieron confundidos
en un cuerpo solo; mas apenas fueron separados uno del otro, todas las
cosas tomaron vida, surgiendo a la luz: los arboles, las aves, los cuadri-
pedos que alimenta la tierra y el género humano”.

9-14 A todos los devora. — No es necesario ver en este episodio una
prucha o relicto de la costumbre de comer la carne humanaj; sin abordar
ahora la complicada cuestién de la antropofagia en Nueva Zelandia, sera
suficiente meditar en la significacién del mito en lo que concierne a los
¢inco hermanos que fueron comidos por Tu-mata-uenga: Tangaroa signi-
fica toda clase de pescado; Rongo-ma-tane es la Kumara o batata dulce
(Ipomaca batata) y todas las plantas de cultivo; Haumia-tikitiki es el
simbolo de las plantas comestibles naturales, principalmente la raiz del
helecho v Tane-mahuta de las aves y todos los animales que viven en las
floresta. Dacididamente no somos muy partidarios de la exagerada inter-
vencién de la sociologia en asuntos mitograficos, y ademéas pensamos que
la ingestién de personajes miticos no es desconocida en la mitologia ge-
neral; me limitaré a recordar el papel que ella ha jugado en el plano de
Ia genealogia teolégica griega que llamamos la serie de los Krénidas o
Saturnios.

Les atribuye encantamientos. — Estos encantamientos, karakia en el
idioma Maori, son férmulas rogativas, de caricter prevalentemente méa-
gico, que se recitan para conseguir algin efecto favorable, en este caso
para impetrar la multiplicacién de los alimentos. El texto agrega que
otras plegarias fueron establecidas para solicitar de Tawiri-ma-tea vien-
tos favorables y de la Madre-Tierra que brindase todos los productos en
abundancia. '

14 No eran parecidos al ser humano. — Nétese la coincidencia con el
pensamiento que ya hemos observado en el texto de SANyUNIATON (ver
4s nota al pasaje 33b). No s6lo conviene observar el sentido ‘progresivo™
de las formas que los dioses plasman en su deseo de crear al hombre, sino



una més acentuada analogia con el pensamiento del Popol-vuy; ver mi
trabajo Génests, Seccién I, La narracién guatemalteca, Buenos Aires, 1940,
pags. 604-608 y 616.

CANTIGA COSMOGONICA

de los antiguos Neozelandeses*

I. 1 Habitaba Io en la inmensidad del Espacio.
El Universo estaba en la obscuridad; todo era agua.
No habia sol, ni luna, ni luz,
sélo habia tinieblas, y todo era agua.
5 Y profirié la primera ‘palabra’
(cuando puso término al tiempo de la Nada):
—“QObscuridad, vuélvete luminosa!”’
y entonces aparecié la luz.
Repitié luego la orden de otra manera,
10 (cuando puso término al tiempo de la Nada):
—“Luz, vuélvete obscura!”’
¥y pronto vino una tiniebla espesa.
En el tercer tiempo ‘hablé’ diciendo:
—“Que haya obscuridad en lo alto
15 que haya obscuridad en lo bajo
que haya obscuridad en lo que crece
que haya-obscuridad en lo que decae”
¥y he aqui que la tiniebla se expande y ensancha.

* TEste interesante documento fué publicado en el “Journal of the Polynesian Society”
(Wellington, New Zealand) volumen XVI, pp. 109-119, en lengua Mdori, tal como fué
recozido por el Coronel W. E. Gupgeon directamente del indigena Tiwai Paraone, de
las tribus Maru-tuahu de Hauraki (en la costa septentrional de la Isla Norte). La revis-
ta hizo seguir al texto mdori una traduccién inglesa, debida a Hare Hoxgi, conocido
especialista en antigiiedades neozelandesas.

El texto dictado por Tiwai Paraone ocupa cuatro pdginas de la revista y estd com-
puesto de dos clases de materiales: 1? dos recitaciones; que en la légica de la narracién
se siguen una a otra, mas en realidad fueron conservadas hasta nuestros tiempos oral-
mente, en calidad de férmulas rituales apropisdas para determinadas ceremonias y 2° un
amplio comentario del relator indigena, quien, urgido por el recolector, responde a sus
interrogantes a veces dando mayores informes sobre el significado de ciertos nombres
propios o giros de palabras, y otras excusindose de no saber mds de lo ya dicho, “porque
he captado estos fragmentos, que no aleanzo siempre a coordenar en un conjunto, y tam-
poco deseo ipventar de mi fantasfa’’. Nosotros insertamos aqui s6lo las f6rmulas cere-
moniales, reservdndonos utilizar ambos comentarios, del relator y de la revista, en las
apostillas que siguen, mas con severo ‘beneficio de inventario’. Tampoco la traducecién
de HArE Honagr nos ha parecido absolutamente fiel, teniendo el texto mdori ante la vista,
pues estd también ella retorcida para hacer coineidir la cosmogonia mdori con la geologla
vy las modernas ideas sobre el origen del planeta. Todo ello en buena fe, ciertamente, y
por efecto de las ideas dominantes en la época; el recolector y el traductor, embebidos
en la prédics de un evolucionismo enragé, encuentran a cada paso la ocasién para intro-
ducir los conceptos de un evolved heaven de una evolved earth e incluso de un Evolver o per-
sonaje que afina en si el poder de todos los procesos evolutivos, y cuyo nombre correspon-
deria a ‘Evolucionador’, palabra que no sélo es detestable por la crudeza del neologisma,
sino por la impropiedad del concepto. Puedo asegurar al lector que ninguna de estas ideas
estd configurada en el texto de la karakia, y que el agudo ‘evolucionismo’ del pensamiento
mdori se proyecta en un plano que nada tiene que hacer con el de Spencer y Darwin y
los cosmégrafos del '800. '



—“Que haya luz en lo alto
290 que haya luz en lo bajo
que haya luz en lo que crece
que haya luz en lo que decae
que reine la luz,
una luz resplandeciente!”
25 v he aqui que la luz dominé (sobre todo).
Entonces Io miré las aguas a su alrededor
y “hablé” por cuarta vez, diciendo:
—‘Separense las aguas del mar inquieto,
férmese €l cielo”’. Entonces el cielo quedé suspendido,
30 mas en realidad a corta distancia sobre la tierra,
y asi la Tierra quedé abajo ancha y aplastada.

II. a El propio Io [di6 origen a las siguientes entidades]:
al Movimiento, al Cielo, a la Tierra, a Io-matua,
a la Gran Obscuridad, la larga Obscuridad,
la Obscuridad en que se camina a tientas,
a Hine, la que invita a dormir,
al gran firmamento que nos cubre, Rangi,
a la Noche, al Dia.

b Luego el Padre-Rangi y la Madre-Papa engendraron a éstos:

1. Tame-taki-a-rangi 6. Rua-ai-moko
2. Aitua 7. Ngana

3. Rongo-ma-Tane 8. Haumia-tikitiki
4. Tane-mahuta 9. Tu-mata-uenga
5. Tawhiri-matea 10. Tangaroa

¢ Cuando el Cielo fué apuntalado en lo alto con palos por Tane-mahuta,
habiendo tomado por mujer a Hine-ruaki-moe, engendré a Makoi-rangi
v a Pu-whakarere-i-waho.

ANOTACIONES A LOS PASAJES DE LA CANTIGA COSMOGONICA

1 Io es el nombre del ereador increado, en un cierto ndmero de versio-
nes cosmogoénicas en que el mito antiguo ha cedido lugar ante el predo-
minio siempre creciente de las formas especulativas del {ohunga, que asi
se llama en Polinesia el sacerdote o intérprete de las tradiciones antiguas.
Es esta cdntiga una transformacién tardia de los antiguos relatos, quiza
de las mas adulteradas, confeccionadas al gusto de la recitacién sacer-
dotal, que por un lado ha introducido conceptos religiosos aparentemente
superiores y entidades divinas mas hondamente antropomorfas, y por el
otro ha borrado las imagenes originales y en particular abreviado o su-
primido los episodios del naturalismo y el verismo que siempre acompafian
al auténtico mito. Egpecialmente se advierte la manipulacién reciente del
antiguo material en dos caracteres de la cdntiga: 1° la repeticién de una
misma frase o férmula en dos o m#is versiones distintas, sobrepuestas y
entre si incongruentes; ademis la interpolacién de nombres propios y
personajes supernumerarios en las listas de entidades divinas, asi como
de epitetos; 2° la conservacién no deliberada de unas frases, participios o
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adjetivos que en la presente narracién no tienen una funcién peculiar, y
a menudo repugnan al sentido del texto; por ser residuo de las férmulas
originales, nos sirven de piedras orientadoras, a guisa de témoins.

Existen en la literatura religiosa de Polinesia otros cantos cosmogénicos
de honda transformacidén modernista, y entre ellos el famoso documento
recogido en el grupo de Samoa (publicado en el vol. I del ““Journal of the
Polynesian Society’”’, New Plymouth, N. Z.), que es tan alabado en los
escritos de todos los que quieren sobre todo enaltecer el ‘alto grado’ alcan-
zado por el pensamiento religioso de los Polinesios, suponiendo que este
higher type consiste en acercarse a las formas difundidas por los misioneros
ingleses.

He preferido el documento arriba transcripto, porque la superposicién
de elementos confesionales o metafisicos tardios se limita a la enumeracién
de algunos nombres, y en primer lugar al de Io, entidad que no aparece
en los karakia del antiguo tiempo.

Recordemos, finalmente, que esta ‘cdntiga’ no nos ha llegado de un modo
integro, pues ha sido reconstituida mediante la yuxtaposicién de varios
fragmentos aislados, que habian preservado los sacerdotes por el uso que
hacian de ellos, a guisa de recitaciones del culto.

2-4 Este trozo, que de ningilin modo podria sospecharse concebido a
imitacién de la ensefianza confesional, tiene un aire realmente remoto, y
sorprende por su identidad con los trozos homélogos de las antiguas cos-
mogonias (Mediterraneo, Mesoamérica).

5 Consideramos superfluo insistir en el significado méagico de “la Pala-
bra’”. El elnev de Génesis I, 3, 6, 9, el tziy de Popol-Vuy I, 8, ete., tienen
su homdlogo ‘en el vocablo kupw de esta céntiga.

6 Al tiempo de la Nada. — Conviene anotar que el substantivo que
traducimos ‘la Nada’ corresponde en el documento original al vocablo
Kore, que en el uso familiar y comin de la lengua Maori significa como
adverbio ‘no’ como substantivo ‘carencia de algo, ausencia’ y como verbo
‘cesar, faltar, estar ausente, ser aniquilado’ (ver HERBERT W. WILLIAMS:
A Dictionary of Maori Language, Wellington, N.Z., 1917), lo que indujo
al autor de la versién publicada en el ‘“Journal of the Polyn. Soc.”, vol.
XVI, pp. 109-119 a traducir: That He might cease remaining inaclive.
Por nada impugnamos aqui la traduceién del ilustre tradicionalista HARE
Hownai, la que responde en la hondura de su concepto al pensamiento
religioso del pueblo neozelandés, como lo veremos méas alla; pero no po-
demos dejar al lector tan alejado de la valoracién mas directa del texto.

Kore es en la mitologia maori una entidad bien definida: corresponde
a nuestra idea del Khaos primigenio, pero no ya a la que estamos acos-
tumbrados a ver en autores relativamente recientes, como Lucrecio y
Ovidio, sino al ‘vacio’ y ‘abismo’ de las cosmogonias més remotas del
Mundo Antiguo, segin lo observamos mas arriba a propdsito de un pasaje
de la Theogonia (ver nota al verso 116). La personificacién de Kore no
es tan adelantada, como para presentarla actuando a guisa de un dios o
semidios, mas no por ello es del todo desdibujada. Se conocen bien once
- clases de Kore (mejor dicho, once‘momentos’ sucesivos de la Nada pri-
migenia) que son llamados: Kore primera, segunda, tercera... décima)
mientras la undécima ya toma el quintuplo aspecto de Pu, More, Aka,
Taketake y Kune.

Dos son, en definitiva, las entidades que preceden al Padre-Cielo y
a la Madre-Tierra (Rangi y Papa) en la cosmogonia maori méas legitima
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(sin la insercién del agente Io que —no dudamos— es posterior); ellos
son Po y Kore (la Tiniebla y el Vacio). Mas este Vacio, o Necesidad, no
es del todo inerte, pues da lugar al nacimiento de los primeros seres. Encon-
tramos conveniente la explicacién de TrREGEAR Epwarp: The Maori-
Polynesian Comparative Dictionary, Wellington, N. Z., 1891, que dice:
“Kore, el poder inicial del Cosmos: vacio 0 negacién, que ya contiene sin
embargo en potencia a todos los objetos que.vendran en lo sucesivo”.

Obsérvese que en el documento presente —el cual muestra ser en muchas
partes una composicién relativamente reciente de los sacerdotes neo-
zelandeses— se. agrega que el agua llenaba ese vacio: he wai kdloa
‘el agua era todo’ (versos 2 y 4). En las distintas narraciones polinesias
que he revisado en estos dGltimos tiempos, puedo decir que esta imagen
hidrica es inusitada. Serfa interesante, por cierto, que algin colega de
Wellington, Christchurch y Dunedin investigase a fondo si es de origen
antiguo, o bien intrusién moderna, reflejo de las instrucciones confesio-
nales impartidas por los misioneros ingleses (no es necesariamente rigu-
rosa la sospecha de imitacién europea, porque el concepto hidrica:se -en-
cuentra también en la América precolombina: véase p. ej. el ‘mar tran-
quilo’ y las ‘aguas silenciosas’ del -Universo primitivo, Popol-vuy I, 3 y 4).
Nosotros no tenemos el tiempo ni en gran parte los medios para averi-
guarlo; nos es suficiente asentar que este waz o elemento acuoso no es una
tercera entidad inicial, sino una particular e inusitada expresién de Kore.

9-24 Repitié luego. — Comienza aqui una serie de interpolaciones.
En 19-24 se repite la invocacién de la luz ya contenida en los vv. 7-8.
Consecuencia directa de ello es que antes del v. 19 se deba volver al estado
de tinieblas, que ya habia cesado en el v. 8. :

‘Recordaremos con el lector el modo ¢é6mo ha sido restaurada esta ‘can-
tiga': mediante la yuxtaposicién de unos cuantos fragmentos poéticos y
magicos que tenian el caracter de férmulas rituales. El trozo que contiene
la “primera Palabra’ era recitado en la ceremonia de ‘implantar una cria-
tura en un vientre infructifero’” como nos advierte el recopilador.:Las
palabras con que Io suscité la luz en medio de las tinieblas (vv. 19-24)
se usaba recitarlas en diversas ceremonias: levantar el espiritu abatido
de un hombre caido en desgracias o de un decrépito; llevar la luz a lugares
secretos, suscitar la inspiracién de los compositores de canciones, infundir
coraje y firmeza durante una guerra desfavorable, ete..

Es natural que al componer el todo hayan resultado inevitables repe-
ticiones e incongruencias como las que anotamos, las que resaltan espe-
cialmente cuando se considera la composicién a guisa de narracién continua.

28 Sepdrense las aguas, — Repetimos aqui, por escrupulosidad, nuestro
interrogante de la nota al v. 6 (final), mas sin olvidar que el mar primi-
tivo es una concepcién bastante comin en las cosmogonias en general,
y que ademaés figura en las de Mesoamérica. Unicamente conviene observar
que la separacién de las aguas se conecta en América con la formaeién
de la tierra (primera Palabra del Popol-vuy, I, 13: “Que se vacie el agua
y aparezca la superficie de la tierra como un plato!”, mientras en esta
cantiga interesa la formacién del cielo, que después de ello queda ‘sus-
pendido’ (segunda Palabra, que sigue a la creacién de la luz).

En la cosmogonia hebrea aparecen ambos procesos: con la segunda
Palabra —después de la que crea la luz— se ordena la separacién. del



cielo de las aguas elementales (Gén. I, 6-8); con la tercera se separa la
tierra seca (I, 9) mientras las aguas remanentes constituyen el mar.

30 Sobre la tierra. — De todos modos, y en cualquier medida haya
penetrado en ella algin reflejo biblico tardio, retorna esta cédntiga con
estos versos a recalcar la mas vetusta tradicién local, y al mismo tiempo
la: pauta general de las antiguas cosmogonias. Ese cielo, que el recorrido
de la narracién obligaria secundum sensum a quedar suspendido en :lo
alto, no podia calzar con la imagen que los naturales tenian tenazmeénte
adherida a su espiritu a raiz de los mil relatos en que Rangi y Papa estuvieron
confundidos en un cuerpo solo, y luego alejados por la crueldad de sus
propios hijos. He aqui que el narrador se -ve obligado a introducir una
explicaeién, -que-en substancia es una veérdadera atenuacién, si no una
franca anulacién de lo dicho: Rangi quedd suspendido sobre la ‘Tierra
por la voluntad del numen, pero a escasa distancia, porque de otro modo
la saga de su separacién cruenta no tendria cabida.

31 Ancha y aplanada. — NAarrase en estos versos la creacién de las
primeras dos criaturas fructiferas: el Padre-Cielo y la Madre-Tierra; en
cuanto a esta ultima se la encuentra en el curso del relato sin mencionarla
por separado en el acto de su ereacién. Reaparecen en la edntiga dos adje-
tivos en cierto modo incongruentes con el relato, mientras son indispen-
sables para el sentido y el habito mitolégico Maori.

Na! takoto aua a Papa tua nuku
He aqui que queda la Tierra abajo, extendida (aplastada)

Los dos ultimos vocablos constituyen un solo epiteto, que es casi insepa-
rable de Papa: Papa-tuanuku, y éste es a su vez el mas legitimo equiva-
lente de los comunes epitetos de la Tierra en muchas literaturas. Bastenos
citar a Gaia de cuerpo aplanado, I'dia mhardvoroc de los poetas griegos
a Prthivi ‘la extendida y larga’ de los Indos, y en modo particular al adje-
tivo otewtvour)vn que hemos leido en Hesfopo (Theogonia, 160).

II, a. Los primeros tres versos de este trozo no son méas que una inter-
polada repeticién de lo ya dicho en la primera parte de la cantiga, donde
sin embargo se habia omitido la explicita creacién de la Tierra. Pareceria
que quisiera corregirse esa omisién en el verso 5, pero se la denomina con
el apelativo de una de sus personificaciones; Hine, que es la Mujer en
general (también la lurda) en particular la esposa de Tane, el hijo que
sucede a Rangi, como Kronos sucedié a Urano. Nétese la homologia:
Papa es a Urano como Rhea es a Kronos.

b Los hijos de Rangi y Papa figuran en esta cdntiga en ntimero de diez,
mientras en las mas antiguas narraciones son siete: Tumata-uenga, Tane-
mahuta, Tawhiri-matea o - Tawhiri-rangi, Rongo-ma-tane, Tangaroa,
Haumia-tikitiki y Ruau—-moko (en otras llegan, por decuplicacién, al
total de setenta).

La diferencia consiste en haber agregado tres hijos: Tame-take-a-rangi,
Aittda y Ngana; el primero corresponde a ‘hombre espiritual’, el segundo
a ‘hombre infortunado’; Ngana por su parte es un ‘rojo’ rector y guardian
del alto cielo.
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A puntalado en lo alto. — Levantado el Cielo por los hijos, hubo que
apuntalarlo, porque su imperecedero amor hacia su esposa la Tierra lo
atraia continuamente hacia ella. Los puntales, o fongo, son cuatro en el
mito méaori, como son cuatro .en Mesoamérica y en HKgipto, etc., segin
lo veremos muy pronto en el parrafo que hemos de dedicar a este mag-
nifico relicto de la comin sabiduria ancestral. Mas sé6lo en Nueva Zelandia
el apuntalamiento del cielo es explicado invocando los sentimientos maés
humanos, y ademas —lo que es principal— resulta congruente con el
tema integral del mito de los dos progenitores.

Un adecuado tratamiento de todas las fuentes que coinciden en el con-
cepto de los puntales que sostienen el cielo y le impiden caer sobre la tierra,
requeriria més espacio del que nos es concedido. Su expresién homérica
se encuentra muy claramente representada por las paxpdg wdvag de

la Odisea a, 53: ‘“‘las altas columnas que tienen apartados a Urano y
Gaia’’.



