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EL EQUILIBRIO HUMANISTICO EN

ENEAS SILVIO PICCOLOMINI
En torno a la Epistola de Mahomet II

POR

Angel A. Castellan

Motivos diversos solicitan nuestra atencién en torno a la figura his-
térica de Eneas Silvio Piccolomini, hombre cabal, tanto en la hurgante
inquietud del hombre de letras, como en la serenidad misionera de la Ca-
tedra Apostdlica.

Tiempos de Cruzada, ¢éstos también, en que un nuevo barbaro pre-
siona nuecstras fronteras, invitiAndonos a recordar el ejemplo de quien
persiguié durante su vida metas claras y definidas.

Las eircunstancias histéricas aceptan tradicionalmente esfumadas
semejanzas, pero no se pliegan con facilidad al paradigma que intenta-
mos proyectar en el tiempo. No obstante, ciertos motivos de fondo, per-
miten obrar en el espiritu alerta aquella 1dtil reviviscencia que senalara
Croce, como esencia misma del pensar histérico, y desde este punto de
vista, resulta evidente que el magisterio del docto Pio II puede alecan-
zar en nosotros aleccionadoras resonancias.

En estas condiciones, una meditacién sobre su humanismo integral
deja de ser un intento arqueoldgico para impregnarse con la calida linfa
que transmite nuestros anhelos méas intimos. Nos aleja del ejercicio eru-
dito y nos compromete, en la raiz misma del acontecimiento, a percibir
los motivos vitales que mueven su siglo y su problema.

Ya no creemos tanto en la eficacia del verbo retérico, y nuestro jui-
cio sobre las cdpulas bizantinas, extrafiamente mezcladas a una y otra
circunstancia, no puede padecer su optimismo. La historia de Occidente
se ha encargado de complicar a la “altera Roma’”’, por cuya defensa sus-
piraba, hasta convertirla en una ‘“‘contra Roma’, envuelta en los vahos
grisiceos y amorfos de un antihumanismo fundamental.

Eneas Silvio Piccolomini sintié profundamente el choque de cosmo-
visiones en la presencia del turco, que configuraba indudablemente, algo
méas que un problema de hegemonias politicas; pero, jno tenia en la ve-
cindad de los Alpes el fermento que habria de corromper la esencia del
Logos? jNo combatirfa en la ruda Germania por el evangelio de las le-
tras? jNo habra sentido, a pesar del juego discursivo, que la unidad cris-
tiana de Occidente se qucblaba por algo més que por el celo nacional de
los reyes? ;O que ese mismo celo nacional traia consigo el ‘“‘non serviam”
particularista de la Protesta, cuyos primeros sintomas brotaban ante sus
ojos por la negacién del humanismo que implicaba el desprecio de los
ebdices? Y finalmente, al ofrecerse, casi en holocausto, por la idea misio-
nera de la Cruzada, jno intentarfa paliar el quebrantamiento de esa uni-
dad cristiana que se complacia en exhibir ante el Turco?
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Furopa vuelve por sus temas; pero, jpodré esta unién presuntamente
tan estéril como la otra, convencer o al menos impresionar, a la nueva
anti-Europa que amenaza? jNo serin los diezmos nuevamente concul-
cados, no quedarid su nave desconsoladoramente sola en el puerto?

En todo caso, esta reflexién sobre el pensamiento de Pio II, es la fe
en la fe de un hombre que creyé en su causa como para abandonar su plu-
ma de estudioso y vestir la tdnica del cruzado, cifiendo la espada de la
justicia.
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Podria resultar ociosa la afirmacién de que no hay humanismo sin
Roma, sin embargo como el término suele admitir en su uso corriente
acepciones incorrectas cuando no simplemente vagas, conviene recurrir
a los textos para testimoniar esa preocupacién. Todos los genealogistas
de Dante, por ejemplo, desde Boceaceio a Cristéfero Landino, se han
empefiado ep seiialar a los remotos Frangipani, de romana estirpe, como
antecedente familiar de la ubicacién florentina de los Alighieri.

En el caso de Eneas Silvio, que no utiliza las expresiones transpues-
tas de algin abuelo, la afirmacién de referencia surge de sus propias
palabras. k

“Roma es mi patria, tanto como Siena, pues mi linaje, los Piccolo-
mini, emigraron antiguamente de Roma a Siena, como lo demuestra
el frecuente uso de los nombres Eneas y Silvio en nuestra familia’*.

Prurito o exquisitez erudita, podriamos preguntarnos; quizd, sim-
plemente, conciencia de un valor universal, referencia final de una inquie-
tud del tiempo que anhcla expresarse en la clara afirmacién de un nicleo
de aspiraciones perseguidas. Porque pocos como &l, llegaron a embeber-
se en los problemas del siglo, abandonando la placida pero abstracta
quietud del gabinete, para participar y vivir en la historia que se cons-
truia. Ese equilibrio entre ciencia y conciencia, entre estudio y vida, es
su caracteristica saliente y todos aquellos que de un modo u otro se apro-
ximaron a su personalidad histérica no pudieron menos que reconocerlo.
Lejos ya la figura del suefio retdrico, “por su equilibrio mental, por su
limpida claridad, por su avidez eternamente despierta y por su idoneidad
para desempeiar todos los papeles, todos los oficios y todas las artes,
pero principalmente por haber sido discipulo modelo de la Antigiiedad,
Tineas Silvio Piccolomini, Pio II, sano, normal, completo, multiforme y
seductor, fue uno de los hombres modelos del Renacimiento’2.

Servir de paradigma, especialmente en materia histérica, puede te-
ner la peligrosidad de toda visién restringida. Resulta mas plena de com-
prensién, en cambio, si se le toma como faceta ineludible de un marco
vital a completarse, como la pieza que falta en un engranaje cuya labor
resulta espiritualmente ilustrativa.

Tal la afirmacién de Gregorovius, que por su vigor de sintesis no re-
sistimos transeribir: “En él, sobre el trono pontificio, la cultura de su edad
tomé forma urbana y electa, del mismo modo que la que aparece, sobre

1 Prus II, Commentarii IV, pig. 206. J. BurckHarDT, La Cullura del Renaci-
miento en Italia, Losada, Buenos Aires, 1944, pdz. 152.

2 Pa. MoONNIER, Bl “Quattrocento’” (Historia literaria del siglo XV italiano ), Argos,
Buenos Aires, 1950, I, pdg. 269; J. BURCKHARDT, Op. cit., pdg. 246.



el trono de principe, en Federico de Urbino o en Alfonso de Aragén. Fue
justamente en gracia de aquella cultura, de la riqueza de su saber, del
atractivo de su ingenio, que Pio II torné en decoro del papado; su perso-
na completa la serie de los pontifices, entre los cuales, a causa del gran
numero de ellos y de los muchos siglos, no hubo indole de hombre que no
hiciese aparicién; y su perfil esplende por su cardcter vivaz y agudo, cual,
antes de él, no se habia visto nunca sobre la cAtedra santa. Fue verdade-
ramente hlJo de su siglo; de ahi con buena razén fue dicho que aquel
habilisimo toscano, lleno de tantas cualidades variadas, lleno de las dotes
més seductoras, es un espejo en el que, con clarisima imagen, se refleja
el genio de su tiempo. En naturalezas como la suya, formada por tanta
variedad de facetas, reverbera ¢l mundo’’3.

Y no es porque se trate aqui de “dorar al santo’’ en lugar de pintar
al hombre. La preocupacién apologética suele dafiar la imagen que se
perfila y sus resultados son a menudo contraproducentes.

Tanto en las andanzas del cortesano aventurero, como en la austera
majestad de la Silla Apostélica, Eneas Silvio cumplié su ciclo eabalmente.
Hombre fue, si, tornadizo y expectante, ecaptando sutilmente con su fina
antena de politico, la oportunidad de la aeccidn.

El valor personal, concebido a la manera del romance caballeresco,
le es ajeno; poco héroe por demasiado hombre, dirifamos y como tal ex-
perto observador; maifioso estratega, como no podia menos de ensefiar-
selo su larga experiencia cortesana, que ro era ficil substraerse a un juego
aprendido demasiado pronto a costa de propios y ajenos desaciertos‘.
Y ambicioso, que algo habia de tener que lo sostuviese en los duros e in-
ciertos comienzos y en los no muy sélidos progresos. ‘“Muchas son las
cosas, querido Juan, que nos impulsan a continuar por la via emprendi-
da, pero la razén principal, es ciertamente, la ambicién que, casi émula
de la caridad, nos hace soportar los mas graves fardos, con tal de alcan-
zar la fama y honores terrenos’’s.

Pero, humanista al fin, con clara conciencia de su posicion, lejos del
estéril diletantismo de tantos pretensos humanistas, con precisa nocién
de la superioridad de la “pietas’” sobre la ‘“‘scientia’®, y con un concepto
de la dignidad que corresponde a tal condicién.

No seran las amenazas las que le aparten del camino, ni el temor
del futuro. Ya sabri encontrar en la vecindad de las cosas queridas, el
consuelo necesario.

“La pobreza no es dura para el que estd acostumbrado. Pobre fui
hasta ahora. ;Qué me importa morir en la pobreza? Y agreza ‘“No podria
quitarme ‘las Musas, més dulces adn en la desventura’’’.

En esta fiera afirmaczién de independencia se lee el repudio a toda
forma de adulacién, el mismo que le hara menospreciar a los poetastros
que pensaron, vanamente por cierto, en luerar con su presencia en la

Catedra de Pedro.

3 ., GrREGOROVIUS, Sforia della Cittt di Roma nel Medio Evo, Sten LEditrice, To-
rino, 1926, III,* pdz. 378.

4 G. PAPARELLI, Enea Silvio Piccolomini (Pio II), Laterza, Bari, 1950, pdz. 30.

8§ Prus II, Las miserias de la vida de corte, I111I. G. PaprarELLI, Op. cit., pdz. 101.

s G, PAPARELLI, Op. cit., pdzg. 73 (Enfermo de gravedad, prefirié el médico mds
piadoso al mds h4bil).

T G. PAPARELLI, Op. cit., pdz. 178-79. (Se le hacen presentes los rieszos que corre
al oponerse a la eleccion del cardenal Iistouteville).
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No podia faltar al humanismo de Pio II, casi lugar comun, ¢l tema
del hombre; y en él, el del hombre propio, ante todo espiritu, y méas atn,
espiritu cultivado.

El hombre, verdadero hombre, ha de celebrarse en el equilibrio de
virtudes espirituales armonizadas por la instrumentacién pedagdgica.
Por educacién un verdadero humanista no entendera sino el logro del
hombre moral, el s6lo hombre perfecto, obra de una formacion que re-
viste determinadas exigencias®, que se expresan, no sélo en lo que se re-
fiere a la maduracién del propio espiritu, sino también a la trascenden-
cia de la accién. Las ciencias preparan para la vida, que adquiere en este
caso sus mas altos matices; que no son completamente inttiles, aun cuan-
do no fueran nocivas’.

Desinterés y utilidad, dos condiciones que debe reunir una educa-
cién asi entendida. Huérfanos quedarfan los bienes del alma sin el estu-
dio, pero esa situacién para anularse totalmente, necesita del recurso de
la experiencia. El letrado es siempre hombre unilateral, solitario; pero
no podia apetecer a KEneas Silvio, preceptista, el ejercicio de una virtud
sin trascendencia. El vivir humanista es siempre un vivir para todos,
un dar el propio espiritu en las obras, un ser uno en los otros.

La cultura no puede ser un fin en si mismo, es siempre utilidad y
beneficio, claro estd que en sus formas més elevadas, que la nocién de
utilidad en el humanista, asi como la de interés, no revisten atingencias
materiales. Véase sino su elogio de Platén, Aristételes, Cicerén y Agus-
tin, que pusieron su saber al servicio del Estado™.

Pero el problema de la educacién implicaba también una eleccion
de medios. Lstos, en Pio II, resultaban inmediatamente referidos al tema
de las letras clasicas, y ante el solo enunciado, entra en cuestién el deba-
tido y opugnado tema de la poesfa. Por ella saldrd Eneas Silvio a la liza,
y no dejara, humanista al fin, de ser campedn de su causa. Poesia y poe-
sias, que no eran la misma cosa, como hubieron de sentirlo en su expreso
desdén los cortesanos que esperaban las migajas del banquete.

Por eso excluye y se aleja del vano retorismo. La exaltacién de la
poesia obedecia en él a una fuerte exigencia moral que provenia a su vez
del nuevo concepto de dignidad humana.

La poesia alcanzaba asi efectos catéarticos, alli donde el estudio de
otras disciplinas, por ejemplo el derecho, se revelaba estéril, no alcan-
zando a modificar la ruda naturaleza elemental. Vuelve al ideal cicero-
niano del hombre cumplido, que resume en su espiritu el néctar de muchas
ciencias, no como mero ejercicio erudito sino aspirando a la cima del
“homo bonus et prudens’.

No debe extrafiar, entonces, que reserve el titulo de poeta y orador
para los que alcanzaban las cumbres de la respectiva expresién, dejando
de lado los ejercicios de la pléyade de aduladores a los que conocia lo su-
ficiente como para desechar sus flores de huerto. La inmortalidad era un
asunto demasiado serio y personal como para que Eneas Silvio la con-
fiase al juego de dedicatorias y alabanzas de sus contemporaneos'?. Su

8 . Sarrra, I’Educazione dell Umanesimo in Italia, La Nuova Italia Editrice,
Venezia, 1928, pdg. 170.

9 Ibid., pdg. 169. 1 Ibid., pAg. 163. 1! Ibid., pag. 163.

12 (. Voier, 11 Risorgimento dell’ Antichita Classica ovvero il primo secolo dell’ Uma-



defensa de la poesia resulta pues la exaltacién de las mejores calidades
espirituales del hombre, y su actitud frente al acervo cultural de la An-
tigitedad se mantiene en 2l equilibrio que al par le exigen, su humanismo
y su cristianismo, que es casi como decir la misma cosa.

Eneas Silvio no ignora que debe combatir contra la barbarie que
ve en el mundo de las letras una existencia promovida por el ocio futil,
cuando no estéril.

Su Poética, claro documento del tiempo, afirma la importancia de
ese contenido en el que priman los elementos eiemplificadores, elegidos
de acuerdo con la nocién cristiana de lo bueno y lo Gtil. Enhebra asi con-
ceptos de 8. Jerénimo y, comentindolos, nos aclara que a la manera de
los verdaderos eristianos, cuando caen en sus manos los libros de la sabi-
duria profana, poetas y fildsofos, los aplica a su religién, en cambio, cuan-
do el contenido se refiere a cosas vanas, los idolos, el amor o la preocupa-
cién de las cosas mundanas, los deja de lado como inttiles®.

Pero en suma, si atendemos a su actitud, se ve que el balance resul-
ta favorable: “Prestan a cada personaje el lenguaje que le corresponde,
pero cuando hablan en su propio nombre, ensefian los deberes que se tie-
nen para la patria, para con los amigos, qué amor debe nutrirse para con
los propios padres, cual para el propio hermano o para el huésped, mues-
tran cual sea la obligacién del senador, la del juez, la del jefe que parte
para la guerra, cudl y cudnto el mérito que corresponde al vivir bien, y
modestamente indican cuél sea el fin de la virtud, cudl el del error. Todos
buscan ensefiar la via del sumo bien” ;Y ademés, por qué emprenderla
con los poetas?, jacaso no yerran también los fildsofos?!4

Y algo més en su preceptiva, que resulta como una exhortacién de
a cada uno lo suyo, porque el estudio de las letras clasicas resulta una pro-
pedéutica con fines precisos. Conocidos, lefidos y estudiados los poetas,
cumplida su funcién formativa, las letras profanas ya no tienen razén
de ser. No aprobari que los Pontifices se pongan a cantar “Arma virum-
que cano’”. Los estudios deben guardar proporecién, no sbélo con la edad
sino también con la condicién de cada uno. Quisiera que un obispo hu-
biera aprendido, no que aprenda retérica y gramética, que hubiera cono-
cido o que conozca a los poetas, no que comience su aprendizaje desde la
Silla, que a esto dltimo no se atreveria a exhortarlos?®. jAcaso cuando Ju-
liano quiso atacar a la religién cristiana no le prohibié el estudio de Ho-
mero y de los otros griegos? ;No tendra sentido esto si se piensa que sus
enemigos actuales piensan lo mismo? Los que quieren desterrar a los poe-
tas, los que contrarian los “studia humanitatis’, seria bueno que aban-

nesimo, G. C. Sansoni Editore, Firenze, 1888-90, II, pdgs. 226-27. Su definicién de los
aduladores no deja lugar a dudas acerca de sus sentimientos: ‘“Pestiferum genus homi-
num qui laudant quaecumque audiunt laudari, et rursus cum vituperante vituperant,
negant si quis negat et affirmant si audiunt affirmantem, atque ut polupus ad speciem
gubiecti Sole colorem mutat, ita et isti ad voluptatem audientum gententiam variant
pati et adversus iusticiam et adversum Deum testificari, si placitum esse putarint au-
dient”’. (Pfo II, De liberorum educatione), Cit. G. Saitta, pdg. 168; G. PAPARELLI,
Op. cit.,, pig. 287,

13 T, 8. PiccoLomini, Poética VIII. (Edic. de G. Paparelli, en apéndice a su “Tra
Umanesimo e Riforma’’, Libreria Scientifica Editrice, Napoli, 1946, pdg. 112. En esto
también se ve al segundo Eneas Silvio, alejado de las vanidades de su juventud, el mis-
mo que a manera de ‘“‘mea culpa’’, debié decir: “respingete Enea, accogliete Pio”.

4 Poética, 111, Ibid., pdg. 101-02.

15 Poética, 11, Ibid., pdg. 100.



donaran el consorcio de los hombres y buscasen unirse a los brutos que
a ellos se asemejan!s,

Como si no fuera suficiente lo aducido, agrega: “Pero en lo que res-
pecta a los dioses, no habria motivo para tomarsela con los poetas: es un
defecto de los tiempos, no de las personas. Su época no tuvo un pleno
conocimiento de la verdad y del tinico Dios. Aquellos que adoraban como
dioses a Jupiter, Saturno, Juno y Marte, eran paganos. Ademéas de tal
error no fueron victimas los poetas mas que los filésofos, ya que Soécrates,
Platén, Aristoteles, Zendon de Elea, Didgenes, Aristipo, wveneraron a
los dioses. ;Qué maravillarse pues si también los poetas alaban a esos dio-
ses, por los que entoaces se creia habitado el cielo? El error tomin sirve
de justificacién. Si, pues, no es consentido leer a los poetas porque men-
cionan a los dioses, no es licito tampoco estudiar a los filésofos, cuyos
escritos estin llenos del nombre de los dioses. Y agrega: “;quién seri
tan insensato de sacrificar a los dioses porque los poetas los llaman tales?’!?

No se deja tomar por la facil seduceién del argumento segtn el cual,
hombres prominentes como Platén y Cicerdn, desterraron a los poetas
de su ciudad, que era un suefio ¥ no una realidad histérica. Ademas ellos
mismos fueron poetas y cultivaron el género, no siempre de manera ho-
norable, porque Macrobio cita del primero versos dificiles de repetir.
““Sea pues sagrado a vosotros, nos amonesta, que sois tan cultos, el nom-
bre de poeta, que nunca pueblo barbaro alguno osé profanar. Las cuevas
v los desiertos responden a la voz de los poetas, las fieras, a menudo, son
amansadas por el canto y se detienen, y nosotros que recibimos tan re-
finada educacién, jquedaremos insensibles a la poesia?’’!® Es a este hom-
bre al que se objetd, precisamente por ser un poeta, para ocupar el Solio
de Pedro. En las palabras del ¢ardenal francés Estouteville parecen re-
sumirse las objeciones que la poesia provocaba en un sector de los hom-
bres de iglesia del tiempo. “Y, jqué se ha de pensar de su formacién cien-
tifica? ;Vamos a elevar a la Silla de Pedro a un poeta, para que rija a
la Iglesia con disposiciones imitadas del paganismo?’’!? ;Podia compren-
der el francés que defrias de la poesia estaba el ideal de una educacién
ética impregnada de alta civilidad y construida especialmente mediante
la poesia y la oratoria??® jSospecharia acaso que por el intermedio petrar-
quesco, Eneas Silvio se elevaba hasta el niicleo mismo de la elocuencia
romana, lo que vale por Cicerén y en consecuencia a un programa en el
que se postula el cumplimiento de la propia humanidad a través del culto
de las “bonae litterae’??!

No obstante el ideal cognoscitivo de Pio II no se agotaba totalmente
en la poesia. El paisaje, en su doble expresién natural y civil, atrae su in-
quieta mirada. Bella la imagen de Burckhardt: “La vista de la gargan-
ta de un bosque, con la audaz curva de un puente sobre la angostura,
obtiene en el acto su més fina significacién. También lo més singular le
deleita, a su vez, por lo bello o lo perfecto y caracteristico de su aparien-
cia: los azulados y ondulantes campos de lino, la retama amarilla que vis-
te los oteros, hasta la mata silvestre de especie diversa, asi como deter-

18 Poética, VI-VII, Ibid, pdg. 109. 17 Poética, 111, Ibid, pdg. 101. 18 Poética,
II, Ibid, pdg. 99.

19 Palabras en el cénclave. L. Pasror, Historia de los Papas, Gustavo Gili, Editor,
Barcelona, 1910, III, pdg. 59.

2 CL. CARBONARA, Il secolo XV, Fratelli Bocea, Milano, 1943, péiﬂ' 397.

2t . Sarrra, Op. cit.,, pdg. 159.
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minados Arboles y manantiales, que le parecen maravillas de la natura-
leza’’2,

Y, iqué decir del anticuario y de su pasién por los monumentos an-
tiguos? En guerra con Napoles, amnistia a los arpinates por ser paisanos
de Cicerén y Caio Mario®,

Otras y variadas son las pruebas de afecto por ese mundo que dio
al cristianismo su basamento cultural. En disticos por él compuestos, se
lamentaba que los romanos cociesen los mirmoles de las excavaciones
para hacer cal, con lo que pronto quedaria destruido el patrimonio de la
antigua grandeza. En fecha 28 de abril de 1462, a instancia de los conser-
vadores y magistrados romanos, publicé una bula en la que se prohibia,
bajo severas penas, que en Roma y en la campafia romana se destruyesen
o dafiasen para hacer cal, los antiguos edificios ¥y monumentos, aun cuan-
do se encontrasen en fundos privados, reservindose todavia el derecho
de disponer otras cosas®.

Eneas Bilvio, hombre mtltiple, no sélo concebia la ciencia como una
conquista personal sino que buscaba promover Jas condiciones necesa-
rias para que los otros se elevasen a un plano superior, encaminados siem-
pre én la senda de la “vita beata”.

Al fundar la Universidad de Basilea, creyé bien dar la pauta que de-
bia animar a una alta casa de estudios: “Entre las varias felicidades que
el hombre mortal puede alcanzar por la gracia de Dios en esta vida efi-
mera, no se ha de poner en dltimo lugar la que pueda adquirir por me-
dio de un estudio constante, la perla de las ciencias que le sefiala el ca-
mino de una vida buena y feliz, y hace con sus excelencias que el hombre
instruido descuelle grandemente sobre los que carecen de instruceidn.
Héacele también semejante a Dios, y le conduce a conocer claramente
los secretos del mundo. Este conocimiento ayuda a los ignorantes y eleva
hasta las més altas dignidades a los que han nacido en la posicién
méas humilde. Por esto la Santa Sede ha fomentado siempre las ciencias,
preparandoles laboratorios y dandoles auxilios para su conveniente me-
dro, con el fin de que los hombres se inclinaran con tanta mayor facili-
dad a procurarse un tan sublime bien, y luego que lo hubiesen adquirido
lo difundieren entre otros’%.

IV

Antes de entrar en el anilisis de los hechos que configuran la mision
de Pio 1I, conviene considerar, aunque méis no sea brevemente, lo que
podriamos llamar el humanismo de Eneas Silvio. No es que en su Poé-
tica no se hayan explicitado suficientemente las condiciones de un huma-
nismo integral. Claro estaba lo que se pretendia encontrar en el conjunto
de la poesia antigua, que en su pensamiento no desmerecia del legado
filoséfico que nadie discutia. Aqui se trata de precisar en consecuencia,
con toda claridad, cudl sea el contenido del humanismo, tan diverso
segin los respectivos enfoques: o simple vuelta de la cultura antigua, o
exaltacién del individualismo del espiritu, en una actitud que sbélo
corresponde a postulaciones posteriores de esencia antihumanista. Y

2 J, BURCKHARDT, Op. cil., pdg. 247. 2 Ibid., pdg. 151.
2 Pfo PascuiNi, Roma nel Rinascimento, Licinio Cappelli Editore, Bologna, 1940,
pdg. 213. % L. Pastor, Op. cit,. III, pdg. 86-87.
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también interesa, al margen de la definicién conceptual, el grado de
participacién que cabe al ilustre y noble Piccolomini.

Corresponde a Toffanin y como secuencia légica a su discipulo Pa-
parelli, el haber puesto el acento sobre la precisa alianza de fe y sabidu-
ria que transparenta el humanismo de Pfo II. La insercién del dogma eris-
tiano en el basamento de la metafisica clasica, lo que equivale a exacto
equilibrio de naturaleza y gracia, no podia escapar a quien ha dedicado
su vida a esclarecer la relacién que conformé en sus lineas fundamenta-
les la cultura occidental. La afirmacién de esos dos grandes valores, con-
substanciados en la formulacién de una original universalidad, no hacia
més que sefalar el transito 16gico que de Platén y Cicerén bajaba hasta
San Agustin, para proyectarse luego gallardamente en la fe, en la razén
que transparenta en la arquitectura de las Sumas y en el divino poema
dantesco.

Ya en los albores del dramético siglo XIII se vefan con claridad las
lineas que desde cierto misticismo heterodoxo y particularista, irfan a
desemboear en la profunda irracionalidad de los pretendidos movimien-
tos purificadores que se sucederian luego en Occidente. La tradicién de
los Padres, los primeros que vivieron las experiencias del grande equili-
brio entre fe y razén, habria de reencontrarse en la actitud de aquellos
que se levantaban a la vez contra la supersticién de la ciencia y los dese-
quilibrios de la espiritualidad®. :

Que el humanismo era cso precisamente, ‘“‘reencuentro en la poesia
antigua de los cternos principios de la inmortalidad del alma y de la Pro-
videncia de Dios, que el averroismo habia negado oponiendo a los Poetas
y Teblogos el propio procedimiento naturaliter y que constituian el me-
jor fundamento de aquellos valores morales que la ciencia positivista
greco-arabe habia hecho depender del devenir fisico del mundo”*. De
ahi que ese saber adquiria de pronto profundas resonancias vitales y se
alejaba de todo pretendido escarceo diletante. Ese saber dejaba de ser
un hecho del intelecto para ubicarse en el plano de la conciencia, y una
cultura que no tuviere como légica consecuencia una paralela elevacion
del espiritu a un grado superior de humanidad dejaba de interesarles
por carecer de substancia vital. Mas que acumulacién de saber se per-
seguia el logro de la,virtud, que sélo habria de lograrse en la temébtica
humanista por una real fusién de ciencia y piedad, lo que vale por Sa-
pientia, es decir, ecuinime claridad en el camino de la ‘“vita beata’’?s.

En esta Gltima instancia reside el nudo del problema que no ha de
tardar en debatirse y en el que humanismo y antihumanismo libraran
su batalla gigante. Porque, y esto es indudable, la alta férmula humanis-
tica es una férmula de alto contenido moral. ;Qué otro sentido podia
tener sino la programacién de un ‘“‘ars bene beateque vivendi”? j¥Y qué
quedaria de él en una religiosidad que postulaba la inutilidad de las bue-
nas obras y una dudosa unién del alma con Dios? En estos términos la
férmula del bien vivir (bonum vivere) perdia su sentido méas elemental,
mas atn carecia de sentido.

A la luz de estas preocupaciones se advertira luego con mayor cla-
ridad, el sentido de la obra evang:lizadora de Eneas Silvio en Germania,

26 (3. TorrFANIN, Introduzione, pdgs. IX.

27 R. MonTtano, Autunnoe del Medioevo, en la Rinascita, IV, Ne° 21, pdg. 714. Pa-
pParELLT, Tra Umanesimo e Riforma, pig. 63.

28 (. ParareLnl, Ibid., pig. 66.



en esa Germania que gestaba, en el ardor de sus fobias nacionales, la frac-
tura del universalismo humanista.

Mucho lo temia Eneas Silvio, y no sin fundamento, como la poste-
rior experiencia demostraria, que detrds de la indiferencia, cuando no de
la aversién por las letras clasicas se escondiese el repudio a Roma. De ahi
a la negacién de la idea ecuménica que la ciudad simbolizaba, no habia
mis que un paso?.

De estas consideraciones se desprende el arcaismo de algunas defi-
niciones del humanismo de Pio II, cuando no de lo que se considera su
superaciéon del humanismo contemporanco. El equivoco resulta, si nos
atenemos a ciertas manifestaciones de Monnier y Gregorovius®, de ver
en el humanismo una simple vuelta de los ideales clasicos de la antigiiedad.
En este caso se insiste en oponer la experiencia mundana de Eneas Sil-
vio y la rica acumulacién de un saber con facetas diversas a una mera
imitacion de formas clasicas a la manera de algunos de sus contempori-
neos. Esta pretendida superaciéon del humanismo por parte de Pio 1I se
concretaba en la férmula segin la cual resultaba un precursor de la mo-
dernidad, cosa evidentemente dudosa si tenemos en cuenta que la mo-
dernidad se expresa por el triunfo de formas y creaciones particularis-
tas ambientadas en el marco de las nacionalidades. Desde este punto de
vista, Eneas Silvio resulta un valor de caricter negativo, porque su adhe-
sién a valores de tipo universal resulta demasiado evidente.

La confusién de conceptos surge de dos afirmaciones tradicionales
que hoy no pueden aceptarse sino con fuertes reservas. La primera con-
sidera al humanismo como algo que adherido a un periodo histérico con-
creto se convierte en antesala del mundo moderno. La segunda en eaten-
der que toda postulacién de cardcter universal, sea en lo politico, en lo
religioso o en lo cultural, reviste inevitablemente un caridcter medieval.

Dentro de estas posibilidades, Pio IT resulta demasiado amplio para
ser considerado un simple humanista y demasiado estrecho para ser con-
siderado un hombre moderno. Porque en él, dandose todas las paradojas
que permiten las apreciaciones tradicionales, se dan a un tiempo la clara
afirmacién de conceptos universales y la variedad de anhelos que se nie-
gan para un humanismo que méas que tal es un simple manierismo.

En una palabra, la personalidad de Pio IT no admite su insercién
en el marco de las definiciones caducas, salvo el caso de parecer des-
concertante, y es en este desconcierto en el que insisten todos aquellos
que se ocuparon de un modo u otro de su figura histdrica. Aqui una vez
mas cabe afirmar la contradiceidén entre el hombre y la fé6rmula, cuando
ésta se empenia en quedar dentro de limites demasiado precisos. Es que
el humanismo de Eneas Silvio, comprometido en su autenticidad, no es
un juego de formas, sino una penetracién conseiente en los motivos vita-
les que gufan al hombre en su destino trascendente. Que si el estudio de
las “humanae litterae’”’ es una busqueda del arte del bien vivir y bien
morir, la Cruzada imposible es como el holocausto de una vida que se
redime, ofreciéndose para compensar la indiferencia de sus contempora-
neos. En el orden de las experiencias naturales, la inspiracién es la muerte
de Sécrates, modelo de lo que el hombre puede alcanzar sin el perfeccio-
namiento de la fe, que para Eneas Silvio, la fe, como cuadra a verdadero
humanista no es ni méas ni menos que el perfeccionamiento de la razén.

2% Ibid,, phgs. H0-52.
% PH, MoNNIER, Op. cit. I, pigs. 264-65; F. GrEGoroviUs, Op. cif. IV, 1, piz. 224,
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Encuadrada en estos términos, su personalidad se explica histdri-
camente sin atribuirle el cardcter excepcional que se le supone, especial-
mente cuando se le compara con otros, y se confunde a imitadores sin
originalidad con verdaderos humanistas®'.

V

Para comprender la operancia de Eneas Silvio no habra que aguar-
dar al suefio de la Cruzada. Si ésta era en sintesis una accién contra los
barbaros de fuera, ya antes habfa probado sus fuerzas contra los béarba-
ros de adentro, que en esos momentos, quizé nadie como él, comprendié
la importancia de ciertos planteos reveladores.

El apdstol del humanismo en Germania, titulo que le corresponde,
no por celo de panegirista, sino por la tenacidad con que traté de superar
una situacién histérica, vio desenvolverse ante sus ojos el cuadro comple-
jo de intereses y sentimientos que prepararian la Protesta. El mismo
aparece vinculado a una de las fuerzas en pugna, de las dos que clara-
mente se disputaban el predominio en Germania. Por un lado se advierte
la Germania imperial, unitaria, siempre pronta a subordinar aJ% auto-
ridad del jefe el interés de los sectores particulares, ligada al espiritu de
una tradicién secular, dominada por el mito de Carlomagno y de Roma:
el Humanismo, Eneas Silvio. Del otro lado, la Germania, digamos demo-
cratica, federalista, cuyo rostro iba perfilandose en las grandes Dietas,
intolerante, con la tradicién, impregnada de ardoroso espiritu mnaciona-
lista, en el que se armonizaban las tendencias auténomas de pueblos e
Iglesias: la Protesta, Gregorio de Heimburg.

La antitesis de Emperador y electores, lo comprendia bien Eneas
Silvio, era en el fondo la oposicién de dos civilizaciones. Las lineas esta-
ban tendidas, faltaba sélo el espiritu organizador que diera sentido de
programa a los antagonismos latentes. El fermento conciliar que ataca-
ba el principio monarquico en el seno de la Iglesia, se hacia en lo politico
lucha entre el Emperador y los grandes principes electores. Nada decbe
extrafiar entonces si el Imperio y la Iglesia coincidian una vez luego de
tantos siglos de lucha. Se unian ante el peligro comun que en ambos casos
era corrupcién del universalismo®. La inteligencia de Eneas Silvio no de-
jaba de penctrar detras de las circunstancias externas, en el nudo del
problema. En Italia la prédica de Bernardino de Siena, aun refiriéndose
a la Iglesia primitiva, huia del demagogismo y no hacia de la mencién
un motivo de critica para la Iglesia del presente.

Los alemanes por el contrario, envolvian en una sola las dos aversio-
nes, la que se dirigia contra el paganismo cultural y la mundanalidad
esplendente de la Iglesia. Al respecto la definicién del Papa es conclu-
yente: ‘“‘Los que quieren pobres a los ministros de Cristo, no los quieren
asf para que vivan mejor, sino para poderlos despreciar’.

Los que se escandalizan porque la Curia es rica son los mismos que
se escandalizan porque es sabia y envuelven en una misma condena sus
tesoros y sus libros®*.

De ahi que en esa Germania convulsa y separatista, acudiera Eneas

—e

31 (1, Pararmnii, Enea Silvio Piccolomini, pdzs, 349-54.
22 Tbid. pAgs. 148-49. ¥ Ibid., pdgs. 102-03. * G. TOFFANIN, Op. cit., pags.
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Silvio a las “humanae litterae” para apuntalar una institucién que ni las
armas ni la teologia lograban ya sostener®.

Una misién era asi su misién, y sofiaba con poder conquistar para
las letras y las Musas a ese pais de hierro. Alli donde las fuerzas del Im-
perio habian fallado, podia resultar el latin. Le animaba un espiritu de
cruzado, herencia de toda una tradicién, en la que se daban la mano la
vieja y la nueva Roma3s.

Pero aqui, como si la historia se empefiara en torcer las mejores in-
tenciones, el humanismo revestird inmediatamente una direccién contra-
ria a su misma esencia. El humanismo se hara alemén, se nacionalizaré,
¥ por extrafia ironfa vendri a fundamentar el antihumanismo?’.

Cabria preguntarse cémo fue posible un proceso tan en contra de
las aspiraciones constantes del humanismo y la respuesta serfa dificil
sino se tuviesen en cuenta algunas circunstancias reveladoras. Los ale-
manes no resistian la superioridad del latin ni pretendian ocultarla, aun
siendo evidentes sus aspiraciones a un idioma nacional que expresara
los anhelos propios de Germania: pero sucedia que buscando detris del
latin encontraban el motivo religioso y entonces las cosas ya no se les pre-
sentaban tan propicias. Si yendo mas all4, bajo el motivo religioso, des-
cubrian como sintesis de todo, el rostro de Roma, entonces se produce
el nacimiento de Lutero y la Protesta entra en acto®s. Eneas Silvio llega-
ria demasiado tarde para que su cruzada humanista pudiera penetrar en
las raices de una cultura tan diversa en sus motivos inspiradores.

VI

Llegamos ahora al nudo de nuestro problema, porque si era necesa-
ria una prueba externa de esas condiciones que sefialamos en el humanis-
mo de Pio II, ésta se dara magnificamente en la epistola a Mahomet II.

Este documento, resueltamente expresivo, es la sintesis de los anhe-
los vitales del Papa humanista y resulta el antecedente l6gico de la eru-
zada que acaudillé con resolucién indudable. Porque si la segunda resul-
taba un intento de resolver con las armas el peligro turco, el primero era
la expresién de una fe en las ideas que se oponfan a otras en un juego dia-
léctico que llevaba adherida la fe en el equilibrio de la verdad.

Del planteo resultaba una antitesis entre la barbarie y los libros,
entre la fuerza bruta y la ‘“pietas”, entre ¢l Cordn y el Evangelio, y sélo
cuando fracasé la instancia ideolégica, se pensé en la aceién que restau-
rase la unidad del mundo catélico. Donde habian fracasado los recursos
de conciliacién interna podia quizi servir la presencia del enemigo comun.

Para comprender la doble actitud del Papa, el intento literario
y el bélico, conviene decir algo sobre las reacciones que suscité en su es-
piritu la caida de Coastantinopla. En primer término lo que la capital
de Oriente significaba atin para los humanistas como tltimo faro de la
civilizacién greco-romana que apagaba ahora sus luges ante los barbaros
que avanzaban, tanto méas temibles cuanto a la barbarie de los hechos
unian la del espiritu. Era también la fractura definitiva de esa unidad

3 (. PaparerLi, Ibid., pAg. 107.
3 Ibid., pAz. 86. 3 Ilwd., pdzs. T4-76.
# G. Pararerrr, Tra Umanesimo e Riforma, pig. 50.
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mediterranea que gestada por Roma parecia responder en su pensamiento
a un designio divino.

La “pietas”’, implicita en la Sapientia asi concebida, aparecia doble-
mente lesionada por el acontecimiento catastréfico, que desde este punto
de vista, segin sefiala Toffanin, merece inaugurar la modernidad?®’.

En la Europa occidental la reaccién no fue todo lo emotiva que Eneas
Silvio hubiera deseado. El Papa reinante, Nicolas V, aparecia tomado
en una doble limitaciéon que anulaba toda posibilidad de accién inmedia-
ta. Por un lado se anteponia la aceptacién del acuerdo firmado en Floren-
cia en 1437 y la unién debia preceder al auxilio. Por el otro Nicolas s
literato al fin, tenderd a resolver el problema desde su punto de vista, no
el de politico y soldado, requerido para la ocasién. Cuando habia es-
crito una calida enciclica o pronunciado un pulido e inflamado discurso,
crefa haber cumplido con su obligacién. El futuro Pio 11 no tardaria en
reprocharle su actitud expectante y poco resoluta®.

Pero si Eneas Silvio estaba en desacuerdo con la actitud que asu-
mia el romano Pontifice, no habria de permanecer por su parte indife-
rente. En carta a Nicolas V no dejaba de sefialar su afliccién: “Me en-
tristezco pensando en el templo de Santa Sofia, famosisimo en todo el
mundo, abatido y profanado. Me entristezco pensando en la infinitas
basilicas de santos, verdaderas joyas de arte, destruidas o devastadas
por Mahoma. (Y qué decir de los innumerables libros que alli estaban,
no conocidos atn por los latinos? jAy, también los nombres de tantos
grandes hombres pereceran! Y es ésta la segunda muerte de Homero,
la. segunda desaparicién de Platén. ;jDdénde buscaremos ahora los inge-
nios de los filésofos y poetas? La fuente de las Musas se seco. iOh, si por
lo menos nos pudiese quedar algo de ingenio para poder llorar con dignas
voces nuestra desventura! Bastante me aprieta el corazén y me atormen-
ta, santisimo padre. Veo destruidos al mismo tiempo la fe y el saber’’4,

Véase al mismo tiempo la direccién de sus sentimientos, no lamenta
la caida de un centro politico, sino la de la capital de la piedad, las letras
y las artes en Oriente. El problema turco no siempre se habia puesto en
los mismos términos, porque si Pio IT hace el intento quimérico de con-
vertirlos, como corresponde a su condicién de humanista, siglos antes,
Roger Bacon habia confiado méas en la ciencia experimental, que se em-
pefiaba en inculear a los occidentales, para exterminarlos, aunque lo ex-
presara delicadamente como ‘‘reprobacién de los que no pueden ser con-
vertidos’ 4.

La Cruzada, en lo que podia tener de movimiento de fuerza, resulta
la segunda e inevitable etapa de la Epistola, y esto nos obliga a conside-
rar los supuestos fundamentales que la animan. En una consideracion
de tipo tradicional, en la que todo intento de esta indole es caracterizado
de medieval, la Cruzada se revelaba imposible. El siglo XV ya no estaba
con Animo para esta clase de empresas, y en consecuencia el programa
de Pio II estuba condenado al fracaso como trasnochada elucubracién de
un cerebro fuera de tiempo. Sin embargo, casi un siglo después, Paulo 111

3 (3. TorraniN, Op. cit.,, pig. XL

# T,. Sivmont, Le Signorie, Vallardi, Milano, 1950, I, pdgs. 511-12.
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Piccolomini, pig. 152,

2 . GiusoN, Las Metamorfosis de la Ciudad de Dios, Edit. Troquel, Buenos Aires,
1954, pdg. 115.



logra reunir con el mismo objeto, un aparato formidable, se produce el
episodio de Lepanto en el que resuenan los eternos motivos de Salamina.
LEl siglo de Montaigne estaba entonces mejor preparado que el anterior?
(O simplemente el fracaso de la idea misionera de Pio 1I se debia al
egoismo circundante? Porque resultaria dificil suponer que el siglo XVI
sea mAis medieval que el XV. Una vez méis el planteo esqueméitico fracasa
por la simple razén que no consulta los hechos®.

El casi martirio de Eneas Silvio se ofrendaba en beneficio de valores
més amplios y en este caso, que resulta evidente, no es que estos valores
resulten medievales, sino que reflejan los eternos motivos del espiritu
comprometidos en la reconquista del Ori:nte.

Una prueba de esta falta de comprensiéon del problema es la mono-
grafia de R. Aubenas* que se detiene en la formulacién tradicional de
universalismo igual Medioevo, con su apéndice, humanismo igual ante-
sala de la modernidad. Porque en esta instancia cabe preguntarse, si hu-
manismo equivale a universalismo y éste vale por Medioevo, jno ser
el humanismo més propio del Medioevo que de la modernidad? Claro
estad que los defensores de la tesis tradicional no estin dispuestos a acep-
tar las dltimas consecuencias de sus propias formulaciones, y esto mismo
nos obliga a detenernos brevemente en la cuestién que plantean estas
equivalencias.

IIn primer término, creemos que la confusién resulta de identificar
al humanismo con un perfodo histérico 'determinado cuando es actitud
accesible a todos los tiempos. En consecuencia, aunque parezca paradoja,
el humanismo, firmemente insertado en la historia, resulta temporal en
cuanto al intento de fijarlo en un periodo histérico concreto. En segundo
lugar, una caracterizacién del humanismo a lo Gentile o a lo Croce, pa-
rece tefiido de hegelianismo, vale decir de una interpretacién que preten-
de ver en esta actitud del espiritu una avanzada del individualismo, lo
que vale como prélogo de la modernidad. Pero si tenemos en cuenta lo
que es el humanismo en su sentido pristino, triunfo del Logos en armo-
nica sintesis de razén y fe, de naturaleza y gracia, veremos inmediata-
mente que se opone a ese repetido individualismo, a ese parcclamiento
de valores que define a la modernidad. Digadmoslo de una vez, el prélogo
de la modernidad es germénico, no latino, es fragmentacidon, no integra-
cidén, es antihumanismo, es Protesta. Nos llega aqui la resonancia de una
frase tremendamente plastica de Pio II: “Las letras latinas viven y mue-
ren junto con la Sede romana’’%.

Fste es el universalismo de que se trata, el de todos los tiempos, no
el del unitarismo medieval como pretende Aubenas. Si transeribimos sus
coneeptos es para que resalte mejor la pervivencia de ideas viejas en au-
tores que escribiendo en estos udltimos afios, debieron haber escapado y
no lo hicieron, a las categorias del siglo XVIII, con sus apéndices poste-
riores. ‘“Bien que no guardando ninguna ilusién sobre su debilidad que
conocia bien, considera siempre que la misién del Imperio es en lo tempo-
ral umversal como lo es también en lo espiritual, la del Papado... Ana-
erénico tamblén su proyecto de cruzada. Pio II no puede ser colocado

# (. TorraNiN, Op. cit., pdg. XV,
# R. Ausenas ET R, HICARD L' Eglise et La Renaissance (1449-1517), Hisloire
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entre los “anunciadores’” de Europa’’*., Y en otro lugar: “Pio II parecia
el hombre capaz de unir la Europa cristiana frente a los turcos; y en efec-
to, ése fue su suefio. Segin esto, a despecho de la aureola moderna de
su espiritu y cultura, es para nosotros un hombre del medioevo’*.

Ahi tenemos la argumentacién. No, Pio IT no puede ser considerado
un anunciador de la modernidad, aunque atn cabria preguntarnos qué
es la modernidad, porque como deciamos més arriba, un siglo después,
més moderno en consecuencia, la Cruzada se bace y victoriosa, jy qué
decir de la unidad de la Europa medieval que en los hechos es de tan di-
ficil identificacién?

.Y esta debatida y contemporanea unién de Europa es también me-
dieval? Terrible desilusién, sin duda para todos aqucllos que se preocu-
pan en extraer de los textos una imagen sin mécula de la modernidad.
Estamos tan satisfechos de ella que quizi por hastio de bienestar no nos
parece tan limitada la figura de Eneas Silvio, ni nos preocupa demasiado
el incluirlo entre los profetas del nuevo tiempo, porque entendemos que
el documento que pasamos a analizar es el programa resumido del huma-
nismo eterno, en sus limites precisos, y si suefio, una vez mas la ficeiéon
supera a la realidad. 3

Con un puntillo de ironia, Aubenas aclara que, més que ejercicio
de erudicién libresca, la Epistola debe ser tomada muy en serio?®. Tan
en serio acotarfamos, como la fe en la fuerza de las ideas. jNo era ésta
acaso una de las caracteristicas de la modernidad? La otra, para dejar
el argumento, una extraordinaria capacidad para descubrir las contra-
dicciones de los demés, ignorando las propias.

VII -

El intento de Pio 11, ideal tanto en el orden de la fuerza como en el
de la conviccién, quedaba tomado en las circunstancias del momento.
Su presencia en la Silla, significé ante todo, una rapida reaccién contra
la indiferencia que hasta entonces habia animado por igual a sus predece-
sores y a los principes del siglo. El clima de desconcierto se trasparento
incluso en el eénelave que habia de finalizar con la eleccién de Pio II. El
obispo de Torcello, Domenico dei Dominichi, se expresé claramente so-
bre el particular, antes del enclaustramiento que precede a las votaciones.

““Loos principes seculares, alimentan mutuas discordias y toman con-
tra su propia carne las armas que debfan llevar contra los turcos, y na-
die cuidé de reconciliarlos entre si. Las costumbres del clero estan co-
rrompidas, y han venido a ser para los legos materia de escandalo, per-
vertido todo buen orden. Cada dia es menor el prestigio de la Iglesia y
el poder de sus censuras parece casi extinguido. ;Quién lo ha suscitado
de nuevo? La Curia romana esti en muchas cosas deformada, jquién la
ha reformado’ ?4°

La presencia de Fneas Silvio en la catedra de Pedro constituyé in-
mediatamente un hecho inusitado. Los que temian la vanidad del poeta
quedaron desilusionados, los que deseaban su presencia, tambi4n. El hom-
bre de letras, sin dejar de serlo resulté contra las previsiones un gran Pon-
tifice, plenamente consciente de su misién. Las admoniciones antes cita-

% R. AuBENAs, Op. cit.,, pAg. 64. 47 Ibid., pig. 48. 8 Ibid., pdg. 63.
19 (édice Vaticano IN° 3675, L. PasTor, Op. cit., 111, pag. 57.
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das, encontrarian amplio eco en su corazdén, aunque el apoyo de sus con-
temporineos, magrisimo, les restase eficacia.

El unir a los pueblos y a los principes contra el turco, no era simple-
mente como supone Saitta, un reflejo de su constante deseo de gloria®,
sino la comprensién dltima de que el destino de Europa se jugaba en la
partida. Se jugaba doblemente, porque no era sélo la acechanza de la
barbarie externa, negacién a un tiempo del Evangelio y la cultura, sino
el peligro que se advertia en el temblor subterraneo, que en el seno de
Occidente presagiaba igual negacion. Si por un lado se buscaba salvar
Ia unidad mediterranea, conformada en seculares ideales, por el otro se
trataba de evitar la parcelacién que tantas consecuencias, visibles e in-
visibles, acarrearia luego.

Si la idea de Cruzada alecanzaba su conerecién en viejas tradiciones
occidentales, la Epistola a Mahomet II resultaba su apéndice 16gico, con
un programsa humanistico que expresaba con los anhelos de un hombre,
la esencia de una cosmovisién que amenazaba desaparecer. Porque esta-
mos perfectamente concordes con Paparelli en que la epistola resulta
como la sublimacién de toda la obra de Eneas Silvio, y una muestra ex-
plicita que el humanismo, mas que pura ejercitacién literaria, es una con-
creta concepeidon vital, impregnada de alto espiritualismo®l.

Puede discutirse la trascendencia de la Epistola, llegada a un medio
ignaro y abiertamente adverso; puede lamentarse incluso, que el reci-
piendario no supiese latin (Del Lungo), pero en ese caso el bello docu-
mento no hubiese nacido por inoperante. Porque ‘“‘si Mahomet hubiese
sabido latin en el sentido que Pio II entendia, no habria habido necesi-
dad de escribirla. El jefe del Islam habria venido por si, en una mano la
Biblia y en la otra Cicerdn, a arrojarse a los pies del romano pontifice®?”.

VIII

Dilucidadas las cuestiones previas que parecian indispensables, es-
tamos en condiciones de pasar al anilisis de la Epistola a Mahomet IT%3,

La primera preocupacién del papa humanista es la de determinar
que la primacia de las ideas no excluye otra clase de argumentos, como
seria en este caso el de la fuerza. Otra cuestién, que interfiere tangencial-
mente, es aquella en la que se aclara que el debate de posiciones que se
propone en la Epistola no resulta del temor ante el poder del Turco, sino
de una firme confianza en la bondad de los propios argumentos.

La euforia que evidencian las expresiones de Pio Il puede haber
provocado la sonrisa del poderoso Mahomet 1I, que alguna noticia ten-
dria del mintdsculo pero corrosivo juego de influencias que desgastaba
las encrgias europeas.

Iin este caso, sin embargo, no nos importa tanto la reaccién de Ma-
homet II, sino, las intenciones del nuestro, ya que son sus ideas las que
nos interesan. Por otra parte, en el circulo de Constantinopla no se su-
ponia que todo fuese un juego idilico de amonestaciones sin fundamento®.

8 (3. Sarrra, Op. cit., p4dg. 160. 5! G. ParareLLi, Eneas Silvio Piccolomini, pig. 318.

82 Ibid., pag. 323.

83 Utilizamos el texto de la bella edicién de G. TorraNin: Leitera a Maometto 11,
(Epistola ad Mahumetem), R. Pironti e Figli, editori, Napoli, 1953.

& En Constantinopla no se ignoran los preparativos de Pio 1I: “Nuper auribus



Entrando en tema, Pio II comienza por desplegar ante los ojos de
Mahomet II, el poder de la Europa cristiana. Habla de la vigorosa Espa-
na, la belicosa I'rancia, la poblada Germania, la fuerte Britania, la audaz
Polonia, la intrépida Hungria, y deja en tltimo término a la rica, animosa
y experta Italia, maestra en el arte militar.

Expone ante él las dificultades que desde casi un siglo experimentan
los turcos ante Hungria. Si asi un pueblo, le dice, detiene a tus ejéreitos,
cqué haras frente a la Europa coaligada?®

Naturalmente ésa era una posibilidad, pero Pio 1T no ignora que el
adversario ha oido hablar de las disensiones que separan a los pueblos
cristianos de Occidente. En consecuencia, cree necesaria una justifica-
cion, algo que sirva para entibiar las ilusiones que pueda conecebir Maho-
met II y su argumentacién se enlaza, sin desfallecimientos, en torno a
la idea central. No cuentes, afirma, con la divisién de los cristianos y la
posibilidad de aprovecharla, porque les bastard saber que avanzas en
territorio cristiano para que se unan espontdneamente. Tu acto habra
logrado apresurar la concordia, los odios privados se tornarin naciona-
les vy todos correrin a armarse contra ti.

Quiza la unién total sea atdn imposible, pero ni siquiera esto es nece-
sario porque bastari con la unién de cuatro naciones para contenerte
y derrotarte®®.

Esto en términos generales en cuanto a Europa; pero ya en tema,
no podia escapar al Pontifice la exaltacién de la idea madre, del motivo
central que haeia latir su corazén de humanista: la idea de Italia.

La sola mencién sirve al desfile de figuras histéricas, vuelven las
tradiciones de la tierra imperial y junto con ellas, el recuerdo de la Italia
decaida que debidé ser reconquistada por el gran Belisario ecumpliendo
los planes de Justiniano. Pero, se pregunta, ivencié a los italianos? No,
s6lo a los barbaros godos, v ni siquiera fue Belisario el que liberé a los
italianos, sino que ellos mismos vindicaron su honor. Por otra parte jqué
derecho podian esgrimir sobre Italia ¢l o sus progenitores que jamés la
vieron ni de lejos y si en algo dudara le bastaria con invadirla?®’

Pio II no desprecia ni el valor ni las conquistas de Mahomet 11, pero
se pregunta, jante qué adversarios? Son los mismos que domeiié César
con s6lo tres palabras: Llegué, vi, venci. Conviene que el Sultan no se
engafie en sus perspectivas y confunda a sus vencidos con los nuevos ad-
versarios que le esperan si decide invadir Oceidente. Otra cosa son, acla-
ra Eneas Silvio, la naturaleza, la fuerza, la mente y el animo de los ita-
lianos. Acostumbrados a mandar no sabrian obedecer. (Implicitas van
las resonancias de la Roma aurea: Parcere subiectis et debellare super-
bos). Y no habla sdlo del pasado, la Italia contemporinea posee abun-
dantes recursos en dinero, hombres y caballos. ¥ buen conocedor de las
circunstancias de su tiempo, Pio II, define al primero como nervio de la
guerra®s,

Se remite luego a la experiencia de aquellos que componen el circulo
cortesano de Mahomet 1I, y que tuvieron ocasién de visitar a Italia, apre-

nostris intonuit quod in partibus Italiae, ad preces et postulationem populi Venetiarum,
in basilicis vestris publice facitis divulgari quod quicumque sumpserit arma contra nos
et nostros suorum in hoe saeculo remissionem peccatorum eisque beatam vitam promittis
in futuro”’ (Epistola Morbisani Magni Tureae ad Pium Papam II, 1 a 5), Edie. Toffa-
nin, piag. 181.

5 Pfo I1, Epist. ad M. II, I, 34-44, (Edic. Toffanin, padg. 110).

% Ibid., I, 82-92 (111). 57 Ibid.) I, 45-61 (110). 5 Ibid., 1, T4-77 (111).
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elar sus recursos, su fuerza y su ingenio. ‘“Pregiintale a ellos si Italia pue-
de ser superada o vencida por tus armas o subyugada por ti'’, y agrega
con orgullo evidente, més grande atin si se considera la proyececién de lo
que se compara: ‘“‘;La conquista de Italia no fue para los mismos romanos
mas dificil que el dominio del mundo?’’#

Toda esta euforia no empana su sentido de la realidad y vuelve so-
bre su temor prinecipal, aunque valiéndose de él para una nueva admoni-
cién: “No, hay entre los italianos y ojald no hubiese, muchas y graves
disensiones, enemistades y rencores; pero un duefio no cristiano ninguno
lo querria’’®°.

No cree ocioso ilustrar al Sultan sobre las caracteristicas y poder
de los diversos Istados italianos, aunque, eabe reconocerlo, no siempre
con sentido de la realidad. Porque nadie hubiese afirmado en ese mo-
mento con igual intrepidez, lo que él dice de Venecia. “Sapiente y rica,
devota a Cristo, como pienso, se haria destruir antes de dejar entrar en
Italia & un enemigo de la religién, y, en euanto se empeiiase, bastaria
sola para vencerte sin ayuda de vecinos, tan potente es en mar y tierra’.

Sin abundar en mayores comentarios bastaria recordar la aectitud
pasiva y expectante que anos después evidenciaria la flota veneciana
ante el ataque de Otranto por los turcos.

No menos ingenua es su apreciacidon de las bondades de la Reptblica
Florentina, pronta a diputar embajadores ante el Turco y valerse de su
influencia. ;

No podia ignorar, Mahomet II, la magnificencia, la fuerza y los me-
dios de Florencia. En cuanto al sentimiento religioso, la reverencia y el
amor de Cristo, la afirmacién puede discutirse. Y si un tal pueblo no abri-
ria las puertas de Italia a los turcos, no seria seguramente en defensa de
la religién, sino del libre juego de los negocios. Respecto de los demés
Estados, la afirmaecién puede repetirse®!.

No obstante, la oportuna recordacién de las disensiones que se re-
pite de continuo, muestra que Pio Il no es tan ingenuo como podria creer-
se ¥y que algunos adjetivos estin al servicio de sus motivos dialécticos.

Junto con la fuerza, hay otro argumento que hace imposible el do-
minio de Mahomet II sobre los eristianos El Sultan podria pensar que
esta afirmaecién es vana porque cree ejercer ya en esc momento autoridad
sobre multitud de eristianos de Oriente; pero se engaifia, dice Pio 11, los
cristianos de su Imperio no son ortodoxos, no aceptan el fuego del Pur-
gatorio, ni la procesién del Espiritu Santo segin la férmula latina. Ade-
m#és no firmaron el concilio de Florencia, y en una palabra, no estian en
comunién con Roma®. Pero, atin estos, no viven placides bajo el yugo
turco. Si acogicran la fe de Mahomet II, no sulririan méas desprecios,
las leyes les serian suaves, y libres en fin, podrian esperar honores y ri-
quezas. No obstante prefieren a la holgura el yugo de la servidumbre, la
flaqueza y la miseria. Este es el hecho estupendo, la cosa divina que debe
conmover al Sultan, no que pocos se desvien de la religién cristiana, sino
que tantos perseveren en ella, a pesar de la adversidad. Iiste es el verda-
dero milagro que opera la bondad de la ley y la segaridad de la vida cter-
na, a la que ningun sabio ha pospuesto a la vida presente®.

La sedueeién del argumento lleva a Pio I a hablar d= los éxitos cris-

9 Ibid., I, 92-97 (111). 8 Jbid., I, 100-03 (111). 61 Ihid., 1, 109-16 (111).
& Jbid., 11, 4-15 (113). 8 Ihid., XVIII, 18-81 (173).
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tianos, tan abundantes como para confirmar la bondad de la doctrina,
pero, sagaz en fin, reacciona contra la tentacidn.

La secuencia de tal afirmacién llevaria a conclusiones falsas. Por-
que si fuera asf, nada més verdadero que el politefsmo de Alejandro,
que recorrié el Oriente con sus armas triunfantes. Que no se engafie en
consecuencia, Mahomet II, porque el éxito suele ser prueba efimera que
muchas veces se torna contra el que lo ostenta®.

El segundo cuerpo de la argumentacién no se refiere a las circuns-
tancias histéricas externas, sino al contenido de ambas religiones, lo que
equivale a oponer dos cosmovisiones, y da oportunidad a Pio II para ex-
poner en justo equilibrio, los datos fundamentales del humanismo.

La segunda cuestién tratada en la Epistola, que constituye su nticleo
propio es la comparacion del contenido de ambas religiones, cristiana y
mahomética. El cotejo, conviene sefialarlo, no se refiere esencialmente
al aspecto dogmaitico. Un hombre de la amplitud espiritual de Pio II,
debia enriquecer su exposicién con todos los elementos capaces de desta-
car la preemmenma del eristianismo, y entre los motivos qecundarlos,
guardaria el primer lugar el factor cultural.

De ahf resulta que la primera oposicién entre eristianismo y maho-
metismo, es la de cultura y barbarie. No podemos ni imaginar que Pio II
descuidara un aspecto tan importante de la cuestién, sin dejar de lado
que su planteo permanece esencialmente cristiano. El que habla, ademés
de humanista es el Papa de la cristiandad; ‘“No ignoras, creemos, nues-
tra misién, nuestro continuo afan, conservar y propagar la fe de Nuestro
Sefior Jesucristo’’%. Y agrega, ‘“Nosotros no consultamos los infolios de
la Sibila, como alguno dice, sino el Evangelio’’®.

Pero, aclarado esto, con no menos energia afirma la superioridad
cultural del eristianismo. ‘‘La sabiduria, como nos ensefiaron los antiguos,
contiene la ciencia de las cosas divinas y humanas, y por lo tanto sdpida
y dulce porque destila en nuestra mente el amor de la Divinidad por lo
que afirma el salmista: “Como son dulces a mi sed tus palabras, a mi boca
son como la miel”.

El mahometismo lejos de estimular la cultura la destruye. Entre
nosotros en cambio, dice Eneas Silvio, contintdan los estudios de las artes
liberales. Se lee piblicamente la filosofia, se escucha la teologia en las
escuelas y ninguna disciplina es dejada de lado. En muchas ciudades de
Ttalia se encuentran espléndidos gimnasios literarios; en el otro lado de
los Alpes, en Espafia, Francia, Germania, Inglaterra no faltan colegios
con hombres excelentes que dan sabidurfa a los parvulos. Entre los cris-
tianos es grande el empefio para que los indoctos se conviertan en doctos
y puedan entender en nuestra ley la verdad infalible, porque infundida
por el Espiritu Santo no puede mentir’’?. No vacila en recurrir al tes-
timonio de Aristételes que en la Etica afirma que ‘el sabio es muy amigo
de Dios”, ni puede ser estimado sabio quien esta alejado de la recta fe®s.
Porque jcuil es el primer paso de la Sabiduria? No querer errar, escuchar
con alegria la verdad, especialmente en las cosas de las que depende la
salvacién, como es la religién que esti ordenada a la vida eterna®®.

Derivada de esta misma actitud, la tolerancia se impone. Lo que
propone Eneas Silvio es un cotejo libre de ambas concepciones, e invita
a Mahomet II a entrar en su juego, porque esti convencido de que la

8¢ Jbid., XV, 58-69 (163). ® Ibid., I, 131-33 (112), % Ibid., 1T, 3-5 (113).
67 Ibid.,, XVII, 2-24 (168). & Jbid., V, 15-17 (126). 9 Ibid., V, 23-26 (126).




bondad de sus argumentos superara la oposicién., ‘“Escucha con benevo-
lencia nuestras palabras, no nos condenes antes de habernos juzgado,
no nos juzgues antes de habernos oido. Acepta en buena parte cuanto
te venimos escribiendo; y lleva paciencia hasta el fin. Las cosas en las
que queremos persuadirte acéptalas, si buenas; rechizalas y dilas al fuego
si malas, pero no rechaces nuestra carta a priori, porque es de un cristia-
no, es mas, del jefe de los cristianos’ .

El espiritu de libre polémica que campea en la epistola del Papa,
resulta incluso una explicita refutacién del barbaro ““Cree o muere”’ que
acompaifié la expansién del Islam. “Nosotros nos oponemos a tus obras,
no a ti. Dios nos ordena amar a nuestros enemigos, rogar por nuestros
perseguidores. Nos sentimos obligados hacia todos, sabios e ignorantes;
a todos queremos salvos; griegos, latinos, judios y sarracenos; por todos
rogamos’’ 71,

Pio II intenta mostrar a Mahomet II el contenido universal del eris-
tianismo, oponiéndolo al viejo exclusivismo hebraico que reedita el Islam.
A la contienda sangrienta que llevaria al predominio de una religion,
opone el voluntario ingreso en una religién universal que acoge a todos
los hombres ignorando sus particularidades para buscar detras de ellos
su esencia fundamental. Kl eristianismo es una religion de bijos de Dios,
y en cuanto tal, ignora todo sectarismo imperialista. Esto es lo que el
humanista quiere que el barbaro comprenda y en torno al argumento es-
cribe la Epistola. Al margen del argumento de caridad, el Pontifice desea
mostrar al recipiendario la superioridad dogmética y cultural del cris-
tianismo.

La primera cuestién es la del espiritu ecritico. La Iglesia no acepta
ingenuamente los datos histéricos que corresponden a su origen. Se re-
fiere a la infancia del Salvador, sobre la cual, dice Eneas Silvio, muchas
cosas se escribieron, porque como es de suponer fue rica en presagios y
milagros, pero a la que la prudencia y la critica, somete a un proceso de
seleccion, separando lo cierto de lo incierto’.

Su critica se extiende al Antiguo Testamento del que sefiala cuatro
versiones: hebrea, gentil, cristiana y sarracena. Comparadas todas ellas,
la dnica que discrepa es la musulmana, posterior en el tiempo, por otra
parte. Los griegos que eran gentiles, antes del advento del cristianismo,
v los latinos, antes de que aparcciese Mahoma, dice el Papa, no tuvie-
ron una versién distinta de la nuestra. Tres eédices contra uno no ofre-
cen lugar a dudas en cuanto al contenido™.

Por otra parte, “la fe del gran Pastor permanece sin cambio en la
Iglesia romana, la cual nunca encontrése que errase, y no errard en eterno.
Ella es madre de todos los fieles, la guia y el contralor racional de la ver-
dad’’74.

Tista superioridad de contenido, tiene su expresién concreta en la
cantidad de ingenios que florecieron en la Iglesia: Agustin, Jerénimo,
Ambrosio, Gregorio, Origenes, Juan Criséstomo, Basilio, Cirilo, Kusebio,
Gregorio Nacianzeno. Nombra luego a Benito, Bernardo, Francisco, An-
tonio, Bernardino, Alberto y Tomés de Aquino®™.

En la sucesién de cuestiones se impone una que denota a un tiempo
el acierto de la eleccién y el espiritu humanista de Pio IL.

7 Ibid., I, 2-8 (109). 7 Ibid., I, 10-15 (109). ™ Ibid., VI, 40-44 (131).
B Ibid., X1V, 45-67 (159). " Ibid,, XIV, 110-12 (160). % Ibid., XVIII, 48-82
(174-75).
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Hay verdades del cristianismo que precisamente por ser verdades,
escapan al marco dogmético y se expresan universalmente. Entre ellas,
fundamental, la cuestiéon del Verbo de Dios. “Hubo filésofos gentiles que
atn antes del advento de Cristo, profesaron las mismas cosas que pro-
fesa.mos, ya que los platdnicos, en sus libros, con claridad afirmaron que
en principio era el Verbo, y el Verbo era en Dios, y Dios era el Verbo,
estando éste en el principio cerca de Dios’”’, v agrega: “Iise pues que Ios
platénicos llaman Verbo de Dios y dicen ser Dios, nosotros lo llamamos
Hijo engendrado por Dios y lo reconocemos Dios’' 7.

La filosofia antigua ofrece también otros términos de comparacion
con los supuestos basicos del dogma cristiano, descontando ‘desde ya lo
que se refiere cstrictamente a la Revelacién. “Sdcrates, Platon y Aris-
tételes, principe de los filésofos, en lo referente a la constitucion del mun-
do, a la inmortalidad del alma, a Dios, creyeron las mismas cosas que
los cristianos, aun cuando ignoraron algunos arcanos de la nueva ley,
entonces no revelados ain?.

Pio 1I prefiere no pensar que Mahomet adhiera en el fondo al su-
puesto materialismo de Epicuro y otros filésofos delirantes que hacen
al alma muerta con el cuerpo. Se oyen aqui las resonancias del verso
dantesco: ‘““Ch’ al anima col corpo morta fanno”

Claro esta que todo depende de la referencia final a lo que se consi-
dere el sumo bien. En el caso de los cristianos, sin ninguna duda, la su-
prema felicidad consiste en la contemplaciéon de Dios en su naturaleza.
En este caso el goce de la mente serd el apreciar su bondad. Si el hombre
fue hecho para aspirar a Dios, se comprendera que en El mwie la supre-
ma quietud del espiritu.

En sintesis, la felicidad para el eristiano no es cosa de este mundo
v la beatitud trasciende toda instancia material para descansar en el
seno del Padre.

En cambio, qué promete el paraiso musulmén, que si es trascen-
dencia, no escapa a las categorias de este mundo. Qué distantes de las
promesas cristianas estan esos rios de leche y miel, los vinos, manjares
delicados, las mujeres y concubinas que pinta el pa,misu de Mahoma.
Aqui impera el mundo de la carne y no hay lugar para el espiritu. La
grosera materialidad de tal beatificacién expresa mejor que toda otra
cosa, la sustancia de la religién muslimica®.

Pio II no resiste el esbozo de ambas concepciones: “jVe cuénta dis-
tancia entre tu beatitud y la nuestral La nuestra corresponde a la mejor
parte del hombre, el alma; la tuya, a la més vil, el cuerpo. La nuestra
es mental; la tuya carnal; la nuestra fuigente y nitida, la tuya oscura
y fétida, la nuestra es de 10% fingeles y comun a Dios mismo, la tuya es
comuin con los puercos y otras pécoras’

“La nuestra es alabada por todos los doctos, la tuya es vituperada,
la nuestra es digna del cielo, la tuya censurada aun en la tierra’s:.

Esa fusién de razén y fe de que hablamos méas arriba, encuentra
en el tema del Pontifice, cumplida expresién, porque la ley de Mahoma,
como se empefia en mostrarlo al Sultan, no sélo contradice los datos de
la Esecritura, sino que se opone a la razén de los filésofos. Es que esta
dltima instancia pertenece al plano de lo que podriamos definir como

# Ihid., V11, 44-49: VIT, 54-56 (134). 77 Ibid., IV, 34-37 (123). 78 Ibid., IV,
12-14 (122). 7 Ibid., XI, 89, XI, 55-57; XI, 03-04 (147-40).  * Ibid., XI, 19-22
(147). Nueva referencia a Epieuro en X1, 39-42 (148). 5 [bid., XI, 128-34 (150).



SRS ) |

una revelacién natural, en torno al principio de las “rationes seminales”,
aquel ‘“Logos spermatikos’ del que hablé Clemente de Alejandria, que
habria florecido en las mentes privilegiadas de algunos paganos.

El humanista que habia en Pio II, no podia dejar de apreciar el va-
lor que implicaba una conquista racional de esta jerarquia. Si se ticne
en cuenta la posicién del recipiendario, el argumento no podia dejar de
adquirir fuerza decisiva®?,

Toda insistencia en este sentido, dice el Papa, es dtil, especial-
mente si se tiene en cuenta que filésofos y tedlogos, coinciden en afirmar
la insercién del espiritu en el cuerpo. Para los filésofos, el intelecto vie-
ne al hombre de fuera, para los tedélogos, las almas racionales son crea-
das de la nada, lo que equivale a afirmar su exterioridad respecto del
cuerpo que animan. De esto se deduce inmediatamente, que la beatitud
del alma en cuanto superior naturaleza, no puede participar de la beati-
tud material con la que suelen conformarse los cuerpos. La verdadera
beatitud, en consecuencia, es de naturaleza espiritual®.

La tercera cuestién que plantea la Epistola toma sus datos de la
experiencia histérica y se refiere a la conversion de los reyes, a la que se
muestra, especialmente entre los barbaros, como prélogo de la conversién
de los pueblos. Es evidente el esfuerzo de Pio Il para mostrar a Maho-
met que su decisién traeria consigo la del Islam. Por esa razén se empeiia
en argumentar con ejemplos. Lo que te mostramos, le dice, no es nuevo,
posiblemente te indicamos la ruta caravanera de la historia, recorrida
en el pasado por muchos grandes reyes. La cita obligada comienza con
Constantino, y sigue econ Clodoveo, Esteban, Recaredo, Agilulfo.

La conversién del primero le ocupa largamente, como corresponde
a la trascendencia de su acto®*. No debe extrafiar en consecuencia, gue
en otros lugares de la Epistola, mencione el mismo acontecimiento y
siga con la lista de emperadores hasta Juliano del que repite la fabula.

Llevado por el ardor de la argumentacién, Pio II afirma que ningin
emperador cristiano se manché con el error, y en este sentido parece
ignorar a los arrianos que causaron a la Iglesia diversas perturbaciones®s.

En todos esos antecedentes finea Pio II su esperanza. ‘“Tu prestigio,
le dice, tu grandeza de &nimo, tu fortuna militar, pueden atin mucho
sobre los musulmanes; de modo que si te pasas a nosotros, en breve todo
el Oriente estard convertido. La paz del mundo depende dela voluntad
de uno solo: la tuya, si te conviertes a la gracia bautismal. Depende de
ti poner fin a la guerra cruel y dar a los mortales un bien inefable’®. La
elocuencia del Papa alcanza su punto méas alto cuando traza el cuadro
de los beneficios que se derivarian de la conversion de Mahomet II. Nada
se opondria a su poder, y su Imperio no reconoceria limites.

“Si quieres propagar tu Imperio entre los cristianos y envolver de
gloria tu nombre, no necesitas ni oro, ni armas, ni ejéreito, ni naves. Una
pequeiia cosa puede hacerte el méas grande, poderoso y famoso entre los
que hoy wviven. Me preguntas jqué es? Facil de adivinar, ni lejana de
ti si lo quieres. Donde hay hombres, ella esti. Se trata de un poco de
agua que te bautice y te dé manera de intervenir en los ritos cristianos
y creer en el Evangelio. Hecho lo cual, no habra sobre la tierra, princi-
pe que te supere en gloria y te iguale en potencia. Nosotros te nombra-
remos Emperador de los griegos y de Oriente y lo que ahora ocupas con

8 JIbid., XII, 1-3 (151). 8 Jbid., XI1, 86-88 (153). 8 Ibid., 111, 73-144
(118-20). 8 Ibid., XIII, 10-27 (155). 8 Ibid., 11, 127-33 (116).
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la violencia e injustamente seri tuyo por derecho. Todos los cristianos
te veneraran y te harin juez de sus litigios. Los oprimidos vendran a ti
como a un comin patrono, de todas partes del mundo se apelard a ti,
muchos se te someterin espontdneamente, se inclinaran ante tu tribunal
v te pagaran tributos. Estara entre tus facultades extinguir las nacientes
tiranfas, ayudar a los buenos, reprimir a los malos. Estaras en la recta
via y la Iglesia no te tocara. La caridad de la Primera Sede se volvera
a ti como a otros reyes y tanto mas contaras cuanto méas alto estés’ 7.

Sélo asi, el Occidente aceptaria la tutela de Mahomet, pero hay algo
més, esa conversién permitiria la vuelta de los siglos Aurcos. Las palabras
de Pio II, modelo de elocuencia, eximen de mayores comentarios.

“Oh, cuAnta seria la abundancia de la paz, la exaltacién de la plebe
cristiana, el jibilo en todo tiempo! Volveran los tiempos de Augusto, se
renovarian los que los poetas llamaron los siglos de oro, del leopardo con
el cordero, el cachorro con el le6n, se mudarian las espadas en hoces, todo
el hierro en arados y zapas, triunfaria la agricultura, se bonificarian los
lugares salvajes, la tierra se llenarfa de villorios y ciudades renovadas,
resurgirian los ya caidos templos de Dios, se verian en alto los arruina-
dos monasterios y repoblados de monjes, resonarian en ellos los canticos
en alabanza del Sefior. {Oh, cudnta serd tu gloria por haber restituido la
paz al mundo! Y cudnto bien vendri a ti, que habris conducido a la som-
bra del eterno Pastor a todos los rebafios, y todos amarian, honrgﬁan y
exaltarian a ti, dnico autor de la paz y salvacién comun®®’,

Dos razones negativas y una positiva, abonan el desarrollo diilec-
tico de las ideas pont ficales, animando el cuadro de la Epistola. Primero
Ia resistencia y la fuerza de Italia, que junto con Europa desilusionaria
todo intento de sometimiento basado en la wviolencia; luego, la superio-
ridad de eontenido que en lo filoséfico y teoldgico, evidencia el Cristia-
nismo sobre el Islam. Finalmente, los beneficios que a todos reportaria
la conversién; para el Islam su ingreso en un orden superior de cultura
v religién, para Mahomet, la seguridad del acatamiento colectivo; para
el Occidente y la Iglesia, la aparicién de un jefe fuerte y decidido, dela
estirpe de los grandes emperadores.

La Epistola a Mahomet II resulta asi como la sintesis de la comple-
ja e interesante personalidad de Eneas Silvio, Papa y humanista, en el
perfecto equilibrio de estudio y doctrina. En ella, aparece la screna do-
cencia del jefe de la Cristiandad, que habla al enemigo del presente ins-
tandolo a ser el amigo del futuro. El suefio de la Cruzada se ampara aqui
en los altos motivos del humanismo tradicional, que da a la doctrina su
clasica impregnacion patristica.

Un siglo después, Lepanto certificaria la inutilidad de este esfuerzo
dialéctico, pero en lo que interesa a la cultura de Occidente, queda la
Epistola como elocuente documento de lo que el humanismo pudo dar
en cuanta adecuada fusién de razdén y fe, en el momento mismo en que
la Germania por la que tanto habia luchado, incubaba el germen del vo-
luntarismo irracionalista de la Protesta.

87 Ibid., 11, 25-43 (113-14). También en XITI, 54-62 (166) y XIX, 23-43 (176-77).
ss Ibid., II, 77-89 (115).



