eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee

Faccia a faccia : con el
feminismo de la diferencia.
Entrevista a Luisa Muraro y
Clara Jourdan

Herrera, Maria Marta

Revista

Mora
2010, N°16, pp. 140-150

Articulo




Faccia a faccia
con el feminismo de la diferencia.
Entrevista a Luisa Muraro y Clara Jourdan

Maria Martha Herrera*

Como lo destaca Rita Felski (Mora 5, 1999),
resulta tentador leer la bistoria de la filosofia de la
diferencia como un ejemplo de la progresiva
emancipacion de la diferencia a partir del
concepto de identidad; una interp ion
extendida de la nocion deigualdad. Nuestro
tiempo inequivocamente estd involucrado en esa
lectura y, como consecuencia, la diferencia reina
en losp criticos.
ida, referida einvocada
en los debates intelectuales actuales—subraya
Felski-, la diferencia funciona casi como un valor
aparente e inalcanzable, irrespetuosa de sus
referentes y de sus contextos. Asi, también se ha
expandido, ontologizado, recuperado y difundido
basta alcanzar el cardcter de palabra clave (casi
madgica) con connotaciones politicas y tecricas. El
Jfeminismo, por supuesto, tiene su propia y
particular vision del triunfo de la diferencia sobre
la identidad. Sus derivaciones mds potentes son lo
que denominaré escuela francesa, cuyo punto de
partida es Luce Irigaray y laescuela italiana, con
Luisa Muraro como su figura mas destacada.'

En junio de 2009, en el marco de una visita
académica a Italia, realicé una entrevista a Luisa
Muraro y a Clara Jourdan, en la legendaria
Libreria delle Donne de Milan. Traduzco a
continuacion una seleccion de lo que fue una
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conversacion mds extensa y hasta cierto punto
mads coloquial e informal. Por tanto, la unidad
que presenta esta seleccion es producto de una
labor posterior de ordenamiento y edicion. Asi, el
texto—comprimido en sus lineas fundamentales—
se ha tornado mds agudo, a la par que ba ganado
en calidad polémica y densidad conceptual.

Como se sabe, Luisa Muraro estudic Filosofia en
la Universidad Catdlica de Milano y fue una de las
fundadoras de la Libreria delle Donne di Milano.
Actualmente enseria en la Universidad de Verona,
donde hace ya arios dio vida a la Comunidad
filoséfica de Diotima. Muraro es una figura
ineludible para comprender el pensamiento de la
diferencia sexual, en su version italiana, en tanto
desarroll6 conceptos clave—como el de autoridad
materna— vinculados a la diferencia como una
Jforma de vida. Entre sus libros mds significativos
de los viltimos arios figuran: L ordine simbolico
della madre (1991), Lingua materna, scienza divina.
Scritti sulla filosofia mistica di Margherita Porete
(1995), Le amiche di Dio (2001), 1l Dio delle
donne (2005), La signora del gioco (2006), Al
mercato della felicitd (2009), algunos de los cuales
se encuentran traducidos al castellano.

Clara Jourdan, por su parte, es profesora de
Derecho y Economia Politica y colaboradora de la
Libreria delle Donne. Ha dictado cursos en el
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Master presencial y online sobre el pensamiento de
la diferencia sexual en la Universidad de
Barcelona y estd vinculada al Grupo Duoda.
Sus publicaciones mds recientes son: Cuando el
derecho se convierte en una barrera simbélica
(2009), El enigma de la mujer maltratada (2009);
La Libreria de mujeres en el presente (2008),
Educar enrelacion. Darsentido a la diferencia
sexual (2001); El sentido de un tesauro como
vocabulario de la politica (1999), entre otros.
Por iiltimo, si bien el grupo de mujeres de la
Libreria ba sufrido algunas deserciones, sigue
constituyendo uno de los niicleos italianos mds
relevantes de produccion de pensamiento en el
marco del feminismo de la diferencia?

— Han pasado muchos anos desde ese comienzo del
pensamiento de la diferencia que usted propone.
"Hoy, scomolodefiniria a algui ’ :
deltema?

— Sialguien me preguntase, le daria el libro de Luce
Irigaray Partagerle monde, que acaba de ser traducido
al italiano (Condividere il mondo), porque ella —yo
dirfa—fue la principal figura que llegé en los inicios de
los 70 con su obra. Creo que ahora lo que quedé para
nosotras, como pensamiento de la diferencia, es un
frente de lucha. La historia de las mujeres, la sociedad
femenina, en sentido genérico, pues hay varones
incluidos, esta atravesada por este conflicto entre
quien mira a los derechos, a la paridad, y quien busca
acuerdosyacercamientos. Porejemplo, a nivel mundial,
estd el tanque armado que es Martha Nussbaum.
Digo carroarmadono para decir que su pensamiento
es pesado, sino para senalar que es potentisimo.
Nosotras no tenemos toda esa fuerza, pero luchamos
verdaderamente buscando consensos, acuerdos,
intercambio, por ejemplo con el mundo magrebino.
Estamos muy cerca del mundo drabe del Magreb. Con
dos colegas fuimos invitadas a Sand en Yemen, a una
gran convencién de estudios de las mujeres. Alli
hemos combatido, porque en esa convencién delano
2000 habia muchas mujeres de todas partes del
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mundo islimico, no solo del mundo 4rabe; habia
también estudiosas y docentes de Sudin. Esta
convenci6én estaba financiada por Holanda y
organizada localmente por la universidad de Sana.
Holanda mandé y expuso el pensamiento de la
paridad y de los derechos, que es lo que hace Marta
Nussbaum en el mundode habla inglesa. En ese lugar,
nosotras combatimos contra ese enfoque en pos del
sentido libre de la diferencia femenina. Y muchas,
muchas mujeres del mundo 4rabe estaban de nuestro
lado, respaldandonos con sus aplausos, sus consensos,
porque sostenian nuestra posicién. El pensamiento
de ladiferencia sexual es el pensamiento de una lucha
politica. En Yemen, en Sand, nos pidieron que no
usaramos la palabra feminismo. El evento se proponia
como un encuentro de estudios de las mujeres. Por
otro lado, feminismoes un término histérico impor-
tante pero, en realidad, no es en siuna palabra grande
y bella. Entonces, el pensamiento de la diferencia
sexual es el pensamiento de una lucha contra la
imposicion de la uniformidad occidental, que es
masculina y neutra; en su lugar hay una sociedad
femenina, un sentido libre de la diferencia femenina.
Es importante que haya libertad femenina pero no
basada en la libertad masculina sino basada en el ser
muger. Este enfoque, repito, no tiene tantos medios,
perocircula. En Barcelona, graciasa Diodaen lengua
castellana. Clara Jourdan, Diana Sartori, Chiara Zamboni
y yo ensenamos en el Master de Estudios de la
Diferencia Sexual, online o presencial de Duoda.
Tratamos de hacer circular estas ideas en el mundo de
habla hispana, que es bien grande, e incluso llega al

. corazén de los EEUU. Tratamos de luchar contra ese

tipo de imperialismo ideol6gico, acorde con el conflicto
actual de hacerentrarenrelacion mundosy continentes
diversos.

— Me quedé pensando en su afirmacion de que no le
gusta lapalabrafeminismo. ;Por qué? Para nosotras
sigute siendo un 1érmino qiie es necesario usar.

— 8i, nosotras también la usamos. Yo no digo que el
pensamiento de la diferencia sexual sea una alternativa
ala palabra feminismo. El feminismo es un movimiento
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histérico, es un nombre que abarca una realidad
histérica muy amplia. En cambio, el pensamiento de
ladiferencia es el nombre de un pensamiento filoséfico.
La palabra feminismo es del ochocientos y tipicamente
ideolégica. Los franceses, que han hecho centenares
de esas palabras, querian hacer palabras que
nombrasen las ideas, mientras que a mi no me gusta
que las palabras nombren ideas, sino que prefiero que
las ideas permanezcan libres de cambiar de nombre.
De todos modos, el nombre de ese movimiento fue
feminismo. Otras y yo probamos e intentamos no
usarla, pero no es posible. La acepto pero no la
considero imprescindible.

— Pero si alguien les preguntara, ;Ustedes son
feministas?

—Si, soy feminista. Una vez dije que fui feminista una
semana y que después me converti en algo que no
sabia cémo se llamaba. En esa semana, yo queria
echarafueraalos varones. Era feminista en un sentido
un poco exagerado, loco, de los inicios. Pero ahora
digo si, soy también feminista.

— Volviendo al mundo drabe, ;Como les parece que
se relacionan las cuestiones de obligatoriedad de
llevar el velo, por ejemplo, con la nocion de libertad
femenina que ustedes sostienen en el sentido de que
las mujeres drabes, si no cumplieran con esas
normas, serian excluidas de sus comunidades?
Pareciera una situacion contradictoria con la
libertad.
—Yo, cuando escucho hablar de esto, me enojo con
esta discusion. Los usos y costumbres, las elecciones
sobre la comida, el vestir, cémo y cudndo hacer el
amor, con quién, etc. pertenecen a las culturas y las
personas que se ponen de acuerdo en torno a estas
cuestiones. Si yo soy externa a esta cultura y no soy
llamada a involucrarme, no tengo nada que decir, solo
debo respetar. La interpretacién del velo como falta
de libertad femenina yo no la doy; si las interesadas
piensany sostienen lo contrario, que lo digan ellas, yo
no tengo nada que decir. No debo interpretar eso
como negacién. Muchas mujeres que aceptan cubrirse
la cabeza como dice el Cordn —no taparse la cara—es
otra historia. Estas mujeres creyentes no sienten el
cubrirse la cabeza como un limite de su libertad. Para
mi es suficiente. No tengo nada que decir. Pero la
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cuestién del velo se transformé en una obsesion
occidental. La mayoria de nosotras estuvo en
desacuerdo con la imposicién del gobierno francés de
que las jévenes islimicas no podian ira la escuela con
la cabeza cubierta. Encontramos que fue una
prevaricacion estatal. Es cierto que Francia es un pais
que practica el laicismo en sus escuelas con mucho
rigor. En Italia, una cosa semejante no hubiera sido
posible porque el gobierno de Italia acepté el pedido
de la Iglesia Catdlica de que en las escuelas laicas
estuvieran las cruces en las aulas. Entonces, en Italia
nosotros no podemos pretender que otros se despojen
de sus simbolos.

— Entonces, sesta libertad femenina a la que usted se
refiere se desarrollaria en cada comunidad, dentro
de sus costumbres?

—No, la libertad femenina se desarrolla a partirde las
elecciones de una mujer, a partir de si. La libertad
femenina no la llevan la ONU o la UNESCO a Kabul,
por ejemplo. Las mujeres de Kabul dijeron, luego de
la guerra, que no querian la libertad que les daba la
ONU con sus tropas. No, gracias. La libertad femenina
nace en el corazén de cada mujer y se plasma en
relaciones entre mujeres. Este es el origen de la
libertad femenina. Luego, escribirén las constituciones
y deberan escribirlas naturalmente. Pero primero, la
libertad debe naceren ti, en miy en nuestra relacién.
La libertad femenina no es la convencional que se
exporta y que, me parece comprender, surge de
ciertos textos como los de Martha Nussbaum, aunque
quizds me equivoco.

— ¢Esa libertad femenina estaria por encima de
cualquier constriccion cultural, antes de cualquier
construccion social?

—No, lalibertad es siempre una cuestién de contratacion
entre uno mismo y el otro. No hay libertad absoluta,
esto ya se sabe. En la clasica férmula de los tedricos
clasicos de la politica occidental, milibertad termina
donde comienza la libertad del otro. En cambio,
nosotras decimos milibertad nace en la contratacion
con el otro. Por consiguiente, es un continuo llegara
unacuerdo. Es otra concepcién de la libertad porque
no depende de los derechos, tampoco nece-
sariamente, de las condiciones. Es un tipo de libertad
que se puede experimentar adn en la carcel. En



sfecto, por ejemplo, el filésofo italiano Antonio
Sramsci, conocido internacionalmente, escribié su
ibro en la circel fascista. Es un modo de entender la
ibertad como el contratar con los otros y con la
ealidad.

Jtro ejemplo seria Nelson Mandela, que se desarrolla,
Jue se yergue como autoridad incluso frente a quienes
otenianenlacircel. Luego, basarla idea de la libertad
‘emenina completamente en la maquinaria de los
derechos y de las leyes es impedir el surgimiento de
lalibertad dentro de cada una. Esto esalgo muy fuerte
para nosotras.

- Creo que es muy i esto que pl
ustedes, pues en los encuentros que nosotras tenemos
con pensadoras feministas del primer mundo se nos
\plantea siempreesta cuestion: “Ustedes viven todavia
‘en sociedades muy machistas, donde no tienen aiin
tal ley o tal otra, luego no hay libertad”.
—En la dltima revista Dogana, hay unas jovenes que
han formado un grupo de lectura feminista y que
viven en Salerno, en el sur de Italia que es un poco
como el sur del mundo respecto del Norte. A mi me
gustan porque ellas dicen que no quieren lamentarse
por lo que no tienen o no son: tienen menos trabajo,
han tenido una cultura patriarcal durante mas tiempo,
han tenido desventajas, pero no quieren lamentarse
porello.

— Cuando usted habla decontratacion, jserefiereala
nocion deaffidamento de la cual habla en El orden
simb6lico de la madre?

—No, es otra cosa. La contratacion es toda relacién con
nosotros mismos, intima, con la realidad, con las otras
personas. Todo es una especie de continua y elemental
contratacién para definir qué soy yo, qué es el otro,
qué son las cosas que digo. Contratacion no es otra
cosa que nuestro hablar la lengua, las cosas que
decimos son esta contratacién continua. En efecto, los
grupos de feministas surgieron como grupos de
palabra donde las cosas que se decian de una manera
fueron desmontadas para decirlas de otra forma.
Porque la famosa deconstruccion de Jacques Derrida
esunaoperacion intelectual, pero nosotrasla hicimos
como operacién prictica. Deshicimos juntas ciertas
representaciones, hablando. Se trataba de intentar
hacer lo que se dice una contratacion en vivo, para

cambiar las cosas. Esta es la contratacién como base
propiamente simbdlica de nuestro estar en el mundo
sabiendo qué nos ocurre y logrando decirlo. En
cambio, el affidamentoes algo mas internag, refiere a
la historia de una sociedad femenina que va
constituyéndose. O sea, lo primero que se ve en el
surgimiento del proceso de emancipacién de las
mujeres es la division, la competencia de las mujeres
entre si. Entonces, surge este feminismo que dice que
tiene que haber mis solidaridad entre mujeres. Nosotras
pensibamos que era cierto, que ya las mujeres
comunistas pensaban en esta solidaridad entre mujeres.
Es una idea muy bella, importante, pero hace falta
mis. Es necesaria una sociedad que permita a las
mujeres tener conflictos, tener amores entre ellas, una
sociedad mis sofisticada que la simple solidaridad.
Entre las cosas que habiamos pensado, estd esta idea
de affidamentoque es una relacién fuerte. En el libro
Non credere di avere diritti, nosotras mostramos
varios ejemplos de affidamento. Zulma sugiri6 uno;
nos dijo que viéramos en la Biblia la historia de Ruth
y de Noemi. Noemi es vieja y viuda, Ruth es su joven
nuera, también viuda, porque Noemi ha perdido
todos sus hijos varones. Le queda solo esta nuera a
quien le dice que es libre, que se puede ir, que vaya
a buscar un marido pues es joven y bella. Noemi
considera que no la puede ayudar. Ruth dice que no
y se affidaa Noemi, le da su ayuda. Luego, Ruth y
Noemi se sostienen. En sintesis, es una historia de
affidamentomuy bella. Unas monjas me mandaron
un icono muy bello de Ruth y Noemi. Estoy contenta.
¢(Sabes que nosotras tenemos unas monjas que ya son
feministas?

— ;Como lo logro?

—Porque el pensamiento de la diferencia las convence.
También estin cansadas de estar al servicio de los
sacerdotes. Quieren ser mas auténomas.

— Tienen relacion con las monjas, pero jcon la
Jerarquia de la Iglesia?

— No tenemos relacién. Solo a través de las monjas,
que son mujeres concretas y no son “pobrecitas”.
Aunque es cierto que a las que son muy valiosas, las
echan. En Italia, la Iglesia no es tan severa con
nosotras, pero es cierto que detestan la palabra
feminismo. Esta es una de las razones por las que me
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convenzo de sostenerla todavia. Mientras moleste es
necesario tenerla, porque es la medida. El dia que no
les moleste, habrin comprendido el significado.

— EnEl orden simbélico de la madre usted menciona
il circolo di carne. Quisiera que meexplicaseun poco
mds este concepto.

—Esuna figura para decir que las cosas y las palabras
son un circulo entre ellas, mediante nuestro ser-
cuerpo. La corporeidad es el lugar de transito de las
palabras a las cosas. Mostrar como las cosas y las
palabras se dicen a través de nuestra experiencia, que
es corpérea, que no puede ser superada. Significa
subrayar la corporeidad. También hay una cuestién
filosofica detras, que estaba en la vieja sociedad, y es
la de vencer el desprecio por los cuerpos. Es una
lucha, estd en el centro de nuestras consideraciones
éticas, estéticas, religiosas, filosoficas y politicas de
nuestro estaren el mundo. Pienso que esto suena atin
dolorosamente en un pais como la Argentina, que
sufri6 la cancelacion de los cuerpos, la eliminacién de
los opositores haciendo desaparecer sus cuerpos. La
corporeidad viviente es uno de los temas proclamados
por el feminismo de la diferencia, que choca con la
nocién de biopolitica como la entiende hoy el poder
dominante. Son temas que hay que tener presentes
eincluso enriquecer.

— /Sigue manteniendo todavia el concepto demadre
simbélica que usted elabora enEl orden simbdlico de
la madre?

—No, es un tema que algunas si contindan tratdndo,
como Luce Irigaray, Lia Cigarini. Yo no, yo entiendo
que la madre debe ser la real. El concepto de madre
simbélica nacia del estudio de las novelistas. Surgié
porlalectura de las autoras de novelas que suscitaban
interés, pero que nos tocaban personalmente. Se
decia que eran nuestras madres simbélicas. Lo dice
Virginia Woolf en Una habitacion propia, viene de
ahi. Después, nosotras hicimos una investigacién
sobre las escritoras preferidas. La titulamos Le madri
di tutte noi. El titulo es de Gertrude de Stein, quien
da este nombre a una feminista americana Susan B.
Anthony, una gran feminista estadounidense del 1800.
Teniamos nuestras escritoras preferidas: yo tenia a
Elsa Morante, estaban las hermanas Bronté, entre
otras. Esas eran nuestras madres. Esto ocurriéa partir

144 I

de la creacién de la libreria, es decir del 75 en
adelante, donde se renovaron muchas cosas. Eraun
laboratorio viviente de palabras y de comercio. Fue
todoun fervor.

— Entonces, jesta biisqueda de las madres simbolicas
no tenia un sentido politico?

— Si, ciertamente era politico porque queriamos
cambiar nuestra relacién con el mundo de la literatura.
Encontrar nuevas referencias. Nosotras estamos
siempre con la idea ya es politica. Todo aquello que
cambia el sentido de mi misma en relacién a las otras
mujeres, a los varones y al mundo, nosotras lo
incluimos en la politica. Ahora, tii quizas quieres saber
silarelacién que nosotras tenemos con estas mujeres
de la literatura la sostenemos también en el mundo
cotidiano. No hay un acuerdo con respecto a este
tema. No pensamos todas lo mismo. En E/ orden
simbolico de la madre, digo que la madre simbdlica
es la madre real porque es una eleccién de caricter
filos6fico. Esla eleccion basada en la pura contingencia
de la relacién materna, que no se reproduce. Es esa,
no se metaforiza. Sostuve eso por razones
estrictamente filoséficas, no politicas. La relacion es
real con la madre de carne y hueso. No sé cuil sea la
idea de Clara [Jourdan).

Mi idea es que en la relacién con otras mujeres
siempre aparece algo de la relacién con la propia
madre, pero no hay una que sea literalmente la
madre simbdlica. No es que una mujer singular se
convierte en una madre simbdlica, esto no. Yo llamo
madre simbolica a estas mujeres que representan
algo significativo para mi, pero no porque reproduzco
conalguna de ellas mi relacién con mimadre, aunque
puede haberalgo de esta relacién primigenia. Siempre
queda algo de esta relacién tnica.

— Nosotras siempre bemos pensado que la figura de
la madre simbdlica estaba unida a la nocion de
affidamento. JEs asi?

— Si, tienes razén. Pero yo creo que la figura del
affidamento es ya muy fuerte para recargarla
ulteriormente con este nombre. Pero también el
affidamento, como yo lo veo o practico, es otra cosa.
Ensituaciones que yo no conozco, busco la mediacion
de una mujer. Yo me affidoa una mujer para ciertos
juicios, ciertas valoraciones, en ciertas situaciones. Yo



llamo affidamento también a eso. No todas lo
llamarian asi.

— ¢En qué situaciones, por ejemplo?

—Porejemplo, si yo tengo que ira Madrid, Barcelona
o a Argentina, donde debo hablar, te conozco y
cuando llegoallime affidoati. Me affidoatus valores,
atusopiniones. Esta palabra, esta idea del affidamento,
tuvo muchas seguidoras en Alemania. Vinieron de
varias universidades y centros para profundizar este
concepto. Cuando estuve en Alemania, encontré que
loaplica sobre todo una rama minoritaria del feminismo
—aunque no tan pequena-donde cultivan la relacién
materna, el valor de la figura materna. Estas mujeres
desean estructurar las relaciones entre las mujeres
mayores y las mds jévenes en un sentido de
affidamento, que haya confianza. Y han conservado
también la palabra en italiano.

— Nosotras también usamos lapalabra sin traduccion.
—Esuna relacién sentida como muy fuerte y creo que
fue mis aceptado fuera de Italia que en Ttalia.

— ¢Por qué?

—Porque implica un sentido fuerte de la disparidad.
Porque en el lenguaje juridico, el affidamento es
cuando un menor es confiado (affidato)a unadulto.
En este sentido, la palabra puede sentirse como
disparidad. Hubo objeciones, por ejemplo la de mi
amiga y filésofa de Néapoles, Angela Putino, que
objeté la préctica del affidamentoy su desarrollo en
El orden simbdlico de la madre, aunque no es algo
que desarrollé tanto alli. En Non credere di avere
diritti es mis explicito. La objecion se centra en la
relacién libre entre una mujer y otra, pues une
demasiado a una mujer con otra. Hace nacer la ilusién
de encontrar en la otra mujer las respuestas a todas
tus preguntas profundas. En general, preguntas que
permanecen sin respuesta; la necesidad de seguridad
por ejemplo, la necesidad de amor. Entonces,
promoviendo este affidamento en clave materna,
uno puede imaginar de manera fantasiosa que enla

otra mujer ha encontrado todo. Esta es la objecion.

— ;Y su respuesta a esta objecion?

- Yo respondi que no proponia que una relacién
materna se multiplicase en las relaciones entre
nosotras.

— Meparece que cuando se lee El orden simbélico de
la madre, se lo entiende con estas interp 10
que menciona. Hay algo que da temor en un cierto
sentido en esta relacion. ..

— Ese unirse en una relacion de dependencia,
gratificante, esalgoque muchas buscan. Y la respuesta
de Chiara Zambonia Angela en su momento fue que
es inutil que intentemos esconder la realidad de lo
que ocurre, entonces es necesario comprender cémo
y por qué ocurre. Segin ella, el camino de la
investigacion estd muy cerca de esta relacién ideal,
hay que pasar cerca. No debemos hacernos la idea
de que las relaciones entre mujeres se dan entre
iguales, todas libres. Es una discusion todavia abierta.
Aqui, en Diotima, seguimos discutiendo este tema a
tal punto que el pentiltimo libro de Diotima es
L ombra dela madre. Nosotras no queremos borrar
la relacion materna en lo que tiene de positivo, en lo
que tiene de amenazador, de oscuro o luminoso.
No queremos cancelarla, como lo han hechoenlos
paises nordicos en cierta forma. En Italia, frente a
las criticas al mammismo®, nosotras decimos que no
nos da miedo la palabra mammismo; es algo que
pertenece a la civilizacion humana, que es necesario
no tirar.

— En relacion con la corporeidad y con esta idea de
la madre real, ;qué piensan acerca del conceplo del
géneroperformativoydelatransformacion del sexo?
— De este feminismo que floreci6 sobre todo en los
afios ochenta y noventa, yo aprendialgo importante.
Ellas nos han ensenado a reconocer el sistema de
géneros. Es decir, que el patriarcado no consistia solo
en el poder del varon sobre la mujer.* El patriarcado
—sobre todo, el de la edad moderna—estaba basado en

3

Expresion que deriva de I palabra mamma (‘man

4") y que refiere a una relacién

estrecha entre la madre y sus hijos, sobre todo varones.
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el sistema de género, habia desarrollado las
caracteristicas de varones y de mujeres segiin la
heterosexualidad, habia perseguido la homosexualidad
y neutralizado todo lo que no entrara en la casilla de
varén o mujer. Por eso, estaba esa costumbre de
operara las nifias y a los niflos que no nacfan conun
sexo definido, habia que dérselo ripidamente, sin
pensar ni un minuto. Con el movimiento queery la
figura eminente de [Judith]Butler, que nos ensefié a
reconocer que existe este sistema, se profundiza el
sentido de la diferencia. Es decir, la diferencia sexual
es respecto de uno mismo, es lo que me marca,
dentro de mi; no, como la usabamos antes, la diferencia
entre varones y mujeres, como diferentes unos de
otros. No es mi diferencia respecto de un varén, sino
yo como portadora de una diferencia que es un diférir
dentro de mi. Yo soy todo lo humano y no soy todo
lo humano, debidoa que esa marca que es mi cuerpo
es sexuada y deseante. Esta marca que me hace no
coincidir con elser humano. Los varones han tratado
de coincidir con el ser humano, sin notar su diferencia
interna, [porque] también ellos difieren, pero de otra
forma. Por consiguiente, pudimos profundizar el
sentido de la diferencia sexual gracias al contenido
critico de este feminismo transgendery de la gender
theory. También comprendimos que el pensamiento
de la diferencia sexual no es un pensamiento de
género, pues estos estudios se abocan a estudiar los
dispositivos simbélicos de los géneros sexuales,
mientras que el pensamiento de la diferéncia apunta
a algo anterior: a c6mo aprender a vivir, c6mo
reconocer los signos de este diferir de si, de este no
coincidir, de este ser faltante de algo que no es nada
fuera de mi. Una se siente faltante y se apoya en un
hombre, convencida de que asisupera esa falta. Noes
verdad. Nosotras estamos en contra de la
complementariedad var6n/muijer, pero en nombre
de lalibertad femenina. Ahora bien, somos polémicas
respecto a la complementariedad varén/mujer no
solo en nombre de la libertad femenina, sino también
en nombre de la verdad subjetiva de toda mujer. Su

ser faltante no se colma de ninguna forma: ni conun
var6n, ni con una muijer, ni con la madre. Pero su ser
faltante la lleva al amory eso es bello. Puede ir hacia
una mujer, un varén, nada o hacia dios. Aunque esta
dltima sea una experiencia que molesta. Pero yo
también quiero entender con mi pensamiento la
experiencia religiosa de algunas mujeres feministas.

— Este diferir que usted menciona, jseria una
situacion primigenia? ;Algo que no le acontece solo
a las mugjeres, sino también a los varones?

— Ciertamente.

— Esta concepcion dediferirme recuerda alaidea de
Frangoise Collin como un lugarque, en realidad, no
es tal, no es nada.

—Si, es cierto. Ahora se estd haciendo una antologia de
escritos tedricos de esa filésofa para darla a conocer,
aqui en Italia, pues no es muy conocida.

— Esto ultimo que usted menciona me resulta
particularmente curioso pues el pensamiento de la
diferencia sexual de ustedes tiene mucha semejanza
con el pensamiento desarrollado por las pensadoras
[francesas—ya antes mencionamos a Irigaray- y sin
embargo ustedes parecen mds relacionadas con
Duoda en Barcelona.

— Si, antes hubo una relacién mis estrecha. Luce
Irigaray circulé mucho poraqui. Yole hice de intérprete
y la traduje; por lo tanto, hubo intercambio. Yo
también mantengo intercambio con Collin, con quien
me encuentro en Paris 0 nos vemos en congresos.
Pero el problema que yo veo es que la sociedad
femenina tiene una tendencia a fragmentarse en
muchos lugares, también aquien Milin. Las feministas
son muchas, divididas en diferentes lugares. Ahora,
algunas dicen que hay que corregir esto. Creo que lo
que pasa es que tenemos miedo de los conflictos
entre nosotras. Esta es la cuestion. Piensa que, en una
ciudad chica como Verona, hay cuatro o cinco
aggregazione feminile, que se frecuentan

N del T: Como se sabe, en italiano wono es tanto ‘hombre’ como ‘var6n’ en singular

(el plural es womini). En la traduccién se consigna vardn, ya que el castellano

dispone de las dos palabras: una pone el énfasis en el universal humano y la otra

en la parte varon.
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relativamente poco. Hemos comprendido que es
debidoal miedo de que surjan conflictos entre mujeres.
Es la sombra de la madre...

— También en nuestro pais ocurre lo mismo. No es
Jacil el encuentro del movimiento y los grupos
unitarios,

—El movimiento feminista mundial no es favorable a
las organizaciones unitarias y esta bien, pero habria
que frecuentarse mis seguido. Nos daria mas fuerza,
probablemente. El segundo aspecto es que, en el
feminismo italiano, que es mucho feminismo de la
diferencia, no somos intelectuales, somos précticas,
es decir que nos interesa la practica, la experiencia
politica. Y estas dos pensadoras francesas son grandes
intelectuales, de gran nivel tedrico, pero no estin tan
ligadas a iniciativas politicas o grupos.

— Pero usted estd inserta en la Universidad de
Verona.

— Si, también Diotima, la comunidad filoséfica de
Verona, pero esta dentro y fuera de la universidad.
Est4 dentro en cuanto esaceptada porla universidad,
pero no totalmente. Tenemos mujeres que no son
académicas. Tenemos iniciativas que no pertenecen
ala universidad. Si no nos reconocieran, seguiriamos
existiendo.

— Creo que este ejercicio de estar dentro y fuera de
las instituciones es una caracteristica del feminismo.
Porejemplo, en la Universidad Nacional dela Plata,
un grupo de feministas jovenes —no todas

—Ni Clara[Jourdan] ni yo hemos conocido aCarla Lonzi
personalmente, aunque yo estaba en Mildn cuando
ella también vivia aqui. Hemos conocido personas
que silaconocieron. Murié de cincer prematuramente
en los primeros afios de la década de 1980. Se hizoun
film muy bello sobre ella, dirigido por Gianna Mazzini,
sobre una idea de Loredana Rotondo ® Esta directora
también estuvo detris del film documental Processo
perstupro” Mazzini recogié mucho material sobre
Lonzien el cual yo colaboré, porque a mi me interesa
especialmente un punto preciso de Lonzi: ella nombra
aTeresa de Avila. Lonziera laica, no era catdlica, pero
expresa una profunda admiracién por la figura de
Teresa de Avila como mujer libre, y yo encontré esto
muy interesante. Hemos heredado muchas ideas,
conceptos de Lonzi. Uno que siempre hemos
mantenido vivo, por ejemplo: es ya politica, que fue
eltitulo de un breve escrito suyo. El gesto més simple
de libertad femenina ya es politica, mujeres que se
encuentran ya es politica.

Para mi, Sputtiamo su Hegelfue uno de los primeros
escritos que lef en los afios 70. Ahi comprendi el
sentido de esta lucha que se realizaba por aquella
época en el movimiento. La bisqueda de un cambio
simbdlico en relacién con la realidad. Fue muy
importante pues supo decir las cosas con palabras
muy precisas y claras, y por esto, atin hoy es muy
apreciada por las jévenes. Nosotras en la Libreria
distribuimos libros en esta pequena editorial que es
Rivolta Femminile y continuamos reeditando los
escritos de Carla Lonzi, ya que se sigue hablando y
discutiendo sobre esos escritos.®

pertenecientes a la universidad, que radicad
en su Centro io0 de I

enGeér st upamos sobre Hegel
deCarlaLonzx conunestudiopreliminar? ;Ustedes

tuvieron oportunidad de conocerla?

discipl] jones

su Hegel también figura ahora en las
blblxogr‘\f“au de la universidad. Un colega mio que
dirige un departamento de Filosofia escuchaba hablar
de este texto pero no lo tenia. Entonces me lo pidi6.
Esuntexto libro que produjo una brecha. Después de

Guerra, Luciana y Sciortino, Silvana (comps.). Volver a los setenta: El feminismo

italiano de la diferencia sexual, La Plaw, Edulp (en prensa).

Loredana Dordi,

Se trata de Alzare il cielo, Ritratio di Carla Lonzi, serie Vuoti di Memoria, 2002.
Processo per stupro (A Trial fDr Rape) es un documental de 1979 dirigido por

por television con gran sobre los

procesos judiciales contra el estupro y l violencia sexual.

Libreria delle Donne, Via Pietro Calvi 29, Miluno.
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tantos afios ha sido como la gota que orada la piedra.
Hace cuarenta afos que existe y se sigue hablando
de él. Por lo tanto, hacen muy bien en hacer una
nueva traduccién y en hacerlo conocer. Sobre todo,
discutirlo. En mi opinién, es un texto politico bellisimo
que contiene ideas filos6ficas. Una fundamental, que
yo siempre he incluido en mi ensefianza y en mis
escritos, es que entre la mujery el varén no hay una
relacion dialéctica. No sirve aplicar la dialéctica del
amo y del esclavo, sino que se trata de otro tipo de
relacion. Carla Lonzi dice que la relacién mujer/var6n
no se basa en la dialéctica histérica. Entonces, las
mujeres implican algo mds que provoca un
desplazamiento. Ella dice que es necesario recordar
a los varones que no somos sus antagonistas, que
nosotras desplazamos todo a otro plano. Esa es una
idea filosofica que se enlaza con un pensamiento que
concierne a la historia humana, expresado en una
filésofa muy citada entre nosotros: la francesa Simone
Weil quien es, en general, critica de la concepcién
dialéctica de la historia, de la realidad. Repito: que se
use este texto como texto politico por mujeres es
importantisimo, pero puede funcionartambién en el
mundo académico porque, sabes, en el mundo
académico—y no solamente en los partidos politicos—
se han hecho a la idea de que el feminismo seria el
intento de las mujeres de volverse iguales a los
hombres, y no es asi en absoluto. La Gltima ola del
feminismo no comenz6 para nada de esta manera.
Ahora estd el feminismo de la diferencia y los demas
feminismos, pero si vamos a ver histéricamente
coémo ocurrieron las cosas, a finales de los afios 60 e
inicios de los 70, habia un Gnico feminismo que era
el de la diferencia; es decir, no queremos la paridad
con los varones, queremos afirmar el sentido libre de
nuestra diferencia. Carla Lonzi lo expresé muy bien.
Porsupuesto, también otras politicas decfan lo mismo.
Lasamericanas dicen mujeres bello, etc. La dltima ola
surge en EE. UU,, no porque quieran la igualdad, sino
porque no quieren mas esa igualdad. Quieren
realizar una subjetividad femenina libre. El llamado
feminismo de la igualdad llega como una respuesta
de las instituciones en la bisqueda de nuevas
legislaciones, etc. Ademis, hay muchas pensadoras
como Celia Amor6s, entre otras, que interpretan el
feminismo en este sentido, el de los derechos y el de

la paridad.
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— Pasando a otro tema, ustedes escribieron un texto
dondesostenian queel patriarcado habia terminado.
Este texto produjo una explosion en nuestro ambito
pues consideramos quie en nuestro pais no terming
paranada.

— ¢Por qué dices que no ha terminado?

— Porque consideramos que en nuestra sociedad las
estructuras simbolicas siguen siendo patriarcales.
— Pero, ¢en tu vida?

— Es i a lo que hablab respecto a
Diotima. Yo me siento, en un sentido, dentro del
patriarcado porque no puedo escapary, a veces, en
otro sentido, fuera.

— Si ya estds planteando que no podes escapar, ya
estas fuera del patriarcado porque quiere decirque no
es un orden simbdlico al que le das crédito. Es un
desorden para vos. Una vez, la superioridad del varon
sobre la mujer fue parte del orden simbélico, pero
ahorano hay un dominio puro. En el orden patriarcal, la
violencia sexual de un var6n sobre una mujer que no
fuese su esposa era castigada. En cambio, la violencia
sexual de un varén sobre su esposa no era castigada. La
violencia contrauna mujer que se rebelaba a la autoridad
masculina era autorizada. Era un orden simbélico que
protegiaa las mujeres bajo ciertas condiciones. Ahoraya
no hay este orden. [Julia] Kristeva lo dijo ya en un escrito:
“Cuandotermine el patriarcado no habri de qué reirse”.
El patriarcado haterminado. Algunas llaman patriarcado
al hecho de que hay varones que oprimen a las
mujeres, incluso de peor manera que cuando este
estaba instalado. Pero justamente es el signo de que
no hay patriarcado. Como signo de esto, yo muestro
el hecho de que en los concursos de belleza, en
television, las jovencitas van acompanadas por el
padre y porla madre. No hay un padre que no permita
que vaya, que la proteja. No hay orden patriarcal. En
los paises drabes, si estoy de acuerdo con que hay
patriarcado. Hay esta severidad y proteccién hacia las
mujeres, y reaccionan frente a las faltas al orden de
una manera inusitadamente exagerada. Pero yo creo
que es porque saben que no se lo puede seguir
sosteniendo. Yo encuentro que, en América Latina, el
patriarcado ha sido mas débil, en el sentido de que los
hombres no se hacian responsables de las mujeres y
no se hacian responsables por los hijos, por ejemplo.




- A raiz de un escandalo politico, en Paraguay
surgieron estadisticas que bablan de un 50 por
iento de mujeres cuyos bijos no son reconocidos.
Hay sintomas que nos hablan de que no se puede
hablar del final del patriarcado.

- Este orden simb6lico, nosotras dijimos que habfa
:erminado poruna razén precisa. Es la frase inicial, hay
Jue prestar atencién. El patriarcado ha terminado
porque no estd més en las mentes de las mujeres. Si
las mujeres en América Latina, o donde sea, piensan
que para que las cosas anden bien es necesario que
el hombre sea el jefe de la familia... Si las mujeres
siguen diciendo “espero encontrar un hombre que
me dirija, que cuide mis hijos y me trate bien”... Silas
mujeres siguen teniendo este ideal, el patriarcado
estd vigente porque siguen sosteniendo la idea de un
varén que esté guidndolas a ellas y a sus hijos. El
patriarcado como institucién antropolégica terminé
hace dos siglos con la familia nuclear. Quedé comoun
orden simbélico sostenido por las mujeres que
atribuyen al varén la paternidad, el titulo superior de
la familia. En sintesis, aquello que la Iglesia Catdlica
continta predicando.

— Este es quizds el punto: en América Latina, la
Iglesia es muy fuerte. Por eso les preguntaba sobre
este articulo. Creo que no podemos compararnos
con el mundo drabe, pero ciertamente bay indicios
de que el orden simbdlico del patriarcado sigue
Sfuncionando.

—Tengo la impresién de que conozco poco sobre las
mujeres de América Latina, no sé si todas estdn tan
oprimidas o atin mas que las del mundodrabe. Cuando
ustedes se preguntan cémo es que el patriarcado ha
muerto, quizds sea una justa reaccién porque ustedes
todavia sienten, en su cultura femenina, esta cuestion
de la primacia simbdlica del varén. Si las mujeres
creen o esperan el patriarcado, entonces el patriarcado
esta.

— Ustedes dicen, entonces, que si yo no creo en el
patriarcado, éste no existe, Pero, en los hechos, en
una sociedad, ses suficiente decir “no creo - no
existe” para que, de alguna manera, no lenga mas
poder?

—Siti tienes una relacién con un varény no crees en
suvirilidad, la pierde. Hay cosas a las que es necesario

darles crédito. Es simbélico. En las relaciones entre
varones y mujeres, el crédito que ellas les dan es
fundamental. Los varones no permanecen de pie silas
mujeres no les dan crédito. Toda la autoridad de los
varones les viene de las mujeres. Se ve en la relacién
de las madres con los hijos varones. Estd la necesidad
masculina de sostén.

— Entonces, jse podria hablar de un orden simbélico
J ino y de uno m lino? ;Le toca enionces a
las madres cambiar su actitud frente al bijo varon,
si pretenden esa revolucion?

— No las madres, son las mujeres las que deben
cambiar la idea de estar siempre sosteniendo al
mundo masculino. Poreso nos acusaron de separatistas,
al no querer estar siempre detrds de la virilidad
sosteniendo sus pedidos. Hablamos de una accion
politica. Nosotras no sostenemos mis el mundo
masculino. Hagan ustedes, hombres, sus cuentas,
para ver qué lugar ocupaba la mujer, cudnto les era
necesaria. Aprendan a pedir. Pongamos nuevas
condiciones. En efecto, algo pas6, porque se ha visto
que las legislaciones del mundo entero se han
reacomodado. En Italia, cambi6 el derecho de familia
porque lasleyes, las condiciones en las que se basaba,
ya no existian mis. Si el orden social patriarcal es
injusto no esa las madres a las que les toca corregirlo.
Desgraciadamente, como las mujeres estaban bajo el
mando del patriarcado, ;qué hacian?Se aferraban a sus
hijos varones para tener una proteccion. No pensaban
en sus hijas mujeres porque eran las que se iban. Pero
enmuchas sociedades de América Latina no ocurrié
estoy surgieron alianzas estrechisimas entre mujeres
y sus hijas.

— En realidad, es una especie de tradicion en
nuestras sociedades que las bijas mujeres son las que
permanecen con sus madres, cuidandolas en la
vejez, porejemplo. Aunquelas cc i biand.

un poco.

—Sobre todo creo que ensus paises la irresponsabilidad
de los padres hizo que las madres j6venes debieran
recurrir a sus madres, a la familia de origen.

— Usted ha comenzado hablando del partir de si.
Entonces, por ejemplo, esa madre que cria a sus
hijos/as, es cierto que no se propone una politica
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social, pero también es cierto que, en ese pequerno
accionar de querer criar en otro orden simbolico
que no sea el patriarcal, produce consecuencias
importantes. Invisibles quizds, pero quesirepercuten
en el afuera, en lo social.

Cuandopienso en esteaccionar ‘pequerio”osingular,
pienso bién en las conseci ; por ejemplo,
las que tuvieron las Madres de Plaza de Mayo. Ellas
se expusieron sobre todo como madres.

—Ellas fueron muy astutas porque tenian que enfrentar
un enemigo terrible y lo enfrentaron con la imagen
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simbélica mds temible para el enemigo, que era la
maternidad. En muchos paises del mundo se aprendié
deellasesta leccién. Porque lo que mas teme el varén
es ser enfrentado a esta potencia materna. Luego,
ellas hicieron una lucha de mujeres, aunque haya
estado también presente el sentimiento materno. De
todos modos, éste es mi modo de Jeer esos hechos,
en realidad no tiene importancia cémo yo los
interpreto, aunque lo que hicieron para mi fue
justamente mostrar su rostro de madre al enemigo
para paralizarlo.



