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RESVMEN

Este trabajo analiza 1o metilora clel parto en los comienzos de la filosolia
y la refacion con Ia practica filoséfica como preparacién pam la muerte.
rellexionar sobre ciudadania, filosofia y dilerencia

Esta es la base para

sexual. La hipotesis es que la prictica filoséfica en Occidente instaura una
doble operacion: apropiacion de lo fememno para el estatuto original de
la flosolia y exclusion de las mujeres tanto ce 1a prictica filosdlica como
de Ia ciudadania. El desafio, reflexionar sobre las genealogias fermeninas
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philosoply and sexual difference. The hypothesis is that West Philosophy
sets up a double operation: the appropriation of the feminine to the
original level ol the philosophy and the women's exclusion to the
citizenship and 1o the philosophical practice. The challenge is to think
about leminine genealogy.
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Introduccién

Mi intencion en este articulo
esanalizar la metitora del parto en
los comienzos de la lilosofia y
concatenarla con la prictica filosé-
lics como preparacion para la muer-
te. A partir de estu base. pretenclo
rellexionar sobre la ciucladania, la
filosofia vla dilerencia sexual. Con-
sidero que el desarrollo de la pric-
tica [ilosohica en Occidente instaura
unt doble operacion: apropiacion
de To lemenino para el estatuto
origiial de lafilosotia v exclusion
e las mujeres tanto de la p
filosolica como de a ciudadania.

Ahchiel Foucault. siguiendo a
Friedrich Nietzsche, se refiere at
comicnzo historico como: ... bajo,
no en el sentido de modesto o de
discreto como el paso de la palo-
nx, sino irrisorio. irénico, propicioa
deshacer todas las [atuidades”
{Foucault, 1980: 10). Ejemplifica
citando al propio Nietzsche: "a la
puerta clel hombre esti el mono”.
Esta deslachatacla imagen cesafia
Ianocion de natraleza humana, cle
lo ya dacdo. Reniega cle la opera-
cién cle biisquedia cle una primera
identidad. Propone gue el ser hu-
mano comenzo por lamueca de lo
que llegaria a sery rechaza aceptar
el origen como el lugar de la ver-
clad.

Sino hay origen, en singular,
puecle haber genealogias. Es posi-
ble, entonces, sostener parafra-
seandlo a Nietzsche: "a la puerta de
un ser humano hay una mujer". En
la genealogia nietzscheana, asi
como en Ia que ofrece la historia cle
la filosofia, eska procedencia huma-
na (demasiaclo humana) queca
ocult.

Enla eleccion cle una genea-
, los filosofos han decidido

lo

L]
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retacear la corporaliclac del parto,
aquello que le da carnaliclac al
origen. Al revolver los bajos [ondos
que constituyen al trabajo
genealdgico, lo mis oscuro resiste
susalidaa laluz. Entonces el pano,

el evento sin el cual no habria ser

en ol numdo, se vuelve inaccesi-
ble a] pensamiento oficial de la
tilosolia. Sin embargo. el parno,
inefable en cuanto refiere la reali-
cdad carnal, constiird una e las
claves metaforicas del filosofar. De
este mado permitird construir un
origen "del lado de los cioses”
(Foucault. 1980: 10). La genealo-
gin clel filosolo construird su propia
alwra, su propia luz, apropiindose
de lo lemenino hasta volverlo su-
blime v no ilentilicable con las
mujeres. En esle senticlo, introdu-
cir la perspectiva cde género en lu
filosolia permiria profuncizaruna
tarea iniciada por Simone ce
Beauvoir v por Hannah Arenclt,
incorporar la nocion de nacery de
nacimiento a lareflexion filosofica.
El reconocimiento de la diferencia
cle géneros como punto de partida
resulta imposible para la filosofia
tradicional androcéntrica. Incorpo-
rarlo implicaria, por unlado, reva-
lorizar el nacimiento como feno-
menoy como nocion simbalica, y
por Olro, Conlar con un nuevo
criterio para amar las genealogius,
impactando ce esta manera inclu-
so en lanocidén de ciudadania.

De partos

Si retomamos los comienzos
histéricos de Ja filosolia, ienemos la
figura que Platdn presenta de
Socrates como "hijo de una exce-
lente y vigorosa panera®, quien
sobre tal prictica expuso:

Hinguna pariera asisie a ofras
mujeres criando ella misma esid
embarazada y puede dar a nz,
sino cuando va es incapaz de cllo
[...1 Las parteras, ademds. pueden
dar drogas y pronunciar ensalmos
para acelerar los dolores del parto o
para hacerlos mds levaderos. si se
lo proponen ( Tedteto 150b).

Esta referencia explicita tiene
como lin dlar pie a la metilor: clel
rabajo filosofico que, de este modlo,
construye un origen enaltecido, al
oburar Ia referencia a las bajezas
del parto concreto: sangre, excre-
mento, orina, cuerpo, mujer.

Asivendri clescripta la activi-
clad clel filésofo, siguiencloal Tectero
(150¢D):



M arte de partear tierie las mismas
caracteristicas gue el de ellas, pero
se diferencia en el hecho de gue
asiste a los hombres y no a las
nuijeres. y examing las almas de los
que dan a luz, pero no sus crierpos.

Laanalogia no debe permitir,
entonces, olvidar la diferencia je-
rirquica entre lo masculino vy lo
femenino (Bach etal., 1994.11). De
aqui que el procucto de ambas
procreaciones no sea equiparable
vy se clistinga cle este modo el panto
real del filosofico:

No sucede, en efecto. que las mujeres
a veces den a hiz una vana apa-
riencia y otras un fruto real, y gque
ctieste algrin esfuerzo discernir entre
nnas y otros. Si octirmera asi, el
trabajo mds importante y mds
hermoso de las parieras seria
separar lo real de lo gue no lo es. El
mayor privilegio del arte gque yo
practico es que sabe probar y
discernir, con todo rigor, si es
apariencia vana'y mentirosa la gue
alumbra la reflexion del joven o si
es frito de vida y verdad (Tedteto
151 ab).

Si nos remitimos al Banguete
encontramos la apropiacion, por
parte cle Sécrates, del discurso de
Diotima. A través cle sus palabras el
cuerpo sexuado se puede hacer
pensamiento gracias ala belleza, ala
eternidacly a la medliacion de Eros:

Impuiso creador, Sécrates. tienen,
en efecto, todos los bombres, no sélo
segrin el cuerpo, stio tlambién segiin
elalma. y cuando se encreeniran en
cierta edad, nnesira naturaleza
desea procrear. Pero no prede
procrear en lo feo, sino solo en io
bello (Banguele 206c¢).

Ahora bien, 1a distincién de
fecundidad segin el cuerpo o se-
gin elalma disolveri la pretendlida
analogia al restablecer la disimetria
entre los sexos: los que son fecun-
cos

. segrin el crerpo se dirigen
prefereniemenie a las mujeres y de
esta manera son amanies,
procurdndose mediante la procrea-
cion de bijos, inmorialidad,
recuerdo y felicidad, para todo
tiempo futuro. En cambio, los grie
son fecundos segiin el alma (...}

entre si una
mucho mayor que la de los hijos v
wuna amistad mds sélida, puesto gue
tienen en comiin bifjos mds bellos y
mads inmontales. ¥ todo el miindo
preferiria para si haber engendra-
do tales bijos en lugar de los
bumanos... (Banguete 208d-209a)

dad

De este modo, la reproduc-
cién de los cuerpos vuelve a su
estado de semibestialiclacly se con-
fia ala gestién de las mujeres y de
los hombres inferiores; a cada cual,
lo suyo. El hijo, que se considerard
suficiente para satisfacertodos los
cdleseos femeninos, transforma el
deseo en necesidad, negandoala
mujer la trascendencia que aguar-
da al filésofo. La obra que este
tltimo ha cle parir, bajo el signo del
amor y de la belleza, consistira,
paraddjicamente, en aquellas le-
yes de la polis que sancionarin
definitivamente la exclusién de la
mujer: el conocimiento mis belloy
superior, "la regulacion de lo que
concierne alas ciudades y las fami-
lias, cuyo nombre es mesura y
justicia” (Banguete 209b). Es el
propio de las almas fértiles que,
impulsadas por Eros, pueden en-
gendrar enla Belleza. Los varones

que alcancen la estatura cle filoso-
fos serin amantes de la vercacdy no
podrin compartir esa busquecla
con las mujeres. Basquecla signacla
porel didlogo, el espacio puiblico,
lo masculino. Didlogo que también
en Nietzsche aparecerd meta-
forizaclo por la prefiez: "Uno busca
un hombre queloayude aclaraluz
sus pensamientos, el otro, un hom-
bre al que pueda avudar; asi nace
unbuen didlogo" (Nietzsche, 1986:
104). Y la capacidad filosofica cle
engenclrar seri la marca clel genio:
"...un genio, es decir, un serque, o
bien, fecuncla a otro, obien, ckialuz
€l..." (Nietzsche, 1986: 143).

La verdad, he aqui el fruto dlel
parto filoséfico, un fruto que no
prencle en seres aptos para el en-
gendramiento corporal. Parir, clara
luz, se transforma en "alumbra-
niento" cuando es tarea cle varo-
nes, acepcion que Nietzsche con-
solida al reforzar la incompatibikli-
dad entre naturaleza femenina y
pensamiento: "Cuanclo una mujer
tiene-inclinaciones cloctas hay de
ordinario en su sexualidadalgo que
no marcha bien" (Nietzsche, 1986:
105).

En este gesto comparticlo por
dos representantes cle 1a filosofia
un disanciados vemos cémo el
filésofo vardn excluye a las muje-
res reales al mismo tiempo que se
apropia de lo femenino. Evidencia-
mos asi que dos filésofos cle épocas
y de estilos muy disimiles compar-
ten el androcentrismo predomi-
nante en la disciplina basado enun
mismo mecanismo de clenigracion
de los origenes. Esta perspectiva,
en principio mayoritaria, se ha
sustentaclo también en otras mane-
ras. Me interesa detenerme en esta,
pues permite dilucidar una genea-
logia filosdfica masculina que se
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pretende hegemonica y que pue-
e servir dé pauta para una cons-
truccion cliversa,

Eneste senticlo, cabe teneren
cuenta que el efecto hegemonico
el androcentrismo en la filosofia se
logra no sin conflictos, es decir, a
pesar ce las polémicas y de las
excepciones a la miraca genérica-
mente excluyente. Si tomamos el
segundo polo de las coyunwras
histdricas que mencioné, la mocer-
nidad constitutyé un momento de
reelaboracion cle la cdoble exclusion
de las mujeres en la filosolia y en [a
ciudaclania. Ese contexto fue parti-
culinmente polémico. dada la pre-
tension de universalismo que ca-
racterizo al ideario politico de en-
Si bien la historia ce la
hegemonicamente
androcentrica se ha encargado de
excluyentes

de Emmanuel Kant v de Jean-
Jacques Rousseau, ellos poleniza-
ron con otris/os pensacloras/es que
propiciaban una perspectiva
inclusii. como son los casos de
Theodor von Hippel y Jean Le
Rond D"Alembert (Amords, 1997;
Pulec. 1993).

Sin embargo, los argumentos
que abogan por la inclusién de las
muijeres no valoran un origen diver-
s0. Al momento no se conoce ex-
cepcion al rechazo el origen fe-
menino y materno (Muraro, 1990),

-que simbdlicamente se sublima y
metaforiza para transformarlo en
masculinoy supetior, avalando una
genealogia androcénuica. Incluso
entre pensaclores postestructu-
ralistas que reivinclican /o femeni-
10, esta concesion conceptual no
va acompanada de un reconoci-
nmiento de las mujeres:"los filosolos
(postestructuralistas) enuncian lo
femenino como una categoria libe-

tonces
lilosolia

rescatar los discur:
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rada cle sus vinculos con un sexo
determinacdo® (Collin, 1995: 6). De
esta manera, se suman i las opera-
ciones de exclusion: "lo femenino

viene a tomar el lugar de las muje- -

res (empiricas) y permite cle algin
modo desembarazarse de ellas'
(Collin, 1995:7).

De genealogias

El parto llamado filosoficonos
permitiri clar cuenta cle una gene
logia masculina. Asi, volviencloa los
cloraclos comienzos, Platon le lace
clecir 21 Socrates: "en lo que e (el
cuerpo) depencle jamis nos seria
posible ser sabios. (...) y en su
cuidaclo nos volvemos esclavos. El
resultaclo dle esto es que no nos
quedcta iempo libre para la filosofia”
{Fedon 66l).

Laacuvicad sublime del filoso-
farconllevard el olvido del cuerpo.
tarea imposible para las mujeres.
requericlas ciclicamente por su pro-
pio cuerpo

£No s¢ llama muerte precuamenic a
nuna liberacion v scparacion del
alma con respecto al cuerpo? Esta cs
la ocnpacion misma de los fildsofos.
la tiberacion v scparacian del alma
con respecto al cnerpo. En realidad,
los gue filosofan de verdad se
ejercisan en el monr. v para clios
estar muertos es 1o gue menos deben
temer los hombres (Feddn 68a

Afimaciones de Socrates en el
contexto de espera ce su propia
muerte, aceptada sin rebeldia ni
temor, seguin la aclmiracl: presenta-
cion de su cliscipulo.

Con esta poncleracion e la
muerte se inaugur una genealogia
androcénurica que sitia lo mascu
no como jerdrquicamente superior.
Algo que ya observaba Simone cle
Beauvoir:

El guerrero pone en jucgo s propia
vida para aumeniar el prestigio de
la borda. del clan al cual pertenece.
Y, de ese modo pricba brillaniementie
1‘]:10 la tida no es el valor supremo
para el hombre, sino que debe serar



a fines mds imporianies que ella
misma. La peor maldicion gue pesa
sobre la mujer es estar exclnida de
esas expediciones guerreras: el
hombre se cleva sobre el animal at
arriesgar la tida, no al darla: por
eso la humanidad acuerda superio-
ridad al sexo qe mata y no al que
engendra (de Beanroir, 1967: 88).

Heidegger culminari, en ple-
no siglo XX, elaborando su version
existencialista en el aforismo: "el
hombre es un ser para la muene*.

Podriamos hablar también ce
una genealogia de la muere en
relacién con la herencia delapelli-
do patemo -hombre muerto, hom-
bre repuesto-, y el considerar una
desgracia el perpetuarse en una
hija. Esta cuestion también ha sido
planteada en los origenes en la
necesiclad de elevar las alas del Eros
ce un discipulo masculino:*

Chiantos son seccion de varon,
persignen a los varones y mieniras
son jévene, akser rodajas de varon,
aman a los bombres y se alegran de
acoslarse y abrazarse: éstos son los
mejores de entre los foremes y
adolescentes, ya que son los mds
rariles por namiraleza (Banquete
191e).

En Atenas, afirma Frangoise
Collin:

... lo que debe ser escondido no es la
vida sexial como tal, gue en su
rersion homosexnal fmascuiinal se
expone a la luz del dia y es integra-

da a la tida piiblica [.. ] sino ia
rida generativa. Es bien manifiesto
en efecto gue las mujeres son
esencialmente excluidas de la 1vida
priblica en la medida en guie estdn
ligadas al proceso de la generacion
(Collin, 1996: 30).

El parto del cuerpo, femenino,
debe permanecer oculto velando
su potencialidad. El parto del alma,
masculino, se hace piblico, abre el
didlogo, instituye clemocracia. Esta
apropiacion simbélica de un poder
femenino por parte de los varones
podria ser el conjuro dlel temora la
potencia generativa del cuerpo de
las mujeres.

Segun Silvia Vegeti Finzi, el
terror a Medusa equivale para Freud
alterroralamadre, a suamenazan-
te poder genertivo, acrecentaclo
por el hecho de que durante mu-
cho tiempo se ignord la conexién
entre el coitoy el nacimiento, even-
tos separados por un perfodo de
nueve meses. De este modo, la
rjerencarna el miedo a a natura-
leza ignota, misteriosa y enemiga:
ella es animal, contingente, miste-
rio, tiniebla. Esto lieva a que se
puedaignorar la dependencia ori-
ginaria del cuerpo matemo a partir
dle que el acontecimiento del parto
es puesto fuera de escena.

El fvardn] occidental ama represen-
tarse como bijo del padre, inscripto
en una genealogia masculina que
pasa, instrumenialmente, a través de
las crerpos femeninos, a lo largo de
una descendencia materna grie no

encrienitra reconocimiento simboli-
co: la madre es solo la sombra del
padre y como tal debe permanecer
(Vegenti Finzi, 1997: 14)

En cambio, el verdadero naci-
miento estara representaclo por la
atibucion del apelliclo, por el nom-
bredel padre. L2 ciucladania cons-
truida por la democracia moderna
no resulta menos excluyente para
las mujeres. En ella los ciudladanos
son indemnes a toda generacion,
no son hijos o padres de una perso-
na, sino cle otro ciuclaclano. La ciu-
dadanfa no ha podido integrar el
reconociniento cle la dimensién
fundamenual de su renovacién por
Ia generacidn, que lejos de estaren
el corazén de su organizacidnnoes
tratada mis que como un azary por
las medidas de excepcion general-
mente lomaclas en favor o en detri-
mento cle las mujeres, consiclera-
das con suerte como prestatarias
cleservicios. Poruanto, en la ciuda-
dania moderna lareproduccion sus-
tituye a la generacién como repe-
ticién de lo mismo, garantizacla por
la transmision del nombre del pa-
dre.

El salto de Platon a Nietzsche,
entonces, tuvo la finalidad de
concatenar dos contextos socio-
politicos de institucién de una lilo-
sofia y de una politica excluyentes
segin el género. Momentos que
resultan particularmente interesan-
tes porque han sido tomados mu-
chas veces como ejemplos de cle-
mocracia, a pesar de su limitacion
androcéntrica.

La cita que i !

al mito del

de re

De las ves

erdtico (varé Il

1
combinacion serd perfecta representando el verdadero amor

L ), solo la ultima
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Consecuencias

La filosolia, un saberdle origen
mascnlino, un engendrar y dar a
Juz de varén a varén; la ciudaclania,
una prictica de origen masculino.
pacto fraternalde ciudacdanoa ciu-
daclano. Su primera consecuencia
es el precio que las mujeres que
quieran ingresar a esos ambitos
masculinos deben pagar es el de
dejar en el umbral su condicion
genérica v despojarse dle su parti-
culariclacdl, gesto ejemplificacdo en
Ia expresion de Amparo Moreno
Sarcli:"... parmingresara la Univer-
siclacl tuve que transvestinme". Lo
que conduce al hecho de que las
mujeres

[frenie a la politica. la filosofia, la
cienicia. autorndticamente abando-
namos nuesira raga conciencia
sexnal y nos despojamos de nuestro
cnerpo para poder acceder a lo que
se vende como Saber Abstracio
Stuperior. asistitnos también en este
caso a una abdicacién. a nna
recesion de nuestra sensibilidad,
porqiic asi imaginamos quie lograre-
mos adhenr lo mds posible al
‘espiritts de la realidad”. Este
procedimiento que nos da acceso al
FECOROCINMIENIo como personas
profesionalmente capaces nos
procura, por una parte, una
satisfaccion, pero nos hace perder
nnestra dimensicn fgencrical
(Percovich, 1996 252)

Sin ir mis lejos, el entrena-
miento en un lenguaje académico
imphca Ja internalizacion del im-
personal. del neutro. del noque
remite o una traclicion de varones
conlos que se asocia ia inteligencia
v lhabilitacion de la palabra. Las
mujeres ;|r')rL-nclc111()> en la acade-
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miaaalienarnos en este lenguajey
a borrar las huellas de nuestra con-
dicion genérica con tal de que se
nos escuche.

La seguncla consecuencia con-
siste en lo dlificil que se hace acep-
ur que las/os ninas/os vengan cle
las mujeres, pues, reconocer esio
supone reconocer la dependencia
respecio del sexo [emeninoy, para
las nifas en concreto, "una nueva
formn de pertenencia a una maclre
de la que, sin embargo, desearian
distinguirse" (Vegetti Finzi, 1992:
56). Las mujeres, al reflexionar so-
bre nosotras mismas y reivinclicar
nuestro ser especifico, hemos con-
templaclo siempre con dlesconfian-
za esa funcién materna que a lo
largo cle la historia ha serviclo para
justificar nuestra exclusion de la
vicla politicay economica.

La autora da cuenta, descle el
psicoanilisis, cie una consecuencia
cel sesgo ancrocénurico también

provocacla.por la filosofia: el cles-
precio por la madre, es decir, I
imposibilicad de reconocerse en
esia mujer. Este efecto se agravaen
las subjetiviclacles femeninas que
deben cortar el lazo simbdlico con
lamacire si quieren obtener recono-
cimientoatravés de su palabra, de
su pensamiento, dle su creativickicl.
Asi, 1a uadicién instituicla por I
historia de la filosofia brincla un
linaje dle varones respecto clel cual
resulta complejo proyectarse
prolesionalmente en tanto mujer,
pues, en principio, mujery filoso!
aparecen como categorias incon-
ciliables:

Entre el miedo al sexo guie aparta del
gjercicio filosdfico y la apropiacion
de lo femenino por el pensador, la
filosofia deja poco Ingar a las
muijeres que, sin embargo, festimo-
nian a lo largo de los siglos una
curiosidad que flos varones] limitan
con terror. {...] El juego de la
Sfilosofia con lo femenino. la cuestion
misma del ejercicio de su saber
critzado con la diferencia de los
sexos signe siendo nn borizonte
apenas imaginado (Fraisse, 1996:
45).

La genealogin androcéntrica
transmite el apelliclo masculino ver-
ticalmente hacia abajo: el padre
instituye al hijo, el pensaclor a su
ciscipulo. Otorgaasiunlegadoa su
cdlescendencia. Una mujer que quiie-
re inscribirse en esa linea tiene
muchas coacciones para merecer
reconocimiento. Si enlos vinculos
CONCTel0s CoN esos Virones no se
encuentry, puedle acudir alatracli-
cion histonica. Alli encontrari Jomos
de fibros con nombres masculinosy
algunos nombres de mujeres salpi-
candolos capitulos cle misceline:




Puedle ser que entonces lamente su
condicion femeninz, que reniegue
de su madre que no la confirmn:
como ser inteligente, que se ene-
nuste con toclo el género femenino
por no ser un referente de cultusa,
que reniegue cle la lilosofia o quizi
que no se resigne 1 abandonar el
impulso cognoscitivo. Una manera
cle sostener estadiltima posibilidad
es la comprension sociohisiérica
que habilita la reconciliacion un la
madre y de alli con el colectivo de
las mujeres. Pero esto solo es posi-
ble sital comprensién viene ilumi-
nacla por la diferencia de los sexos,
escamoteacla en la filosofia.

Poreso las dos consecuencias
senalaclas en este apanclo se con-
jugan en la omision simbélica del
origen materno, es decir, situaclo
en una mujer. Como senaliramos
mis arriba, gran pare de la filosofia
ha obturado este origen. Intenta-
mos aqui, en cambio, atisbar ese
horizonte apenas imaginado al
que alude Geneviéve Fraisse,
un pensamiento que no reniegue
cle lo femenino como categoria ni
de las mujeres como sujetos de
cultura,

Genealogias femeninas
"No basta swquicra descubny io que
somos Hav que nientanios”

Rosario Castellanos

La propuesta no es original, fa
ha siclo planteala v desarro-
por académicas de Francia y
dle Tulia entre as clécaclas cle 1960
y de 1970.¢ Justamente a partir dle
umi crisisen la propia subjetiviclad,
aldescubrirse inscriptis en una trit-
dicion que las desprecia y las exclu-
ve, algunas mujeres se propusie-
ron incluirse en la filosofia clescle
otras simbolizaciones. Es asi que
rescataron el proceso cle reconoci-
miento cle mujer a mujer, el otorga-
miento de una autoriclad basacla en
lavaloracion de la palabra femeni-
naiantes que en su denigracién. En
este senticlo, tuvieron que rastrear
una génesis que simbolicamente
se habia retaceado, e inventar su
Propio nacimiento y su propia va-
loracion. No es necesario que lo
copiemos y lo reproduzcamos, pero
me parece imprescindible cono-
cerlo para continuar el clesalio de
invenumos.

Es vercad que estas alimacio-
nes suponen una apuesta fuerte: la
consideraciéon de que hay
(habemos) mujeres. A la vez, el
desafio de que ser mujer no seaun
conteniclo clacdlo o predetlenninado
por ese haber. Pero hay ( habenios)
nwijeres que, en muchos casos, son
(eomos) limitadlas en sus (nwes-
tras) acciones y pretensiones con
el argumento cle que son (somos)
mujeres.

Como tratamos de cdemaostrar,
en el caso particular de la filosolin
hay untargo trabajo de lisocincion
entre mujeres v pensamiento. Por
tal motivo, Lis acadénicas citaclas
se propusieron una revision de la
historia cle la filosolia que permitie-
abras silenciaclas des-
de lavadicion androcénurica y recu-
perar simbolicamente el kazo ma-
dre-hija, largamente contadoy des-
atadlo por fa cultur:

Reposiciona
origen, restaurar a la mujer en ese
lugar, habilita ka posibilickil cle murr
atrds y reconocerse en 1
través de una presenci,

rizircal.

madre enel

cultr
del mismo modo que posibilita Ia
identificacidon con una ofra mujer,
para proyecur un estilo de vida a
futuro (Muraro, 1990). En conse-
cuencia, una genealogia lemenina
implica un doble reconocimiento
de la madre: en senticlo filial y en
senticlo simbolico. En senticlo filial,
reconocer a nuestra maclre conlle-
va acep:ar que "nacemos cle u:
mujer" (Rich, 1986). De aqui dlert
el aceptarse oMo mujer y acepuir
a las mujeres. Esto posibilita el
abandono de Ia enemistad
intragénero y apaciguaniento cle la
tarea cle tener que probar perma-
nentemente que se es inteligente.
En sentido simbdlico, se abre la
posibiliclad filosofica de legitiniarse
como seres pensantes; autorizar la
palabra cle la otra y volverse audii-
ble una misma. En consecuencia..
pocler reconocerle a oura mujer el
estatuto de fildsofa es una manera
de habilitarse a si misma.

comno

Fouqueé y Luce Irigary ten Francia):

asa
Carla Lonzi y Luisa Murara (en Italia),



Ainicios del siglo XXI. enton-
ces, la propuesta de parir otras
genealogias ya no es un desafio,
contamos con antecedlentes. Si lo
es, en cambio, posicionarnos res-
pecto de los mismos. Pero paru ello
es necesario concientizarlos. Se
hace imprescindible aqui recordar
algunas pricticas. Aludiré en paru-
culara una dimension del planteo
cle las filosofas italianas, porque ha
impactado en mi contexto. Me re-
fiero 2 un grupo cle la Universidad
cle Verona en el que se encontraba
Luisa Muraro, que justamente se
autodenominé Diotima (recupe-
ranclo una palabra expropiada por
la filosofia patriarcal).* En esta
reapropiacion se simboliza la posi-
bilicad cle instaurar una nueva ge-
nealogia que ponga en el origen a
una mujer, permitiendo el recono-
cimiento cle Ja voz femenina en la
filosofia como voz autorizada. En
este sentido, resulté una prictica
contrahegemonica que posibilitaba
a las mujeres la vivencia del reco-
nocimiento de su valia.

También contamos con expe-
riencias locales de las que me inte-
resa subrayar dos. Por un lado, la
contribucion de un grupo de

filésofas a la formacién clel drea de
investigacion de género en la Fa-
cultad de Filosofia y Letras (UBA).*
Algunas de ellas, haciéndose eco
del trabajo cle] grupo Diotima, re-
flexionaron particularmente sobre
elimpactode esasteorizaciones en
la prictica{Santa Cruz etal., 1994).
Por otro lado, el cesarrollo del Ta-
ller Permanente cle Lecturas Crit-
cas cle Filosofia de Género (IIEGE/
UBA), coordinado por la doctora
Maria Luisa Femenias, que contri-
buyd a la formacién en género de
nuevas generaciones de filésofas.

Hacer estos enunciados desde
una escritura individual me produ-
ce muchas incomodidacles. Consi-
dero que es necesario poner en
comunidad los datos y las expe-
riencias para conocer 2 nuestras
preclecesoras y a sus pricticas. No
pretenclo monopolizar esa tarea,
sino, por el contrario, invitara rea-
lizarla. Esto implica privilegiar el
encuentro por sobre la a2tomiza-
cién. Por supuesto que no en un
sentido ingenuo. Pues, hablar en
1érminos genealdgicos implica re-
conocerse a pesar tanto de las se-
mejanzas como de las diferencias.

Sécrmies fundamenta su discurso sobre €] Amor en la sabiduria que le legara

Diotima, "una Mujer de Mantinea que era sabia en éstas y otras muchas cosas™

(Platdn, 1987: 168 201d). la fuente se menosprecia para quedar el discurso

apropiade por el filésolo.

Menciono Ias que recuerdo, a riesgo de cometer amisiones. Por ese imismo mativo

suprimo los titulos profesionales de estas Nl6sofas que han variado desde entonces

hasta ahom y no conozco la situacién de cada una. Enuimero alfabéticanente seguin
apellidos: Ana Maria Bach, Maria Luisa Femenias, Alicia Gianella, Diana Maffia,
Margarita Roulet y Maria Isabel Santa Cruz.

El Taller funciond entre 1998 y 2003. Formé parte de ¢l junto 1 Ménica da Cunlia,

Maria Giannoni, Monica Gluck, Maria Mara Hermer, Maym lecihana. Laura
Morroni. Rocio Pérez, Maria de los Angeles Ruiz y Maria Cristina Spadaro.
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Conesto aludo nuevamente a
la experiencia cle las mujeres dle los
60 y de los 70 que, en un primer
acercamiento a la construccion cle
genealogias femeninas, considera-
ronque la experiencia de las muje-
res era homogénea y comprobaron
luego la necesidad de introducir la
diversidad, es decir, el reconoci-
miento de que laidentificacién con
otra no pasa por la pérdicla de la
singularidadl, sino, por el contrario,
por laaceptacidn de la diferencia y
cle la conflictividad (Libreria de
Mujeres de Milan, 1987).

Enalsentido, aceptar la tarea
cle las nuevas genealogias no impli-
catener que hacernos amigas. Por
esomismo la decision de utilizar el
plural genealogias. Simplemente
considero que seria deseable re-
construirlas huellas, ver qué genea-
logias construimos, qué pricticas
elegimos hereclar, para referen-
ciamos y aumentar nuestras posibi-
liclacles de opcidn. Asi es que me
planteo interrogantes ¢ invito a
compartir su abordlaje: ;Qué reco-
nocer como herencia? ;:Cémo con-
tinuar la tarea? ;Cémo modlificar la
educacién? (Venceremos la tenta-
cién de instituir otra hegemonia, de



construir un monopolio, de preser-
var las jerarquias? ;Confrontaremos
el hechizo de creernos las tinicas?

Entiendlo que la propuesta de
genealogias femeninas reventiria,
respecto del androcentrismo. dos
aspectos. Porunaclo. el verticalismo
hacia abajode l1 genealogin mas-
culina, ya que es la hija la que
instituye a la madre. Por otro lado,
el propio vinculo vertical, pues
seria sustituido por una horizon-

talidad en el escuchar a la otra y
awtorizarle la palabra con reciproci-
clad. Ahora bien, ambas caracteris-
ticas no estin naturalmente clacas
por tratarse cle mujeres, sino que
constituyen L eleccion de una pric-
lica que estimo cleseable.

En este momento, pen-
sinclome como bijaes queelegilos
ejemplos expuestos, a favor de la
busquecla del reconocimiento de
una continuiclad que me/nos enla-
zara con las generaciones prece-
clentes. Esto tenclria una cloble ven-
1ja: permitirnos visualizar que so-
mos sucesoras y ayudarnos a ver
que seremos sucecliclas. Aqui el
desafio esta en pocler despren-
derse de la pretensién de un
legado, de abrirse a la generosi-
dad de compartir el conocimien-
1o ¥ su biisqueda.

Elriesgo a desafiar estaria en-
tonces en que tal continuidad tam-
poco significara fusion, sino que
permitiera la toma de distancia,
posibilitara la autonomia, la indlivi-
duadén: o

¢apostaremos por la expeniencia
todavia norvedosa de la confianza
en nosotras mismas? Para las
muyeres, es bastante recienie la
posibilidad de fiarse de si mismas,
gue va acompanada de la posibili-
dud de fiarse de la mirada de la

otra muyer, lo que equivale a
antorizarse a bablar siendo ficles a
s{ mismas (Percovich, 1996 239)

Para afianzar esta conlianza
en nosotras mismas (la reclun,

cia es intencional) encuentro im-
prescindible continuar atacanclo el
nudlo gordiano que antepone como
valioso lo masculino por sobre lo
femenino. En tal senticlo, hay que
seguir inventando. Me/nos propon-
goincorporar dimenisiones cle pen-
samiento, categorias, que clesatri-
buyan el caricter negativo de lo
femenino y nos permitan revalori-
zar pricticas y conteniclos cle pen-
samiento en los que las mujeres
pocumos reconocernos.

Para esto seria til rescatar
algunas observaciones cle Hannah
Arendlt cuando senalaba la opcion
clelos filésofos varones por el con-
ceplo de momalidad, daclo que
consideran al nacimienio en el
dominio de la biologia, mientras
que todo pensamiento politico
perteneceria a un dominio
supremamente humano (Arencdlt,
1996). La paradoja en la que incu-
ren seria que el caricter bioldgico
de la muente, no obstante impera-
tivo, no les parece perturbador. A
raiz cle esto se pregunta Collin:

¢Por gué, pues, lo bioidgico del
nacimiento babria de ser mas
problemdtico gue lo bioidgico de ia
muerte? ;Somos mds animales por el
hecho de nacer gie por el de morir?
O ¢aparece ial pertrrbacién porgue
el nacer convoca otro cuerpo, el
cuerpo de una mujer? (Collin.

1992: 45)

Todavia debe ser conjuraclo el
borramiento clel parto femenino
que ejercieron, entre otros, Plaion

v Nietzsche. Par:t corrernos de la
extraneza dle esta situacion cebe-
mos seguirarmesgincdonos a parir
en femenino en el erreno del
pensamiento. No me refi
esta expresion a la existencia de
um esencia femenina que hubiera
dle manife se en el pensamiento
e las mujeres. Si, en cambio, aluclo

ro con

1 no esconcdler la condicion genéri-
caalomar Ja palabra, aaccederen
tanto mujeres al parto filoséfico.
Esto implica incorporar el parir tan-
to en su climension corporal como
simbolica.

En la primera dimension, el
parto se vislumbra como un:i pri
tica politica: hacerse madre, esa
actividad que el androcentrismo
pretende relegar a las tinieblas cle
lo privacio es una actividlad creado-
generadora de sujetos. Ese. que
fue el funclamento de la exclusion




cle las mujeres cle ka ciuclackania, es,
descle otras genealogias, la fuente
e inclusion. De este modlo, la recu-
acion del parto contra su
bilizacion anclrocéntrica devela
el cariicter politico cle Ja matemidad.
1 segundla climension, sim-
bolica. la valoracion clel panto en el
origen habilita la inclusién de las
mujeres en las pricticas politica,
cientifica y filosofica en tanto moto-
res de cultura como lugares valio-
sos para Ja asuncion de la palabra.

Delinear genealogias femeni-
nas pemite, entonces, el reconoci-
miento cle ser muijer v filésofa
como no contraclictorio, refutanco
el dictamen patriarcal. Posibilita,
ademis, conjurar la rivalicdacl -siem-
pre amenazante desde el
androcentrismo- entre una mujery
otra mujer. Pone la alternativa de
tomuar a una mujer como referen-
cia, cle vivenciar que nacemos
carnalmente, pero también filoso-
ficamente de muijer; no sélo cuen-
1 "el nombre clel paclre". De ahila
imponancia genealdgica: podertra-
zar una linea hacia e} pasado para
encontrar/nos en/con otras, abrir
una lines hacia el futuro a ser
conunuacl en/por otris. En conse-
cuencia, extendler la mirada hacia
las pares, reconocernos compar-
tiendlo espacios simbélicos, multi-
ples y clilerentes.

No se trata cle un separatismo,
e un divorcio de los colegas varo-
nes, sino de lainclusién cle la clife-
rencia sexual en un imbito que
tradicionalmente la abstrae. Es cle-
cir, se trata de un posicionamiento
en lafilosofia que busca sumarse a
presencias pasaclas y no acimite la
sensacion cle vacio o ausencia de
autoricades mujeres con que tan-
tas veces nos seduce la tradicién
dominante.
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