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Resumen

Este trabajo es el resultado de un proceso de investigacion desarrollado en los municipios de
Guapi y Timbiqui, en el Litoral Pacifico caucano de Colombia, regién habitada en su mayoria
por comunidades negras. Para estas comunidades de raigambre rural, la oralidad ha sido un
elemento insustituible, desde el punto de vista comunicacional y discursivo, para la recreacion
de précticas y saberes localizados productores de la diferencia y unicidad de este espacio
acuatico. Dentro del campo de la oralidad, destaco las expresiones literarias, esto es, la oralitura
negra, con el objetivo de visibilizar como se encuentra articulada a una politica de lugar, es
decir, a un marco de deseo y posibilidades de construccion de espacios diferenciales o
lugarizaciones alternativas, radicalmente opuestas a las espacialidades dominantes, abstractas
y descorporalizadas, orientadas Unicamente al dominio funcional del espacio. De este analisis
emerge la idea lugar percutivo como despliegue del espacio diferencial en el contexto del
Litoral, donde las formas de creatividad verbal se mezclan con légicas corporales asociadas al
ritmo, la masica y la danza, dando sentido a una oralitura percutiva negra, de pies ancestrales

y valores empaticos anclados en el espacio vivido.

Palabras clave: Guapi, Timbiqui, Litoral Pacifico caucano, politica de lugar, espacio vivido,

empatia, cuerpo, topofobia, ancestralidad, oralitura negra, lugar percutivo.



Abstract

This work is the result of a research process developed in the municipalities of Guapi
and Timbiqui, on the Pacific coast of Colombia, a region inhabited mostly by black
communities. For these communities of rural roots, orality has been an irreplaceable element,
from the communicational and discursive point of view, for the recreation of localized practices
and knowledge that produce the difference and uniqueness of this aquatic space. Within the
field of orality, I highlight literary expressions, that is, black oraliture, with the aim of making
visible how it is articulated to a politics of place, that is, to a framework of desire and
possibilities of construction of differential spaces or alternative placeizations, radically opposed
to the dominant spatialities, abstract and disembodied, oriented only to the functional domain
of space. From this analysis emerges the idea of a percussive place as a display of differential
space in the context of the Litoral, where forms of verbal creativity are mixed with bodily logic
associated with rhythm, music and dance, giving meaning to a black percussive oral music,

standing ancestral and empathic values anchored in the lived space.

Keywords: Guapi, Timbiqui, Cauca Pacific Coast, politics of place, lived space, empathy, body,

topophobia, ancestry, black oral music, percussive place.
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Glosario

Alabao: canto a capella; ritual que se celebra cuando una persona muere. Ha sido declarado

Patrimonio Inmaterial de la Nacion por el Consejo Nacional de Patrimonio.

Almeja: molusco lamelibranquio marino, con valvas casi ovales, mates o poco lustrosas por
fuera, con surcos concéntricos y estrias radiadas muy finas; en su interior son blanquecinas y

algo nacaradas. Su carne es comestible y muy apreciada
Almejiar: recolectar almeja
Almocafre: herramienta de labranza parecido a una azada pequefia con dos dientes curvos.

Balafon: instrumento idiéfono de teclado compuesto por entre once y veintiuna teclas de

madera o cafias de longitud desigual, con resonadores de calabaza, oriundo de Africa.

Birimbi: bebida tradicional de la costa Pacifica, hecha a base de maiz, panela, canela, hojas

tiernas de naranjo y clavos de olor.

Bejuco: Plantas de tallos largos, delgados y flexibles, generalmente trepadoras, usadas en

cesteria y otros articulos utilitarios.

Bereju: danza originaria del litoral pacifico colombiano que se basa en fases melddicas y

ritmicas repetitivas.

Bogas: Manejar los remos de una barca, los pesqueros de esta region del pais se caracterizan

por tener mucha fuerza en los brazos debido a esta actividad.

Bonito: pez de color azul, de agua salada (Sarda chiliensis), llamado también albacora o atln

blanco.
Bordones: sonidos graves en la marimba

Bracero o tiestero: un recipiente que lleva dentro estopa de coco o palitos de arboles
aromaticos, se enciende para ahuyentar a los mosquitos y zancudos, en las faenas de recoleccion

de conchas.

Borojo: (Borojoa patinoi) Planta de la familia del café, cuyos frutos, son energéticos y
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nutritivos.

Bunde (bunde chocoano): llamado también canto llamador. Se atribuye a la etnia indigena
Embera Katios, pero adoptado por los pueblos afro de la zona del pacifico, en el Choco vy el

Pacifico sur colombiano.

Canalete: remo de madera para impulsar las champas o canoas.

Canchimala o tiburoncito: Pez, tipo bagre (Ariopsis seemanni). De consumo tradicional en

la region pacifica. Se usa como ornamental para acuario, cuando esta pequefio.

Catangon: superlativo de catanga, un instrumento de pesca artesanal ancestral. La catanga tiene
la forma de un cilindro y esta hecha a base de cafia de guadua; usado para atrapar peces y

camarones de agua dulce.

Chacarras: Palmas cespitosas (en grupos), del género Bactris. En el texto asimilan el corte y

peinado con estas estructuras vegetales.

Chachajo: arbol de la familia Lauraceae (Aniba perutilis), utilizada para construccion. En lista
de plantas amenazadas de Colombia.

Chambero: Camardn de rio que vive entre agua dulce y salada, pequefio, no posee pinzas y es

considerado como poseedor de una de las mejores carnes en la cocina local.

Champa: Embarcacién pequefia de madera.

Chanul: arbol de la familia Humiriaceae (Humiriastrum procerum). Se usa en construcciones
pesadas como carrocerias, traviesas de ferrocarril, obras a la intemperie. En lista de plantas

amenazadas de Colombia.

Chaquiro: arbol de madera fina, perteneciente a la familia Celastraceae (Goupia glabra), Se

usa en construcciones como canoas, botes, traviesas de ferrocarril, carretas.

Chillangua (chiyangua): Cilantro cimarron (Eryngium foetidum).

Chinchorro: red de tiro, para captura de camarones y peces.

Chinchorreros: pescadores artesanales que utilizan chinchorros en sus faenas de pesca.
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Chipero: (Pithecellobium longifolium) Arbol de cuyas fibras se elaboran aros para los

tambores.
Choca: unidn de varias personas para pescar peces o lograr un fin
Cholito: diminutivo de cholo, mestizo, hijo de padres de diferentes etnias.

Chonta: Palma del género Bactris, de cuyo tronco se elaboran artesanias. La marimba de

chonta es un ejemplo.

Chorga: Mejillon (molusco bivalvo), animal filtrador que vive fijo al sustrato, procedente de

las playas del manglar; que se pone al humo, envuelto en coco.

Cimarrén: Dicho de un animal doméstico: Que huye al campo y se hace montaraz. El término

fue usado para nombrar a los esclavos que lograban escapar y resistir al régimen neogranadino.
Corvina: Especie de pez de poca profundidad (Micropogonias altipinnis)

Cununo: instrumento de percusion cénico de una membrana de cuero de tatabro o venado y
fondo cerrado, hecho de un tronco de arbol de balso. Existen cununo macho (lleva la base

ritmica) y cununo hembra.

Currulao: Ritmo folclérico representativo del centro y sur del Pacifico, en compas de 6/8. Es
la base ritmica de otros aires y danzas de la region. Se acomparfia de voces femeninas.

Encocao: Platos del Pacifico, preparados con leche de coco.
Guacapaz: especie de pez

Guacuco: (Chaetostomus leucomelas). Pez largo con piel gruesa que se mantiene pegado a las

piedras y pefiascos en los rios.
Guachupé: Pez (Sturisoma panamense)

Guandal: palabra local que significa pantano. Se denomina bosque de guandal a un bosque

pantanoso sin influencia por aguas salobres.

Guarapo: Bebida fermentada elaborada a partir de maiz trillado.

12



Guasa o chucho: instrumento de percusion caracteristico del litoral Pacifico sur colombiano.
Se fabrica con un trozo de balso o de guadua hueca de unos 30 centimetros de longitud,
atravesado por puntillas de chonta (palma de la region). El sonido se produce por piedras o

semillas secas que tiene en su interior.
Jején: Insecto pequefio Ilamado también mosca de la arena (Phlebotomus sp.).

Juga: género musical cadencioso, utilizado en funerales y navidades. Similar al currulao, con
compas de 6/8, expresa lamento, pero también, la celebracion religiosa por parte de todos los

que la bailan y cantan. El aporte vocal combina canto y versos que narran historias miticas.

Mallador: arte de pesca, para captura en red, de manera pasiva. Del tamafio del ojo de la malla,
depende la captura de las diferentes especies. EI uso de mallador se realiza en embarcaciones

artesanales y semi-industriales.

Maraveli: bugue fantasma, que se avista en Semana Santa. Segun la leyenda, este buque huye

de los tifones y en él se escuchan quejas y gritos.

Minga: trabajo o labor hecho en conjunto. Segin Cococauca (2019), es “una forma de reunion
u organizacion étnica cultural en la que todos los participantes trabajan en funcion de alcanzar

el mismo objetivo”.

Munchilla: Camardn de rio (Macrobrachium americanum)

Naidi: fruto de la palma (Euterpe oleracea). Gran valor alimenticio.
Nato: Mangle (Mora megitosperma).

Nato: pez marino de aguas someras (Sciades troschelii)

Palenque: Tomado de su significado original, significa “terrenos cercados por una estacada
para guardar ganado”. Los negros cimarrones, huian y crearon espacios para resistir a la

esclavitud, llamados palenques, que convertian en refugios para construir comunidad.

Papachina: Taro, malanga (Colocasia sculenta). Planta de la familia Araceae, con tubérculo

comestible.
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Pargo: Pez (Lutjanus spp.)

Parihuela: segun el RAE, es un “Artefacto compuesto de dos varas gruesas con unas tablas

atravesadas en medio donde se coloca la carga para llevarla entre dos. Cama portatil”.

Patacoré: danza derivada del currulao, tipica del Pacifico Sur Colombiano. Con inspiracion

religiosa. Se sincronizan los instrumentos y el canto, con repeticion del estribillo “patacoré”.
Peje: pescado

Pepepan: fruto del arbol del mismo nombre (Artocarpus camansi), originario del sudeste de

Asia. Incorporado a la alimentacion tradicional del sur del Pacifico.

Piacuil: Molusco gasteropodo (Littorina zebra), que se recoge en las faenas de recoleccién de

conchas.

Piangua: Molusco bivalvo (Anadara tuberosa), con buen contenido de proteina; ligado al
consumo tradicional de las comunidades afrodescendientes de nuestro litoral Pacifico. Se cria

en los manglares.

Pianguar: Ir a los esteros a cosechar piangua. Las 'piangueras' se desplazan en canoas por los
esteros hasta llegar al lugar de 'concheo’, moviéndose entre el lodo del manglar, casi siempre

descalzas.
Polines: Trozos de madera fina, utilizados como traviesas para ferrocarriles.

Potrillo: embarcacion pequefia, elaborada con un Unico tronco de madera. Se usa un remo
Ilamado canalete, para su desplazamiento. Es un medio tradicional de transporte en el Pacifico

caucano.

Riviel: Personaje que da nombre al mito, que se presenta como una luz en una canoa; guia a los

navegantes a sitios peligrosos, en los cuales pierden la vida.

Sabalo: Pez de buen tamafio (Brycon meeki), muy apetecido en la cocina del Pacifico

colombiano.

Sangara: Bivalvo (Anadara grandis), que habita en la zona intermareal y en aguas poco
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profundas, en fondos fangosos de manglares.
Soroga: arbol maderable de la familia VVochysiaceae (Vochysia ferruginea)
Tollo o toyo: Tiburdon (Mustelus sp.) y otras especies vendidas en los mercados de alimentos.

Tunda: mito que se refiere a un espanto con cuerpo femenino, con una pata de molinillo (un
elemento de cocina para batir el chocolate) y la otra en forma de pierna de nifio. Embruja a los

nifios que “se portan mal”

Tuqueros: personas que en el Pacifico Sur se dedican a la extraccidn de trozas de arboles de

bosques naturales (tucos).

Viche o biche: bebida destilada a partir del jugo de cafia de azucar, elaborada por los pobladores
de las riberas y costas del pacifico colombiano. Se destila a partir de la de la cafia de azUcar,

con elaboracion artesanal.

Yuyo: (Urera baccifera ), hierba cultivada en las azoteas, para condimentar los alimentos.

15



Introduccion

La presente investigacion se desarrollé en los municipios de Guapi y Timbiqui, ubicados en el
Litoral Pacifico Caucano?, en el sur occidente de Colombia (Figura 1) . La seleccion del lugar
de estudio obedece a diferentes motivaciones, entre las cuales quisiera sefialar las que considero

mas importantes?.

El acercamiento previo, en una visita académica en el afio 2009 -cuando estaba cursando mis
estudios de maestria- me permitid reconocer la variedad de expresiones culturales de la gente
negra de esta region del Pacifico, dado mi interés personal en los asuntos de la cultura,
especificamente en los campos de la danza y el teatro, en cuyos ambientes he desarrollado

actividades recreativas y competitivas.

Mi otro interés se encuentra en los espacios acuaticos, por cuanto vivi mi infancia en un pueblo
aorillas del Rio de la Magdalena, lo que luego desembocé en el interés por actividades de buceo
profesional, en las cuales avizoraba las tareas de los pobladores del Litoral Pacifico colombiano,
en sus faenas de pesca. Estos intereses me llevaron a considerar la zona como un lugar

privilegiado para investigar la relacion entre cultura y espacio acuatico.

Respecto a la seleccién de Guapi, tuvo que ver con el nimero importante de cultores de la
oralidad, que se registran en documentos de la cultura negra del Pacifico. En el caso de
Timbiqui, su proximidad respecto de Guapi y la posibilidad de acercarme a actividades de
particular importancia, como son las tareas de agricultura y recoleccién de moluscos, que se

realizan en el Consejo Comunitario EI Cuerval, influyeron en la decision.

L En términos politico-administrativos pertenece al departamento del Cauca.
2 Realicé un corto video con material audiovisual recolectado durante el trabajo de campo, en el que muestro una
imagen de las motivaciones personales que derivaron en la eleccion del tema y lugar de la investigacion. Ver:

https://www.youtube.com/watch?v=EIWMBEO_EZw
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Figura 1. Ubicacion de la zona de estudio
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Este territorio se inscribe en la inmensa region del Chocd Biogeografico, que cubre 187.400
kilometros cuadrados, desde el norte de Ecuador hasta Panama. Esta es una de las regiones de
mayor pluviosidad del planeta, con precipitaciones del orden de los 4.000 mm/anuales (SIAC,
2020). En términos ecologicos pertenece al ecosistema de la selva himeda tropical siendo una
de las regiones con mayor biodiversidad del mundo®. Cerca de dos millones de personas viven
en el &rea, distribuidos en los departamentos de Antioquia, Choco, Risaralda, Valle del Cauca,
Cauca y Narifio (WWF, 2020). En términos politico-administrativos la region del Pacifico
Colombiano se encuentra dividida en los departamentos de Chocd, Valle del Cauca, Cauca y

Narifo.

El Departamento del Cauca comprende el 2.56 % del territorio colombiano, alli se encuentran
cinco grandes cuencas: Alto Cauca, Pacifico, Alto Magdalena, Patia y Caqueta. Por su parte la
llanura del Pacifico comprende dos sectores: la faja costera o andén aluvial caracterizada por
ser baja, cubierta de bosque de mangle, anegadiza, tanto por la cantidad de rios, cafios y
estuarios que llegan a la costa del océano Pacifico, como el flujo y reflujo de las mareas; y la

Ilanura propiamente que comprende la vertiente occidental de la cordillera Occidental.

El municipio de Guapi esta ubicado al sur occidente del departamento del Cauca, a orillas del
rio del mismo nombre, al norte se encuentra el Océano Pacifico y el Municipio de Timbiqui, al
este el municipio de Timbiqui y Argelia, al oeste con el Océano Pacifico, y al sur con el
municipio de Santa Barbara de Iscuandé —Narifio (Alcaldia Municipal de Guapi, 2016). Se

encuentran cinco rios principales: Alto Guapi, Bajo Guapi, Guajui, Napi y San Francisco.

Mas del 97% de su poblacion se reconoce como afrodescendiente y el el 3% restante son
indigenas de la etnia Eperara Siapiadara, y poblacion mestiza segin la Alcaldia Municipal de
Guapi (2016). El territorio esta organizado alrededor de cinco Consejos Comunitarios (CC)?,

nombrados a partir de los rios: CC del Alto Guapi; CC del Rio Napi; CC del Rio San Francisco;

3 Los estudios ecoldgicos establecen que las selvas tropicales por encontrarse en la franja intertropical entre los
trépicos de Céancer y de Capricornio, no presentan cambios climaticos significativos a lo largo del afio, lo que, con
la exposicion de manera directa al sol, les permite conservar una cobertura vegetal constante que hace posible una
produccion abundante de especies vegetales y animales, y en ese sentido, son altamente biodiversos.

4 Una forma de administracion interna de territorios adjudicados en propiedad colectiva. Se convierten en
mecanismos de titulacion de las tierras y de gestidn de su uso y explotacion conforme a sus practicas
tradicionales (DACN, 1993; Criado de Diego, 2019)
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CC de Guapi Abajo y CC del Rio Guajui (Pantoja, 2007).

Las actividades productivas mas importantes en el municipio son la agricultura itinerante de
pancoger (maiz, arroz, papachina, yuca, platano, frijol), asi como la cosecha de coco,
chontaduro; la produccién de especies menores (aves y cerdos); caza de pecari, venado, guatin
y guagua. La pescay la recoleccién de moluscos y otros productos de mar y rio (piangua, almeja
y chorga), son centrales en la vida economica del municipio. Por su parte, la mineria se
desarrolla en las zonas medias y altas de los rios, con explotacion de oro y platino,
principalmente. La extraccion de maderas mediante el aprovechamiento forestal tradicional
también ocupa un reglon importante de la economia, cubriendo mercados en los ambitos local

y regional.

El municipio de Timbiqui tiene una extension territorial de 1.813 Km?; limita al norte con el
municipio de Lopez de Micay, al oriente con los municipios de EI Tambo y Argelia, al sur con
Guapi y al occidente con el Océano Pacifico. Aproximadamente el 9.23% de los habitantes son
indigenas, 76.8% poblacion negra, mulata o afrocolombiana y el 11% mestiza (Alcaldia
Municipal, 2020).

Las actividades econémicas se basan en el sector primario y extractivo: mineria, pesca y
agricultura, con economia de subsistencia. EI municipio se ha configurado como un conocido
distrito minero, desde la época de la Colonia, en el cual se ha desarrollado mineria de aluvion
artesanal a pequefia escala. Actualmente el trabajo artesanal se desarrolla por medio de la

técnica de socavon y desde 2010 se emplean técnicas de mineria a cielo abierto.

En Timbiqui existen siete Consejos Comunitarios: C.C. Renacer Negro, C.C. de la Cuenca del
Rio San Bernardo Patia Norte, C.C. Negros Unidos, C.C. Negros en Accion, C.C. parte Alta
Sur del Rio Saija, C.C. parte baja del Rio Saijay el CC. El Cuerval.

En ambos municipios la conectividad con el interior del pais se realiza a través de pequefio
aeropuerto. Para la comunicacion entre corregimientos y municipios se usan las vias fluviales
a través de la navegacion de canotaje y de pequefias embarcaciones. Los rios Saija, Bubuey,
Timbiqui (en Timbiqui), Guajui y Guapi (en Guapi), constituyen las cuencas de mayor
importancia en el area de estudio (Figura 2).
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Figura 2. Rios de Guapi y Timbiqui
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Las décadas de los 80°s y 90°s son cruciales para describir el problema de investigacion, dado
que enmarcan un periodo historico de intensa movilizacion social y politica en Colombia, del
cual emerge, en 1991, una nueva carta constitucional en la que se consagran derechos

territoriales inalienables para las minorias étnicas del pais. Desde entonces, la nacidn
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colombiana se define a si misma como pluriétnica y multicultural. En el marco de la nueva
constitucion se promulga la ley 70 de 1993, que reconoce a las “comunidades negras™® derechos
colectivos sobre la tierra, abriendo la posibilidad a la poblacion rural riberefia de adquirir titulos

en los territorios colectivos manejados por consejos comunitarios (Hoffmann, 2002).

Ahora bien, una mirada atenta a los efectos de esta legislacion deja traslucir sus ambigtiedades,
pues a la vez que impulsé por parte del Estado el reconocimiento étnico y cultural de las
poblaciones negras remarcando su diferencia respecto de la cultura andina dominante en el pais,
también funciond como un eslabén importante en la integracion de dichas poblaciones dentro
de las dindmicas globales del capital. Asi, al definir lo que debe entenderse por “etnicidad
negra”, la nueva legislacion elabord todo un sistema de codificacion con fuertes implicaciones
sobre los modos en que la gente negra usa la tierra, se organiza en el espacio y le da sentido al
lugar, favoreciendo en este proceso el desarrollo de un discurso de caracter étnico-territorial
(Offen, 2009). Esta practica discursiva implicd, segun Escobar (1999), la formulacion de una
nueva politica de la naturaleza, ahora interpretada como medio ambiente, concepto sumamente

operativo para la formulacion de nuevas legislaciones y proyectos de desarrollo sostenible.

En este contexto resulta relevante que la produccién de la diferencia étnica y racial en el
Pacifico colombiano fuera impulsada precisamente desde sectores hegemaonicos de la sociedad
gue operan a escala global. La produccion de discursos y practicas hegeménicas en el pacifico
ha supuesto la elaboracion de un amplio repertorio de representaciones y practicas
representacionales orientadas a la significacion de las poblaciones negras y las formas de
territorialidad que producen en términos de lo que Hall (2010d) reconoce como el “Otro
racializado”. Tal régimen de representacion del “otro” ha implicado la elaboracion de diversas
estrategias de fetichizacion y estereotipacion que han calado profundamente en las redes
simbdlicas que conforman la cultura de la gente negra del Litoral.

Un elemento de importancia central en la produccion de la diferencia cultural del Pacifico

SLa ley 70 de 1993 (Congreso de la Republica, 1993) en su articulo 2, paragrafo 5 reza: “comunidad negra es el
conjunto de familias de ascendencia afrocolombiana que poseen una cultura propia, comparten una historia y
tienen sus propias tradiciones y costumbres dentro de la relacion campo-poblado, que revelan y conservan
conciencia de identidad que las distinguen de otros grupos étnicos”. Esta definicion esta inspirada en el Unico

modelo de alteridad con el que se contaba en el pais cuando se redacto la ley, el de los grupos indigenas.
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respecto del liderazgo cultural de lo andino en el pais, se expresa en la oralidad. Nos
enfrentamos entonces a un caso de hegemonia cultural en donde la cultura andina letrada del
pais ha ocupado un lugar central y dominante, mientras que las culturas orales no andinas han
sido relegadas a un lugar periférico y subordinado. La dominancia del paradigma escritural
occidental ha opacado la importancia de las culturas orales, cuya relevancia es inconmensurable
dentro de los procesos de reproduccion sociocultural y la transmision de la memoria colectiva

de las poblaciones negras (Oslender, 2003).

Con todo, resulta problematico que la oralidad, siendo tan importante en los procesos de
articulacién de la memoria de los grupos negros, y teniendo presente el vinculo estrecho que
guarda con las formas cotidianas de habitar el lugar, siga ignorandose como fuente valiosa para

comprender las tramas politicas que tejen la produccion del espacio.

De este modo, por efecto de las practicas representacionales abstractas, la oralidad queda
cautiva en una suerte de “trampa folclorica” que la reduce a un simple documento que habla de
la cultura como aquello que ha sido, con lo que se subvalora su vocacion para interrogar e
interpretar el presente. Esto se traduce en que no se reconozcan los modos especificos como la
oralidad, participa en los procesos de construccion y reconstruccién de conocimientos y saberes
locales sobre la naturaleza y el espacio. Se escamotea el potencial politico y performativo de la
oralidad, en tanto fuerza social que ingresa positivamente en la produccion y transformacién

del lugar.

Para redondear, la carencia de perspectivas analiticas que rompan con los esencialismos tan
habituales en las interpretaciones de la oralidad, ha oscurecido la posibilidad de indagar a
profundidad de qué manera es disputado el horizonte de sentido de este espacio por parte de
imaginarios y discursos que se movilizan entre la dominacion funcional del territorio y su
apropiacion simbolica, lo que nos sitda frente al problema central que encara esta investigacion:
el de dar cuenta de las mediaciones y articulaciones que hacen de la oralidad de las comunidades
negras del Litoral Pacifico caucano de Colombia —en particular la oralitura o la expresion
literaria de la oralidad- un fundamento central en la configuracion del terreno politico,
ideoldgico y afectivo en el que se crean y colisionan diferentes estrategias de produccion del
lugar, entre las cuales emerge un marco practico, discursivo y emotivo de lucha por el lugar,
esto es, una politica de lugar. Asi, la pregunta que oriento la investigacion fue: ¢de qué manera
la oralitura negra en los espacios rurales de Guapi y Timbiqui, en el Litoral pacifico caucano,

participa en la produccion del lugar y en la configuracion de una politica de lugar?
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Con lo anterior, el proposito de esta investigacion consiste en indagar en las relaciones cultura-
espacio que se expresan en la oralitura negra del Litoral Pacifico caucano de Colombia, en aras
de visibilizar las espacialidades o lugarizaciones expresadas en las formas de creatividad verbal;
los discursos sobre el lugar y del lugar; y las posibilidades de produccion de un espacio
diferencial permeado por una politica de lugar. Dicho de otro modo, me guia el interés en
determinar el papel de la oralitura negra, en sus formas tradicionales, en los procesos de
produccién del espacio y de configuracion de una politica de lugar en el Litoral Pacifico

caucano de Colombia, concretamente, en los municipios de Guapi y Timbiqui.

Para analizar la informacion e interpretar los resultados, construi el marco teérico de la
investigacion considerando, en primera instancia, un concepto lefebvriano de espacio, segun el
cual, el espacio no es una exterioridad con respecto a las relaciones politicas y sociales, sino el
despliegue mismo de dichas relaciones. En su busqueda de construir una perspectiva unitaria e
integradora del espacio en la que se articulen las dimensiones fisica, mental y social, Lefebvre
(2013) [1974] desarrolla la categoria de produccién del espacio, soportada a su vez en tres
categorias mediadoras o dimensiones de analisis: las practicas espaciales (o el espacio
percibido), las representaciones del espacio (o el espacio concebido) y los espacios
representacionales (o el espacio vivido).

Dos conceptos adicionales acufiados por Lefebvre (2013) [1974] complementan el marco
tedrico sobre el espacio. El primero de ellos es el de contradicciones del espacio. El caracter
contradictorio del espacio se da por el distanciamiento entre la concepcidn del espacio abstracto
y la realidad del espacio de la vida cotidiana, lo que quiere decir que no existe aisladamente un
espacio global (concebido) y uno local (vivido), sino que el espacio es a la vez, de manera
contradictoria e imbricada, global y fracturado (Hiernaux, 2004). De tales contradicciones
emerge el espacio diferencial, producto de la tendencia del espacio abstracto a eliminar las
diferencias y peculiaridades existentes, por lo que todo espacio nuevo se produce a partir de

acentuar la diferencia.

Ademas de la categoria de espacio, la investigacion esta articulada sobre el concepto de lugar.
Considero con Massey (2008), que la semejanza fundamental entre los conceptos de espacio y
lugar esta dada por el énfasis en su construccion relacional. No obstante, la distincion béasica
radica en que el espacio es un concepto general, no en el sentido de abstraccion, sino en términos
de globalidad, en asociacion con su amplitud y extension. El lugar por su parte, se asume como

una articulacién particular de lo espacial, es decir, el espacio existe solo a fuerza de que las
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relaciones espaciales sean localizadas en un lugar, y por tanto, estén ancladas en la realidad
cotidiana. Parafraseando a Escobar (2010), el lugar es el compromiso con (y la experiencia de)
una ubicacion particular, en la cual hay, ademas de cierto grado de enraizamiento por parte de
quienes alli construyen su identidad, unos limites mas o menos permeables, y una conexién

estrecha con la vida cotidiana.

El lugar constituye asi una dimension esencial en la configuracion de lo local, pero también
resulta crucial en la articulacion de las hegemonias y las alternativas a éstas. Es la posibilidad
de manifestacion de lo global y de las resistencias a la globalizacion; por tanto, contextualiza y
arraiga el espacio, convirtiéndose en el “momento” en que lo percibido, lo concebido y lo vivido

confluyen adquiriendo cierta “coherencia estructurada” (Merrifield, 1993).

Acepto de este modo la invitacion que propone Massey (2012), en términos de imaginar el lugar
como proceso en permanente produccién, de modo que, se entienda su singularidad (unicidad
y sentido de lugar) como resultado de maultiples influencias, materiales y simbélicas, con lo
cual, adhiero a su concepcién no-esencialista del lugar, donde interesa la manera como es
construido, imaginado y luchado. Esta idea de lugar es de suma importancia para encarar la
pregunta de investigacion, porque permite comprender el lugar no solo como articulacion fisica
de sus conflictos, sino también como concrecidn de las disputas entre diferentes discursos,
valores e imaginarios sobre el mismo. Concebido asi, el lugar emerge como locacion de lo

politico.

Ahora bien, comprendo la oralidad negra en su sentido de formacion discursiva, que emerge
como terreno de lucha ideoldgica por la significacion del espacio; de este modo, al ser una
esfera de articulacion de la lucha ideoldgica, la oralidad negra participa de los procesos de
produccién y circulacién de representaciones e imaginarios geograficos, de cuyas pugnas y

resistencias deviene la singularidad (siempre provisional) del lugar.

Retomo las ideas de Fanon (1973), Gramsci (2009) y Bajtin (1982), quienes resaltan la
dimensién comunicacional y discursiva del lenguaje, a fin de aplicar una perspectiva relacional,
dindmica y contextual de la oralidad negra, entendiendo al igual que Zapata (2010), que esta se
encuentra intimamente conectada con las vivencias, las memorias y la expresividad de los
grupos negros que pueblan el litoral. Esta mirada de la oralidad, recogida en el trabajo de
Mendizabal (2012), ayuda a soportar la idea de que las practicas orales de los poetas negros del

litoral dan lugar a una “tradicion literaria otra” -también entendida desde los conceptos de
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“literatura de la oralidad” u “oralitura”- en tanto paradigma que cuestiona el patrén de escritura
literaria nacional, reivindicando la dimension politica de lo oral. Al igual que el autor,
reconozco el caracter “contra-poético” de la literatura de la oralidad, en el sentido de que
permite visibilizar maltiples realidades, la mayoria de las veces soterradas bajo el canon

escritural dominante.

Asi mismo, me interesa resaltar el fuerte vinculo que hay entre la expresion literaria y la
experiencia sensible derivada de habitar un lugar; no obstante, insisto en la importancia de
articular esa suerte de “poética del espacio” en el sentido bachellardiano —que acentla la
relacion existencial/fenomenoldgica del sujeto y los lugares- dentro de una perspectiva que no
desatienda las implicaciones ideoldgicas de las emociones y actitudes provocadas por la

experiencia de estar y vivir en un lugar.

Desde la antropologia, también encuentro un fuerte compromiso en relacion al estudio de los
nexos constitutivos entre cultura y espacio, a partir de diversas reflexiones elaboradas en torno
a la nocion de lugar. Algunos enfoques antropoldgicos de corte fenomenoldgico como los de
Guha (1999) o Tilley (1994) no dudan en incorporar la experiencia, la actividad practica
cotidiana y los procesos intersubjetivos de experiencias compartidas, en sus marcos de
comprension del mundo vivido. Asi, lo fundamental de la perspectiva fenomenoldgica para la
investigacion radica en que, al restituir los aspectos practicos y corporales de la experiencia de
estar en/producir el lugar, se echa luz sobre cuestiones centrales como de qué manera la

personas que viven en el Litoral perciben y le otorgan significacion al lugar.

En relacion a lo anterior, el aporte de los estudios culturales ha sido significativo, dado que
permitié ampliar el concepto de cultura a cualquier practica cotidiana, entendiendo que todas
las significaciones vinculadas a las practicas culturales se encuentran atravesadas por relaciones
de poder, y por tanto, estan sujetas a formas de dominacién, subordinacion y resistencia
(Zusman y Haesbaert, 2011). En este sentido son iluminadoras las contribuciones que Berger
(2012), Said (1998), Williams (2009) y Hall (2003, 2010a, 2010b, 2010g) han hecho en torno
a la importancia de comprender la representacion no como un mero reflejo de la realidad, sino
como una produccion politica e ideoldgica. Esto me permite poner énfasis en las “politicas de
la representacion”, y de esta manera, darle un valor superlativo a las dimensiones culturales y
politicas de la accion humana productora del espacio. Se politiza lo que de otra manera seria
una mera descripcion de las morfologias fisicas y culturales del espacio (Cosgrove, 2002).
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Entretanto, el interés en afirmar el lugar y los modos de conciencia espacial presentes en la
practica de la oralidad, como critica a las formas hegemonicas y globalizantes de dominacién
del espacio, me impulsa a considerar los aportes de la geografia postestructural, en particular
aquellos realizados desde la critica feminista. Esta tendencia, cuyas banderas son agitadas por
geografas como Graham & Gibson (2006) o Massey (2012), intenta hacer visibles las practicas
culturales y ecoldgicas de la diferencia arraigadas en el lugar, llamando la atencién sobre el
papel activo de los grupos locales en relacién a los procesos globales y transnacionales de
transformacion del espacio. Al argumentar que los lugares determinan su especificidad no
solamente por su yuxtaposicion con las formas globales de poder, sino también por los modos
como el espacio es vivido y estd anclado en lo local como lo sefiala Lefebvre; es decir,
reconociendo que hay interacciones de doble via entre lo global y lo local (Dirlik, 2001),

adquiere mayor sentido la idea de que la politica se localiza en lugares.

Dentro de esta trama conflictiva, recreada en los procesos de creatividad verbal, hago énfasis
en la manera como la oralitura delinea rutas para la emergencia de un espacio diferencial, de
alli que adhiera a la conceptualizacion realizada por Escobar (2012) en torno a la idea de politica
de lugar, entendida como marco analitico que devela las diversas estrategias de produccién de
localidad y territorialidad, cimentadas en précticas y discursos arraigados en la experiencia del

lugar, y saturados de deseos y posibilidades en torno al mismo.

Ahora bien, la pregunta por la politica de lugar en el Pacifico colombiano se articula con un
conjunto amplio de estudios sobre las “Colombias negras” (Restrepo y Rojas, 2008), que como
Escobar (2012), estan interesados en advertir como los discursos globales de la logica
posmoderna del capitalismo al nominar la naturaleza como recurso natural que debe protegerse
para garantizar su futuro usufructo, producen al mismo tiempo un sujeto étnico comprometido
con una region ahora “desarrollable”, esto es, los grupos étnicos como “guardianes de la
biodiversidad” (Restrepo, 2012). Esta posicion es compartida en las investigaciones de
Holffmann (2004, 2008) y Villa (2004), quienes estudian los procesos de transformacion y
diferenciacion espacial en la region, argumentando que la segregacion espacial del Pacifico
respecto a la region andina, produce sentimientos de alteridad reciproca que determinan las
formas y contenidos de las diferencias étnico-raciales que alli tienen lugar. En este sentido,
concluyen que las herencias historicas y los efectos de las politicas de desarrollo disimiles en
ambos espacios, conducen a la marginacion generalizada del Pacifico. A pesar de lo anterior,

se reconoce la importancia de las formas particulares de territorialidad riberefia como sustrato
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fundamental de las movilizaciones y luchas campesinas por la apropiacion del espacio.

Si bien los estudios recién citados no proponen indagar, como en este caso, la construccion de
marcos de defensa del lugar a partir de la oralidad de la gente negra, valoro su constante empefio
en explicar el Pacifico como lugar, sefialando tanto la incidencia de los procesos historicos de
acumulacion de capital y la incorporacion de la region dentro de las estrategias de desarrollo
del Estado, como aquellos constituidos por los discursos y précticas cotidianas de las

comunidades locales, y los discursos y préacticas politicas de los movimientos sociales.

Ahora bien, en relacion al corpus especifico de esta investigacion, no se pueden soslayar los
aportes de Oslender (2003, 2004, 2008, 2010), quien examina el papel que ha tenido la tradicion
oral, particularmente la décima®, en los procesos de reproduccion sociocultural en el Litoral
Pacifico colombiano. A partir del concepto de “discurso oculto”, el autor halla en la tradicién
oral la posibilidad de, por un lado, develar formas de resistencia en condiciones marcadas por
el colonialismo y el racismo; confrontar las representaciones sesgadas de la gente negra por
parte de una identidad andina dominante; y comprender las formas cotidianas de la tradicion
oral como expresiones que cuestionan las percepciones dominantes del espacio en el Pacifico
colombiano. La oralidad es concebida de esta manera como vehiculo de la memoria colectiva,
generadora de identidad politica y medio para interpretar la territorialidad y la historia local de
las poblaciones negras, en tanto portadora de un lenguaje dindmico cargado de referentes
espaciales y de “estructuras de sentimiento” que revelan un “sentido de lugar acuatico”. La
tradicion oral vista de esta manera es productora de “contra-espacios” o “espacialidades de la
resistencia” que cuestionan la logica de visualizacién hegemonica del espacio, cuyos regimenes

de representacidn opacan las luchas por el uso y la significacion del espacio.

Otro referente central lo constituye el trabajo de Motta (2005). En este se demuestra el valor

superlativo de las formas de creatividad verbal de las comunidades negras de la costa pacifica

6 La décima hace referencia, como lo sefiala Freja De la Hoz (2012), a la forma estréfica compuesta por diez
versos octosilabos en el que el primero de ellos rima con el cuarto y el quinto; el segundo con el tercero; el sexto
con el séptimo y el décimo; y el octavo con el noveno. Esta estructura es creada durante el siglo de oro espafiol
por el escritor Vicente Espinel. Con la llegada de los espafioles a América, esta estructura se expande por diferentes
lugares del sur del continente; arraigdndose popularmente y con particular fuerza en las costas atlantica y pacifica

de Colombia.
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colombiana en la produccion de estrategias alternativas de “manejo tecno-econdmico Yy
sociocultural” de la selva humeda tropical. Se indica de este modo la produccion de un sistema
simbolico diferencial de representacion y manejo del medio por parte de estos grupos, que
constituyen representaciones culturales las cuales hacen posibles especificas relaciones

significantes con el espacio.

Ademas del interés en considerar el conjunto méas amplio de usos poéticos de la oralidad por
parte de los sostenedores de la oralitura del Litoral caucano, y no sélo los registros de la
tradicion oral, la diferencia sustancial respecto a los enfoques de Oslender y Motta, radica en
que esta investigacion no ve la oralidad solamente como productora de “discursos ocultos” y
“espacialidades de resistencia”, ligadas a una supuesta identidad unitaria de las poblaciones
negras; mas bien, prefiero contemplar en los procesos de imaginacion geogréafica del arte verbal,
un juego multiple y complejo de (des)articulaciones entre la discursividad/espacialidad
dominante y la emergente, reconociendo que hay dominacién en la resistencia y resistencia en

la dominacion.

Finalmente, el disefio de la investigacion incorpora metodologias cualitativas e inductivas
basadas en paradigmas interpretativistas de la realidad social, de manera que ni los lugares ni
sus gentes se dan por sentados, sino por el contrario, son comprendidos como fenémenos
relacionales producidos y determinados histéricamente. ElI uso de técnicas e instrumentos
basados en la tradicion etnogréfica, como las entrevistas y la observacion participante,
contribuyen a engrosar el repertorio tedrico-metodoldgico para encarar las problematicas
espaciales contemporaneos, cuya principal caracteristica es la imbricacion entre dimensiones
politicas, culturales y espaciales. Entretanto, el componente inductivo de la metodologia exige

considerar la validez de las conclusiones sélo para el contexto definido por el estudio de caso.

El disefio se adhiere a una perspectiva interdisciplinaria. Articulo los planteamientos de la
geografia humana sobre la produccién del espacio, especialmente en lo que atafie a sus
dimensiones imaginarias y simbdlicas; las consideraciones de los estudios culturales sobre el
problema de la “politica de la significacion” en relacion a la cuestion mas amplia de la
hegemonia, y los aportes de la antropologia respecto a la experiencia humana de habitar el lugar.
So6lo el hecho de apelar a la geografia humana o los estudios culturales, por el modo como se

han construido estos campos, implica un compromiso con la apertura al intercambio disciplinar.

En lo relativo al corpus de trabajo, seleccioné, por una parte, textos de oralitura, y documentos
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audiovisuales que incluyen, ademas de creaciones propias y ajenas referenciadas por los poetas,
escritores y musicos entrevistados, algunos facilitados por personas con quienes en campo tuve
la oportunidad de conversar sobre el tema de la investigacion, y otros extraidos del trabajo de
archivo realizado en bibliotecas y centros de documentacion locales. Los tipos de texto
seleccionados estan cobijados por un concepto amplio de oralidad donde se enfatiza su
construccion comunicacional y discursiva, y que en el caso de este estudio, halla asidero en dos
campos que expresan vivamente el “lenguajear” del pueblo negro del Litoral: por una parte,
encontramos un grupo de textos asociados al campo de la “oralitura” o la “literatura de la
oralidad”, que al decir de Zapata (2010, p. 181), da cuenta del “haber de las experiencias

culturales que puede guardarse en la memoria o en el papel escrito”.

Otra parte del corpus analizable estd conformada por entrevistas extendidas y
semiestructuradas, donde ausculto las percepciones, valoraciones y actitudes hacia el entorno
por parte de cultores de la oralitura negra y habitantes del lugar. Una vez mas, estos textos
expresan una forma de comunicacion que entreteje practicas orales, rituales, performativas-
sociales y de escritura, todas participando activamente de los procesos de significacion del

espacio.

Se puede ver que todas las fuentes sefialadas, sean referidas a la comunicacion cotidiana o
poético-literaria, convergen en un grupo particular de hablantes, categorizado en nuestro caso
con el nombre de “cultores” o “sostenedores” de la oralitura negra del Litoral. Un elemento
central que es preciso destacar en la caracterizacion de los actores de la investigacion, es la ya
mencionada imbricacidn cultural de la palabra con otras expresiones como la musica y la danza
(Motta, 2005). La oralitura entonces, dificilmente, puede ser considerada como una recreacion
pura de la palabra, sino que integra en sus formas, la cadencia de la musica, al igual que la
gestualidad y corporalidad de la danza. Me interesa subrayar una consecuencia metodolégica
gue supone esta trama expresiva; a saber, la pluralidad de sujetos cuyas practicas estéticas son
conexas de la préactica oral. De este modo, el corpus analizado es fruto no sélo de la labor de
escritores y poetas reconocidos localmente, sino ademas de musicos, cantadoras, danzantes,
folcloristas; a este grupo se suman personas que se dedican a las artes de pesca y concheria. Se
incluyeron documentos multimedia y textos que dan cuenta de oralidad del Pacifico caucano

en relacion con los objetivos de la investigacion.

El recorte temporal correspondiente al trabajo de campo, con registro de observaciones y

realizacién de entrevistas, se establece en diferentes momentos entre el mes de diciembre de
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2015 y el mes de agosto de 2016. Claramente, dicho lapso no coincide con las fronteras
diacronicas en las que se inscribe la creacidn de los textos orales recopilados, dado que mientras
algunos de ellos son narraciones y composiciones que se han transmitido por generaciones
dentro del campo de la tradicion oral - entre cuyas caracteristicas principales sobresale la
apropiacion colectiva de los textos, lo cual complica cualquier tentativa de rastrear autores
individuales y momentos exactos de creacion- otros tantos son de autoria de las personas

entrevistadas asi como de autores contemporaneos a ellas.

Un desafio metodoldgico relevante tuvo que ver con la necesidad de poner en dialogo diferentes
metodologias de trabajo. Por un lado, tenemos la perspectiva etnografica, la cual se acota a una
aproximacion, asumida como: “procesos de investigacion que, sin ser etnografias completas,
implican la utilizacion de técnicas etnograficas” (Antolinez, Ballesteros y Garcia-Cano, 2019,
p. 139); esta se decide, debido a las dificultades para el desplazamiento y a las circunstancias
relacionadas con la situacion de violencia que se registraba y ain se registra en la zona. Esto
obligé que se realizara el trabajo de campo con cierta intermitencia y selectividad de las

actividades a observar.

No fue menor el desafio de hallar la manera mas conveniente de abordar piezas orales cobijadas
por distintos géneros, como pueden ser aquellas vinculadas al &mbito de la tradicion oral, la
oralitura contemporanea, las producciones de los cultores poéticos, cantadoras, o el habla
cotidiana presente en las entrevistas. Para lograrlo apelé a la flexibilidad del disefio etnogréfico,
basandome en un esquema para desarrollar, a partir de los contactos iniciales con personas de
la comunidad, referidas por un profesional que participaba en proyectos de conservacién

biodiversidad, presente en la zona

La observacion en campo se fundamento en los discursos, la manera de decirlos, y los silencios
obligados ante asuntos que se consideraban de riesgo; se incluyeron las expresiones verbales
en momentos de practicas cotidianas. En este sentido describi practicas relevantes de pesca y
recoleccion de conchas, sus riesgos y logros; la configuracion emotiva fue particularmente
recogida para dar cuenta de los sentimientos asociados. Teniendo en cuenta la propuesta de
Antolinez, Ballesteros y Garcia-Cano (2019), se describieron los espacios y lugares en los
cuales se desarrollaban las practicas, las rutinas y las relaciones establecidas entre los
participantes. Un aspecto muy importante, consistio en el registro de mis propias emociones y

sensaciones durante la participacion en las distintas faenas a las cuales fui invitado.
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El esfuerzo se centrd en la comprension e interpretacion de los significados que las préacticas
cotidianas descritas entrafiaban en los miembros de la comunidad participante.

Considerando la relevancia de la entrevista como técnica muy usada en la etnografia, utilicé
una guia de preguntas abiertas, que se ajusté a medida que avanzaba el trabajo de campo y el
conocimiento de la realidad local. Para el analisis se incluyen los microrrelatos textuales,
extraidos de las entrevistas y las piezas audiovisuales seleccionadas, a fin de no perder el sentido
original de las expresiones verbales. Estas hacen parte integral del informe final de la
investigacion. Entre los entrevistados, se encuentran docentes, poetas, cantadoras,
compositores, recolectoras de moluscos (concheras) y miembros de organizaciones de base de

los municipios de Guapi y Timbiqui, Cauca.

La revision y andlisis de los documentos multimedia utilizados, fue el resultado de la busqueda
sobre expresiones culturales y artisticas realizadas por cultores de los municipios de Guapi y
Timbiqui, que se visibilizan en material audiovisual que circula en internet. Se privilegiaron
aquellos que contenian expresiones de la oralidad referidas a practicas y discursos espaciales,

al igual que las configuraciones emotivas, relacionadas con la experiencia del lugar.

Finalmente, la estructura y contenido de los capitulos obedece al objeto central de la
investigacion, que es el de indagar en la articulacién entre oralitura negra y politica de lugar
en los espacios rurales del Litoral Pacifico caucano, con lo cual el capitulo 1 refiere a las
practicas espaciales que indican la experiencia cotidiana del lugar y la configuracién de una
“logica del rio” en la que sobresalen valores empaticos de relacionamiento entre lo humano y
lo no-humano. Muestro de qué manera la oralitura negra da cuenta del espacio percibido por
sus habitantes, es decir, de las condiciones materiales que histéricamente han determinado la
vida de los pueblos negros del Pacifico. Hablo aqui de los sujetos de la investigacion: los
cultores del arte verbal. Destaco la importancia de su quehacer dentro de los procesos de
reproduccion sociocultural, tanto en lo concerniente a la interpretacion, produccién y
transmision de saberes y memorias locales sobre los lugares apropiados. Describo las practicas
espaciales que tejen el mundo material expresado en la produccion oral, y expongo tanto las
descripciones y referencias al entorno biofisico, como a las practicas que han determinado su
apropiacion, resaltando la fuerza con la que son narradas las particularidades del contexto

ecologico

El capitulo 2 destaca la presencia de una viva ancestralidad, a partir de la cual se definen los
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lugares como resultado del tiempo acumulado y decantado en la vida cotidiana, donde las
précticas y saberes de los ancestros son ensalzados como elementos valiosos para defender
dinamicas de “lugarizacion” en el presente. Articulo la idea de ancestralidad con las dinamicas
de poblamiento, las estructuras de parentesco y las relaciones de reciprocidad como ejes

determinantes de la ancestralidad y de la oralitura de pies ancestrales.

El capitulo 3 desarrolla coémo ciertos “discursos sobre el espacio” presentes en la oralidad negra,
caracterizados por “deshistorizar” y “descorporalizar” las relaciones que producen los lugares,
son en gran medida funcionales a modelos de precarizacion y exclusion territorial que conciben
el espacio desde una perspectiva instrumental, en cuanto capital o recurso. Hablo de la presencia
que hay en la oralitura, de discursos oficiales y las formas sentimentales que han hecho del
Litoral Pacifico una entidad “desarrollable”. Expongo la prevalencia de un espacio abstracto,
funcional dentro del proceso de etnizacion de las comunidades negras. Resalto en particular la
“irrupcion de la biodiversidad” como elemento forjador de uno de los “discursos espaciales”
mas relevantes en la produccién de la diferencia étnica. Expongo también dos modalidades
sentimentales, recreadas en la oralitura, de gran relevancia en las concepciones Yy

comportamientos espaciales: el miedo (topofobia) y la experiencia nostalgica del lugar.

Por altimo, el capitulo 4 expone el despliegue del espacio vivido como lugar percutivo, en el
que se configura un marco holistico y relacional de produccién del lugar, cimentado en una
I6gica corporal. De esta manera, expongo como en la oralitura negra, se producen y circulan
imaginarios geograficos alternativos, haciendo énfasis en la orientacion corporal, emocional y
afectiva derivada del hecho de habitar el lugar percutivo. El concepto de espacio vivido resulta
central, esto es, el espacio que se relsa a ser fijado en las formas abstractas de representacion.
Por el contrario, este imaginario define su carécter a partir de las experiencias practicas y
corporales afincadas en la vida cotidiana del “humano litoral”. A partir de lo anterior se tienden
rutas para delinear una politica de lugar productora de un espacio diferencial en el Litoral

Pacifico caucano.
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1. Poéticas negras en ldgica de rio

1.1. Oralitura negra, politicay lugar

Entiendo la oralitura como el arte que prioriza como canal de comunicacién el oral: contado y cantado,
siendo asi, literatura de la oralidad. Tradicion oral, literatura oral, produccién oral, historia contada y
cantada, son todas formas de referirse a la oralidad (Motta, 2002). Asumo la oralidad negra, tanto en
sus formas poeéticas como cotidianas, en su caracter comunicacional y discursivo. Como un lenguaje vivo
y cultural — material y simbdlico — de las poblaciones negras del Litoral Pacifico caucano. La concepcién
sobre el lenguaje, presente en los trabajos de Fanon (1973), Gramsci (1999) y Bajtin (1982), sirve de
marco para pensar la oralidad negra desde una perspectiva relacional, dindmica y contextual; en el
sentido en que mas que los aspectos propiamente linguisticos, me interesa la dimensién comunicacional
y discursiva del lenguaje, especialmente la historicidad y las relaciones del lenguaje con el mundo,

indisociables del problema del poder y la ideologia.

Como sostiene Said (2012), el lenguaje es, por excelencia, la esfera de articulacion de todo proceso
ideoldgico, de modo que “representar”, mas que el simple reflejo de retratar naturalmente la realidad,
implica un trabajo activo de seleccionar y presentar, de hacer que las cosas signifiquen, de producir un
sentido. En efecto, siguiendo a Hall (2010a), un aspecto crucial del poder es el de crear un ambiente
ideoldgico con capacidad de representar el orden de las cosas, otorgando legitimidad y validez universal

a descripciones parciales del mundo.

Con todo, el sistema de lenguaje es en esencia social, lo que quiere decir que, en tanto sistema objetivado
de signos y representaciones dispuesto por codigos y articulado por discursos, ingresa plena y
positivamente en toda practica social y material, lo que lo hace a su vez dependiente del tipo de relacién
social en la que se encuentra y el contexto social y material en que se emplea (Barthes, 1991). En esta
concepcién del sistema de lenguaje, anota Hall (2010a), no hay coincidencia natural entre palabra y
referente, por lo cual, la significacion depende de la manera como se organice e interrelacione el conjunto
de elementos dentro del discurso, por lo que interesa la posicionalidad de los terminos en dicho conjunto,
de modo que para un mismo significante pueden existir, dependiendo del discurso, distintos significados.
Esto lleva a plantear que lo que importa en el andlisis ideoldgico no es tanto los enunciados aislados en

relacién al hablante, como las premisas ideoldgicas subyacentes.
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Todo discurso y sus regimenes de representacion, puede confrontarse sobre la base de que cualquier
significado es susceptible de ser inflexionado en diferentes direcciones. Lo que produce la inflexion del
significado dentro del discurso es el desarrollo de una serie de polémicas por medio de las cuales dicho
significado es suplantado de la I6gica de un discurso a la de otro, cambiando el peso relativo de lo
ideoldgico antiguo e impulsando el desarrollo social de lo subordinado (Hall, 2010b). Este proceso de
(des)articulacion de ideas y significados dentro de un discurso se da en virtud de la “lucha de clases en
el lenguaje” (Hall, 2010a, p. 176), planteamiento que desarrollan Voloshinov y Bajtin (1992) y
posteriormente Gramsci (1999), segin el cual el campo ideol6gico siempre posee un caracter
multiacentuado y multidiscursivo, de alli que el terreno de los signos sea el lugar en el que acontece la

lucha ideoldgica.

Desde esta perspectiva, es en funcion de la lucha por el significado, de la politica de la significacion, que
la ideologia se integra organicamente en la lucha social general por el dominio y el liderazgo cultural, es
decir, por la hegemonia (Hall, 2010c). Asi, el poder que propaga la hegemonia, frecuentemente
subestimado, es el de apelar a la violencia simbdlica para representar, marcar, clasificar o expulsar
simbolicamente algo en relacion a su régimen de representacion. Es entonces importante visibilizar qué

acentos y exclusiones estan articulados en los procesos de significacion del lugar.

La oralidad al ser fuente expresiva y forma de comunicacion, refiere a un “conjunto de manifestaciones
culturales, a los actos cotidianos de cada momento de la vida y de la muerte, a los traumas, desarraigos
y angustias étnicas, a propuestas y respuestas sobre lo que les acontece y a su proximo devenir” (Motta,

1992, p. 9). La oralidad es a mi modo de ver el documento reflexivo’, mas genuino que la gente negra®

" En el sentido en que para las sociedades de tradicion oral la palabra hablada tiene un peso igual al que el documento tiene
en las sociedades de tradicion escrita, pesar de que son dos medios de comunicacion muy diferente, el peso en éste caso esta
dado en lo vinculante de la palabra - accion.

8 Para Restrepo (2017), el supuesto de que el término “negro” refiere de manera univoca a las practicas y discursos racistas,
es problematico en términos teoricos, historicos y politicos. Desde su argumento, no hay una asociacion necesaria entre
significante y significado, con lo cual, el sentido de “lo negro” es contextual y multiacentuado. Asi mismo, se trata de un
término que histéricamente ha sido y sigue siendo disputado; ademas, el hecho de que exista un sentido dominante de lo
negro como algo peyorativo, resalta el potencial politico de su uso por parte de sectores subordinados, y de quienes se
identifican con sus causas, alrededor de consignas como “lo negro es bello” o “Black lives matter”. Aunque términos como
afrodescendiente o afrocolombiano se hayan instalado en el lenguaje politicamente correcto, como eufemismo de lo negro,
el presente trabajo adhiere a la nocion de “negro”, en sintonia con el reconocimiento realizado en la constituyente de 1991,
al referir a las “comunidades negras” como un sujeto politico clave, con derechos politicos y territoriales, en el mapa

multicultural de la nacion.
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ha acumulado a través del tiempo, contenedor y dinamizador de hechos narrativos, interpretaciones del
pasado y del presente transmitidos de boca en boca. “El hecho de oir a las gentes del pueblo, permite no
solo escucharlas sino reencontrar las huellas del pasado, los rastros de mundos desaparecidos y el pueblo
es un conversatorio” (Motta, 2002, p. 101).

Al ser resultado de su apropiacion y transmision colectiva, la oralidad no le pertenece a nadie de manera
exclusiva. Toda persona que participe en el habla y en la escucha transforma la oralidad. Todos estan en
condiciones de aprender y de incidir en su desarrollo, y es justamente este discurrir social y colectivo de
la oralidad, el que permite que se libere y manifieste en una vasta pluralidad de expresiones. Ademas,
como proceso comunicativo en la produccion oral, la palabra se entreteje de manera dialdgica con gestos,
danzas y musicas, en un encuentro intertextual del que emergen multiples subjetividades y

lugarizaciones.

El arte de contar, de cantar, de ritmiar, de bailar o danzar establece determinadas formas de relacion
dialdgica con el otro. En la juga y en los arrullos, las voces se alternan con la copla y el estribillo
estableciéndose un di&logo entre seres humanos, entre humanos y animales, entre humanos y espiritus,
entre el cielo y latierra. Los personajes en el Pacifico no son solo objetos de discurso autorial, sino también
sujetos con su propio discurso significativo (Motta, 2005, p. 186).

Asentada en la oralidad, se despliega el campo de la oralitura equiparable al concepto mas amplio de
literatura de la oralidad, que, al decir de Zapata, da cuenta del “haber de las experiencias culturales que
puede guardarse en la memoria o en el papel escrito” (2010, p. 181). Se trata, entonces, de una literatura
“otra” cuyo anclaje es la oralidad y la ritualidad; proviene del silencio, la memoria y las préacticas socio-
espaciales historicas y cotidianas; esta vinculada a las tradiciones, el folclor, los archivos e idiomas; y
habla de las preocupaciones y la totalidad del mundo en el que se habita (Mendizabal, 2012). La
oralitura refiere, en suma, al conjunto de cualidades literarias dentro del juego de la tradicion oral
(Martins, 2013 [1997]).

Nina S. de Friedemann (1930-1998) (1997b) retoma el concepto de oralitura acufiado por Fall (1992),
en el sentido de expresiones estéticas orales en el ambito de las tradiciones, no s6lo como un modo de
mirar el pasado, sino como un sistema que integra conocimientos y su transmision. En la oralitura,
palabra y silencio se entretejen, ofreciendo materiales “para la reconstruccion historica de la memoria,
del sentimiento, de la ética o del concepto afrocolombianos” (De Friedemann, 1997b, p. 93). En ella
cobra fuerza un paradigma en el que, parafraseando a Mendizabal (2012), la lengua se “reterritorializa”
cuestionando el patrén de escritura literaria nacional, y, en consecuencia, reivindicando la dimension
politica de lo oral. Siguiendo al autor, la oralitura da lugar a una “tradicion literaria otra” cuyo caracter
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“contra-poético” mas que la identidad, restituye la multiplicidad de sentidos de la lengua de los grupos
negros; atesora la memoria retrotrayendo diversas temporalidades; rescata el habla y la oralidad; integra
preocupaciones politicas; muestra el mundo del trabajo y la cotidianidad, asi como la angustia y la alegria

de vivir a partir de un vinculo estrecho con la naturaleza.

Este caracter “contra-poético” de la oralitura se expresa en el hecho de tensionar el canon oficial de
escritura, poniendo de manifiesto la comunicacion de las cosmovisiones/filosofias de los pobladores
negros, desde la cual se recrea permanentemente la relacion con el entorno, se ensalzan los cantos y
cuentos de los abuelos y se transmiten dindmicamente conocimientos medicos, religiosos, técnicos y
artisticos. El reconocimiento del caracter “contra-poético” de la “literatura de la oralidad”, se conecta en
este caso con la intencion de visibilizar la multiplicidad de sentidos de lugar, productores de un espacio
dominante pero también de espacios diferenciales con capacidad de cuestionar la hegemonia del espacio
abstracto impuesto por el sistema econdmico capitalista sustentado en la filosofia de la Europa

Occidental.

En el caso de la oralitura negra se da vida a una forma de expresion estrechamente relacionada con el
cuerpo: su performatividad y contexto; de alli que no se considere como una recreacion pura de la
palabra, sino como un elemento que integra en sus formas la cadencia de la musica, la gestualidad y
corporalidad de la danza, dentro de un lenguaje repleto de connotaciones magico-religiosas, filosoficas,
festivas, concretas y simbdlicas (Motta, 2005). Con todo, resalto con Mendizabal (2012), la sintesis
propuesta por Manuel Zapata Olivella quien reconoce cinco caracteristicas esenciales para esa tradicion
literaria otra: 1. Lenguaje de connotaciones vivenciales; 2. Ideal de cultura - utopia; 3. Héroes con
caracteres propios; 4. Fuertes nexos entre narracion, canto y danza; y 5. Una vocacion politica decolonial.

Un complemento de lo anterior son los conceptos de territorios de la métrica y de trasmallo apropiado,
a partir de los cuales Motta (2005) reconoce la importancia de la riqueza oral de las poblaciones negras
-fuertemente anclada a las expresiones musicales y corporales- en la configuracion territorial del Litoral.
En sus propias palabras: “musica, danza, palabra, gesto, drama, estan todas amarradas a una ancestralidad
y a una dindmica de transformacion y reelaboracion de significado” (Motta, 2005, p.20). Es asi que, la
oralitura del Pacifico colombiano se transmite fundamentalmente en la masica y la danza, con una gran
diversidad, representada en el currulao: ritmo folclérico representativo del centro y sur del Pacifico; la
juga, género musical cadencioso, utilizado en funerales y navidades, similar al currulao; los alabaos,
cantos a capella; ritual que se celebra cuando una persona muere; los arrullos, que son cantos para

festejar al Nifio Dios y a los santos patronos, se cantan fundamentalmente en el velorio de los nifios.
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Estos ritmos se acomparfian de instrumentos tradicionales como la marimba®, el cununo'® y el guasa'?, a
los cuales se suma el bombo?*?, los cuales trabajan al unisono con las formas verbales en una permanente

reinvencion. Ejemplo de esto es el canto de la timbiquirefia Inés Granja:

Baila, baila, baila, baila, negro, baila
al ritmo de tu danza

con el bombo y el cununo

la musica de tu raza (Granja, 2016)*

Ahora bien, un aspecto fundamental de la oralitura es el de constituir en un contexto sociohistorico
determinado, un complejo sistema simbdélico, en el que cantos y cuentos, mitos, leyendas y relatos, hacen
posibles diferentes interpretaciones de las relaciones de los seres humanos con el cosmos Yy territorio.
Segln Motta (2002), en la literatura oral la gente expresa sentimientos y conocimientos sobre la vida,
la familia, el control social y politico, y las condiciones materiales del territorio que se habita, incluyendo
las formas de trabajo y produccion; asi como: “el lenguaje dindmico orientado y organizado de acuerdo

a las normas, patrones, valores y conductas del pensamiento de una comunidad” (Motta, 2002, p. 102).

En este sentido la oralitura reafirmaria una suerte de identidad cultural de los grupos negros que pueblan
el Litoral o mas que una identidad en si las identidades en permanente (des)encuentro. Como se ha

mencionado, los sentidos de la historicidad y la espacialidad que se movilizan en la oralitura, no son

% Instrumento idiéfono, compuesto por 18 a 24 placas o laminas de chonta o palma de chontaduro (Guilielma gasipaes o
Humiria procera) dispuestas de mayor a menor, con resonadores de tubos de guadua (Guadua angustifolia). Se percuten con
unas baquetas que terminan en una bola de caucho crudo (Mifiana, 1990; y las “cantaoras” son quienes suelen agitar el guasa,
instrumento cilindrico cerrado en ambos extremos, y el cual contiene semillas secas.

10 instrumento de percusion conico de una membrana de cuero de tatabro o venado y fondo cerrado, hecho de un tronco de
arbol de balso. Existen cununo macho (lleva la base ritmica) y cununo hembra (Serrano, 2018); Se percuten con las manos
directamente.

1 Instrumento de percusion caracteristico del litoral Pacifico sur colombiano. Se fabrica con un trozo de balso o de guadua
hueca de unos 30 centimetros de longitud, atravesado por puntillas de chonta (palma de la region). El sonido se produce por
piedras o semillas secas que tiene en su interior (Serrano, 2018, parr. 18).

12 Tambor cilindrico. Consta de dos membranas y se elabora con madera “vaciada”, de arboles como el balso (Ochroma
pyramidale), el aliso (Alnus sp) o el aguacatillo (Behilsmedia sp., Nectandra sp.). La madera se forra en cuero de chivo o
becerrén (el material original consistia en una membrana con piel de venado, la cual recibe el golpe, y la otra con piel de
tatabro, la que recibe la vibracion). Otra diferencia con el cununo, que se golpea con la mano, es la utilizacion de baquetas de
madera que en uno de sus extremos esta forrado en trapo (Diaz, 2017)

13 Granja Inés - Baila Negro. Ritmo: Bunde/Rumba/Juga. Album: La Voz de la Marimba (2016). Consultar en:
youtube.com/watch?v=1MYNryn0B_E
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transparentes, puros y univocos. Por el contrario, los textos orales son como todos los enunciados:
“polifonicos”, en el sentido en que todo enunciado es un eslabdn dentro de la cadena de la comunicacion
discursiva, por lo que todo enunciado posee nexos con diferentes discursos ocultos, ajenos o implicitos,
y con distinto grado de otredad, en los que se revelan “rastros” o “ecos” de cambios de sujetos discursivos
(Bajtin,1982). Asi, el objeto del enunciado se comprende como algo que ya ha sido hablado, de alli que

en él se crucen, converjan y expulsen entre si, diversas identidades, tendencias y visiones de mundo.

La oralitura negra esta entonces fuertemente vinculada con la manera particular como se produce la
diferencia y unicidad espacial. Martinez de Pisén (2009) y Ortega (2009) indagan en esta relacion a partir
de la nocion de paisaje, entendiéndolo como expresion de un orden natural e histérico, donde convergen
valores y puntos de vista estéticos y morales que definen las formas identitarias de las sociedades; de
este modo, el paisaje seria el “territorio iluminado por la cultura”. Subrayan asi, la importancia de las
formas simbdlicas espaciales presentes en la ficcion literaria, dentro de los procesos de percepcion,
cognicion y transformacion del espacio. Nogué (2009), en esta misma linea, considera la creacion
literaria como una fuente poderosa de “mapas emocionales”, los cuales reflejan lo que el paisaje evoca
en quienes lo contemplan dia a dia, transmitiendo el sentido de enraizamiento a un lugar. La literatura,
siendo una expresion de la vivencia humana en la que se despliega un lenguaje apto para expresar los
sentimientos hacia la naturaleza, constituye una fuente inagotable de iméagenes con capacidad de
despertar miedos, obsesiones, suefios y deseos, y, por tanto, de incitar a la accién (Tuan, 2007). De
Moraes (2012), por su parte, irda un poco mas lejos, al concluir que, en el relato literario los lugares son

los encargados de hacer que acontezcan las relaciones entre ser humano y naturaleza.

Es asi como se encuentra que en el mundo negro del Pacifico caucano, lugares y gentes estan
continuamente representandose en las formas verbales: la vastedad del cosmos; los espacios del trabajo
cotidiano (pesca, caza, siembra); los rios, selvas, esteros y mares; los espiritus que deambulan a través y
entre diferentes espacios; los fendmenos naturales y los avatares para encararlos; los viajes, literales y
figurados, integran los sentidos del territorio negro. En este sentido las historias y musicas locales, tienen
un valor superlativo en los procesos de produccion de estrategias de “manejo tecno-econdmico y
sociocultural” de la selva himeda tropical (Motta, 2005); es decir, oralidad y espacialidad guardan una
relacidn estrecha en la vida de los grupos negros del Litoral Pacifico caucano. Por lo tanto, la oralidad

participa de manera activa en la produccion de conocimientos, saberes y memorias sobre el territorio.

La oralidad es también vehiculo y construccion de la memoria colectiva, base de las identidades politicas
y de la construccién de territorio y territorialidad. Cargada ademas de “estructuras de sentimiento” que

revelan un “sentido de lugar acuatico”, esto es, parafraseando a Oslender (2008): una orientacion
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subjetiva derivada de vivir en un “espacio acuatico”, la cual da cuenta de los modos en que las relaciones

socioculturales se espacializan en él.

La oralitura negra da cuenta de la vivencia del espacio y sus condiciones historicas materiales, aportando
permanentemente descripciones y referencias del mundo biofisico, el contexto ecoldgico, las formas
singulares de poblamiento, las estrategias tecno-econdmicas, las relaciones sociales y las préacticas de
apropiacion y dominacion del espacio. Es asi que, coincidiendo con Eduardo Restrepo (1996) y Andrea
Pantoja (2007) las nociones como mar, selva o rio, configuran un sistema no sélo material, sino

imaginario y simbdlico, sobre el que se configuran practicas e identidades locales.

En oposicion a las 16gicas opresivas de dominacion del espacio, el “decir” de la oralitura negra expresa
modos diferenciales de su apropiacion. La apuesta de estas “comunidades de base étnico-territorial”,
segun Escobar (2012), esta definida por la defensa, resistencia, oposicion y afirmacién de los discursos

y précticas basadas-en-lugar, respecto de las Idgicas espaciales abstractas y descorporalizadas.

Lo que queda en los margenes de la concepcion abstracta del espacio, no sin conflictos de por medio, es
lo sensible, lo sensual, lo afectivo de su experiencia. El aplastamiento del espacio practico y vivido, por
el concebido* —el del saber y el poder mancomunados- confina la dimension afectiva del espacio a

aquella region que, por efecto del poder hegemonico ejercido por el espacio abstracto, es despojada de

14 Henri Lefebvre (1901-1991) desarrolla a lo largo de su obra un concepto de espacio entendido como el despliegue mismo
de la actividad humana y condicion existencial de toda relacién social. Afin a una perspectiva unitaria e integradora del
espacio, busca articular lo fisico, lo mental y lo social, por lo que sostiene que la produccién del espacio, en tanto totalidad
diferenciada, resulta de la interconexion dialéctica de tres dimensiones 0 momentos; a saber:

Las practicas espaciales/el espacio percibido. Es el espacio de la experiencia material, el que se puede experimentar mediante
los sentidos al relacionarnos con los objetos y flujos que percibimos cotidianamente. Se vincula con las practicas que definen
al espacio como propio de una sociedad, diferente de otros espacios. Estas practicas forman parte de la esfera de lo que puede
ser percibido en el analisis del espacio.

Las representaciones del espacio/el espacio concebido. Hablamos aqui del espacio dominante en toda sociedad, dominio
que se ejerce a partir de discursos cientificos de la modernidad legitimados por formas estandarizadas de la ciencia y el arte.
Estas representaciones se estructuran a partir de saberes expertos institucionalizados que crean visiones normalizadas,
homogéneas y transparentes del espacio que, en su abstraccion, indiferencia y declarada aspiracion a la verdad, opacan las
ambigiiedades existentes e invisibilizan las disputas por la tierra.

Los espacios representacionales/el espacio vivido. Son los espacios anclados en las experiencias directas de “habitantes y

usuarios”, es el espacio de la vida cotidiana, cargados de imaginarios referidos a la experiencia corporal e historica del espacio.
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los medios para hacerse plenamente inteligible: el inconsciente, elemento si bien confinado, nunca
sometido a las reglas de coherencia que las representaciones del espacio buscan imponer (Lefebvre,
[1974] 2013). Hay pues un espacio vivido, el de las actividades cotidianas, por eso mismo concreto,
corporal, subjetivo, que actla contra las representaciones y las practicas espaciales dominantes en la
sociedad capitalista de nuestros dias. En dicho espacio se afirma lo privado contra lo publico®,

prevalecen los “sujetos” sobre los calculos.

Los espacios representacionales - o el espacio vivido- desde la mirada de Lefebvre ([1974] 2013) son
aquellos anclados en las experiencias directas. Esta clase de espacios “no necesitan responder a reglas
de consistencia y cohesion. Rebosantes de elementos imaginarios y simbolicos tienen su fuente en la
historia — en la historia de un pueblo, asi como en la historia de cada individuo perteneciente a ese
pueblo” (p. 98). El espacio representacional estd ligado a formas de conocimiento locales y se encuentra

saturado de elementos imaginarios y simbdlicos que hallan su articulacion en la vida cotidiana.

Sostengo con lo anterior, que la literatura de la oralidad, siendo resultado de la multiplicidad, si bien
contiene acentos propios de los discursos hegemonicos “aplanadores” del espacio, es en un sentido
amplio y profundo, portadora de discursos e imaginarios geograficos con capacidad de producir espacios
diferenciales que interrumpan los ritmos dominantes de su producciéon. Asumida desde su potencial
disruptivo, la oralitura negra en el Litoral Pacifico caucano, desafia las representaciones abstractas y
mecanicistas sobre el espacio, constituyéndose en un “discurso de resistencia” (Oslender, 2003); es decir,
expresa un lenguaje dinamico que, en tanto vehiculo de memorias, valores, saberes y sentimientos del
pueblo negro, afirma “identidades de resistencia” desde las cuales es posible re-pensar y re-narrar la

historia y experiencia vital del espacio.

Desde esta mirada, la oralitura negra refiere a practicas discursivas de resistencia fuertemente ancladas

15 Para Arendt (2013) uno de los rasgos fundamentales del totalitarismo es su aparicion como un régimen en el que todo se
torna publico en la medida que se profundizan de manera complementaria las experiencias de la soledad y el aislamiento. El
totalitarismo en tanto fendmeno de masas, exalta el individualismo gregario en el que unos se comprimen contra los otros
con total indiferencia; es decir, sin identidad, la cual emerge Unicamente en la relacién con los otros, en el encuentro con la
diferencia. He aqui el fundamento de la contradiccion sefialada por Lefebvre, donde la vida privada — que tiene lugar en la
cotidianidad, y donde el ser humano se arraiga intima y concretamente al mundo- es sistematicamente anulada por lo publico

totalitario.
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en la materialidad de los lugares, en su corporalidad. EI lugar como cuerpo?®, esto es, como cuerpos,
“habla” de los silencios, borramientos, censuras, denegaciones, desconocimientos y subalternaciones del
cuerpo por parte de los logocéntricos “discursos sobre el cuerpo”; pero también, de la discursividad
social propia “del cuerpo” (del lugar); es decir, de aquello que los cuerpos silenciados e invisibilizados
por las formaciones hegemanicas, tienen por decir y mostrar. En este sentido, pensando desde el concepto
de semiopraxis expuesto por Grosso (2008), la oralidad devela la intrincada “interculturalidad” presente
en el proceso de hacer sentido de lugar, toda vez que expresa la interaccion de “las ‘practicas discursivas’

en la corporalidad irreductible e irrebasable de las relaciones sociales” (Grosso, 2008, p. 237).

Aceptar esto nos lleva a cuestionar cualquier tentativa de pensar el lugar como algo cerrado, por el
contrario, es mas justo imaginarlo como proceso en permanente produccion, cuya singularidad -su
unicidad y sentido de lugar- esta dada por su capacidad de aglutinar diversas influencias materiales y
mentales (Massey, [1991] 2012).

De este modo se delinea una concepcién no-esencialista del lugar, donde interesa la manera como es
construido, imaginado y luchado. En suma, y a manera de prontuario de la conceptualizacién lefebvriana
del lugar, digamos que este no sélo refiere al sitio concreto donde se articulan fisicamente sus conflictos,
sino también al sitio simbolico que resulta del forcejeo entre sus diferentes interpretaciones y
representaciones. En las antipodas de la concepcidn abstracta, Massey (1999) sostiene que:

Esto imaginaria lo espacial como la esfera de la yuxtaposicion, o co-existencia, de distintas narrativas,
como el producto de relaciones sociales inundadas de poder; seria una visién del espacio que intenta
enfatizar a la vez su construccion social y su necesaria naturaleza permeada por el poder. Dentro de este
contexto, los lugares pueden ser imaginados como articulaciones particulares de estas relaciones sociales,
incluyendo las relaciones locales dentro del lugar y las muchas conexiones que se extienden mas alla del
mismo. Y todas estas embebidas en complejas y estratificadas historias. Esto es, el lugar considerado
como abierto, poroso e hibrido —este es el lugar como un lugar de encuentro (una vez mas, la importancia
de reconocer lo espacial en tanto yuxtaposicion de diferentes narrativas)-. Esta es una nocion de lugar
donde la especificidad (lo tnico local, el sentido de lugar) no se deriva de las raices miticas internas ni de
la historia del relativo aislamiento — el no ser interrumpido por la globalizacion- sino precisamente por la

absoluta particularidad de la mezcla de influencias que se encuentran alli juntas (p. 18).

18 En la lectura foucaultiana de Grosso (2009), el cuerpo es la “superficie de inscripcion de los sucesos”, donde se entrecruzan

deseos y fuerzas, que entran en lucha, en inagotable conflicto y hacen de él un “volumen en perpetuo derrumbamiento”.
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A la imagen de lugar de encuentro, Massey (1991) suma la de lugar extrovertido para referirse a la
condicion abierta del lugar, en el cual esta incluido la conciencia de vinculos que desbordan la escala del
sitio mismo, extendiéndose en una red de relaciones e interpretaciones que integran de manera positiva
lo global y lo local. Asi, la simultaneidad y contemporaneidad de la diferencia, reivindica la estrecha
relacion que se teje entre espacio y politica. El espacio, ademas de producto y produccion, proceso y
resultado de relaciones sociales y de poder, es un mediador de la politica. En él se articulan préacticas,
saberes y toda forma de produccion y reproduccion de relaciones sociales, de alli su vocacion para
responder a diferentes proyectos e intereses, sean estos de clases, grupos o individuos.

El espacio no es un objeto cientifico ajeno a la ideologia o la politica; siempre ha sido politico y
estratégico. Si el espacio tiene un aura de neutralidad e indiferencia en relacion con sus contenidos y de
esta forma parece ser “puramente” formal, el epitome de la abstraccion racional, es precisamente porque
ya ha sido ocupado y usado, y ya ha sido el centro de procesos pasados cuyas huellas no son siempre
evidentes en el paisaje. El espacio ha sido moldeado y determinado a partir de elementos historicos y
naturales, pero esto ha sido un proceso politico. El espacio es politico e ideoldgico. Es un producto
literalmente lleno de ideologias. (Lefebvre, 1976b, p. 31)

Ahora bien, el conflicto entre el espacio representado (abstracto) y el espacio vivido (concreto), tiene
parangon en la oposicion declarada por Raymond Williams entre consciencia oficial y consciencia
practica. Esta ultima -aquella “relativamente heterogénea, confusa, incompleta o inarticulada de los
hombres reales” (Williams, 2009, p. 130)- resulta incesantemente negada y reprimida por la primera. La
conciencia préactica, o presencia viviente como a veces la llama el autor, no admite ningin tipo de
reduccién a formas y relaciones fijas y explicitas, sin embargo, tiene capacidad de ejercer limites y
presiones efectivos sobre la experiencia social precisamente porque, a diferencia de la oficial, brota de
lo que se esta viviendo y no de lo que se piensa que se esta viviendo (Williams, 2009). De este modo, el
inconsciente reprimido e ilegible, protagonista del espacio practico y vivido de la cotidianidad del sujeto
vindicado por Lefebvre, se corresponde con el area social negada y reprimida de la consciencia practica

sefialada por Williams.

El analisis cultural propuesto por Williams reviste especial importancia para nuestro planteamiento sobre
el papel de la oralidad en la produccion del espacio, ya que se dirige justamente a las zonas mas
intangibles e ininteligibles de la experiencia individual y social, de donde se extrae el “sentido vital real
y profundo” de dicha experiencia. De este modo, Williams cuestiona la concepcion epistemologica
dominante segun la cual la experiencia es Unicamente un proceso racional; asi, le da paso a una

perspectiva que al tiempo que desmonumentaliza lo racional, revaloriza la dimension sentimental de la
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experiencia.

Con todo, se ha decidido leer las relaciones entre oralitura negra y produccion del espacio en el Litoral
Pacifico caucano, a partir de una perspectiva que intente captar la singularidad del lugar contemplando
el caracter contradictorio y diferencial dentro de su cambiante unicidad. Tanto las consideraciones
expuestas sobre el lugar, como de la oralidad, insisten en restituir lo inconsciente, cotidiano, corporal,
sensorial-sensual, préctico; esto es, lo vivido de la experiencia del espacio, en el analisis de su
produccién. Es central comprender como la oralidad supone sujetos y narraciones concretas que
configuran un campo interdiscursivo de lucha ideoldgica por el sentido de lugar; develando los
imaginarios geograficos presentes en la oralidad y las relaciones de dominacion y resistencia que
establecen por la conquista de la préctica espacial.

Al considerar las luchas y apuestas por el lugar la oralitura deviene politica de lugar. Ciertamente, la
politica se localiza en lugares, o mas bien, el lugar “es la locacion de una multiplicidad de formas de
politica cultural, esto es, de lo cultural que se hace politico” (Escobar, 2012, p.125). Reconocer esta
dimension politica del espacio, la politica de lugar, implica dar cuenta de las diferentes estrategias de
produccién de localidad vy territorialidad, de alli que esta nocién busque reunir en un solo marco
conceptual los discursos y luchas por el lugar, asi como analizar las interacciones creadas en esa lucha
(Escobar, 2012). Por otra parte, reconozco que los lugares no son siempre modernos y capitalistas en un
sentido eurocéntrico absoluto, sino que cuentan con un potencial para devenir de otra manera; de este
modo, una politica de lugar daria respuesta y a su vez confrontaria, en un nivel de totalidad, a lo que
Gibson-Graham (2003, p. 15). denomina “politica del imperio”. De lo anterior se deriva que la politica
de lugar, siguiendo las ideas de Escobar (2010), es una forma emergente de politica que afirma una
I6gica de la diferencia y se construye a partir de una multiplicidad de acciones que toman curso en la

cotidianidad:

La politica de lugar es un discurso de deseo y posibilidad que fortalece las practicas de la diferencia
subalternas para la re-construccién de mundos socio-naturales alternativos; es un imaginario adecuado

para pensar sobre el “problema espacial” definido por la globalidad imperial y la colonialidad global
(Escobar, 2010, 79).

En el sentido expuesto, la politica de lugar indica la emergencia de un espacio diferencial, el cual se
entiende, desde la mirada de Lefebvre (2013) [1974], como resistencia y exterioridad del espacio
abstracto y homogéneo dirigido por instancias estatales y las logicas capitalistas de produccion. El

espacio diferencial trae a un primer plano el valor de uso del espacio, subrayando su inmediatez,
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organicidad y valor diferencial casi siempre imprevisto. Como sefiala Hiernaux (2004), al espacio
abstracto se siguen oponiendo fuerzas contradictorias que expresan un grado de diferenciacion del
espacio. Estas fuerzas pugnan por un cambio de fondo -no por arreglos parciales- que dé lugar a un nuevo
espacio social. Este espacio diferencial o “contra-espacio”, como plantea Oslender (2010), hace sentido
en las formas de creatividad verbal, cuyos elementos constitutivos participan en la configuracion de una

politica de lugar, a partir de la imaginacion geogréfica de la oralitura negra.

1.2. Oralitura negray sus cultores

En los barcos negreros que arribaron a Cartagena de Indias hace cerca de 500 afios navegaron como
afirma Martins (2013) [1997] los africanos esclavizados (bozales!’) trasplantados a las Américas;
desterritorializando tanto su cuerpo individual como colectivo, el cual fue ocupado de manera violenta
por los cddigos culturales del mundo europeo. Esta travesia maritima transcontinental significé el
despojo de su historia y cultura en un contexto de humillacién y menosprecio por parte de la sociedad
etno/eurocéntrica. Segn Ki-Zerbo ([1978] 2011):

El negro, ya esclavo a su llegada, era despojado de su nombre, separado de su familia y de los vecinos de
su comunidad. Caia asi en el anonimato de la servidumbre, y la rotacion y rapida dispersion de los obreros
los sometia a una atomizacidn tal que se convertian en objetos sumergidos en la alienacion absoluta. Desde

este momento carecian de toda referencia social (p. 329).

El trato inhumano que supuso la esclavizacion del negro africano, forzado a trabajar como parte del

engranaje de los procesos de acumulacion colonial de capital, significd, en palabras de Zapata (2017):

Dolorosas agresiones culturales que se caracterizaron no solo por la violencia y amputaciones fisicas, sino
por opresiones socioculturales con la destruccion de la familia, restricciones de su capacidad creadora,
enajenacion religiosa y linglistica, imposibilidad para la procreacion, etc. Resumimos estas agresiones:
opresion de su naturaleza humana (inclusive privandosele de la vida). Opresion como miembro de una
sociedad. Opresion por su condicién de negro. Opresion en su condicidn de varén o mujer; opresion en su

condicion de extranjero y exiliado. Opresion de su cultura; opresion de sus aspiraciones. Opresion

7 A los esclavizados nacidos en Africa se les denomind “bozales”, término con el cual se queria dar a entender su

incomprensién del idioma y la cultura americanas. (Lamus, 2014, p.100)
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econdmica (no sélo como productor de plusvalia). Opresion de la familia (tanto por la imposibilidad de

constituirla como por explotacion de la descendencia) (p. 406).

Como describe el mismo autor, son extensos los testimonios que documentan las atrocidades cometidas
en contra del negro esclavizado por parte del amo occidental-catélico. En esta vergonzosa lista se
incluyen practicas como la mutilacion, la castracion, el lardeamiento (untar con grasa un cuerpo para
después prenderlo en fuego), azotes excesivos que incluso llevaban a la muerte, inclemencia con los
enfermos y la disolucion forzosa de las familias en medio de una fria transaccion. La indignidad de este
maltrato en el régimen minero se expresa en el cancionero tradicional del Pacifico colombiano, es el caso
del canto desgarrado y beligerante de Leonor Gonzalez Mina (1934-), mas conocida como “la Negra
Grande de Colombia” interprete de la cancion “A la mina”, compuesta por su esposo el caucano Esteban
Cabezas Rher, con nueva version del grupo contemporaneo-urbano Bahial®, lo que demuestra la

actualizacion constante de la memoria en la masica negra del Pacifico:

Aungque mi amo me mate/a la mina no voy

Y0 no quiero morirme/en un socavon (bis)

Don Pedro es tu amo/él te compro (bis)

se compran las cosas/a los hombres no

Aunque mi amo me mate/a la mina no voy (bis)/
T eres su esclavo/no mi sefior (bis)

y aungue me aten cadenas/esclavo no soy
Aunque mi amo me mate/a la mina no voy (bis)/
En la mina brilla el oro/Al fondo del socavon

El amo se lleva todo/Y al negro deja el dolor

El blanco vive en su casa/de madera con balcon.
El negro en rancho de paja/con un solo paredén
Cuando vuelvo de la mina/cansado del barreton
encuentro a mi negra triste/abandonada de Dios
y @ mis negritos con hambre/ ¢por qué esto, pregunto yo?

Y aunque mi amo me mate a la mina no voy. (Gonzalez, 1964)"°

18 «“La principal caracteristica del Grupo Bahia ha sido la conservacion de las raices, del sentimiento y de la espiritualidad de
la masica del Pacifico colombiano, mediante la investigacion, la creacion y la difusion, en un contexto urbano” (pagina oficial
de Facebook del grupo musical Bahia)

19 Cantos de mi tierra y de mi raza (1964). Consultar en youtu.be/hrMHIOiTqoc.
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Para encubrir la brutalidad con la que el negro fue ultrajado, los traficantes de esclavos, con el beneplacito
de las monarquias y el amparo de la institucion eclesiastica difundieron una ideologia racista atenuada

por un halo altruista:

a) El negro africano resistia mejor el tropico americano que el propio nativo; b) El negro africano por su
constitucion étnica era superior al indigena americano; ¢) El negro africano se trajo a la América Latina
para sustituir al sufrido indigena; d) EI negro africano resistio en América una esclavitud mas benigna que
la padecida en Africa bajo los tiranos canibales; €) los amos hispanos eran mas liberales y humanitarios

que los anglosajones (Zapata, [1988] 2017, p. 408).

A pesar de la violencia con la que Europa quiso desaparecer la cultura e historia negroafricana, la
complejidad y profundidad de la vida cultural del mundo negro no fue suprimida. Con los africanos
negros esclavizados viajaron también sus divinidades; saberes técnicos, artisticos, linguisticos,
religiosos; formas de organizacion social y de representacion del mundo, expresadas en un intrincado
tejido de oralidades que definieron sus expresiones. El arduo trabajo en los campos, dice Ki-Zerbo
([1978] 2011), fue acompafado por el ritmo de los cantos que manaban de los esclavizados, quienes
“trasplantaron a las Américas el pulso palpitante de Africa” (p. 331). Fueron las artes, ritmos y musicas,
vibrantes en la cultura negroafricana, las que hicieron posible establecer un lenguaje creativo comin con
capacidad de comunicar entre si las diferencias culturales presentes en la diversidad de grupos étnicos
africanos que arribaron al continente americano. Dicho lenguaje seria y es ain un poderoso medio de

resistencia.

Ya en Colombia los pueblos africanos fueron llevados principalmente a las zonas costeras, arribando en
un principio a Cartagena como el primer puerto de permision para la introduccion de negros esclavos en
América; de ahi fueron transportados al interior del pais por el rio Magdalena y algunos caminos recién
construidos (Uribe, 2015). Como lo sefiala Ortiz (2015, pp. 6-7), entre 1533 y 1580 arribaron a Cartagena
de Indias cerca de 3.000 negros esclavizados provenientes de diferentes partes de Africa, en particular,
de sus costas occidentales, region que en la actualidad corresponde a los paises de Senegal y Sierra

Leona.

En el Pacifico colombiano, narra Uribe (2015), algunos apellidos indican el origen africano: Carabali,

Mena, Mina, Balanta, Congo, Banguera, Manyoma, Ocoro, Lucumi. Asi mismo, sefiala la autora, se

pueden identificar una gran diversidad de origenes africanos, muchos de ellos vinculados al antiguo

imperio Mandinga, donde hoy se encuentran las naciones de Senegal, Costa de Marfil, Gambia, Guinea,

Guinea Bisau, Mauritania, Liberia; y parcialmente, Sierra Leona, Ghana, Mali y Burkina Faso. Es preciso

sefialar que, si bien estos apellidos de origenes africanos sefialan la construccion identitaria de las
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poblaciones negras asentadas en Colombia y su litoral Pacifico, no se determina de manera univoca por
la influencia africana, ya que las historias de la gente negra estan llenas de sincretismos y construcciones
culturales en relacion con la cultura dominante de la Europa-occidental, asi mismo se construye en el
relacionamiento con la cercania a los pueblos indigenas. Es importante reconocer que la raiz africana en
el mundo negro del Pacifico caucano es decisiva a la hora de visibilizar su identidad en contraposicion a
la de otros grupos sociales en Colombia y el mundo, ya que “la tradicion oral de los africanos y sus
descendientes en Colombia estan ligadas, y por esa via se puede reconstruir la raiz de la historia” (Uribe,

2015, p. 223) en su particularidad.

Se cree de este modo que Africa leg6 una parte esencial de lo que constituye la herencia poética y musical
en el Pacifico sur. Este reconocimiento de la manera como se vindica una cierta africanidad en la
construccién identitaria de la gente negra a través de los procesos de creatividad verbal, seran
problematizados en el capitulo siguiente. Por el momento, interesa reconocer que los nexos con un
pasado remoto africano ocupan un lugar central en la comprension de la produccidn cultural de los grupos
negros del Litoral Pacifico caucano. Es el caso de la marimba de chonta, que junto a los cununos, bombos
y guasas, conforman el “conjunto de marimba de chonta”?°, formato musical propio de la zona sur del

Litoral Pacifico colombiano. Algunos investigadores afirman, como Carlos Lépez Maya, antropélogo

29 ¢¢

9521

cultural, que: “los cununos son un instrumento de origen africano” “estan asociados a lo masculino

Para Mifiana (1990), la sonoridad de la marimba de chonta tiene correspondencias significativas con la
estructura de afinacion africana. Aungue reconozco que la matriz musical africana es constitutiva de la
marimba, en particular por la predominancia de los elementos percutivos, considero al igual que
Gutiérrez (2015), que es desacertado establecer una relacion univoca entre marimba y el mundo
negroafricano, como dice el autor refiriéndose a las miisicas de marimba en el Pacifico sur, “tais reducdes
desconsideram o rico processo histérico e cultural que tem ocorrido nessa area, como resultado da

interacdo de matrizes indigenas, negras e espanholas” (p. 12).

En efecto, como advierte el reconocido folclorélogo colombiano Guillermo Abadia Morales (1912-

20 En este conjunto participa, ademas de la marimba, un par de cununos, un par de bombos y varios guasas. Adicionalmente,
se destacan las voces del glosador (voz principal) y de las respondedoras (que alternan con la principal) (Salgar, 2007). En

este formato musical, se interpretan diferentes géneros locales en distintos contextos, sean sagrados o profanos.

21 | os cununos: golpes de resistencia. https://youtu.be/qY4XUES2Asc
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2010), los antecedentes de la marimba en América no dan pie para afirmar con certeza que su origen sea
africano. Asi, por ejemplo, en México y Guatemala, las marimbas hacen parte de su acervo cultural desde
hace cientos de afios, por lo que es probable que via Centroamérica llegara al mundo indigena del Chocd,
donde fue apropiada por diversos pueblos, como el Noanama, Embera, Andagueda, Baudo, Chami, Catio

y Quimbaya.

El uso de maderas de palmas de chonta??, con la que se fabrican las tablillas de la marimba esta
fuertemente relacionado con estos grupos, teniendo en cuenta que la diversidad de palmas en la regién

Pacifica es “casi tan rica como la de la Amazonia, aunque cubre un area seis veces menor”, segun

Galeano y Bernal (1993, p. 27)

Siguiendo el hilo argumental del autor, se presume que la marimba no permanecié con los grupos
indigenas, dado que, en su resistencia y huida permanente frente al proyecto colonial espafiol, fue preciso
renunciar al modo de vida sedentario, lo que supuso la imposibilidad de conservar instrumentos pesados
como la marimba. Posteriormente, los grupos negros asentados en estas selvas hallaron en la marimba

un instrumento que les resultd familiar por su sentido ritmico y percutivo. (Abadia, 1972, p.179).

El balafén, homologo de la marimba en las musicas tradicionales de origen africano, acompafia la
tradicion cultural de los griots® o bardos, contadores de historias del Africa occidental, pertenecientes
a la casta de los memorialistas y de altisima importancia social, su funcion, narra Ki-Zerbo (2011) [1978]
era la de justificar el presente a través del pasado, asociando las autoridades presentes con antepasados
reales 0 miticos. A través del canto y la interpretacion del balaféon dicen hablar con entidades
trascendentales como los espiritus del monte y el agua, transmitiendo las historias, los mitos y los
conocimientos de su pueblo. El don de la palabra y la memoria son fundamentales en este ejercicio ritual

de tejer puentes entre “los vivos de hoy con los vivos de ayer”. Con solemnidad, el griot recitaba los

22 Diaz (2017) incluye varias especies de chontas usadas en la construccion de las tablillas de la marimba: chonta (Aiphanes
sp.) gualte (Wettinia sp), chonta de chontaduro (Bactris gasipaes), pambil (Iriartea deltoidea) y quita sol (Mauritiella pacifica);
El masico Hugo Candelario nombra el chontaduro rojo, el chontaduro amarillo, el chontadurillo (Bactris sp.), el chapil o
milpesos (Oenocarpus bataua).

23 Uribe (2015) narra como en el proceso de poblamiento del Pacifico colombiano por parte de los grupos negros venidos de
Africa, se recred el balafon a partir de los recursos y condiciones presentes en las nuevas tierras. Asi, advirtieron que la
madera de las palmas de chonta era la mas adecuada para construir las tabletas de la marimba; la madera de la guadua sustituyd
los resonadores de calabaza, mientras que, para el amarre de las diferentes piezas, se utilizo jicara o bejuco, material muy

abundante en la Costa Pacifica.
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nombres de los monarcas antepasados y sus admirables hazafias. Los griots, auténticas “bibliotecas
humanas” de la tradicion oral, fueron los mas audaces portavoces y cajas de resonancia de la memoria
colectiva en las sociedades de castas del Africa precolonial (Ki-Zerbo, 2011 [1978]). Es asi como, las
canciones y narraciones divulgadas tradicionalmente por los griots, se tejian con masicas que resonaban

a ritmo de tambores y balafones.

Oslender (2003) asegura que la funcion del griot del Africa occidental tiene una fuerte conexion con la
de los “decimeros”? del Litoral Pacifico, personas casi siempre mayores que han oficiado como
transmisores de eventos historicos, sucesos cotidianos, memorias y valores locales, proceso en el cual
estos son reinterpretados y transformados, enriqueciendo su significado colectivo en la medida en que

son narrados.

En las sociedades donde la narrativa escritural no es hegemdnica, como es el caso de los espacios rurales
en el Litoral Pacifico sur, el papel de los transmisores de saberes histéricos y cotidianos es de suma
importancia. No se trata de una cualidad exclusiva de los pueblos africanos, heredada cultural y
genéticamente a las comunidades negras del Pacifico. En esta region, las formas propias de organizacion
social han dado lugar a la figura del “decimero”, quien desempefia funciones sociales similares al griot
africano. Los decimeros, dicen Pedroza, Vanin y Motta (1994), son verseadores, narradores, portadores
de la “palabra florida”, dada la pasion y respeto que profesan por la palabra bellamente proferida, cargada
de las leyendas e imaginerias populares. Como los griots, los decimeros son custodios de la memoria
colectiva, narradores de las historias que transitan por el pueblo y voceros del sentir y pensar cotidiano

de la gente.

En el Pacifico sur colombiano, fueron la marimba y el tambor los que se instalaron en el acompafiamiento
de las formas poéticas tradicionales, en particular como instrumentos referentes del currulao, ritmo
emblemaético que representa todo un conjunto de géneros integrados en el folclor musical de la region,

como los son el bunde, la juga, el alabao y los cantos de boga. Aunque las masicas africanas ejercen

24 Un decimero crea décimas, y estas hacen referencia, como lo sefiala Freja De la Hoz (2012), a la forma estréfica compuesta
por diez versos octosilabos en el que el primero de ellos rima con el cuarto y el quinto; el segundo con el tercero; el sexto con
el séptimo y el décimo; y el octavo con el noveno. Esta estructura es creada durante el siglo de oro espafiol por el escritor
Vicente Espinel. Con la llegada de los espafioles a América se expande por diferentes lugares del sur del continente;
arraigandose popularmente y con particular fuerza en las costas atlantica y pacifica de Colombia. En el caso del Pacifico sur,

la décima es la estructura poética de mayor fuerza (Pedroza, Vanin y Motta, 1994).
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influencia en tales géneros, es preciso destacar que son resultado de otras tantas, expresadas en la cultura
de los grupos indigenas asentados en estos territorios, y de las musicas populares de la Espafia del siglo
XVII (Birenbaum, 2010). En el Litoral Pacifico sur —desde el sur del Chocd hasta la provincia
ecuatoriana de Esmeraldas-, ha sido el unico lugar de las Américas donde, como afirma este autor, la
tradicion de la marimba ha tenido continuidad. Lo expresa el Historiador Hugo Montenegro: “el hecho
de que en pleno siglo XXI, tengamos el cununo vivo y la marimba viva, esos son pruebas de una

resistencia enorme”%°

Para los més apegados a la tradicion, la marimba debe estar afinada segun patrones locales diferenciados
de la estructura musical occidental. De este modo, no se utilizan en su fabricacion medidas estandar o
normalizadas aplicadas a los materiales. Se trata mas bien, como afirma Mifana (1990), de un “patrén
auditivo intervalico”, o de una “memoria intervalica colectiva” de los constructores de marimbas, que
para los oidos que aprendieron Unicamente los canones occidentales de afinacion, se hace casi imposible
el hallazgo de una l6gica o estructura interna estable o “afinada”. Esta aproximacion a las musicas de
marimba desde el canon tonal europeo — siguiendo las ideas del autor- pueden conducir facilmente a
cierta “infravaloracion cultural” que a la vez que juzga las musicas negras del Pacifico como precarias e
imperfectas ritmica y melddicamente, desconoce la memoria musical, que entonces y ahora, les ha
proporcionado una sonoridad inconfundible fuertemente anclada en las construcciones identitarias de los

grupos negros.

Era comun a finales del siglo XIX y principios del XX en la costa pacifica sur que, en muchas casas,
sobre todo las de familias de cierta “importancia” local, hubiera una marimba; no obstante, como lo
sustenta Leal (2014), esta expresion cultural de lo negro lidiaba con un marcado rechazo por parte de las
élites blancas y letradas de la region, desprecio claramente sintonizado con las ideologias de las élites de
la época en América Latina. Si algo preocupaba a esta ideologia clasista y racista, era justamente la

composicidn racial de las naciones que se formaron después de los procesos de independencia.

Una de las expresiones mas llamativas del intento de ocultar lo negro en la “identidad nacional”, fue la
entronizacion de lo andino como forma dominante de lo nacional. EI bambuco andino, como caso
ejemplar, fue proclamado como simbolo mas representativo de la musica del pueblo colombiano, en
menoscabo de las musicas producidas en lugares reconditos y lejanos a los altiplanos de clima templado

del centro del pais, considerados propicios para incubar una vida intelectual y moral ajustada al mundo

% |os cununos: golpes de resistencia (2012). Consultar en youtu.be/qY4XUES2Asc
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blanco, civilizado y urbano de corte europeo. Inés Granja, de Timbiqui, reconoce que el Bambuco no es
solo una cuestion andina: “También lo que alla tenemos es el baile del bambuco/y de comida especial es

el yuyo y el guacuco”?®

Las expresiones culturales de los grupos negros arraigados en estos espacios, fueron tildadas de salvajes
y atrasadas por parte de las élites progresistas que leian el mundo desde la dicotomia civilizacion-
barbarie. Leal (2014) documenta con agudeza las diversas formas como fue juzgada por parte de los
representantes de la civilizacion y el progreso, la vida cultural de los pueblos negros: describe el
Microfago (1913), “la marimba es un instrumento de los pueblos salvajes” (p. 115); recoge a Merizalde
(1921): “al son de la marimba, la tambora y el cununo, se forman las mas salvajes zambras” (p. 115).
Segun Cordovez (1957), citado por (Leal, 2014): “los negros ejecutan sin rubor ante sus parejas
movimientos eréticos, saturados de palabras obscenas” (p. 118). Para Pérez (1862), citado en Leal
(2014):

Es notable en estos habitantes la escasez de necesidades, la estrema ignorancia en que yacen, la
uniformidad de su vida, que consiste en comer [...] charlar incesantemente i bailar al son de un tambor

(que no falta en ninguna parte) i de una especie de piano, llamado marimba” (p.116).

Lo que connotan estas afirmaciones es una “politica explicita de aniquilacion” de lo negro y sus musicas,
dado que eran consideradas como una enorme dificultad para la construccién de un proyecto desarrollista
de la sociedad costera. A pesar de esto, lejos de reducirse a un simple atavismo, las musicas negras del
Pacifico sur y sus significados, se han transformado permanentemente, hasta el punto de hoy dia estar
articuladas, desde multiples variantes, dentro del mosaico multicultural de la nacion, como parte de una

apuesta decidida de las comunidades negras por ocupar un lugar en el mismo.

Con todo, comparto con Birenbaum (2013) la idea de que, en el contexto del Pacifico Sur, las practicas
sonoras no se limitan a la produccion de sonidos dentro de un concepto occidental de musica; se trata
mas bien, de una ‘“cosmovision sonora”, incrustada profundamente en los sentidos comunes de la
colectividad social, y a través de la cual se movilizan epistemologias locales del mundo, sea este natural

0 no; humano o no. El autor hace referencia a una “acustemologia”?’ de los habitantes negros del Pacifico

2 Soy timbiquirefia (2017). Consultado en youtube.com/watch?v=zTmxvhis3Eg
27 Birenbaum (2013), toma este término del trabajo del antropélogo Steven Feld, quien lo usa para dar cuenta del campo

sonoro de saber y accion en la sociedad Kululi, Nueva Guinea.
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Sur.

En muchos casos, la marimba esta asociada a formas esotéricas de sabiduria, conocidas también como

“brujeria”. En la leyenda de Salahonda, citada por Motta (2005), se dice:

La marimba no la inventd el hombre: apareci6 una vez en la mitad de la selva y fue hecha por los espiritus,
duefios de los montes y de los rios; por lo tanto, no solo es necesario aprender a construirla y ejecutarla,
sino que se deben conocer los toques especiales, para comunicarse con los espiritus y hacer que estos
bajen o se ahuyenten. (p.235).

Es muy comun escuchar a marimberos reconocidos, hablando sobre intensas disputas que tuvieron que
enfrentar con “el diablo” o “el duende”, como prueba para alcanzar su virtuosismo en la interpretacion
del instrumento. Se dice que la genialidad se puede lograr solo con ayuda de estos seres sobrenaturales.
En estos casos, el marimbero debe concentrar el coraje necesario para batirse en contienda fisica o
musical con el diablo (interpretando en la marimba temas religiosos, 0 como acompafiamiento de la
verbalizacion del Credo), y en caso de vencerlo, se hace digno merecedor de ser su aprendiz, pero en

caso de resultar perdedor el precio es la propia alma.

En figura 1. vemos al maestro Angel Marino Beltran Balanta (q.e.p.d)?®, a quien recuerdo con especial
afecto por la calida disposicion que tuvo para hablarme de su vida como musico e intérprete de la
marimba. En una de esas tardes, conversando en su casa en Santa Barbara de Timbiqui, mientras
intentaba ensefiarme algunos bordones de juga, bunde y currulao, me contd la historia de como se hizo

maestro de marimba. Dijo que la noche en que adquiri6 el don, tuvo que internarse por varias horas

28 Marino Beltran Balanta muere asesinado el 21 de julio de 2018, en un oscuro contexto de conflicto armado que ha cobrado
las vidas de muchos trabajadores de la cultura en la regidn. De este dificil entramado se hablara en el tercer capitulo del
documento. Quisiera hacer un reconocimiento a la memoria de Marino, recogiendo las palabras de Hugo Candelario, uno de
los iconos de la musica del Pacifico sur colombiano: “Para mi Marino era el equilibrio perfecto, el eslabon entre los viejos
tocadores de marimba y las nuevas generaciones de marimberos. Era un musico dotado de un talento sin igual [...] Para las
personas que no lo conocieron, quisiera decirles que fue un marimbero muy importante y de mucha trascendencia para nuestra
musica y nuestra cultura en general. Fue el marimbero requintero en algunas de las producciones discograficas mas
importantes de nuestra musica: ‘En memoria de nuestros ancestros’ (Grupo Socavén), ‘Sonar de Marimba’ (Grupo Socavén),
‘Corazén de currulao’ (Grupo Socavon) ‘Déjame subi’ (Grupo Canalén) ‘Memoria Balanta’ (familia Balanta de Timbiqui) y
de temas clasicos como ‘Memoria de Justino’, ‘Quitate de mi escalera’, ‘La marea’, ‘Rio timbiqui’, ‘Comadre Mayeya’, entre

otros [...] Marino deja huella y un vacio muy grande, dificil de llenar” (Candelario, 2018)
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monte adentro cargando una marimba, una vez elegido el lugar adecuado, inicio su interpretacion a la
espera de que apareciera el diablo. Pasada la media noche escucho el crujir de las hojas y cuando levantd
la mirada, al frente habia un hombre elegante que se lanz6 sobre ¢l. Era el mismisimo diablo. El “truco”
estaba en no dejarse pegar primero, ya que el diablo es poseedor de fuerzas sobrenaturales y de un golpe
puede “noquiar” a su rival. Marino pudo salir victorioso de la contienda y el diablo le entreg6 la chispa

de la maestria.

Encuentro el relato de Marino muy cercano a la descripcion realizada por el marimbero Francisco Saya,

oriundo de Chagui (Narifio), sobre la contienda que tuvo con el diablo, presentado por Agier (1999):

Una noche a las tres de la mafiana, Francisco se habia levantado y tocaba su marimba, sacandole tonadas,
cuando de repente se le aparece un hombre cholo [indigena], alto, vestido de caqui y tomando los tacos
empieza a tocar la marimba. Se formo una rifia, cabo arriba, cabo abajo, agua corta, agua larga, patacorg,
juga, entre otros lo que tocaba, y Francisco ya asustado penso: ‘Este es el diablo’, y toco el Himno
Nacional, y como en el Himno Nacional se nombra el nombre de Cristo, pudo parar al diablo. Alli fue

cuando Francisco Saya lleg6 a ser el marimbero mayor del Pacifico colombiano (p. 226).

Esta connotacién profana vinculada al uso de la marimba fue siempre concebida como un agravio para
las formas mas ortodoxas de la institucidn catolica. Ochoa, Santamaria y Sevilla (2010) recuperan
fragmentos de la tradicion oral de la region pacifica en las cuales se hace referencia a las formas violentas
como se perseguian y atacaban las expresiones culturales de las poblaciones negras de la region. Algunos
de estos sacerdotes llegaron a convertirse en auténticos “exterminadores de marimbas”, quienes
quemaban o tiraban al rio estos instrumentos por considerarlos promotores de “danzas salvajes que
incentivan el movimiento corporal y diabdlico”, tal como lo refiere Zawadzky (1947), “En 1734, en
Barbacoas el fraile Francisco Fernando de Jesus Larrea hizo recogida de todas las marimbas; le trajeron

mas de treinta y las hizo quemar”.

Al igual que la marimba, el tambor es otro instrumento que, en el Litoral Pacifico colombiano, expresa
la potencia percutiva del mundo negro, recreando las fuerzas humanas, de la naturaleza, e incluso de los
planos divinos y sobrenaturales. Barriga (2004), hace alusion a la importancia del tambor en contextos

africanos, que se dice, conservan tradiciones que se remontan a los antiguos imperios:

Los tambores sagrados y oficiales, en las regiones del Nilo superior, estan colgados frente a la casa del
jefe, o bajo el “arbol del pueblo”, y se les observa con respeto. Los distintivos de todo jefe son sus tambores

sagrados. Entre ellos, la pérdida del tambor es una deshonra [...] EI tambor en Africa acostumbraba ser el
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simbolo de los grandes imperios, y segun la tradicion, el tambor resonaba por si solo, cuando el imperio

corria algun peligro. Por esto, el tambor era venerado como el protector del pueblo. (pp. 33-34)

Figura 3. Marimba de chonta. Desfile aguinaldo Timbiqui, diciembre 2015.

Fuente: Trabajo de campo, 2015

En el Pacifico, los tambores poseen una gran importancia en la vida socio-cultural de los pueblos negros,
como sucede en la ceremonia del chigualo, practica ritual en la que se celebra la muerte de un nifio. Alli,
como lo sefiala Birenbaum (2010), el tamborero desempefia un papel central al remarcar su membresia
en la red de parentesco asociada al nifio muerto. En estos casos, la fuerza percutiva de tambores tiene la
virtud magica de ahuyentar criaturas maliciosas como “La Tunda”, durante la celebracion. En este
escenario, el tambor oficia como un llamador de energias dinamicas y vitales, por lo que se le atribuye
la capacidad de acumular “calor”, fuerza y espiritu. Asi lo expresa | poeta “Lucho” Ledesma, en uno de
sus relatos: “jLa tunda se llevo a José Antonio!” “Busquen un bombo, agua bendita y dentro de media
hora los espero. Iremos a la montafia a buscar a mi ahijado” (L. Ledesma, comunicacion personal, 30 de

enero de 2016).

El mundo de los vivos y los muertos se enlazan de esta manera, con la llamada de los bombos y cununos

interpretados la mayoria de las veces por hombres, y la enérgica voz de las mujeres que cantan la noche

entera. VVoces y tambores son centrales en esta ceremonia, en la que se interpretan canciones conocidas

como arrullos, que facilitan la conexion de lo humano con entidades divinas libres de pecado. Como lo

indica Restrepo (2002), el chigualo no es un evento que connote algo tragico; por el contrario, suele

vivirse con alegria, ya que las puertas del cielo se abren para recibir un angelito que velara por el bienestar
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de sus padres y padrinos, es por ello, que no se acostumbra a llorar al nifio, ya que esto podria ocasionar
que el angelito se ahogara en las lagrimas de los dolientes. El cuerpo del pequefio debe vestirse de blanco
y rodearse con flores alegres y llamativas, para luego ser llevado al cementerio precedido por una
caravana a la que asisten parientes, vecinos y los nifios de mayor edad. El chigualo “Negro en el cielo”

de Mary Grueso (Grueso, 2003), expresa el sentimiento que acomparia el ritual de despedida del angelito:

Cantemos cantemos, vamos a canta

el nifio se haido y en el cielo esta

no llores negrita por tu hijo ya

los angeles del cielo lo van a cuida.
Dancemos con el nifio el nifio se va

los &ngeles del cielo alas te traeran

el nifio se ha muerto lo vamos a chigualia
tirame ese nifio de alla para aca.
Hagamos una rueda donde el nifio esta
con palmay corona como un angel mas
mamita mamita, mamita mama

porque hay gente alegre si no es pa llora.
Estamos de fiesta y en el cielo estan

porque un angel negro ya lo pueden pinta. (p.105)

Es justamente debido al poder de atraccion que el mundo humano percutivo ejerce sobre las entidades
divinas, que los tambores son excluidos de ceremonias como los velorios, dado que en este momento
ritual se busca que el espiritu de la persona fallecida realice su transito a otros planos, por lo que no es
conveniente atraerlo con el llamado de tambores porque se corre el riesgo de que se quede vagando por
el mundo, convertido en una “vision”, una entidad oscura al servicio del diablo y que se la pasa

deambulando por montes y cementerios.

El velorio se realiza cuando el que fallece es mayor de siete afios, edad a partir de la cual se deja de ser
un angelito, y es necesario que familiares y vecinos acompafien el alma del difunto con expresiones de
tristeza y dolor que faciliten su transito. En este momento ritual son cruciales las voces femeninas,
quienes al entonar los alabaos, que no cuentan con ningun acompafiamiento instrumental, crean puentes

al otro mundo para que el alma del fallecido pueda abandonar el mundo humano que adn la atrae.

Estos alabaos, de entonacion triste y melancdlica, son una de las expresiones mas sobresalientes de la

oralitura de las comunidades negras de la costa pacifica (Jaramillo, 2006), y se cantan para expresar
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admiracion por abuelos y ancestros; la tristeza por la partida del ser querido; mensajes que algun familiar,
vecino 0 amigo le quiere manifestar; y principalmente, los sentidos deseos de que su alma descanse en
eterna paz (Gonzélez, 2003). El alabao “Y cuatro velas noma”, en el fragmento “Vida y muerte en el
litoral”, de Juan Guillermo Rua, citado en Jaramillo (2006), recrea los puentes entre vida y muerte en el

ritual del velorio:

Cantemos al negro, cantémosle
ya que esta alma hoy se ausenta
pa’ no volver mas. (Bis)
Se murié el negro José
ya lo llevan a enterra
en parihuela de palo
y cuatro velas noma.
Ya se formo la parranda
con tambora y con guaza,
y cuatro negras bailando

con cuatro velas noma.

Aunque todos tienen un papel importante en el ritual, para Birenbaum (2013), las protagonistas son las

cantaoras:

Matronas formidables, fuertes, independientes, sabias y francas. En el Pacifico, las mujeres mayores
presiden sobre grandes familias matriarcales y se ocupan en las actividades econdémicas esenciales:
mineria, coleccion de conchas, comercio de productos del monte o del rio en las galerias 0 mercados de
los pequefios cascos urbanos, ademas de los oficios de la casa (con la ayuda de sus hijas). Pueden ser
parteras, curanderas y son ellas las que mejor saben los numerosisimos rezos y loas y el correcto
procedimiento de rituales como los arrullos y los velorios; de hecho, ellas son casi siempre las

organizadoras de dichos eventos. Esta sabiduria ritual requiere de una prodigiosa memoria. (p. 23).

El rol de las mujeres cultoras de la oralidad se encuentra estrechamente vinculado con la transmision de
la memoria y sabiduria ritual. Gracias al quehacer de las cantaoras —siguiendo las ideas del autor- se han
conservado letras y melodias que se remontan incluso hasta las formas arcaicas de la masica litdrgica de
los primeros misioneros franciscanos del siglo XVIII. Este papel central de las cantaoras les otorga un
importante liderazgo dentro de los grupos musicales, indicando con autoridad, de qué manera deben
ejecutar sus instrumentos para que no se comprometa el sentido ritmico, arménico y melddico de las

obras.
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Otra cualidad de las cantaoras, sefialada por Birenbaum (2013), es su extraordinaria capacidad de
improvisar las letras, en complejas articulaciones intertextuales que toman fragmentos diversos de la
literatura oral y popular, combinados con producciones genuinas de la propia imaginacion, muchas veces
inspiradas en hechos histéricos reconocidos colectivamente, o por eventos de la vida cotidiana del
pueblo. En las jugas, por ejemplo, las mujeres hacen gala de una memoria prodigiosa para repetir versos
que fueron creados, inventados y/o improvisados minutos antes, 0 muchos afios atras, en circunstancias
distintas. La capacidad de las cantaoras para memorizar los registros orales y transmitirlos en la vida
ritual de la comunidad, es expresada por Faustina Orobio (comunicacion personal, 2 de febrero de 2016),

cantautora guapirefia, quien recuerda con admiracion a su tia Sixta:

Yo tengo una tia en Cali que se llama Sixta, que yo la puse “el libro abierto”, porque es una persona que
no sabe leer, no lee, lo que hay en el “libro abierto” de esa sefiora. Esa muchacha se ponia a cantar
versos de boga y se cantaba mas de cien sin repetir ninguna [...] yo me embarcaba con mi tia Sixta a
aprender toda esa versica que esa mujer sabia. Yo me aprendi toda esa versica del “libro abierto” de mi
tia porque era la que mas versos cantaba, ella peliaba con verso. Todo lo que ella queria hacer, usted no

la veia a ella alegando, sino que era puro verso

Es en la literatura cantada, comenta Motta (2002), donde la mujer negra del Litoral pacifico encuentra
su espacio de expresion. Sus razones y emociones, dramas y horizontes, lo sagrado y lo profano, es
vehiculizado en cantos, en medio de giros linguisticos y juegos de improvisacion que describen la vida

de la gente y los diferentes lugares en los que se despliega su historia.

La creatividad verbal femenina suele asociarse a temas como el enamoramiento, las relaciones de pareja
y la vida comunitaria cotidiana, esto lo hace a través del verso y la prosa improvisada, variando entre
tonos graves y agudos, largos o cortos. F. Orobio (comunicacion personal, 2 de febrero de 2016), nos

aporta esta composicion de un canto de boga.

0i Ve 0i oi ve cholito virame a veo i 0i ve

alla arriba viene uno ioi ve

vestido de colorado i oi ve

el uno serd mi amante i oi ve y el otro es mi enamorao vi oi ve
mamita no me regafie, i oi ve que uste también lo hacia i oi ve
de asomarse a la ventana i oi ve, cuando mi papé venia i oi ve
gue me ves que me miras vos, i 0 0i ve que tengo que no te doy o
si tu madre se ha perdido i oi ve buscala que yo no soy o i oi ve

oi ve oi oi ve cholito mirame a veo i oi ve
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0 panguito pangolando i oi ve

ahi te lo voy dejando i oi ve

vos fuiste la sabaleta i oi ve que a mi paso te arrimaste i oi ve
vos fuiste la mas golosa oi ve

gue mi amor te lo llevaste i oi ve

oi ve oi oi ve

Figura 4. Encuentro cantores de Rio, Buenaventura.

Nota: Trabajo de campo, agosto 2016.

Alrededor de la musica, el baile y la poesia, se generan procesos de cohesion y articulacién de las redes
sociales. La co-participacion musical en torno a un baile de marimba o de una festividad ritual religiosa,
por parte de los habitantes de un mismo rio o de un barrio, fortalece las relaciones de afinidad y
parentesco (Whitten & Fuentes, 1966). Asi mismo, el encuentro musical posee una dindmica que permite
proyectar la personalidad y la individualidad, pero generando un efecto unificado que evidencia un fuerte
acoplamiento colectivo. Cada expresion individual —sea un repique de un cununo, el coro de una
cantaora, o el bordon de la marimba- se encuentra estrechamente integrada en un sentido comunitario

social y musical. En este sentido, Birenbaum (2013), afirma:

Hay un juego entre la sintesis de las partes y su diferenciacion, el cual requiere un oido refinado para
escuchar lo que tocan los comparfieros, ademas de un repertorio de repiques y elementos de improvisacion.
O, dicho de otra manera, en los dialogos de la improvisacion, hay una tension constante entre el mezclarse
con la colectividad y la diferenciacion de la propia voz dentro de ella [...] Una interaccion, también
dialdgica, es manifestada en los pasos de los danzantes, quienes son impulsados también por dos opuestas

pero simultaneas orientaciones [...] La primera es una fuerza que los atrae y la otra un tipo de repulsion
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que, como los idénticamente cargados polos de dos imanes, nunca los deja tocar [...] Estas practicas
sonoras, entonces, derivan su poder de un conjunto de tensiones constantemente mantenidas, entre una
tendencia centrifuga, individualizante pero potencialmente incoherente, a la improvisacion y el repique, y

una fuerza centripeta, coherente pero potencialmente enervadora, hacia la estabilidad (p. 15).

Como se aprecia hasta ahora, la oralitura negra incorpora, ademas de la fuerza expresiva de la palabra,
también la de la musica, gestualidad y danza, todas ellas amalgamadas en una viva corporalidad, forma
privilegiada por medio de la cual la gente negra del Litoral Pacifico caucano —en particular los cultores

del arte — hacen sentido de la experiencia vital del lugar.

Como se mencion6 en el apartado anterior, la oralitura es potencialmente productora de espacios
diferenciales, dado su arraigo en el lugar y en su posibilidad de devenir politica de lugar. Esta forma
singular de politica, propongo, estaria constituida -en los espacios rurales del Litoral- por: 1) la topofilia
o relacion empatica con el lugar; 2) el reconocimiento de una viva ancestralidad; 3) los nexos estrechos

que se tejen entre palabra, mdsica y danza y 4) una concepcion holistica y relacional del espacio.

A lo largo de los capitulos de la tesis estos elementos iran ganando especificidad, de manera que se logre
tener una imagen completa del aporte significativo de la oralitura negra en la apuesta por defender
practicas y discursos arraigados en el lugar.

1.3. Topofilia o la experiencia empética con el lugar

Comprender el vinculo afectivo que sostienen gentes y lugares, implica profundizar en la dimension
subjetiva, experiencial y cotidiana de dicha relacién; fuertemente articulada con la idea de espacio vivido
planteada por Lefebvre (2013) [1974]. De esta manera, adquieren una gran relevancia los procesos de
simbolizacion e imaginacién geografica que los individuos construyen a partir de la experiencia personal
con relacion al espacio material en el que estan inmersos. El espacio vivido seria inseparable de la
condicion dindmica e interna del sujeto, desde donde se motiva su actuar en el mundo, a partir de una

serie de impulsos practicos y afectivos.

Ademas de la carga emotiva individual, en el espacio vivido intervienen identidades culturales que dan
cuenta de un espacio comun entre los individuos, en el que se expresa la biografia colectiva, y los
comportamientos y actitudes como pueblo (Pinassi, 2015). Este espacio es indisociable de la historia de
un pueblo y expresa una conexion tanto material, en el sentido de las formas visibles o “huellas” de la

historia humana, como simbdlica, toda vez que se percibe y se valora como representacion histérica del
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pueblo; es decir, como lugar material e inmaterial en el que se proyecta simbdlicamente la memoria
colectiva (Ortega, 2009). Se excede asi el mero espacio tangible para darle paso al espacio deseado,
recordado y percibido por la imaginacion y los sentidos (Cosgrove, 2002), minado de valores éticos,

estéticos y simbolicos con los cuales las sociedades evocan, proyectan y transforman sus entornos.

Vemos entonces que la pregunta por el espacio vivido se articula con la idea de identidad. El espacio
subjetivo societario esta constituido por imagenes que reflejan la expresion geografica de identidades
sociales e individuales. Silvestri (2011), en sus indagaciones en perspectiva de paisaje, profundiza en la
articulacion entre espacio e identidad. El paisaje, afirma, ha de considerarse como una construccién que
articula la subjetividad convocando multiplicidad de valores, sentimientos, emociones y perspectivas
diferentes, de alli que resulte inadecuado hacer tabula rasa de la manera como las comunidades valoran
y perciben su espacio, se apropian simbolicamente del mismo, y procesan su conocimiento y
significados. Como lo sefiala Martinez de Pison (2008), el tipo, estado, valoracion y conciencia del
paisaje son parte integra de la identidad y de la proyeccién que de esta realizan las sociedades; por lo
mismo, participa en la creacion de identidad y expresa diversos tipos de actitudes identitarias. Las
sociedades se apoyan en este espacio para afirmar su identidad colectiva, volviéndolo una representacion
sensible del sentimiento de pertenencia a un lugar. Es pues, una “potencia evocadora”, es un valor y

contiene una valoracion.

En las ultimas décadas la disciplina geogréafica, tomando distancia del positivismo y el racionalismo
geografico, ha retomado con insistencia, las preguntas por la experiencia geografica sensible y sus
vinculos con las practicas que significan y producen histérica y culturalmente el espacio, sus imaginarios
y memorias (Ganter et al, 2015). Para ahondar en la experiencia geogréafica, Lindon (2007) articula la
categoria de subjetividad espacial en su apuesta tedrica, desde la cual el espacio trasciende su
connotacion mecanicista como contenedor de la actividad humana, para significarse desde una
perspectiva vivencial, como experiencia construida a partir del uso cotidiano, practico y concreto del

espacio.

Vista asi, la experiencia del espacio seria el resultado de una intrincada relacion entre las dimensiones
material, biografica (subjetiva) e historico-social del espacio, de modo que, una “narrativa de vida
espacializada” tendria correspondencia con la experiencia del espacio vivido por parte del narrador,
tejiéndose entre si, un conjunto de lugares a partir de las experiencias del narrador (Lindon, 2008). La
concepcién de Soja (2008) sobre el espacio vivido — en términos de tercer espacio - es consonante con

lo expuesto hasta aca:
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Comprender el espacio vivido puede ser comparado a escribir una biografia, una interpretacion del tiempo
vivido de un individuo, o en términos mas generales a la historiografia, es decir, al intento de describir y

entender el tiempo vivido de las colectividades o las sociedades humanas (p. 41).

Con todo, sostengo que la practica oral en las poesias y cantos negros del Litoral Pacifico caucano, en
su contexto rural, tiene la capacidad de expresar vivamente la intimidad de estas geografias personales?,
restituyendo la primacia de lo sensible en las valoraciones y preferencias de los sujetos con el ambiente.
En esta linea sitto los aportes de Silvestri (2011; 2012), quien a partir de sus reflexiones sobre las
“figuras” del paisaje del Rio de la Plata en Argentina, procura acceder a las interpretaciones sobre la
naturaleza y la construccion material del espacio vivido, reivindicando la importancia de la dimension
sensible, espacial y corporal del habitar, continuamente negada por las practicas y discursos “des-

territorializantes” de la ciudad.

Asi mismo, la renovacion del enfoque cultural en geografia, en su declarada renuncia a plantear grandes
teorias y universalizaciones ambiciosas, ha dado pie a un vasto nimero de investigaciones que llaman la
atencion sobre la necesidad de tener en cuenta estas geografias del espacio vivido del individuo: sus
actividades y experiencias espaciales cotidianas, sus mapas mentales, sus percepciones, sentimientos e

imaginarios (Fernandez, 2006).

Enfoques antropoldgicos de corte fenomenoldgico como los de Guha (1994) o Tilley (1994), incorporan
la experiencia, la actividad practica cotidiana y los procesos intersubjetivos de experiencias compartidas,
en sus marcos de comprension del mundo vivido. Asi, lo fundamental de esta postura radica en que, al
restituir los aspectos practicos y corporales de la experiencia de “estar en/producir” el lugar, se arroja
luz sobre cuestiones centrales como de qué manera la personas que viven en el Litoral perciben y le
otorgan significacion al lugar. Mary Grueso reivindica esa dimension préactica y corporal del habitar en

el siguiente poema:

Si Dios hubiese nacido aqui seria un pescador
cogeria chontaduro y tomaria borojo

Maria serfa una negra requete-gordita como yo

2 David Lowenthal acufia la nocién de “geografia personal” para referirse al conocimiento del lugar adquirido por la
experiencia; esto es, a partir del mundo percibido y vivido. Asi, marca una distincidn significativa con relacion a la simple
acumulacién o posesion de informacion sobre los lugares, revalorizando el concepto de experiencia como elemento central

en la conceptualizacion del espacio.
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gue sobre la cabeza llevaria un platon
llenecito de pescado ofreciéndolo a toda voz
recorriendo las calles por toda la poblacion
“llevo pescao fresquito con leche y sin estropid
el pargo pa’come frito y el Aato pa’sancocha™®
canchimala par tapao® y er tollo pa“sura® ”.

Si Dios hubiese nacido aqui, aqui en el litoral,
seria un agricultor que cogeria cocos en el palmar
con un cuerpo musculoso como un negro del Pifal
con una piel azabache y unos dientes de marfil

con el pelito apretado como si fuera chacarrés

en la llanura del pacifico tumbaria natos y manglar
que convertiria en polines pa’los rieles descansar

y sacaria cangrejos de las cuevas del barrial. (Micolta y Mosquera, 2013, p. 20)

Ahora bien, esta manera de comprender la experiencia del espacio, cargada de referentes espaciales
anclados en la vida cotidiana, es indisociable de la nocion de imaginario geografico. Considero que una
funcién esencial propia de la practica de la oralidad negra, fundamental en la configuracion de una
politica de lugar, es justamente la produccion y circulacion de imaginarios del espacio vivido. Tal

imaginario lo podemos comprender como:

Un conjunto de imagenes mentales, un conjunto que siempre se mueve entre lo consciente y lo
inconsciente [...] imagenes mentales que se insintlan y que cuando se creen encarnar se llaman
identidades, cuando se racionalizan se Ilaman ideologias, cuando se dibujan o esculpen son imaginerias,
cuando se ‘metaforizan’ se vuelven simbolos y cuando se recuentan se convierten en memoria colectiva.
Lo imaginario se expresa en todas partes [...] penetra las practicas y las sensibilidades individuales 0

colectivas. (Escobar, 2000, 119-120).

El imaginario es en Gltimas, todo lo que la imaginacion produce, asi como el conector necesario a traves

30 Sumergir los alimentos en agua hirviendo para cocerlos lentamente.
31 Preparacion tipica en Guapi, que consiste en una cazuela de pescado acompariada de papas, platano, yuca, tomates, cebolla
y hierbas de zotea, cubierta con hojas de platano.

32 por verbo sudar: cocer los alimentos, con un poco de aceite.
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del cual se constituye cualquier representacion humana®. EIl imaginario aporta un complemento de
sentido a las representaciones, las transforma simbolicamente para ser tanto guias de andlisis como guias
de accion, en ello yace su fuerza creativa que rebasa la simple representacion: el imaginario crea
imagenes actuantes, imagenes-guias, imagenes que conducen procesos y no sélo representan realidades
materiales o subjetivas (Hiernaux, 2004, 20). En este sentido, apelando a Zusman (2013), podemos decir
que la nocion de imaginario geogréafico echa fuertes raices en una perspectiva fenomenolégica desde la
cual se realza la importancia de la subjetividad en el conocimiento del entorno, reconociendo

particularmente los nexos de la geografia con el arte y la poesia.

Es fundamental entonces tener en consideracion la capacidad que poseen las formas cotidianas y poéticas
de la oralidad negra, de expresar la imaginacion espacial de los habitantes del lugar; toda vez que hay en
ellas lo que Wright (1977), vindicado por Zusman (2013)- llama libido geografica, o la capacidad
imaginativa que resulta de la sensibilidad producida por los estimulos provocados por el paisaje, sea este:
montafia, desierto, rio, mar. Tales imagenes son en un sentido amplio y profundo, imagenes poéticas;
esto es, emergencias del lenguaje que el poeta crea, el resultado de una apertura, la del poeta que abre su
sensibilidad al devenir del mundo (Bachelard, 2000)

Entre las multiples mediaciones emocionales que establecen los individuos y grupos humanos con los
lugares habitados, hay una de particular intensidad en el Litoral Pacifico caucano; a saber, aquella
referida a un profundo sentimiento de “amor por el territorio”. Este sentimiento, cuyo campo semantico

es compartido por significantes como “carino”, “afecto”, o “apego” en algunos casos, es profusamente

expuesto en la oralitura negra, es el “apego” por el territorio, el terrufo.

Para comprender esta forma de adhesion al espacio, se examinan las imagenes poéticas vinculadas a lo
que Bachellard (2000) llama el espacio feliz, y que explica mediante el concepto de topofilia, el cual

hace alusion a:

El valor humano de los espacios de posesion, de los espacios definidos contra fuerzas adversas, de los
espacios amados. Por razones frecuentemente muy diversas y con las diferencias que comprenden los

matices poéticos, son espacios ensalzados. A su valor de proteccion que puede ser positivo, se adhieren

33 Escobar (2000) plantea que estas representaciones oscilan, permanente y a veces “imperceptiblemente”, pero como parte
de un mismo proceso, del extremo de lo signico —cuyos significados son comprobables por la razén- al extremo opuesto de
lo simbolico, que remite mas que al significado, al sentido vital y trascendente de la existencia, aquello experimentado como

enigma.
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también valores imaginados, y dichos valores son muy pronto valores dominantes. El espacio captado por
la imaginacion no puede seguir siendo el espacio indiferente entregado a la medida y a la reflexion del

gedmetra. Es vivido. Y es vivido, no en su positividad, sino con todas las parcialidades de la imaginacién.
(p. 22).

Se trata entonces, de espacios cuya percepcion esta fuertemente mediada, méas que por su positividad o
percepcion sensible, por la carga imaginativa que tienen y en virtud de la cual son significativamente
apropiados, dado su caracter de espacios vividos. Afin a lo anterior, Tuan (2007) comprende la topofilia
como un sentimiento de “apego” a través del cual los grupos humanos se relacionan consigo mismos y
con el mundo dentro del proceso de habitar el lugar, en sus palabras, es “el lazo afectivo entre las personas
y lugar o medio ambiente circundante. Difuso como concepto, vivido y concreto en cuanto experiencia
personal” (Tuan, 2007, p. 13). Dicho “lazo”, en el contexto de esta investigacion, cuestiona la distincion
tajante entre personas y “medio ambiente circundante” promulgada por Tuan, de hecho, no habria una
realidad espacial exterior al sujeto que la vivencia. Se trata de una unidad enlazada en lo afectivo. Como
argumenta Yori (2003), el “decir” del espacio simbolicamente apropiado, habitado, expresa el “decir del
hombre”, quien al fundarlo se funda a si mismo. Elena Hinestroza lo plantea en estos términos:
“Contando historias, nos sentimos en territorio” (Roa, 2016). En definitiva, los seres humanos “somos

habitando”, en tanto seres espaciales y “espaciantes”.

Luis Angel Ledesma, importante poeta guapirefio, en alguna de las conversaciones que sostuvimos en el

trabajo de campo de la investigacidn, expresa la adhesion afectiva al lugar cuando dice:

Asi me fui encarifiando con este pueblo, aqui estan todos mis muertos y mis vivos, aqui estan mis amigos
de infancia. Casi todos estamos luchando por no despegarnos de aqui. (L. Ledesma, comunicacion

personal, 30 de enero de 2016)

Del mismo modo, en sus palabras es notable el afecto por Balsitas®*, lugar donde naci6 y vivié sus

primeros afios de vida:

Es un carifio eterno, exquisito, el que yo siento por ese pueblito, a pesar de que he vuelto muy pocas veces,
hace rato no voy, pero lo sigo queriendo y me siento orgullosisimo de haber nacido alla (L. Ledesma,

comunicacion personal, 30 de enero de 2016)

34 Corregimiento del Consejo Comunitario Alto Guapi.
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Fortunata Banguera, docente y gestora cultural, también afirma su apego al lugar:

Amo a mi Guapi, amo mi fiesta, mi folclor, amo la gente, bueno, solo me siento bien aqui. He ido a Suiza,
donde otra hija que tengo, pienso ir a un descanso, pero no quedarme allg, si dios me permite y la vida,
moriré en Guapi. (F. Banguera, comunicacién personal, 7 de febrero de 2016)

Amar el topos, en el que hacen sentido las experiencias vitales del nacimiento, la muerte, los dias de
infancia, las relaciones fraternas, la alegria del encuentro, constituye un sentimiento central de la
configuracion emotiva que articula la relacion entre los cultores de la oralitura negra y los lugares donde
se ha desplegado su vivir. Esta relacion estrecha podemos comprenderla desde la nocion de empatia.
Amar algo o a alguien, significa establecer una relacion empética con ello, esto es, reconocerlo y
aceptarlo en su legitimidad (Maturana, 1996). Amar, en este sentido, es una experiencia donde el
conocimiento sustituye al dominio, y donde la presencia reemplaza al distanciamiento. No es entonces
un despropdsito, articular la idea de topofilia con esta suerte de “empatia con el lugar”, construida desde

el vinculo histdrico y corporal, entre gentes y lugares:

Tengo la fuerza de la tierra, el impetu del viento y la expresion del mar.

Llevo la voz de los ancestros, el verde de la selva y el canto del manglar.

El corazon profundo de mi litoral, la alegria eterna, canto y libertad.

Mis suefios con las mareas que vienen y van, son los anhelos de mi gente y su verdad.
Llevo dentro de mi pecho el pulso de la vida y el golpe de un tambor

Vengo del Africa, su alma, el espiritu del agua, su magia y su pasion.

El corazon profundo de mi litoral, la alegria eterna, canto y libertad.

Mis suefios con las mareas que vienen y van, son los anhelos de mi gente y su verdad.

Coraz6n pacifico, corazon pacifico®.

Esta experiencia de proximidad es indagada por Besse (2010) es sus estudios sobre el paisaje, en una
apuesta por comprender la espacialidad del paisaje desde una “geografia del cuerpo sensible”, donde los
lugares que habitamos, mas que objetos para mirar o intervenir, son una dimensién constitutiva de
nuestro “estar-en-el-mundo”. Hay de este modo, una substancialidad en los lugares en la que estamos

implicados, o si se quiere, un “medio” en el que estamos sumergidos.

Los lugares habitados, referidos en la oralitura, suelen tener este sentido de cercania e implicacion con

relacion a quien lo habita. Por eso mismo, un aspecto central que define la topofilia en el Litoral Pacifico

35 Grupo Herencia de Timbiqui. Tema: Corazon Pacifico. Consultado en: https://www.youtube.com/watch?v=TOAfzD8H3f4
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caucano tiene que ver con el hecho de que el rio y la mar, asi como la pesca y la recoleccion de conchas,

brinda bienestar y felicidad:

Yo soy Justino Garcia el hijo de Ana Maria (bis)
él come bien, vive feliz (bis)

porque toda su plata caramba, la tiene ahi (bis)
con qué la hizo, con canchimala (bis)

con canchimala, caramba, del catangon®.

Con todo, los espacios felices de la oralitura estan fuertemente anclados a los rios, los cuales constituyen

referentes fundamentales en los procesos de construccion identitaria.

La imbricacion identidad-lugar se constata en las palabras del poeta Alfredo Vanin, citadas por Oslender
(1999) “Si alguien le pregunta, “;De donde eres ta?”, dice, “Yo soy del rio Chagiii”, aqui en Narifio, o

“Yo soy del rio Saija”, en el Cauca; mas que hablar de su pueblo primero es el rio” (p. 36).
Mary Grueso lo expresa asi, en Cuesta y Ocampo (s.f., p. 159)

Soy marefia y lo seguiré siendo
mientras aiga peje,

mientras aiga rio,

mientras aiga mar

y alin pueda sofia

pescay ama.

El sentido de ‘pertenecer al rio” y de ‘pertenencia del rio’ ingresa en la dimension del ser, de quienes
viven su cotidianidad en estos espacios acuaticos. Como anota Oslender (1999), es comun que los
habitantes de estos espacios exclamen que no les gusta ‘salir de Su rio’, o la afioranza de ‘cuando vuelva
a mi rio’, atribuyéndoles un valor simbdlico como espacios de disfrute, proteccion y abrigo; sobresalen

también la pertenencia, el trabajo y el cuidado:

Nosotros no la ensuciamos para que asi se conserve
Si dentramo’a nuestro rio dentramos por la bocana

Donde encontramo’ El Encanto, donde se consigue piangua

% Grupo Canaléon de Timbiqui. Tema: EI Curruco. Album: Dejame Subi. Consultado en:
youtube.com/watch?v=gnGd7WW4bLU
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Si subimos mas arriba encontramos El Barranco
Donde trabajar la pesca para conseguir el fiato

Cantd, cantd, cantale al rio, rio mio, te canto con alegria®

En los espacios rurales del Litoral los nifios acostumbran cantar (Rodriguez, s.f.):

A lo largo del Pacifico, hoy se mira muy bonito

Tiene bonitos paisajes, donde cantan parajitos
Estamos en nuestro rio, hay muchas cosas que ver

sus aguitas que son claras, y las montafias también

A lo largo del Pacifico, hoy se mira muy bonito
Paseamos con la batea y sacamos el orito

De este rio no nos vamos, aunque estemos muy viejitos.

El agiita de mi rio es clarita y transparente

“De este rio no nos vamos” es una afirmacion que connota el fuerte “apego”. Aunque se presenten
situaciones dificiles por el conflicto armado; o condiciones complicadas de salubridad por efectos de la
contaminacion de rios y bosques; o escenarios de riesgo por inundaciones; la gente ha construido un
vinculo estrecho con su rio y se resiste a dejarlo, porque de este modo queda en entredicho la propia

identidad, anclada a sus orillas.

En las zonas rurales, el arraigo al espacio se explica también por el hecho de que la propiedad de la tierra
tiende a pasar de una generacion a otra, a través de estrechas y extensas relaciones familiares, lo que
refuerza el vinculo emocional con el lugar. En consecuencia, cuando son expulsadas de su territorio el

deseo de volver al lugar querido se aviva con fuerza:

Por culpa de la violencia, del conflicto armado

Tuve que dejar mi tierra, y ahora soy desplazado

Somos hombres y mujeres, adulto, joven y anciano

Que extrafiamos nuestra vida, all& en el campo que amamos
Queremos volver alla

Poder regresar

A mi tierrita querida

37 Video: El Rio y la Utopia. San Antonio de Yurumangui. Consultado en: youtube.com/watch?v=DARwghEMbh8
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Que tuve que abandonar (bis)*®

Los referentes espaciales participan activamente en la definicion del imaginario geografico de los
cultores de la oralidad, a tal punto, que es comun nominarlos en el Pacifico sur como “poetas del mar” o
“cantores del rio”. Helcias Martan Gongora puede que sea el “poeta del mar” mas reconocido en el litoral
guapirefio, dada “su lealtad a la entidad ética y poética que ¢l mismo denomind el Mar Negro: una
conjugacion de lo geografico con la pulsante presencia de un mundo multiétnico”. Vanin (2010b, p. 14).

Asi eleva su voz este “poeta del mar”:

Yo digo el mar. Yo digo el mar cercano nacido en mi; el dulce mar del Cauca con pescadores en la flor
del dia; el de cantares en las noches hondas; el dulce mar que gime en las guitarras y marimbas. Hundido
en mi, como anclas en la arena; a mi amarrado, como buque al puerto; rumbo hacia mi con brdjulas de

estrellas; naufrago en mi, por aguas de mi voz, verde y azul.
En Evangelios del paisaje (Martan, 2010):

Rios: caminos largos para acortar distancias. Liquidos paréntesis sobre la tierra verde. Para alegrar sus
cauces el alba invent6 auroras y la tarde, crepdsculos. Rios de la manigua, raudo tropel de potros que se
desboca hacia el mar irremisiblemente. Rio Micay, el de contrabandistas y pendencias, cafiamelares y
moliendas, y hombres amplios. Rio Timbiqui, soberbio y tumultuoso, africano y francés, cosmopolita. Rio
del oro y del amor, intenso como una hoguera, en donde el hombre es brasa de holocausto o cenizas de
tibias remembranzas. Rio Saija, rio Guajui, con hombres aprendidos de primitivas lenguas. Rio Guapi,

brazo extendido en busca de horizontes, luminoso y cordial con el rumor de sus palmeras desflecadas.

La topofilia, comprendida asi, como experiencia empatica de intimidad y proximidad con el lugar vivido,
aporta elementos cruciales en aras de pensar una politica de lugar. Ante todo, por el hecho de cuestionar
la concepcion de espacio fundamentada en las ideas de distanciamiento, exterioridad y
descorporalizacion. Imaginar una politica de lugar afincada en la topofilia, exige reconocer la
importancia del vinculo polisensorial con el espacio como fundamento de la construccién de identidades

ancladas en el lugar.

Se hace manifiesta una perspectiva critica que forcejea con la concepcion clasica del paisaje, usada por

la aristocracia para representarse a si mismas y su papel en la sociedad. Siguiendo a Besse (2010), el

%  Cantaoras del Pacifico. Tema: Volver all&. Unidad de Restitucion de Tierras. Consultado en

youtube.com/watch?v=g2N61Tc9Yal
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paisaje clasico ha servido ideologicamente para “naturalizar” la dimension desigual y conflictiva de las
relaciones sociales gracias a su capacidad de transformar el espacio en una mercancia para consumir
desde un sentido dominante de la vista. El paisaje, considerado de este modo, corrobora el poder estético
de la mirada de quien juzga desde afuera -cierta clase de turistas o viajeros- la cual esté saturada de un
vasto conjunto de modelos latentes (pictoricos, literarios, publicitarios, etc.) que actlan silenciosa pero

eficazmente para modelar su experiencia del espacio.

Cosgrove (2002) reconoce en el paisaje, la respuesta estética o impresion sensorial del ojo que percibe
las cualidades de una superficie; en otros términos, el poder imaginativo del observador hace posible que
ese espacio material se convierta en paisaje, o que hace posible la separacion del observador, quien
ejerce un poder sobre el espacio material al volverlo paisaje. Lo que interesa destacar del planteamiento
del autor, es la acentuacién de la separacion entre ojo e imaginacion como parte de la escision mas
profunda entre cuerpo y mente, creando condiciones favorables para que el espectador esté en una
situacién de privilegio y poder, en el que su autoridad llega a ser real y material. Para ese observador,
entregado a juicios sobre el espacio atrincherados en formas canonicas de la ciencia y el arte, el mundo

es solo el lugar para equipar de la mejor manera posible su residencia en éI°°,

Con el paisaje clasico, la visibilidad, la distancia y la exterioridad, inducen a cierto tipo de experiencia
del espacio, es decir, activan un particular sentido y practica del espacio que es importante problematizar
desde un pensamiento que restituya la geografia del cuerpo sensible, que trascienda la pregunta por la
relacion ser humano-lugar mas alla de un asunto de vista y espectacularidad, y que declare que el espacio,

mas que exterioridad objeto de dominio, se experimenta como un ser y estar en el mundo.

Desde esta perspectiva de empatia con el lugar, la politica de lugar afincada en la oralitura negra, sugiere
que aquello que somos es indisociable del espacio que hace posible ese ser, con lo cual, defender el lugar
significa defender los vinculos afectivos que se establecen con el mundo; en otras palabras, la politica
de lugar seria una politica de las relaciones sociedad-naturaleza, ecosistema-cultura, o de manera méas
amplia, entre lo humano y lo no-humano. Relaciones que no suponen niveles o jerarquias, sino

acoplamientos organicos, ensamblajes multiples que hacen que lo especifico tenga sentido por contener

39 En su disertacion sobre la mirada del propietario en la pintura al dleo, Berger (2012) sostiene que los objetos representados
en este género eran una confirmacion de la riqueza del propietario y de su estilo de vida, rasgos caracteristicos de la propiedad
del terrateniente, los cuales constituian el conjunto de apariencias idealizadas que conformaban la vision que el espectador-

propietario tenia de si mismo.
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la totalidad. Yendo un poco mas lejos, esta politica de lugar cuestionaria radicalmente la idea de
entidades o individuos separados, incluyendo la ilusion del “Yo” y de un supuesto mundo exterior a ese
“Y0”, en aras de transitar -como reconoce Escobar (2013)- hacia una teoria del “inter-ser” en la que nada
existe por si mismo, sino que “inter-existe”. La mirada de lo humano como un reino separado de los

lugares habitados, es lo que estaria contradiciendo la politica empatica de lugar.
1.4. Enactuando el lugar acuatico

Como se ha visto, la conexion con los lugares esta claramente atravesada por una dimension fisica,
practica y afectiva. La experiencia empatica del lugar tiene que ver entonces con la decantacion en la
vida cotidiana, de una extensa historia de relaciones in-corporadas en el lugar. De este modo, un aspecto
central en el proceso de produccion del espacio en el Litoral Pacifico caucano, se vincula con la idea de
practica espacial. Esta, dentro de la propuesta de Lefebvre ([1974] 2013), constituye uno de los
momentos, que en su interaccion con los otros dos — representaciones del espacio y espacios de
representacion — constituyen el proceso de produccion del espacio. Las practicas espaciales hacen
referencia a las intervenciones y experiencias materiales, fisicas, que realizan los habitantes de un lugar,
y las cuales les demandan determinadas competencias (o performance). Reflejan la conformacion de una
forma de vida atravesada por procesos historicos de apropiacién y dominacion, expresada en particulares

modelos de produccién econdmica, social, politica y cultural.

Las practicas espaciales suponen que el espacio se moldea a partir de las relaciones sociales de
produccion y reproduccién inherentes a cada sociedad, por lo que definen, plantean y presuponen el
espacio. Lefebvre articula estas préacticas a la nocion de espacio percibido, el cual se puede experimentar
mediante los sentidos al relacionarnos con los objetos y flujos que percibimos cotidianamente, por lo que
incluye la produccion material de las necesidades de la vida cotidiana: viviendas, vias, recorridos diarios,

lugares de encuentro, etc.

Las practicas espaciales de los pobladores negros en el mundo rural del Litoral Pacifico colombiano, han
tenido lugar a partir del conocimiento de las condiciones ambientales, que a su vez responde a un
prolongado proceso de acoplamiento entre cultura y ecosistema. Se pueden comprender, en términos
amplios, como praxis de vivir y producir el espacio, en un tejido multiple y relacional de historias
bioldgicas y sociales. Una vez mas, afirmo que las précticas espaciales son indisociables de las complejas
articulaciones entre ser y mundo. No se trata simplemente de acciones aisladas, sino que implican la

dimension del ser y la manera como conoce.
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Con lo anterior, las préacticas espaciales no se definen por una mirada abstracta del espacio, sino que, en
un sentido radicalmente integrador, involucra un proceso de enaccién; es decir, una accion corporizada
que expresa una incesante y perpetua continuidad entre ser y mundo; o dicho en palabras de Maturana y
Varela (1987, p. 13) la “coincidencia continua de nuestro ser, nuestro hacer y nuestro conocer”. La
perspectiva enactiva se condensa en la siguiente afirmacion de un habitante del Litoral: “yo sembraba

platano, banano, fiame, cafia, maiz, arroz, criaba puercos, criaba gallinas y echaba mi inteligencia: varas,

catangas, cabos, trasmallo, de eso vivia™®.

Mente, cuerpo y mundo no son, desde un enfoque enactivo, entidades separadas - como de manera
obsesiva ha ensefiado la modernidad a traves de un sinfin de dualismos ontolégicos reproducidos por
una larga tradicion mecanicista, reduccionista y positivista - sino méas bien, se encuentran inmersos en
una unica y relacional presencia viviente. Este principio de relacionalidad implica que “necesariamente
co-creamos el mundo con otros (humanos y no humanos) con quienes vivimos en coexistencia” (Escobar,
2013, 19). La mirada enactiva con la que Escobar (2016) propone comprender la vida en el Litoral

Pacifico, se expresa con fuerza en el texto que sigue:

Imaginense el caudal de uno de nuestros rios desde los Andes occidentales hacia el Océano Pacifico en la
region selvatica del Pacifico Sur, habitada principalmente por comunidades afrodescendientes, como es
el caso del rio Yurumangui: alli, un padre y su hija de seis afios van remando en sus potrillos (piraguas)
con sus canaletes (remos) aparentemente rio arriba, al final de la tarde, aprovechando que ha subido la
marea; tal vez van de regreso a su casa luego de llevar al pueblo, situado rio abajo, su cosecha de llantén
y la pesca del dia, y traen de vuelta algunas cosas que han comprado en la tienda del pueblo —azucar no
refinada, combustible para cocinar , sal, libretas de apuntes para los nifios, o cualquier otra cosa—. En una
primera mirada, podriamos decir que el padre esta «socializando a su hija» en la forma correcta de navegar
el potrillo, una destreza importante en esta region en donde la vida depende del ir y venir en potrillos, por
los rios, manglares y estuarios. Y en parte habriamos acertado; pero aqui sucede algo mas; como tienden
a decirnos los habitantes de asentamientos riverefios, «aca nacimos, aca crecimos, aca hemos conocido
qué es el mundox». A través de su nacer-crecer-conocer ejercen las muchas practicas a través de las cuales
han producido sus territorios/sus mundos desde que fueron libres (es decir, esclavos liberados) y se vieron
entrelazados con muchos tipos de especies vivientes en estos densos mundos selvaticos. Viajemos hasta

este rio, sumerjamonos en él y vivamoslo con ojos de relacionalidad; de esta manera, surge una forma

40 pacifico colombiano: Entre la vida, el desarraigo y la resistencia (2013) Consultado en youtu.be/vw35Xn5fNIw
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completa de hacer mundo. Observando atentamente desde la perspectiva de las mdltiples relaciones que
componen este mundo especifico, vemos que el potrillo se hace de uno de los muchos arboles de la selva,
con el saber que el padre recibié de sus predecesores; los habitantes conocen el bosque selvatico en
profundidad, porque recorren facilmente los estuarios que crean los rios y el ir y venir del mar; es asi como
comenzamos a ver el sinfin de conexiones que sostienen la integridad de este «espacio acuético» de
marejadas en constante movimiento (Oslender, 2008), y que incluye las conexiones con la luna y las
mareas que activan una temporalidad no-lineal [...]JEl mundo selvatico, por darle un nombre mas corto,
se enactlia minuto a minuto, dia a dia, a través de una serie infinita de précticas de todo tipo de seres y
formas de vida, que encierran una compleja materialidad orgénica e inorganica, de agua, minerales, grados
de salinidad, formas de energia (el sol, las mareas, la luna, relaciones de fuerza), etc. Estas vidas
enmarafadas se rigen por una légica rizoforica, una «ldgica dificil de seguir» de alguna forma sencilla, y,
de ser posible, ain mas dificil de mapear o medir; nos revelan una forma enteramente diferente de ser y

de desenvolverse en un territorio y un lugar. (pp. 17-19)

Una mirada relacional es fundamental si se quiere reconocer la importancia de las practicas espaciales
como fuerza generativa del mundo negro del Litoral Pacifico caucano. Son diversas las formas como los
pobladores negros del Litoral, han usado, apropiado y co-creado el Litoral: la pesca en rios y mares; la
recoleccion de conchas en los esteros; la actividad minera en las arenas aluviales; la caza en el monte; la
agricultura en condiciones particulares de asociacion del bosque tropical y las aguas circundantes, hacen
parte del inmenso repertorio de préacticas con el que los pueblos negros se han adaptado a las condiciones
ecosistémicas del Litoral. Este acoplamiento en parte se explica por la capacidad que han tenido los
habitantes del mundo rural negro del Pacifico caucano, de combinar diferentes actividades productivas,

en funcion de las caracteristicas propias de los ecosistemas.

De este modo, en la desembocadura de los rios (bocanas), esteros, playas y mares, predomina la pesca y
recoleccion de conchas; en las partes medias y bajas de los rios es comun el aprovechamiento de
maderables y las labores agricolas; mientras que, en las partes altas y cabeceras de los rios, donde yacen

las reservas de oro y platino, la actividad de mayor incidencia es la mineria.

Es notable como ciertas actividades se han hecho dominantes segun las condiciones del entorno a lo
largo de los rios; no obstante, en concordancia con la observacion de Restrepo (2002), dichas actividades
se complementan con otras que son centrales en las actividades productivas de la gente negra del Litoral.
Asi, por ejemplo, es comun que las faenas de pesca y recoleccién de conchas en las bocanas se alternen
con el cultivo de coco, de pancoger, y con jornadas de caza. En los lugares donde la actividad principal

es el cultivo y comercializacion de coco, platano o cacao, asi como la extraccion de maderables, también
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encontramos que la pesca y la caceria contribuyen a la economia domestica. En las partes altas del rio,
la mineria se acompafia de labores como el cultivo y caza para el consumo familiar. Actividades centrales
y complementarias configuran asi, practicas espaciales sustentadas en diversidad de formas de acceso y

uso de los ecosistemas.

Motta (2002) por su parte, aporta otra interpretacion del sentido que tienen los espacios en los que se
despliega la cultura de la gente negra del Pacifico. Los rios representan el fluir de la existencia humana;
el mar es el espacio que la envuelve y limita, mientras que la selva es el espacio de los espiritus y visiones.
Asi, las formas de habitar estos espacios son permeadas por gramaticas, imagenes culturales horizontales
y verticales, que definen su uso. El rio es lo horizontal, eje sobre el cual se articulan las redes de
movilidad y parentesco, todo un sentido de pertenencia e identidad. Lo vertical se vincula con la
superposicién de espacios en las diferentes practicas espaciales, articulados a partir de un sistema de
opuestos: sagrado/profano; externo/interno; afuera/adentro; publico/privado; bullicioso/ silencioso;
masculino/femenino; alto/bajo; cercano/lejano; manso/arisco. Esta “gramatica del entorno”, afirma
Restrepo (1996), produce un sistema simbdlico diferencial de representacion y manejo del medio por
parte de estos grupos, configurando un conjunto de representaciones culturales con las cuales se hacen
posibles especificas relaciones significantes con el espacio. El rio es ademas la referencia geografica mas

inmediata para la gente del pacifico; para Oslender (1998):

Referencias a lugares especificos y distancias también estan relacionadas con el contexto acuéatico. Es
comun escuchar expresiones como "mas arriba" y "mas abajo" para describir una localidad particular, o
de hablar de "tres curvas mas" al expresar la nocion de distancia, otra vez refiriéndose al rio [...] El rio es
el espacio social de las interacciones humanas cotidianas, y se le puede conceptualizar entonces como

referencia simbdlica de identidad de individuos y de los grupos que viven en sus orillas. (p. 267)

En la siguiente descripcion de la gestora cultural Diomelina, hablando de su desplazamiento por los rios,
se destacan elementos centrales de esa gramatica del entorno (D. Surita, comunicacion personal, 5 de
febrero 2016):

Uno va bajando por el rio. El rio pues, en la medida que uno va bajando estan los pueblos. Si el pueblo
lejos queda demasiadamente distante son tres horas de camino, pero caminando largo. Soledad es a tres
horas de camino de donde yo me crié, Belén [...] de Calle Larga a Chaoré¢ ahora si es para la canoa, a
motor, a lancha. Y Chaoré ya queda bastante distante de Calle Larga, en un motorcito puede ser de pronto
una hora o menos [...] y de alli vienen como caserios, bajando bajando, asi va uno bajando, a Boca de
Napi. Entonces cuando uno llega a Boca de Napi, ahi esta la bocana, para entrar a Guapi arriba. Este

mismo rio Guapi tiene unos pueblos arriba.
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1.4.1. Riosy manglares, artes de pesca y recoleccién de conchas.

“va se va la balsa, no llevamos remo, con esta vaciante, a Guapi arrimaremos”*!

El Litoral Pacifico Colombiano puede entenderse como un inmenso espacio acuatico (Oslender, 2008)
en el que los modos de vida de sus habitantes estan determinados por la compleja red de rios y manglares,
asi como la alta pluviosidad, los ciclos de las mareas (hasta 20 km al interior de la region), las
inundaciones frecuentes por el desborde de los rios en los periodos de lluvias. Los rios son elementos
geo-historico-culturales centrales, constituyendo un referente geografico y simbdlico insustituible,
teniendo lugar alli gran parte de los procesos de comunicacion discursiva, registros cantados y contados

de la tradicién oral del Pacifico.

El mundo-vida en el Pacifico colombiano esta condicionado por un entorno de bosque himedo tropical,
en el que las relaciones sociales espacializadas a lo largo de las cuencas de los rios han construido lo que
podemos llamar un ‘sentido de lugar acuatico’. Con esto me refiero a las formas intimas en que los
pobladores rurales en el Pacifico se identifican con sus rios y han construido formas de vida caracterizadas

por una l6gica de rio. (Oslender 2004, p. 42).

Esta légica del rio presente en el mundo rural del Litoral expresa un tipo particular de relacién de los
seres humanos con los ecosistemas y consigo mismos, que permea las todas las relaciones familiares y

de trabajo, la propiedad de la tierra y los modelos de asentamiento, por ejemplo.

Como lo sefiala Birenbaum (2007), las poblaciones negras en la region Pacifico de Colombia, se han
instalado a lo largo de las riberas de los méas de 240 rios que la surcan. Las casas de las poblaciones
negras del Pacifico Caucano son construidas sobre pilotes por encima de los rios para evitar la inundacion

por mareas altas (figura 4).

4 Cuando el rio suena (Serie de TV Seflal Colombia) (2015). Capitulo Guapi. Consultado en:
youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk
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Figura 5. Edificaciones sobre pilotes, Corasal, Timbiqui.

Fuente: Trabajo de campo, diciembre 2015

En el municipio de Guapi, las mareas del rio modifican su direccion dos veces en el dia, debido a la
entrada del mar rio arriba, influyendo en las diversas actividades, por ejemplo, cuando el agua es salada
no es posible bafiarse o lavar ropa, situacién que se acentta en los tiempos de poca lluvia. Los periodos
de mareas altas y bajas, conocidos como “quiebras y pujas”, son determinantes en las actividades de los
pescadores y el transporte fluvial. Por ejemplo, en los esteros, los tiempos secos dificultan el transporte
en lancha, pero ayudan en la recoleccion de conchas (Oslender, 1998). Mientras que cuando sube la

marea:

Ahi viene subiendo el agua, anegando los barriales, anegando los manglares,
porque sube la marea, sube la marea, sube la mareeeeeeeeaaa

Cuando el agua esté subiendo, hace oleaje en los barriales,

también cantan los tuqueros, porque sube la marea,

sube la marea, sube la mareeeeea

Ahi vienen los pescadores con sus velas en la proa, con chinchorro y su atarraya,
porque sube la marea, sube la marea, sube la mareeeeea

Alla estan los chinchorreros, con el agua en la cintura, cogen de todo’lo pescado,
y forman la algarabia, porque sube la marea, sube la marea, sube la mareeeeea.
(Granja, 2017)*

4 Concierto Inés Granja (2017). “Cantaora” timbiquirefia. Ciudad de Meéxico. Consultado en:

youtube.com/watch?v=P4mbpSGq8FE
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Atendiendo los ciclos y ritmos de este espacio acuatico, la gente suele recorre en potrillos mar, rios,
bocanas, esteros, para pescar, cultivar, cazar, recolectar conchas, lavar la arena en busqueda del oro.
Estos territorios fluviales son las principales vias de desplazamiento de gente, productos y mercancias.
Por rios y esteros, navegando en potrillos (figura 5) o lanchas motorizadas, reproducen la vida los

pueblos negros del litoral.

Si bien el potrillo sigue siendo un medio de transporte usado con frecuencia para multiples fines dentro
de la economia doméstica en los espacios rurales del Litoral, la lancha a motor ha venido ocupando en
las dltimas decadas un lugar cada vez mas popular, claramente, por las facilidades que brinda en términos
de acortar tiempo y esfuerzo fisico en la dindmica de movilidad. Sin embargo, a pesar de estas ventajas,
no es facil para una persona promedio la consecucion de una lancha, tanto por el precio elevado como
por los gastos regulares que implica, en particular por la exigencia de combustible, que ademas es uno
de los insumos con los que mas se especula econdmicamente. Mientras que en el interior del pais el galon
de gasolina rondaba los ocho mil pesos ($2.5 USD aprox.) en el tiempo en que hice el trabajo en terreno,
en los rios de Guapi y Timbiqui el costo casi que duplicaba. La figura 6 muestra el tipo de lancha
motorizada que circula por las vias fluviales, por su parte, en la figura 7 se destaca una estacion flotante

para el aprovisionamiento de combustible.

Figura 6. Viajero en su potrillo, Rio Timbiqui

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Para Vanin (2017) la ubicacién a lo largo de las orillas de los rios, esteros y playas, como medio de

comunicacion y a la vez como zona de intercambios, es una de las manifestaciones mas significativas
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del acoplamiento de las poblaciones negras al espacio fluvial. Diomelina (D. Surita, comunicacion
personal, 5 de febrero de 2016) conversa sobre la importancia del rio como eje de la conectividad
espacial:

Tanto tiempo uno subiendo y bajando, ay que alla vive la comadre tal, alld vive la familia tal, aqui
arrimemaos, que aqui se compra cafia, aqui arrimemaos, que aqui se vende el guarapo, aqui arrimemaos que...
algo asi, algo que uno necesita. Ah, que agqui venden gallina, aqui venden huevos de gallina, aqui venden

pepepan, aqui podemos conseguir tal cosa ¢si?

Figura 7. Lanchas motorizadas

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Figura 8. Venta de combustible

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016
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Los rios constituyen, de este modo, un intrincado lugar-red o territorio-red, donde cualidades como el
movimiento y la conectividad son fundamentales. Ciertamente, configuran complejos circuitos
materiales y simbdlicos, cuya ldgica reticular hace posible un control efectivo del espacio. Este control
implica, segun Haesbaert (2011), el establecimiento de nodos y redes de comunicacion e informacion a
través de los cuales se producen procesos de territorializacion y (re)territorializacion en y por el
movimiento. En el mundo del Litoral Pacifico caucano estos nodos asumen la forma de poblados, lugares

de trabajo de habitacion, todos ellos vinculados por los rios.

Como bien lo anota Birenbaum (2013), estas redes instauran una economia politica local por las que
circulan bienes y servicios en forma de cosas, favores, regalos y obligaciones. Es comdn que la gente
viaje por los rios con el fin de llevar un presente para un familiar o amigo cercano: una parte de la cosecha
de platano o papa china, algo de pescado y piangua después de la faena, un buen postre de chontaduro
0 naidi. También se puede viajar para cuidar algin ahijado o un pariente en condiciones de salud
complicadas, o sencillamente para sostener una conversacion amena compartiendo una botella de biche

curao.

Comadre estd muy bonita, usted para donde va

A la fiesta de los negros yo me voy a navega

Yo me voy con mi potrillo, con mi remo y mi guasa
cantando cantos de boga y desafiando la mar

Pero me falta el sombrero que no lo puedo dejar
cémo le canto a los negros que los vengo a saludar
Por aqui me voy metiendo a donde quiero llegar
denle duro a la marimba porque yo quiero cantar
Nosotros somos los negros que venimo”a saludar
a ver si nos dan permiso para tocar y bailar

Que yo me voy a navega (bis) (Granja, 2020)*

Los rios bien pueden comprenderse como ejes organizadores y estructurantes de la vida doméstica,
economica y sociocultural de los pueblos negros, de alli que cumplan un papel central en los procesos

de construccion identitaria. Basta un momento de atenta contemplacion -como tuve ocasion de hacerlo

%3 Inés Granja. Cantaora timbiquirefia. Cancion “Anavega”. Aloum: Petronio Alvarez Festival de Musica del Pacifico, Vol.
1. (2020). Consultado en youtube.com/watch?v=7WbzLIS5HzY
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en los rios Guapi y Timbiqui (afio 2016)- para notar la intensidad con la que es apropiado el espacio
acuatico del Litoral: mujeres, por lo general en grupo, lavando la ropa o arreglando el pescado en las
orillas (figura 8); al lado de ellas, nifios y nifias de distintas edades, probablemente hijos y ahijados,
entregados a la diversion, nadando y jugando enérgicamente en una algarabia incomprensible pero
contagiosa; un poco mas lejos, lanchas y potrillos surcando las aguas, unas veces repletas de gente yendo
hacia el pueblo o a alguna vereda, otras con solo una o dos personas cargando la pesca del dia, o la

cosecha del colino, o diferentes viveres comprados en el mercado.

En los puertos de los cascos urbanos, se pueden ver embarcaciones pequefias y medianas con gente
subiendo y bajando de manera constante (figura 9); en otras ocasiones descargando cientos de productos
provenientes en su gran mayoria de Buenaventura y el interior del pais. Como lo expresa un maestro
lugarefio: “Todo aqui es por via fluvial porque nosotros no tenemos carreteras (...) aqui llega todo lo
que es abarrotes, maquinaria, repuestos, legumbres, etc. para abastecer la alimentacion de la

comunidad”*,

En este compartir cotidiano se intercambian conocimientos, cuentos, y chismes que se ventilan en el
pueblo, es la “logica del rio”, légica que como lo afirma Routledge (1996, pp. 523), impregna las
relaciones sociales que se expresan en el lenguaje, y a su vez, estas “practicas lingiiisticas articulan la

creatividad simbolica enredada en la vida cotidiana”.

Todo lo que se hace en el rio, como dice Pantoja (2007) refiriéndose a las aguas del Guapi, es intenso:
“los ciclos de la vida se juegan en las orillas”, es el espacio vital, lugar de acontecimientos y posibilitador
de la cultura local, p. ¢j. las “balsadas” con las cuales se inauguran las festividades de la fundacion del
pueblo. Los rios son los escenarios y posibilitadores de la celebracidn, el encuentro y la fiesta individual

y colectiva (de manera muy especial en la “Semana Santa” y el mes de diciembre).

4 Cuando el rio suena (Serie de TV Sefial Colombia). Capitulo Timbiqui. 2015. Consultado en
youtube.com/watch?v=ukRAT4fRxKO0
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Figura 9. Mujeres lavando a la orilla del Rio Timbiqui.

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Figura 10. Lancha en el Rio Guapi.

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Es de resaltar especialmente los ecosistemas de mangle (Figura 10) como una de las unidades ecoldgicas

maés biodiversas y productivas del mundo (MADS, 2019), se ubican en los rios en sus zonas de bocanas
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y esteros® lugares en los que se da el encuentro entre las aguas dulces y salobres. Estos ecosistemas se
extienden por la linea costera, los arboles de mangle (negro, rojo, blanco, nato) se destacan por sus
enormes raices que emergen del suelo. En el Pacifico surcolombiano se pueden ver en la desembocadura
de los rios Cajambre, Yurumangui, Naya, Micay, Saija, Timbiqui, Guapi e Iscuandé, formando esteros
y caflos con barras o playas de arena (Von Prahl, 1990). Guapi cuenta con 5.420 ha de manglar, que
corresponden a un 29% del territorio, en areas de los Consejos comunitarios Guapi Abajo y Rio Guajui;
Timbiqui, tiene 8917 ha (47,71% del territorio), en territorios de los Consejos comunitarios El Cuerval,
Negros Unidos, Negros en Accion (CRC, 2015).

Figura 11. Manglar, EI Cuerval, Timbiqui

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Los manglares albergan gran cantidad de especies tanto en fango como en lo aéreo; al caer las hojas de
los mangles, bacterias y hongos desde las raices descomponen la materia purificando el agua que llega
al mar (Diaz et al, 2016) ademas de brindar alimento para los otros seres del ecosistema. Los mangles
protegen las costas frente a los embates del mar, controlando la erosion y amortiguando el efecto de las

marejadas y vientos huracanados en tiempos de tormenta.

45 | os esteros son zonas pantanosas contiguas a los rios que se extienden entre los manglares a través de un intrincado sistema

de canales. Por su parte, se conocen como bocanas, las zonas donde los rios desembocan y se mezclan con las aguas marinas.
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Mama@ Juliana que esta tronando

Y todo el cielo se encuentra aqui

Se escuchan olas enfurecidas

Que en los manglares se ven morir

Ya se fueron rio arriba piangieros y lefiadores,
Las aves, los cocoteros, La mar ta brava, Oh eee
Ya no quedan pescadores

de chinchorros ni atarrayas

No se ve la playa Oh eeee

Se marcharon las canoas

Y el mar muy solo se encuentra

Hay una tormenta“®,

En los manglares los pobladores realizan labores de caza (0so perezoso, iguana, tigrillo), extraccion de
maderables para construccion de casas y para combustion; principalmente los hombres, mientras las
mujeres y los nifios realizan la recoleccién de crustaceos y moluscos. Las especies mas importantes
recolectadas en los esteros corresponden a la piangua macho (Anadara tuberculosa) y piangua hembra
(Anadara similis), bivalvos asociados al manglar, que constituyen la base de la pesqueria artesanal y de
subsistencia, actividad productiva vital de estos pueblos (Borda y Cruz, 2004). Estas dos especies de
bivalvos, se alimentan de plancton o materia orgéanica suspendida en el agua o de otros animales que
viven en distintos estratos de los estuarios y zonas del manglar (Diaz et al, 2014). La piangua macho,
con 7 cm de longitud maxima, vive sobre fondos blandos de la zona sublitoral, entre 15 a 50 cm de
profundidad; la hembra, con 8 cm de longitud, vive completamente enterrada en el fango, desde la zona
intermareal hasta unos 5 m de profundidad, en el pantano del manglar. También se identifican la zangara
(Anadara grandis), que vive principalmente en bancos de arena; la almeja (Polymesoda inflata), que
vive en fondos fangosos y a poca profundidad; el “chipi chipi”, compuesto por varias especies (Donax
asper, D. californicus, D. carinatus, D. dentifer y D. gracilis); la Chorga, con mas de 6 especies en la
region; la Ostra, ostion (Crassostrea sp.), con mas de 5 especies; y por supuesto, una importante

diversidad de caracoles (Diaz, et. al, 2014).

La recoleccion de la piangua se realiza con el conocimiento de las mareas, aprovechando las mareas

méaximas, cuando las zonas donde se hace la recoleccion permanecen mas tiempo sin inundarse. Cuando

46 Herencia de Timbiqui. Tema: Tormenta. Consultado en; youtube.com/watch?v=4TulEPFSfLg
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empieza a bajar la marea, los recolectores entran al manglar, donde permanecen entre 4 y 6 horas.

Comadre Mayeya vdmonos para el estero

a sacar la piangua, oiiii ieiaaa

Saquémola rapidito que ya esté subiendo el agua,
nos estamo ‘inundando oiiii ieiaaa”"’

Compadre, comadre oooe/

que es lo que alla suena, oeee/

el viento me esta indicando oooe/

gue ya sube la marea oeee/

desate ya la canoa oe/

traiga pronto el canalete oe/

pase el mate achicador ay ay ay por dios

se nos vino la creciente, ay dios por el hombre
comadre Floriana apure ligero que ya sube el agua,
sale alla el raicero

olvide el canasto, también el bracero,

sube la banqueta, vamonos ligero

cojamos la piangua, cortd ahi un achuro

agarre el pianguil, vienen los zancudos/

ya me voy pal pueblo yo voy a vender

llevo mi comida, pa todo este mes*®.

Una de las jornadas de recoleccion que tuve ocasion de acompafiar, en el corregimiento EI Cuerval, en
Timbiqui, inicio cerca de las 8:00 a.m. Dofia Omaira, habitante del poblado, consintié que la acompafara
junto con un grupo de nifios, entre quienes se contaban sus hijos. Mientras nos desplazamos en lancha
hacia el sitio llamado “Concepcidon”, algunos nifios preparan los “mecheros”, “braseros” o “tiesteros”,
que son unos tarros que contienen tiras de la corteza de la palma de coco, los cuales se encienden con el
fin de que el humo espante los mosquitos que abundan en el estero: zancudos, el tdbano, pero sobre todo

el jején (Figura 11).

La extraccion de las pianguas se realiza introduciendo las manos en el “raicero” (raices del mangle), a

una profundidad que oscila entre unos cuantos centimetros y los 30 cm. Asi lo describe Faustina Orobio

47 Socavén de Timbiqui. Tema: “Comadre Mayeya”. 2009. Consultado en: youtube.com/watch?v=yjV1tFsNilg

48 Cueros & Chonta. Tema: Pa’el raicero. Licenia Gallo Martinez. Consultado en: youtube.com/watch?v=VhKPQXbkgJ4
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(comunicacion personal, 2 de febrero de 2016):

Nosotros a las 4 de la mafiana nos levantabamos para irnos a pianguar, imaginese yo viniendo de la ciudad
a meterme a un pianguero para que fuéramos a chorriar, con el agua aqui, a almejiar, con ese poco de jején
que hay en la playa cuando hay que raspar la almeja, a cangrejear, mas de un azotdn se mete uno en esos
raiceros, porque donde esta la piangua se llama raicero.

Uno de los pobladores de la region agrega, “las pianglieras son las mujeres mas sacrificadas que tiene la

costa Pacifica, si tu les miras los dedos, no tienen ufias, porque diariamente sobre las 5 de la mafiana

tienen que salir con el candil a rayar la tierra para buscar las pianguas”*.

Figura 12. Uso del mechero, El Cuerval.

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Laboriosamente, Dofia Omaira y los nifios recogen las conchas incrustadas. En el momento de la
recoleccion, basta con un balde donde depositar las conchas, ya que todo el trabajo se hace a pulso, sin
mayor dependencia de energia exosomatica. Durante la actividad compruebo mi debilidad fisica en
comparacion con la de “gordo flu”, apodo del nifio que eligieron para que me acompanara, quien recoge

mas de 100 conchas, mientras que yo, dificilmente, llego a 10, contando las que de manera premeditada

4 Ruta Sur "Conchar y Sobrevivir. Serie Capitulo 06. Canal Sefial Colombia. 2013. Consultado en:

https://www.youtube.com/watch?v=QGiC4lzfzRY
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fueron puestas por mi acompariante en la superficie del lodazal para hacerme creer que con mi propio

esfuerzo las habia encontrado. En musica del grupo musical guapirefio Naidy®°:

La zangara y la piangua se pusieron en porfia
la zangara que de noche y la piangua que de dia (bis)
sentada estaba la piangua

tranquila alla en su raicero

tigrillo metié la mano

qué grito pegé tigrillo

oigan esta discusién

y también esta porfia

la una dice de noche

la otra dice de dia

cuando vayas a pianguar

acordate del tiestero

porque te pica el jején

y a vos te gusta de dia

Sentada estaba la piangua (bis)

Participar del “concheo” (Figura 12) me permite acceder a una parte del espacio percibido por las
poblaciones en el estero. Caminar entre el mangle; incrustar mis manos en sus raices mientras hurgo
entre ellas; sentir la humedad en los pies y el barro por encima de mis rodillas; el silencio apenas
interrumpido por el murmullo del agua o el aleteo de un ave cercana; todo esto configura una rica
experiencia sensorial, leida por mi desde la novedad, pero incrustada en el espacio vivido histéricamente

por los pobladores del lugar.

Dofia Omaira me comenta que hoy dia no se “conchea” en las mismas condiciones que antes, cuando se
extraia la piangua ya madura Unicamente con el fin de suplir las necesidades de reproduccion individual
y familiar. Las urgencias economicas y la logica del beneficio presionan en gran medida el ecosistema
de manglar, hasta el punto, que algunas personas lo contaminan con diésel, para obligar a los moluscos

jévenes a subir a la superficie, donde pueden ser recolectados con mayor facilidad, con el fin de satisfacer

% Grupo Naidy. Tema: La Zangara y La Piangua. Album: Vive Tus Raices. 2011. Consultado en:
youtube.com/watch?v=73FIXz8WIEQ
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la demanda de este producto por parte de grandes centros urbanos del interior y paises extranjeros como

Ecuador.

Figura 13. Recoleccion de conchas, EI Cuerval.

Fuent:ATrbajo de campo, febrero 2016

Doiia Omaira vende la docena de conchas al encargado del acopio en el corregimiento, quien paga por
ellas una tarifa de $1600 pesos ($0.5 USD aprox.). El currulao “;A como vende la piangua?”, describe

la venta de la piangua:

A como vende la piangua
hermanita yo no sé
llegando a la galeria

alli fue que la encontré
con un canasto de pianguas
por eso le pregunté

a cémo vende la piangua
Gigame comadre Anita

a cémo la vende usted

A como da la docena

a cinco o a dos por tres

hermanita yo no sé*.

51 Grupo Naidy. ;A como vende la piangua?. Tema: Consultado en youtube.com/watch?v=zCG71UcXHB8
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Para muchas familias esta actividad significa la obtencion de un ingreso basico para el sustento diario,
como lo expresa una recolectora de conchas del Litoral, “la actividad mia es conchar todos los dias,
porque de eso como, me pongo mi vestidito [...] de todas maneras todos tenemos forma, manera de como

vivir’??,

En la préctica espacial de la pesca (Figura 13), Restrepo (2002) afirma que los grupos negros del Litoral
obtienen gran diversidad de peces como la pequefia canchimala, capturada con anzuelos en bocanas y
rios; el pargo rojo pescado en mar abierto; el docil guacuco de agua dulce y el arisco tiburén o también
conocido como toyo, de aguas salobres. La diversidad de especies obtenidas del oficio de la pesca y su
importancia para la gente se destaca en las palabras del guapirefio y fabricante de marimbas, Francisco

Torres®:

Uno pesca en las mermas del rio...ahi vienen saliendo los bagres, fiato, sabalo, un pescao que se le dice
pargo. Eso es pa” traerlo uno a la casa, si se coge bastante, se coge una parte, se lleva al mercado, y lo
demas se sazona y se pone en salmuera pa” uno estar comiendo. Y luego de ahi después de que esté
comiendo uno con ese pescaito sabrosito, se le dedica uno a sembrar colino, a hacer el bombo, cununo,
marimba en chonta. La marimba hay que hacerla de acé (sefiala la cabeza), pero comiendo pescao, pescao
fresco, sopa alimenticia, pa” que esta cabeza esté fresca.

En una de las faenas de pesca que tuve oportunidad de acompafiar (2016), también en la localidad el
Cuerval, en Timbiqui, fui con don Juan y Gustavo a un lugar en “los bajos” llamado “El Loro”, a 20
minutos del pueblo atravesando el estero por rutas estrechas que eventualmente hay que dragar, debido
a la permanente acumulacion de los sedimentos que traen los rios que alli desembocan. Una vez en el
lugar, los pescadores lanzaron cinco “tapas” de trasmallo, cada tapa corresponde a 180 metros de red y

vale entre 300 y 400 mil pesos (Figura 14).

El trasmallo se trae de Ecuador o Panama. El trasmallo y la lancha a motor son los elementos mas
costosos para realizar la labor de pesca. Segun los pescadores, el resultado dependia de la suerte, y ésta,

en dltimas, puede ser buena o mala, sin puntos medios. En esta ocasion fue mala: 8 pescados en tres

%2 Ruta Sur "Conchar y Sobrevivir. Serie Capitulo 06. Canal Sefial Colombia. 2013. Consultado en:
https://www.youtube.com/watch?v=QGiC4lzfzRY

% Cuando el rio suena (Serie de TV Seflal Colombia) (2015). Capitulo Guapi. Consultado en:
youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk
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. fl i ¢ uajal.
“lances”. Capturaron fiato, corvina, trompon ajal

De regreso al poblado encontramos otro pescador que estaba recogiendo el pescado capturado en una
“red de atajo”, malla que se deja desde la noche anterior en la salida de un caudal del estero, de manera

que, cuando la marea baja, quedan decenas de peces alli atrapados (Figura 15).

Figura 14. Pescadores en la bocana del Rio Timbiqui.

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Figura 15. Faena de Pesca, Juajui, Timbiqui

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016
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La jornada de los pescadores es cantada por el grupo “Ancestros” (conformado en la ciudad de Cali con

artistas del Litoral):

Maria veniii, veniii, veniii

Vamo“a empeza la choca que el sdbalo

viene como a la loca, anda por él,

decile a Cloromiro que el sabalo

viene de viro a viro, y la catanga tréela con bejuco, para llenarla
de sabalo y guacuco, hacele bulla,

hacele que se cansa, y ya cansado

dira vende la champa (bis)

La choca e,

para cogé guacuco y sabalo (bis)

Decile que venga con Jose

A ver si asi lo podemos coge,

mové la piedra, movela bien josé,

Porque alla abajo, ahi vive el guachupé (bis),
‘tamo en verano el rio esta muy seco
Guacuco y sabalo seguro que traemos (bis)
La choca e

para cogé guacuco y sabalo (bis)**

Minutos mas tarde, don Juan me dice con un tono que en parte reprochaba y en parte justificaba, que el
método de pesca que estaba utilizando este pescador era prohibido por el consejo comunitario, dado su
alto impacto en la biodiversidad marina, pero que, sin embargo, era una practica dificil de regular porque

“de algo tiene que vivir la gente”.

54 Grupo Ancestros. Tema “La Choca”. Album: Matices. 2011. Consultado en:

https://www.youtube.com/watch?v=zrioSdCyl50
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Figura 16. Red de atajo, El Cuerval, Timbiqui.

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

De igual manera, el uso de mallas con orificios estrechos como “la changa”, utilizada para la pesca de
camarones, ha contribuido en gran medida a la disminucion de la biodiversidad. Las presiones
economicas estimulan su uso, y aunque la gente reconoce el impacto ambiental que genera, no se realiza
un manejo alternativo de la pesca de camarones (por ejemplo, el uso de mallas méas amplias), dado que
se cree que no seria rentable. La pesca de camarén es retratada asi por Inés Granja y el grupo Socavon:

Ahora, ahora y ahora, ahora y ahora vienen brincando los camarones/
enmarquenme al potrillo, el mallador y la atarraya/

a coger los camarones que estan abajo del agua/
Echemos el mallador porque esta vaciando al agua/
cuando suba la marea suben brincando los camarones/
pasenme el canasto, con los anzuelos y las carnadas/

si no cojo camarones pues pescamos canchimala/

con la marea, los camarones/

ahora, los camarones/

con el mallador, los camarones/

a los esteros, los camarones®.

Camaron Meteté, A mi mallador, métete a mi mallador
Alla arriba viene, EI camarén, Meteté a mi mallador

Encogido viene, Ya le vi la barba, Ya le vi la concha

%5 Inés Granja. Tema: Los camarones. 2012. Consultado en https://www.youtube.com/watch?v=QCY703ZzoVQ.
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Metelé la mano, Ya lo vi brincando, Andale ligero

Oye ahi veni métete, 6i a mi mallador, Oye quiero tenerte
Soy camaron del rio, Soy camaroén del mar,

Voy a tu pajonal, Oye hay que encerrarte

Hoy se quiso quedar, Hoy el tren esta fuerte

Oye que hay que encerrate/

Oye ahi veni quédate

Oyelo camarén/oi a mi mallador®®.

Por su parte, la pesca del muchilla o camar6n de rio es relatado asi por el Consejo Comunitario del Alto

Guapi:

Se hace con una catanga elaborada en lata de guadua y otras elaboradas en chonta que son mas finas; luego
se pone a afiejar afrecho del maiz, y afrecho del coco y comején que es una porra (animalito verde) que
hay en el monte, cuando la comida esta afieja se coloca en hojas de colino secas u hojas negras y hace
unos ataditos pequefios bien amarrados y los mete dentro por la boca de la catanga, los rompe y los echa
en el rio y la atrapa (amarra) con dos palos y con una guaca bien amarrada para que no se la vaya a llevar
el rio si hay creciente. Por lo general, se pone detras de los palos o donde esta calmado el rio y se pone
con el hijo para abajo para que cuando crezca el rio no la tapen y la saca al otro dia o0 a los dos dias. Ahi
estan los camarones, lo destapa y lo vuelve a echar si quiere o sino en la noche con linterna sale a cogerlos,
pero la forma mas utilizada es con la catanga, ya que durante el dia la comunidad va a darle vuelta al

cultivo o va a la mina a sacar la pepita de oro. (Mininterior, 2017, p.40).

1.4.2. Practicas espaciales en “el monte”

La selva tropical es proveedora de alimentos, materiales para construir viviendas y fabricar artefactos;
es a su vez el lugar en el que habitan animales y seres hostiles como las serpientes, “la tunda” y “el
duende”. Este inmenso espacio, todo abarcador, funge como referente espacial a partir del cual se
establece el “adentro” y el “afuera”; segun lo anota Restrepo (1996), entre mas lejos del rio, se esta mas
adentro, entre mas cerca del rio, mas afuera. La selva o “montes” son espacios frecuentados por hombres,

a diferencia de los esteros, espacios de fuerte apropiacion femenina.

Las sociedades negras del Pacifico, indica Restrepo (2002), distinguen tres categorias de monte, en

%6 Grupo Socavén. Tema: Camaron metete. Consultado en: youtube.com/watch?v=1B6QeDWV5qg
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funcion de que tan intervenido se encuentra por la accioén antrépica. Por un lado, esta el monte “biche”
o “bravo”, el cual corresponde al espacio selvatico virgen, aun sin cultivar, o que, en caso de haber sido
cultivado, son ilegibles las marcas humanas de su uso. El monte “alzao” es aquel donde el bosque ha
reemplazado lo que antes fuera un terreno cultivado. Por ultimo, se conoce como “rastrojo” al area de

cultivo abandonada donde la vegetacion silvestre recién empieza a crecer.

Las actividades que se realizan alli son diversas y de altisima importancia cultural y econémica para los
pobladores negros del Litoral caucano. Claramente, el uso agricola del monte es uno de los mas
importantes. Los espacios dedicados al cultivo con el fin de vender el producto de la cosecha, son
Ilamados colinos y rozas. Los primeros, cuyo nombre deriva de la forma de siembra del platano, son
espacios relativamente retirados de las casas. El recorrido entre uno y otro puede tomar entre unos
cuantos minutos a varias horas; asi mismo, es comun que una sola familia disponga de diferentes colinos
ubicados en distintos lugares; en donde se cultivan especies en los diferentes ciclos de crecimiento
(Restrepo, 2002). Los colinos se ubican procurando aprovechar los suelos de los diques y terrazas
aluviales, a lo largo de rios y quebradas, que, de esta manera, ademas de disponer de gran cantidad de
nutrientes, pueden protegerse de las crecientes regulares (Sevilla et al, 2008).

Estos colinos son areas extensas de cultivo permanente en las que se suele cultivar platano (Musa
paradisiaca; Musa AAB); sin embargo, es comun encontrar parcelas de coco (Cocos nucifera), cafia
(Saccharum officinarum), aguacate (Persea americana), naranja (Citrus x sinensis), limén (Citrus x
limon), cacao (Theobroma cacao), mamey (Mammea americana), yuca (Manihot esculenta), papachina
(Colocasia esculenta), calabaza (Cucurbita pepo), arroz (Oryza sativa), guayaba (Psidium guajava),
entre otros. También crecen alli &rboles maderables y plantas medicinales. A diferencia de los colinos,
que suelen instalarse en las inmediaciones de los rios, las rozas se hallan lejos de estos, internadas en los
montes, donde se acostumbra tener cultivos estacionales como el maiz (Zea maiys) y el frijol (Phaseolus
vulgaris). En estos sistemas agricolas, los ciclos lunares cumplen un papel central para la proteccion de
semillas y los procesos de siembra, cultivo y cosecha. Asi mismo, la complejidad ecosistémica propia

de la naturaleza silvestre del Pacifico.

Vengo de Coteje, yo vengo bajando en mi potrillito ay ay yo vengo arrimando
cargado de chivo, platano y maiz, sabalo y mojarra ay ay yo venia pescando
llegando a mi pueblo de frio temblando oigo un currulao, ay ay que estaban tocando
aioi traigo la cosecha, oi que yo recogi

aioi sembrando guacuco, oi platano y maiz

aioi vengo de Coteje, oi vengo yo de ahi
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caioi bajando mi pueblo oi rio Timbiqui/

aioi Barbara bendita oi patrona de aqui/

aioi de tempestad y temblores oi libra a Timbiqui
o0i vengo de Coteje oi venia de ahi

aioi traigo mi cosecha oi que yo recogi oi que yo recogi®’

Con relacion a las técnicas de cultivo, Restrepo (2002) menciona la llamada “tumba y pudre”, usada en
las rozas, en la que se aprovechan las condiciones excepcionales de los suelos del bosque himedo tropical
que facilitan la rapida descomposicién de la vegetacion que se tumba para el cultivo, aportando en poco
tiempo una gran cantidad de nutrientes al suelo. En tales condiciones, el suelo es utilizado hasta por tres
ciclos de siembra y cosecha, para luego permitir que el bosque crezca de nuevo facilitando la
recuperacion de ese suelo, el cual posteriormente sera usado de nuevo. La costumbre de rotar las parcelas
para el barbecho y descanso, sostiene Rodriguez (2008), hace que estos terrenos sean pequefios en
términos de extensidn, y se encuentren distantes entre si, de manera que, una parcela nueva de una familia
puede estar lejos de sus otras parcelas, esparcidas en diferentes lugares sobre el mismo rio. Ahora bien,
la alternancia entre ciclos de cultivo y recuperacion representa otra cualidad esencial de los modelos
agricolas tradicionales usados por los campesinos negros, basados en el respeto a la biodiversidad y

renovabilidad ambientales, como una auténtica practica de conservacion.

Los terrenos que son muy humedos para el cultivo contiguos a los rios o en los esteros, deben primero
ser drenados a través de un circuito de zanjas, luego de esto y como paso previo a la siembra de la semilla,
se realiza la roceria o limpieza de terreno. Normalmente, se hacen dos rocerias adicionales, luego de la
siembra, una entre los 4 y 6 meses, y la Gltima entre los 9 y 10 meses, justo en el momento de la cosecha.
De igual manera, se acostumbra cultivar el coco en lugares muy humedos, como tuve oportunidad de
apreciar en el recorrido que hice en el cocotero administrado por Don Juan Quifionez, en el corregimiento
del Cuerval (Figura 16).

En ese momento los trabajadores estaban en labores de cosecha. Don Juan me comentaba, que una vez
sembrada la mata de coco, tarda entre 4 y 5 afios en dar su primera cosecha, las siguientes de ahi en
adelante son cada dos meses. Me doy cuenta de como el régimen acuatico del lugar regula las actividades,
desde la construccion de acequias que faciliten el desagiie del terreno en los dias de puja, hasta el

transporte de los cocos o “pipas”, como les llaman los lugarefios, a través del sistema de zanjas inundado.

57 Grupo Socavén de Timbiqui. Tema: “Cosechando”. Consultado en: youtube.com/watch?v=pVm8li_8IBA
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En este caso, las “pipas” cosechadas se dirigen en su gran mayoria hacia Buenaventura.

Figura 17. Cultivo de coco, El Cuerval, Timbiqui.

AN

Fuente: Trabajo de campo, febrero 2016

Asi mismo, brujos, curanderos y parteras encuentran en el monte un espacio esencial para el desarrollo
de sus actividades. Alli crecen diferentes plantas medicinales, fundamentales en los procesos de curacion
y actividades rituales. El uso certero de yerbas como el amargo Andrés (Columnea dimidiata), la
zaragoza (Aristolochia cordifolia), la sangre gallina (Vismia angusta), el machare (Symphonia sp.) y las
diferentes especies de mangle (Laguncularia racemosa, Avicennia germinans, Rhizophora racemosa,
Mora megistosperma y Pelliciera rhizophorae), requieren sin duda, un conocimiento amplio y profundo

de las plantas y sus ecosistemas.

Otra actividad agricola que, aunque no se desarrolla en el monte, es de suma importancia para los

habitantes del Litoral, es el cultivo de “hierbas de zotea®®”

, que tiene lugar en algiin espacio contiguo a
la vivienda. Este espacio de cultivo es de dominio femenino, y suele usarse cualquier objeto con
capacidad de contener tierra abonada en la cual sembrar: un potrillo en desuso, una carretilla abandonada,

una cama de guadua o de madera, o sencillamente, un montdn de tarros de pléstico o metal (Figura 14).

%8 Es una plataforma construida con tablas y levantada sobre horcones que sirven para sostenerla y proteger las plantas de los
animales y la marea. En la zotea las plantas se pueden sembrar en ollas y cajas. Generalmente en ésta se siembran plantas
medicinales y alimenticias y para uso doméstico, e incluso se utiliza para mantener un semillero que luego sera sembrado en
el huerto. La zotea es de uso exclusivo de la mujer y se localiza contigua o cerca de la casa (Palenque el Congal, et al, 2007,
p.36).
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Dice un maestro de la localidad: “Hierbas tipicas como el cilantro®, el yuyo, la albahaca, son sembradas
en un andamio frente a la casa, por eso se les llama hierbas de zotea”®’; no obstante, la siembra de otras
hierbas como el oreganon, llamado también orégano orejon Origanun sp.), la cebolla larga (Allium
fistulosum), la yerbabuena (Mentha piperita) y el poleo (Satureja brownei), también se destacan.

Ahora bien, entre todas las hierbas mencionadas, una de las mas importantes por su uso en la cocina
tradicional es el cilantro cimarrdn, mejor conocido como chillangua (Eryngium foetidum),
imprescindible como potencializador de sabores y aromas en la cocina local, hasta el punto de algunos
afirmar que “si la leche de coco se encarga de dar nombre a las cocinas del Pacifico, la chillangua aporta

el apellido” (Ministerio de Cultura, 2015, p.14).

Figura 18. Yerbas de zotea, El Charco, Timbiqui.

Fuente: trabajo de campo, diciembre 2015

Algunas plantas se siembran en huertos, en zonas “firmes”, poco inundables, como cultivos de
“pancoger”. Entre ellos se encuentran el platano, maiz, frijol, yuca, coco, fiame (Dioscorea sp.), lulo

(Solanum spp.), pifia (Ananas comosus), entre otras (Figura 15).

Otra de las actividades de gran relevancia realizadas en el monte, es la extraccion de maderables. Pantoja

(2007) menciona para el contexto de Guapi, los tipos de maderas comerciales clasificandolas en

%9 Cilantro (Coriandrum sativum); yuyo (Urera baccifera); albahaca (Ocimum americanum)
80 Cuando el rio suena (Serie de TV Sefial Colombia). Capitulo Timbiqui. 2015. Consultado en
youtube.com/watch?v=ukRAT4fRxKO0
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diferentes categorias segun su valor en el mercado; estan las consideradas “muy especiales”, entre las
cuales destacan: el cedro (Cedrela odorata), el granadillo (Platymiscium pinnatum), la caoba (Swietenia

macrophylla), el chanul (Humiriastrum procera) y el chaquiro (Goupia glabra).

Se nombran también otras maderas denominadas “especiales”: machare (Symphonia sp.), tangaré
(Carapa guianensis), laurel (Cordia alliodora), amarillo (Aniba sp; Nectandra acutifolia), roble
(Platymiscium pinnatum; Quercus humboldtii), nogal (Simarouba amara; Juglans sp,), guayacéan
(Tabebuia serratifolia; Tabebuia chrysanta; Platymiscium pinnatum), nato y mangle, las dos Gltimas
con restricciones para su extraccion, dado que desempefian una funcién ecosistémica central en la
preservacion de diferentes especies. La ultima categoria es la de las especies “ordinarias”, como el sajo
(Campnosperma panamensis), guamo (Inga spp.), sande (Brosimum utile), guasco (Couratari

guianensis), castillo (Aspidosperma desmanthum) y cuangare (Otoba gracilipes).

Figura 19. Siembras de “pancoger”, en el huerto. El Charco.

Fuente: Trabajo de campo, Timbiqui, diciembre 2015

Ademas de su importancia comercial, el uso de la madera responde a otros fines, como materia prima
para la construccion de viviendas y la fabricacién de instrumentos, asi, casas palafiticas, potrillos y
marimbas provienen de las maderas del monte.

El monte también es un espacio privilegiado para las labores de caza. Esta actividad al igual que la
recoleccion de frutos, es indispensable dentro de los modos de subsistencia de las poblaciones rurales
del Pacifico caucano. Venados (Odocoileus virginianus), tigrillos (Leopardus pardalis aequatorialis),
tatabros (Tayassu tajacu), guaguas (Agouti paca), iguanas (Iguana iguana), perdices (Colinus sp) y pavas

(Penelope sp.) hacen parte de la larga lista de preferencia en las faenas de caza (Rubio et al (1998).
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1.4.3. Mineria.

La actividad minera en Colombia, segun indica el decreto 1666 de 2016, reglamentacion asociada a la
clasificacion minera en el pais, define los siguientes tipos de mineria: subsistencia, pequefia mineria,

mediana y grande. La mineria de subsistencia es aquella:

Desarrollada por personas naturales o grupos de personas que se dedican a la extraccién y recoleccidn, a
cielo abierto, de arenas y gravas de rio destinadas a la industria de la construccion, arcillas, metales
preciosos, piedras preciosas y semipreciosas, por medios y herramientas manuales, sin la utilizacién de

ningln tipo de equipo mecanizado 0 maguinaria para su arranque. (Articulo 2.2.5.1.5.3)

En el contexto del Pacifico colombiano, la mineria continGa siendo una actividad persistente, practicada
por las poblaciones indigenas del Pacifico de manera ancestral desde antes de la llegada de los espafioles.
En el siglo XVI, la incorporacion de africanos esclavizados en la sociedad colonial del pais, y en
particular en la region del Pacifico, estuvo vinculada a la necesidad de sustituir la mano de obra indigena

frente a las exigencias de un mercado que demandaba cada vez més la extraccion de minerales.

Los municipios de Guapi, Timbiqui y Lopez de Micay se encuentran enmarcados en el Distrito Minero
Litoral Pacifico, en el encadenamiento productivo Oro de aluvion. Estas aguas que desembocan en el
Pacifico, como explica Restrepo (1996), tienen la caracteristica de que en su recorrido han ido
transportando el mineral contenido en las formaciones auriferas de la Cordillera Occidental del pais, de
alli que el tipo de mineria que se practica en estos rios, nacidos de la cordillera, se conozca como “minas
de aluvion”. En el municipio de Timbiqui, una gran parte de la actividad minera es artesanal, practica
arraigada en la cultura ancestral con continuidad en el presente. La extraccion de oro y platino se realiza
en las zonas medias y altas de los rios, y responde principalmente a la demanda de la region andina
(Pantoja, 2007). Las aguas de los rios Guapi, Timbiqui y Micay constituyen ejes centrales de la

explotacion aurifera en la region.

El “mazamorreo” o “baharequeo” (aprendidas de los indigenas que habitaban la region), y el “canalon”
0 “mina corrida” son técnicas artesanales de extraccion de oro. Volviendo a Restrepo (1996), la primera
consiste en la separacion de las minasculas particulas de oro de las arenas aluviales sedimentadas en los
lechos de los rios y quebradas, donde la corriente es lenta, para lo cual se utilizan bateas, que son una
especie de platones concavos que se agitan con movimientos ritmicos y cadenciosos. Diomelina

(comunicacion personal, 5 de febrero de 2016) me cuenta la siguiente narracion:

Nosotras somos las playadoras que a las orillas de este rosal
con bateitas y sombreritos aqui venimos a trabajar (bis)
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bati la tierra bien batidita, pasa que oro que ahi estara

y cuando vamos a nuestra tierra llevamos oro de este rosal.

La segunda técnica consiste en la construccion de una pila o laguna, a manera de una pequefia represa
que facilite el lavado del material aurifero alli contenido. En esta técnica, el canalon vendria siendo la
zanja o canal por el que va escurriendo el lavado del material de la pila, dejando a su paso pequefias

piedras llamadas mazamorra, de la que se extrae el polvo de oro con la ayuda de la batea (Figura 19).

En la zona del Alto Guapi, la mineria artesanal, es descrita por un lider local, en el proceso de

construccion colectiva de la Caracterizacion del Consejo Comunitario:

La comunidad explota la mineria utilizando maquinas pequefias elevador, monitor que es artesanal.
Siempre se ha trabajado asi: la maquinaria tiene una tuberia que trabaja a su vez con agua y gasolina, el
agua rompe la tierra y luego se utiliza el azadon, la pala y el palin para desprenderla/ Después con el
almocafre se va bajando la tierra hacia el elevador que chupa la tierra y el minero va sacando las piedras
y los palos. Cada 5 6 6 dias se lava el canaldn, que se construye en un costalillo y el oro queda atrapado
dentro. Luego se retira el costalillo y se lava en un balde. Luego se pasa a la batea de madera para lavar el
oro, las pepitas quedan en el fondo de la batea por ser mas pesado que el agua. (Mininterior, 2017, p. 44)

Figura 20. Mineria de Canal6n, El Charco, Timbiqui.

Fuente: Trabajo de campo, diciembre 2015

Segun Castro (2011), los habitantes de Timbiqui registran tres hitos en la mineria de oro, que
influenciaron la manera de extraccion del metal en el municipio: “la compaiia francesa con la técnica de

los socavones; la compafiia rusa con las motobombas y minidragas; y las empresas colombianas con la
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mineria a cielo abierto” (p. v). La primera, se instald en 1907 y hasta la fecha se practica; la segunda en
1989; la de mineria a cielo abierto, con el uso de maquinaria pesada, se inicia en el afio 2010, con la
Ilegada retroexcavadoras. Esta ultima clase de mineria requiere de maquinaria tipo Bulldozer, para
preparar el terreno y retroexcavacoras para extraer los materiales. Se genera movimiento de grandes
volumenes de suelo, lo que puede originar derrumbes, deposito de sedimentos a los rios, destruccion de

la vegetacion y pérdida de la calidad del paisaje.

AUn hoy, en Timbiqui se realiza mineria de socavon y reciben el pago en jornales, por parte del
propietario de la mina. En este tipo de explotacion, se usan herramientas como el almocafre,
barra/barretdn, pala, canalon, picay pico. Muchos de los antiguos mineros independientes, ahora realizan
el mazamorreo, en las zonas de extraccion de la mineria a cielo abierto. Asi lo expresa Castro (2011):
“ahora ellos van en busca del oro dentro de los ‘hoyos’ o ‘huecos’ que ya han sido hechos por la
maquinaria, donde las retroexcavadoras han removido la mayoria del material [...] deben pedir permiso
para extraer el oro de su propio territorio, siendo esta zona perteneciente a la jurisdiccion del Consejo

Comunitario Renacer Negro” (p. 91).

La mineria, para gran parte de los habitantes de los territorios fluviales del Pacifico, representa la
principal fuente de sustento, como lo expresa el timbiquirefio Luis Carlos Mosquera: “es que es el medio
que tenemos acd, la mineria, no hay mas nada”, o Alexandra Garcia, también de Timbiqui: “mi papa
trabaja en mineria, es minero en Yeté. Le va mal, le esta yendo mal estos dias, porque no esta haciendo
ni pa' la comida”. En un sentido similar responde Librada Garcia, cuando se le pregunta para qué tanto
le sirven los dos o cuatro gramos que extrae en una jornada de trabajo: “no mas para el dia, el costo de

vida estd muy duro”®!

En suma, las practicas espaciales implican una multiplicidad de relaciones materiales tejidas entre
ecosistema y cultura, donde se pone en juego un amplio sistema de conocimientos corporizados en
acciones y objetos especificos. En este proceso de apropiacion del espacio, la teoria esta contenida en la
practica, el vasto saber de la gente apropia y modifica el espacio sin cesar. En la préctica espacial de los

habitantes rurales del Litoral, la vida se enactua.

81 Cronicas Pacificas. https://www.youtube.com/watch?v=80JytCrcIHY
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https://www.youtube.com/watch?v=80JytCrclHY

2. Oralitura negra de pies ancestrales

“La gente se muere, sus memorias quedan”

Venancio Flérez, Timbiqui

En el caso de las comunidades negras del Pacifico caucano, la oralitura se encuentra
arraigada en gran medida a la ancestralidad, sin desconocer con esto los procesos
contemporaneos influenciados fuertemente por el mercado internacional, basado a su vez
en la ontologia del mundo europeo-occidental. Es interesante como lo segundo hace
muchas veces que se ponga énfasis en lo primero, sobre todo, en lo que tiene que ver con
lo “étnico” como una categoria politica de diferenciacion identitaria. Asi, la herencia
africana se vuelve una marca de distincion fundamental para la vivencia inmersa en las

précticas de poder entre dominante/dominado.

El énfasis de la investigacién esta dado en la ancestralidad y la tradicion negra, que mas
que una herencia pasiva recibida, es una manera de dar sentido al presente con raices en
el pasado, contraponiéndose asi a la identidad mestiza nacional blanqueada dominante en
Colombia. Se muestra el fuerte apego al territorio del Chocé Biogeografico y se muestra
el papel protagdnico que tiene la geografia territorial. Asi, la ancestralidad en la oralitura,
se respalda en memorias que dan cuenta de la apropiacion del espacio, el relato

historiogréafico del poblamiento de la region Pacifica caucana.

Mas que una “imagen fiel” del espacio pretérito, la oralidad negra revela una espacialidad
qgue aunque habiéndose formado efectivamente en el pasado, tiene incidencia en el
presente, en términos de experiencias, significados y valores vividos; a lo que Williams

(2009) nombr6 como elementos residuales®®. El éxito de su incorporacion segin este

62 | as categorias de lo dominante, residual y emergente, hacen parte de modelo de analisis cultural
propuesto por Williams (2009). En este modelo, lo residual no es equiparable a arcaico, dado que el primero
aun ejerce una activa presion en el presente, ya sea en una relacion de oposicion o incorporacion en la
cultura dominante. Por su parte, lo emergente comprende los nuevos significados, valores, practicas y
relaciones, que expresan, o una nueva fase de lo dominante, o alternativas y oposiciones a este. Aunque son
interesantes las categorias de Williams es a mi modo de ver desafortunado el concepto “residual”, ya que,
ahondando en la definicién dada por la Real Academia de la Lengua Espafiola, el residuo es “1. m. Parte 0

porcién que queda de un todo; 2. m. Aquello que resulta de la descomposicidn o destruccion de algo 3. m.
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mismo autor esta dado en que tenga un sentido para la cultura dominante y sea
incorporado por ella. Asi, lo activamente residual, una vez incorporado en lo dominante,
conforma la “tradicion selectiva”, un juego de interpretaciones, inclusiones y exclusiones

de orden cultural.

Se pone entonces énfasis en que la oralitura contemporanea de la gente negra del Pacifico
caucano con marcadas raices ancestrales, es consecuencia no sélo de la historia y lo vivido
del pasado por estos grupos humanos, sino de la oposicion con la cultura e identidad
dominante. Lo ancestral entonces es una forma de resistencia a la cultura dominante que
tiene otra historia ancestral diferente a la de la gente negra del Pacifico colombiano. La
presencia de lo ancestral en la oralitura negra, no es sélo la proyeccion mecanica del
pasado en el presente, con la intencién de ratificar el presente a partir de un sentido de
continuidad que desde lo pretérito indica el futuro; sino que es ademas el resultado de
presiones practicas de la cultura dominante, que en conjunto producen desde el presente,

una version significativa del pasado.

[...] la ‘tradicion’ ha sido cominmente considerada como un segmento relativamente
inerte de una estructura social: la tradicion como supervivencia del pasado. Sin embargo,
[...] siempre es algo mas que un segmento historico inerte; es en realidad el medio de
incorporacién préactico mas poderoso. Lo que debemos comprender no es precisamente
‘una tradicién’, sino una tradicién selectiva: una versién intencionalmente selectiva de un
pasado configurativo y de un pasado preconfigurado, que resulta entonces poderosamente
operativo dentro del proceso de definicion e identificacion cultural y social. (Williams,
1997, p. 137).

Vista de este modo, la tradicion no es pasivamente reproducida por la oralitura; es activa
y contextual, en proceso permanente de reelaboracion del pasado, en términos de
selectividad, determinando practicas, discursos y subjetividades que permean la totalidad
de las relaciones de orden cultural y espacial.

La oralitura constituye asi, un archivo privilegiado en el cual reconocer los sentidos de

Material que queda como inservible después de haber realizado un trabajo u operacion. U. m. en pl.; 4. m.
Mat. Resto de la sustraccion y de la divisién”; considero que el pasado es mas que un residuo, es un

constitutivo del presente.

101



lugar en el Pacifico caucano, dado que, como sostiene Manuel Zapata Olivella (1920-
2004), la oralidad estd intimamente conectada con las vivencias, las memorias y la

expresividad de los grupos negros que pueblan el Litoral (Zapata, 2010).

“Lo ancestral” dentro de los procesos de imaginacion geografica del arte, aporta un
elemento sustancial de caracter disruptivo frente a las representaciones colonizadas del
espacio. En el contexto del Litoral, afirma Escobar (2015), la ancestralidad connota la
ocupacion y uso del espacio por parte de los grupos negros, a lo largo de un extenso
periodo de tiempo. Da cuenta de la experiencia histdrica que permitidé convertir dicho
espacio, con la fuerza de la cotidianidad, en lugares efectiva y simbdlicamente
apropiados. Desde este punto de vista, lo ancestral, mas que hacer referencia a un pasado
idealizado, se asocia a la idea de pervivencia y continuidad de cosmovisiones y practicas
“otras” (Escobar, 2015), vinculadas a modelos alternativos de uso tecno-econémico y
socio-cultural del espacio, aun influyentes dentro de los procesos de construccion

identitartia de los colectivos negros.

El espacio vivido en el Litoral Pacifico esta estrechamente relacionado con una arraigada
nocion de “lo ancestral”, a partir de la cual se asume la cultura como cultura heredada.
De este modo, la apropiacién del lugar y el sentido de pertenencia al mismo, se
fundamenta en un profundo respeto y admiracion por las tradiciones culturales y practicas
espaciales sostenidas por padres y abuelos. En la oralidad negra se expresa la identidad
del ser negro, cimentada en tradiciones que apelan al recuerdo de los ancestros, de quienes

fue heredado el canto, la musica, el baile:

Yo estoy orgullosa de mi raza, especialmente de mi familia y especialmente de mi abuela
Rosadelia Colorado Lerma. Siempre la recordé, pues ella fue la que me dio el seno. Los
primeros temas que compuse los hice como por mis ancestros, porque yo hice currulao
zapatiao, la historia de mis ancestros. Hay asi muchos temas que tenian que ver mucho
con historias vividas, historias contadas. (F. Orobio, comunicacion personal, 2 de febrero
de 2016)

La ancestralidad se revindica desde el reconocimiento y el respeto reverencial a los
antepasados, a quienes se les admira por legar un conocimiento profundo sobre las
practicas de apropiacion del espacio; por la rica vida cultural representada en cantos,

musicas, danzas y tradiciones orales; y por las formas de sociabilidad, atravesadas por

102



valores como la solidaridad, la gratitud, la alegria y el respeto, en la experiencia del
espacio vivido. Se puede ver en la oralitura p. ej. como la “tia Julia” hace las veces de

caja de resonancia de memorias que deben honrarse en el presente:

Una noche de luna, nos contaba la tia Julia, oio yo, u, e

gue en el tiempo de su abuela no se hablaba'e currulao, oio yo, u, e
sino de bambuco viejo, cultura que yo he heredado, oio yo, u, e, ay oime, ay oi pues
mi abuela a mi me ensefiaba el patacoré,

la jugay el bereju, bunde y bambuco viejo

los ritmos tradicionales. Recuerdo que me decia

que algun dia estos serian, patrimonio cultural

al ritmo e bambuco viejo, cuando ella lo pregonaba

ensefiandole a mi hermana, para que lo heredara

Te damos gracias tia Julia, gracias por este legado

Esa es la mejor herencia que te hemos heredado

Oime viva“cultura, mi cultura ancestral

mi cultura no se acaba en todo este litoral®.

La imagen del espacio producida en la préctica de la oralitura, realza sentimientos
empaticos con el entorno, apelando a raices culturales colmadas de memorias de
experiencias pretéritas sobre su uso y apropiacion. Las palabras de Faustina Orobio
expresan la fuerza con la que la ancestralidad es constitutiva de las formas de imaginacién
espacial de los pueblos negros del Pacifico. En el siguiente fragmento de entrevista (F.

Orobio, comunicacion personal, 3 febrero de 2016), es notable la carga emocional

producida por el reencuentro con el lugar de origen:

Cuando llegué a mi tierra, a Limones, empecé a mirar todo lo que me pertenecia a mi.
Los curanderos, los remedieros, las parteras, las cantadoras, todo eso es mio, porque yo
soy heredera de eso, porque yo naci en una familia de esa tradicién [...] Entonces yo,
sobre la parte de la naturaleza de nuestro litoral Pacifico, la parte ambiental, la parte
ancestral, la he vivido, porque vivi tantas cosas bonitas, como impactantes para mi, por
el medio en que yo me habia criado[...]Jentonces son cosas que uno las hereda, que las
siente, uno recuerda esas cosas de las personas que uno quiere de verdad, las cosas que

lo impactaron a uno. Hay un impacto emocional. La emocion me dejé como eléctrica.

83 Agrupacion Changd. Tema: Legado Ancestral. Consultado en: youtube.com/watch?v=LY c4tcRM-5w
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Esas son cosas que uno conserva mucho en el corazon [...] me impactaba de ver el estilo
del canto, me emocionaba al ver como bailaban, mi mamé con mi abuela como relataban,
tantas cosas, se llegaban las noches, por ejemplo, Semana Santa, toda la Semana Santa
era echar cuentos, la noche entera llegaban personas de las otras casas, nos reuniamos

con los mayores y era a echarnos cuentos a todos nosotros los muchachos. Yo vivia feliz.

Esta suerte de “lugar recordado” resulta predominante dentro de la oralitura, y constituye
uno de los pilares fundamentales sobre los cuales el espacio se configura como
experiencia de apropiacion y espacio vivido. Las raices etimoldgicas del término recordar
reafirman el cardcter emotivo y afectivo de los lugares. Asi, el prefijo re, que en latin
significa “de nuevo”, se complementa con el elemento cordare, formado por los nombres
cor o cordis, es decir, “corazon”, con lo cual el significado esencial de recordar seria
“volver a pasar por el corazon”, o como dice Faustina: “esas son las cosas que uno
conserva en el corazon”. Recordar, entonces, es repasar las intimas geografias personales,
que hablan sobre las experiencias pasadas asociadas a sentimientos y pensamientos que
hacen la particular manera en que se construye la memoria del espacio vivido. Atravesada
por esas memorias de la experiencia vivida, presentes en el pensar y sentir de los mayores,
la ancestralidad trasciende la connotacion esencialista y folclorizada que la reduce a un
simple atavismo, para delinear rutas de comprension del presente. El siguiente fragmento
de la poesia “Tambores en la noche” de Artel (1955), amalgama diferentes imagenes

sonoras para elevar la voz de sus ancestros, como presencia activa del mundo negro:

Nuestra voz esta unida, por su esencia a la voz del pasado [...] no huyen los abuelos
fugandose en la sombra [...] Ellos estan presentes, se empinan para vernos, gritan,

claman, lloran, cantan (pp. 145-146).

Maéas aun, como sostiene Escobar (2015), la ancestralidad permite visionar una
“futuralidad”, que haga cuanto menos imaginable, un espacio en el que pervivan practicas
y valores fundamentados en el cuidado de la naturaleza y las relaciones solidarias entre
seres humanos. De este modo, haciendo acopio de las ideas de Ferrari y Bozzano (2016),
los “territorios pasados” — evocadores de procesos significativos para sus habitantes —
proyectan en “territorios posibles” la inteligencia colectiva, en torno a lo que se quiere, y

lo que no, frente al futuro de cada territorio.

Lo ancentral, entendido de esta manera, como presencia que abreva del pasado para atraer
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“territorios posibles”, adquiere gran relevancia en términos configurar una politica de
lugar cimentada sobre el reconocimiento del ser-saber-hacer constituido en el pasado,
profundamente estimado en las dinamicas rurales de apropiacion del espacio. Hablo
entonces de una oralitura negra de pies ancestrales desde la cual los lugares se conciben
como tiempo acumulado; esto es, el espacio como presencia donde converge pasado y

futuro.

Uno de los términos mas significativos en el pensamiento de las comunidades negras,
para referirse a la presencia de lo ancestral en el presente, es el de renacientes. Como
destaca Restrepo (2002), es comdn en el lenguaje cotidiano, y el de los activistas, la
referencia a la gente de hoy, como renacientes de las generaciones pasadas. En un sentido
amplio, los renacientes son el testimonio presente de un marco vital humano y no-
humano, que se reproduce y transmite desde tiempos remotos, proyectandose hacia un
futuro indefinido. Es una manera de comprender el mundo negro, biol6gico y cultural,
como una realidad que ha estado alli siempre, y que seguirad estando, en una secuencia
interminable de renacientes. Esta es una de las estrategias de afirmacién y valoracion de
la identidad cultural de los colectivos negros de la region, de suma importancia en
términos de contrarrestar las ideas racistas, tan afectas a la identidad andina dominante,
desde donde se ha construido el relato de lo nacional, en cuyos extramuros fue confinada

la vida cultural del mundo negro.

La memoria ejerce un papel central frente al creciente proceso de olvido concomitante a
la integracion econdémica y cultural de la region en modelos de desarrollo que han
ignorado las diferencias espaciales producidas en la relacién historica entre sistemas
bioldgico y cultural, en el mundo negro del Litoral. Ante el avance implacable del olvido,
Venancio Florez, vicepresidente del Consejo Comunitario Renacer Negro, en Timbiqui,
se preguntaba en un encuentro con pobladores de San Miguel del Rio: “;quién va seguir
contando las historias del pueblo?”, después de lo cual afirmaba enfaticamente: “tenemos

que ayudar entre todos a rescatar lo tradicional”.

Si bien considero que las tradiciones no son objetos que estén alli, inermes, esperando a
ser “rescatadas”, constato en la pregunta de Venancio un genuino interés por revalorar en
el presente los saberes y practicas afincadas en la tradicion, de alli que “escribir la
tradicion oral”, como plantea Oslender (1999), sea una herramienta de gran alcance en

términos de visibilizar la diferencia espacial de las comunidades negral del Litoral
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Pacifico caucano. Siguiendo al autor, “recordar” se hace de vital importancia, porque
permite sustituir la logica de revision del pasado desde una pretendida verdad del
presente, por una “contramemoria’ que cuestiona las definiciones de verdad instauradas,
dando apertura a diversas posibilidades de cambiar el presente a partir de una nueva

relacion con el pasado.

La idea del si mismo echa raices en memorias del espacio vivido, y el espacio narrado en
las tradiciones orales. Los anclajes de la memoria en la configuracion identitaria se
advierten en el relato de la timbiquirefia Elena Hinestroza, desplazada de su pueblo debido
a su liderazgo social:

Yo dejé mi casa, mis animales, mis tierras. Pero uno pierde lo que es cuando pierde su
memoria. Mantener mi identidad en alto fue algo que no se me quedd. Vino conmigo.
Tenia que buscar un método para terminar con ese dolor, con esa tristeza. Asi fue como

me di cuenta que yo podia auto-repararme®.

En el caso de Elena, la memoria de un espacio feliz, recreado en la musica y en la poesia
aprendida de los mayores y mayoras, abre rutas para reinterpretar un presente minado de
adversidades: “contando esas historias nos sentimos en territorio, nos sentimos que

regresamos a la memoria, a nuestra tierra, a nuestro lugar de origen” (Roa, 2016).

Los sentimientos topofilicos actian como configuradores de la identidad, proceso en el
cual la imagen de lo ancestral se asocia a un sentido de pertenencia y defensa del espacio,
pero no desde un sentido exético en el que se empobrece la historicidad de las relaciones
gente-lugar, sino desde el reconocimiento de la identidad reclamando su lugar. Asi lo

expresa Fortunata Banguera (comunicacion personal, 7 de febrero de 2016):

[...] el territorio, mas que un pedazo de tierra, es el querer y el compartir con la gente
que tienes, mas que un trozo de tierra en Chamon, en Sanson, en Guaglii, es vos, quién
sos y qué haces por los tuyos. Si vos seguis promocionando lo que hacia tu maméa
contigo, eso hace que el territorio se conserve y las ideas perduren. Si borras todo lo

que tenés, lo que tu mama tenia de vida, si lo borras, no sos nadie.

64 Elena Hinestroza. Con-Vivencias. 2017. Consultado en:

https://www.youtube.com/watch?v=6uRajXoB8co
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Como dice Olivia Bonilla, gestora cultural timbiquirefa:

Todo lo que yo sé, pienso ensefiarselo a mis nietos. Las cosas que yo hago quiero que mis

nietas las hagan, porque yo lo que sé se los aprendi a mi mama y a mis abuelos mas que

todo [...] yo cuando oigo un bombo, mejor dicho, me mueve la sangre”™®.

La guapirefia Nany Valencia expresa la idea de responsabilidad por preservar los valores

afincados en la tradicién:

La masica es muy importante en el pacifico, y sobretodo aqui en Guapi porgue es la que
nos da la identidad. Es la que nos permite apropiarnos de nuestros saberes tradicionales,
ancestrales, legado que nos dejaron nuestros abuelos. Tenemos gue crecer con ese legado
como es el tocar del bombo, el repicar del cununo, el ruido del guasa, la melodia de la

marimba®.

Una de las maneras como la alusion a lo ancestral define el presente, se manifiesta en la
defensa del ser “negro”. Lo negro se disocia del campo connotativo dominante al que esta
asociado, como algo indigno, inferior, exético o subordinado, para rearticularse, en un
nuevo campo, en el que se afirma abiertamente el orgullo de ser negro. Lo negro es
asumido por las poblaciones del Pacifico colombiano como una herencia del pasado que
debe respetarse y dignificarse. Hay en este sentido de lo negro, una fuerte carga de
responsabilidad en términos de honrar en el presente la memoria de los ancestros. Como
lo expresa Helena Hinestroza: “soy negra y lo que Dios me dio como negra yo lo
demuestro”®’. En esta nueva asociacion, lo negro se enaltece como parte integra de la

cultura legada por los antepasados:

Tengo grande la nariz porgue yo soy negro
la sonrisa blanca y los labios gruesos
me gusta trenzarme como mis ancestros

y de pelo quieto asi es que soy yo

8 Cuando el rio suena (Serie de TV Sefial Colombia). Capitulo Timbiqui. 2015. Consultado en
youtube.com/watch?v=ukRAT4fRxKO0

 Cuando el rio suena (Serie de TV Sefial Colombia). Capitulo Guapi. 2015. Consultado en:
youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk

7 1bid
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Yo soy negro porque Africa me dio esa bendicion
y blanco por consecuencia de la colonizacion

Soy seguidor de Mandela, Malcolm, Biohd y Luther King
el saber de las abuelas sera muy Carabali

""Soy blanco, soy negro" Negrito blanco indio

por la colonizacion somos una raza multicolor
Negrito vengo yo a cantar

eso quiere Dios, yo vengo mama para guarachar
del rio y del mar de all4 es que soy yo

con el pelo quieto no més

Traigo bunde y juga, traigo currulao

oye es mi marimba, yo traigo abosao

pa que bailen los blancos, pa que bailen los indios

pa que gocen sabroso este ritmo conmigo®.

En el fragmento anterior se enfatiza con fuerza el vinculo de la ancestralidad con raices
africanas. Esta asociacion debe considerarse de manera critica, ya que no es acertado
vindicar una africanidad pura en las construcciones identitarias del Litoral Pacifico
caucano. La idea de una continuidad necesaria, genética y cultural, entre antepasados
africanos y los hoy pobladores negros del Pacifico, debe ser revisada y entenderse como
resultado de estrategias especificas, tedricas y politicas, de invencion de la diferencia

cultural del “afrodescendiente” en esta region del pais.

Como explica Restrepo (2003), ha sido recurrente en las ultimas décadas la interpretacion
de la historia y cultura de las “colombias negras” en términos de una perspectiva

afroamericanista®®, desde la cual importa el hallazgo de continuidades y rupturas de la

% Herencia de Timbiqui. Tema: Negrito. 2018. Consultado en: youtube.com/watch?v=YarR1szLs1w

% El enfoque afroamericanista, indica Restrepo (2003), tiene un antecedente fundamental en el “modelo de
encuentro” ideado por Melville J. Herskovits en los afios 40’s, el cual, sobre el supuesto de una cultura
africana homogénea, estaba empefiado en visibilizar el grado de retencion de la misma en el Nuevo Mundo.
Con importantes diferencias respecto al modelo de Herskovits, la promocion de este enfoque en Colombia
ha estado asociado entre otros, a los trabajos elaborados en la década de los 80’s, por Jaime Arocha, Nina
S. de Friedemann y Adriana Maya, quienes desarrollan el concepto de “huellas de africania™ a partir de
fundamentos conceptuales sobre la formacion de habitos, aportados por Gregory Bateson, y la

preponderancia del materialismo y la ecologia cultural, en la explicacion de la creacion cultural
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herencia africana en las expresiones culturales gestadas por los descendientes africanos
en las Américas. Asi mismo, el enfoque adaptativo sustentado por Norman Whitten
comenzando los 70’s, ha sido de gran relevancia para encarar la pregunta por el negro en
Colombia. En este, mas que la suposicion de continuidad de “rasgos africanos” en el
nuevo mundo, lo que importa es la explicacion de los procesos de adaptacion de estos
grupos humanos al medio (Ochoa & Hernandez, 2014).

Es preciso entonces apelar a una perspectiva constructivista que relacione las referencias
a un “legado africano”, como parte de las mediaciones y estrategias que, en las tltimas
décadas, han permitido a las comunidades negras demarcarse y valorarse como diferentes,
contexto en el cual las ideas de ancestralidad, territorialidad e identidad cultural, han
permitido distinguir unos “otros” respecto del “nosotros” naturalizado de la identidad
nacional, proceso identitario en el que se ha hecho pensable a las poblaciones negras como
“grupo étnico” (Restrepo, 2013b).

El énfasis en la dimension espacial de la creacion de esta diferencia cultural presente en
la oralidad negra, sera expuesta con mayor énfasis en el siguiente capitulo; empero
quisiera destacar en este punto, un aspecto crucial: el efecto del multiculturalismo étnico
en la oralidad negra. Multiculturalismo experimentado con intensidad en la regién
Pacifica colombiana como un elemento decisivo en la concepcion y transformacion del

espacio.

En la actualidad, plantean Ochoa y Hernandez (2014), se presenta un fendmeno de
“creacion de memoria” como parte del proceso de construccion de identidad de las
comunidades negras, y en virtud del cual cobran protagonismo los elementos culturales
que establecen claras diferencias respecto al resto de la nacion. Dicho fendmeno es la
contraparte de la “exigua” retencion en la historia y memoria de la gente negra del
Pacifico, acerca de las relaciones que configuraban la cotidianidad en el pasado remoto.

Asi mismo, sefialan los autores, hay un obstinado silenciamiento en la tradicion oral de

afrodescendiente. Con tales “huellas” se reconoce que la alteridad étnica, cultural y linguistica de los
esclavizados africanos implicaba una enorme heterogeneidad, debajo de la cual existia una “mismidad
latente” en la que pervivieron principios gramaticales, un universo simbolico comun, consciente y

subconsciente, de los africanos y sus descendientes.
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estas comunidades, con relacién a la procedencia africana y al pasado de esclavitud.

En efecto, he encontrado que en la historia reciente existen marcadas referencias por parte
de la poblacion negra caucana a su ancestralidad africana y el tema de la esclavitud. Los
registros orales expresan esta reinvencion del pasado, en donde la exaltacion de la imagen
de Africa hace posible articular las ideas de identidad unitaria, coraje frente al maltrato
historico padecido en la esclavitud, y la alegria de vivir y luchar por hacerse a un lugar
legitimo en la historia, como valores vibrantes en el presente que prefiguran utopias hacia

las cuales dirigirse.

Como se menciono, algunos estudiosos como De Friedemann (1997), han enfatizado en

el legado africano en las manifestaciones culturales del Litoral Pacifico:

Hay memorias que surgen en fragmentos de mitos, en cuentos y cantos, en narraciones
con acentos épicos y como en Africa, probablemente en los toques y los silencios del
tambor y en los ritmos musicales de canoas y canaletes en aguas de rios y mares. También

en el gesto, en la danza y en la ética del vivir y del morir. (p. 91)

En este escenario de ausencias, y junto a la mencionada urgencia de construirse como
diferentes, visibles y validos en el relato de la nacion, las expresiones literarias de la
oralidad participan activamente en procesos, ambiguos y contradictorios, de seleccion y
significacion de los elementos que definen la propia identidad. De este modo, en lo
cantado y lo contado, se reinventa el vinculo con Africa de una manera hiperbélica,
reconociendo una identidad afropacifica. Asi lo demuestran canciones como Afrika del

grupo musical “Herencia de Timbiqui™:

Africa tierra bendita, amo el calor de tu gente

Contagias con tu alegria a todo el que viene a verte

Al fusionarte tu etnia con las otras se parece

Aqui cerca e nuestra raza, la transforma y embellece
Africa con amor, Africa mi tambor, Africa siempre Africa

Sigamos luchando por la unidad, una sola raza, un solo suefio de paz.
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(Herencia de Timbiqui, 2014)70.

Aqui el continente africano aparece habitado por una sola etnia, resaltando una supuesta
identidad monolitica negra dentro de esta imagen edulcorada y alegre. Desde esa
condicion abstracta se asume la cercania con “nuestra raza”, los negros del pacifico
colombiano. Un sentido similar de la africanidad se encuentra en el verso del poema

Afrodescendencia de la guapirefia Lucrecia Panchano (1940-) (2006):

Madre Africa distante y latente,
grito sin eco, rabias contenidas ...
siempre y por siempre estaras presente,

eres parte vital de nuestras vidas.

Aunado al poema “Zumbo Zurungo”’! de la también guapirefia Mary Grueso (1947-),

quien ensalza la imagen de Africa y retoma el pasado de esclavitud:

Cuando se habla de manigua,
de mina, manglar y son
Esclavo, negro y negrero
de Africa viene el clamor.
[...]

Manamba mandinga singa
Guasa cununo y tambd
Pescando en los esteros

El negro se enfermé

[...]

y se murié como vino

el negro en su pregon.
Esclavo, negro y negrero

de Africa viene el clamor. (Grueso, 2003, p. 73)

La frase “Esclavo, negro y negrero” nos habla del pasado de esclavitud trenzado de

manera irrestricta con el “clamor” de Africa, continente lejano y profundo que se lamenta

0 Herencia de Timbiqui. Afio 2014. Letra: Begner Vasquez Angulo / Ebo Taylor. MUsica: Begner Vasquez
Angulo / William Angulo / Cristhian Salgado Consultar en: youtube.com/watch?v=VgldDPNiwqw

"L Grueso Romero, Mary. El mar y td. Poesfa afrocolombiana. Cali: Feriva. 2003. Pag. 73.
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por los hijos que le fueron arrancados, pero que, en algin momento habran de regresar

para finalmente reencontrarse con los venerados antepasados.

En el siguiente relato, Ki-Zerbo ([1978] 2011) refiere la “patética nostalgia” inserta en la
imagen romantizada de retorno a la matriz africana: “Dios de Angola, dios de Angola, ta
ensefiaras tres palabras de plegaria, tres padrenuestros, tres avemarias, que permitiran al
africano volver a Guinea” (p. 332). Si bien el tono peyorativo usado por el autor tiene que
ver con la idealizacion de un pasado remoto, por el que derivan afioranzas y fantasias de
retorno al origen, lo que no se contempla en su vision, es el significado politico y cultural
que tiene para la gente negra, la vindicacion de ese antiguo “clamor”, para alentar utopias

de unidad, justicia y felicidad, que hagan imaginable un proyecto de vida alternativo.

El apartado que sigue procura realizar algunos nexos entre la ancestralidad con un breve
recorrido en que se reconozcan algunos hitos histéricos del poblamiento de la zona de

estudio.

2.1. La diaspora negra y el poblamiento de los rios en el Pacifico

colombiano

Desde la mirada de Romero (1991), durante la primera mitad del siglo XVI ya eran
conocidas las reservas auriferas de la Costa Pacifica colombiana por parte de la corona
espafola, quienes hicieron multiples intentos para acceder y dominar estos espacios. Se
adelantaron camparfias desde Cali para unir la costa con el interior de la Gobernacién de
Popayan, mientras que, desde el sur, se realizaban esfuerzos por conectar a Pasto con la
zona minera de Barbacoas. Como sefiala el mismo autor, durante este siglo y una parte
considerable del siguiente, las resistencias indigenas —de los Noanamas en la zona de
Buenaventura, y de los Sindagua en el Valle del Patia- supusieron dificultades serias para

desplegar el dominio territorial espafiol.

Adicionalmente se presenta un fendmeno de dispersion temprana y creciente de

“cimarronismo selvatico”’> de los pueblos indigenas (Aprile-Gniset, 2004),

72 Bl término “cimarrén” refiere al esclavizado cuya dignidad y espiritu rebelde lo impulsaron a buscar su

libertad lejos de los malos tratos de los amos, internados en la selva.
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correspondiente con su sometimiento y reduccion dados los rigores inhumanos de la
esclavitud. Este es uno de los factores de mayor importancia que motivaron la
incorporacion masiva de cuadrillas de esclavos negros en laregion’. Otro aspecto central
en el incremento del ingreso de negros esclavizados en la costa pacifica tiene que ver,
segin Romero (1991), con el aumento de la produccion ganadera, junto a la de
aguardiente, miel y tabaco en los latifundios del interior, a finales del siglo XVII. De este
modo, las mejores condiciones de produccion en las haciendas, abrieron posibilidades de
introducir grupos numerosos de negros esclavizados, en beneficio de la explotacion
minera en los rios de la costa pacifica, 1o que a su vez permitio el establecimiento de

nuevos poblados en los que se asentaron las cuadrillas de esclavos.

Con el tiempo, Barbacoas, Iscuandé y Condoto se consolidaron como centros urbanos
coloniales en el Pacifico, los cuales oficiaron como lugares de aprovisionamiento de los
Reales de Minas’™ que dominaban la explotacion aurifera en la region. Se produce de este
modo una marcada division ‘“socioracial” del trabajo que termina por forjar agudas
relaciones de dependencia de los espacios volcados a la extraccion minera, respecto a las

haciendas y urbes del interior del pais, particularmente de Popayan.

La presencia colonial de la corona espafiola en la region adquirié una “personalidad
territorial” de manera lenta y progresiva, a lo largo del siglo XVIII. Fueron las minas, a
partir de una modalidad insular o de enclave, las que fueron consolidando unidades de
poblamiento territorial, dentro de un patrén espacial, discontinuo, intensivo y de alta
densidad demografica (Aprile-Gniset, 2004). La mina es entonces un conjunto de lugares

articulados por recorridos cotidianos, donde destacan la casa del duefio de la mina (o

3 Por cuadrilla se entiende a la unidad de produccién del proceso de extraccién minera, una forma
asociativa habitual en la practica tradicional de la mineria, donde grupos que oscilan entre 4 y 8 personas,
mujeres y hombres, trabajan conjuntamente en el proceso de extraccion del mineral.

4 Los Reales de Minas eran basicamente distritos mineros propiedad del lejano rey de Espaiia, sobre los
que se aplicaba medidas orientadas al beneficio econémico por la extraccion de metales. Como lo afirma
Restrepo (2013), en un Real de Minas en el Pacifico colombiano, habia entre unos pocos y medio centenar
de esclavizados. Hombres, mujeres y nifios de diferentes edades trabajaban alli, “de sol a sol”, hurgando
entre barrancos y barrizales con el prop6sito de encontrar y separar pequefias pepitas de oro a través de un
particular movimiento con bateas de madera que eran especialmente fabricadas para este fin. En estos

Reales se cultivaban el maiz y platano como principal fuente de alimento de las cuadrillas mineras.
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capataz), el rancherio de esclavos, los cortes y entables de trabajo minero, y las rozas y
platanares que proporcionaban la principal fuente de alimentacion de los esclavos. El
duefio de la mina poco a poco fue perdiendo el control del habitat minero: division,
dispersion y pérdida; ademas el precio elevado del esclavo, para que fuera rentable,
obligaba al duefio a garantizarle un minimo sustento, dicho de otra manera, “para cosechar
oro, habia que sembrar platano” (Aprile-Gniset, 2004, p. 277). El consecuente aumento
de la circulacion entre espacios diferenciados, fue sin duda, un factor influyente para la
gestacion de un “campesinado neoafricano” que empezd a gozar, a través de la

agricultura, de una libertad parcial.

April-Gniset (1993) ha planteado un modelo para explicar el poblamiento del Pacifico
colombiano por parte de las poblaciones negras, el cual es posterior al primer ciclo de
poblamiento indigena, previo al advenimiento de la colonia espafiola. Este segundo ciclo
de poblamiento de la vertiente del Pacifico por parte de los grupos negros, como se ha
venido exponiendo, esta estrechamente ligado al dominio territorial hispanico. El proceso
inicia en el siglo XVII, crece en el siglo siguiente, y tiene su mayor expresion en términos
territoriales y demogréficos, a finales del XIX. A su vez, el autor reconoce dos etapas en
este segundo ciclo: una reducida a los enclaves mineros, de cardcter intensivo y
territorialmente concentrado, que tuvo lugar en el Chocd; y otro con caracteristicas
similares pero de tipo mas difuso, que se consolidd desde el sur de Buenaventura hasta
las frontera ecuatoriana -region donde se encuentra el litoral caucano- caracterizado por
una gran extension de base agraria y mineria independiente, dindmicas que comparto con

Almario (2009), tienen una marcada influencia en la actualidad.

Una vez emancipados del sistema minero clasico del norte, los grupos negros emprenden
una verdadera diaspora por la llanura aluvial del Pacifico mientras se dirigen en direccién
al litoral, siendo refugio de la gente negra frente al régimen minero. En los albores del
siglo XVIII, se consolida una poblacion “libre”, también llamados “libertos” (Restrepo,
1996). Estos grupos negros emancipados, finalizando la colonia, sumaban més de los que

aun se encontraban esclavizados’.

75 Otro elemento crucial en la emergencia de estos grupos humanos libres, fue la temprana mixtura (desde

el siglo XVI1) que tuvo lugar en la mina esclavista, entre esclavos africanos y siervos indigenas americanos,

114



Dos fendmenos fueron determinantes en la liberacion del modelo esclavista. Por una
parte, muchos pagaron en oro a sus esclavizadores, el precio de su libertad. Restrepo
(2002) menciona que fueron los capitanes de las cuadrillas quienes se encontraban en
mejor posicion de acumular el capital suficiente para tramitar su libertad, lo que
normalmente tomaba afos. Otros tantos, huyeron a sitios remotos para reconstruir su vida.
A estos grupos que escaparon del yugo esclavista se les conocia como “cimarrones”;
“palenques” o “quilombos” eran los lugares que construyeron para hacer su vida y
defenderse de los constantes intentos de los esclavizadores por reinsertarlos en el sistema
esclavista. Esto no solo se dio al nivel del Pacifico colombiano, también las poblaciones
negras esclavizadas en todas las Américas buscaban refugio hacia zonas que no fueran
frecuentadas, las que paulatinamente se iban convirtiendo en centros habitados
clandestinos (Ki-Zerbo, 2011) [1978]). Cada contexto tendra claro, su escala y sus

condiciones sociohistdricas particulares.

En el siguiente texto del poema “Negros amores negros del Telembi” de Hernandez,
citado en Sanchez, Giraldo y Nieto (2019), refulgen trazas de las aspiraciones libertarias

incubadas en el corazon del negro cimarron:

El silencio de todos los mares
Reunidos En la garganta negra
Las aguas de todos los rios

En la encrucijada Hacia el mar
Presagio himedo de libertad
Vienen del Telembi y el Patia
Negras Amores negros

Negros guerreros negros
Todas las necesidades Escondidas
en las raices acuaticas

Del estero

De la vega

De la selva

lo que en palabras de Aprile-Gniset “posibilitd el desenvolvimiento paulatino del segmento étnico-laboral
mestizo no sujeto a servidumbre [...] que impulsaria luego la constante dilatacion del espacio regional

vital” (2004, p. 276).
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Donde nacen y crecen

Los negros hijos negros (p. 74).

Hoffman (1999), con base en los estudios de Zuluaga (1994) y West (1957), hace
referencia a un palenque en particular, llamado “El Castigo”, ubicado en ¢l extremo sur
del Litoral Pacifico, en la parte alta de Telembi y Patia, cerca de los Reales de Minas de
Guapi e Iscuandé, como un importante epicentro de revueltas negras en este periodo. Se
dice que el nombre del palenque alude a la tragica y sangrienta masacre sufrida por los
indios Sindagua hacia 1635, en manos de colonizadores espafioles, luego de casi un siglo
de intensa resistencia (Gonzalez, 2012). Aungue no se sabe con exactitud el momento
histérico que da origen al palenque, Zuluaga (1986) sefiala que hacia 1732 este era el
principal centro de reunion y refugio de los cimarrones que huyeron de haciendas y minas
de los principales centros esclavistas del sur-occidente del pais.

En la medida que estos grupos de “libertos” o “cimarrones” migraban hacia nuevos
parajes y se alejaban del mundo conocido de las minas, se encontraron con un entorno
diverso que se expandia por el monte (los interfluvios) y los rios. Poco a poco fueron
disefiando estrategias de sobrevivencia en estas nuevas condiciones; de este modo, la
agricultura, la caza, la pesca y distintas formas de recoleccion, se integraron a sus nuevas
précticas productivas. Esto mismo favorecio el asentamiento disperso y mdvil de los
grupos negros a través de un proceso de poblamiento organizado a partir de un modelo
lineal a lo largo de los rios (Romero, 1995), como se plantea en el documental Pacifico

colombiano, entre la vida, el desarraigo y la resistencia:

La vida del pueblo negro es ubicarse a la orilla de los rios, por eso es dificil
encontrar tantas calles, pero es normal encontrar un pueblo extenso, largo hacia
la ribera de un rio o la orilla de una playa, porque estar ahi cerca del agua es su

vida’®

Este modelo de ocupacion de casas aisladas y pequefios conglomerados a lo largo de las
lineas costeras de los rios fue caracteristico en toda la region del Pacifico hasta la segunda
mitad del siglo XX (Restrepo, 2002).

76 Consultado en youtu.be/vw35Xn5fNIw
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Es importante resaltar que al tiempo que ocurria esta migracion de negros libres por el
Pacifico, también se configura el escenario en el cual avanzan y asientan las cuadrillas
mineras a lo largo de los rios y principalmente en sus cabeceras, creando poblaciones
conformadas en su mayoria por trabajadores traidos de las haciendas del altiplano y de
Africa directamente. Es a partir de su multiplicacion e instalacion permanente, que estos
nacleos mineros se ven forzados a diversificar sus procesos productivos articulandolos a
lo agricola y al desarrollo del mercado de diversos productos, en el que participaban
principalmente los indios y negros libres dedicados a esta labor. De esta suerte, la
cuadrilla pasa de ser un simple instrumento del sistema de trabajo minero a un nucleo

social de produccién de cultura (Hoffmann, 1997).

Lo anterior, sumado a la incomunicacion impuesta por la colonia en las dos subregiones
para evitar posibles levantamientos y cimarronajes, estimuld la formacion de
nacionalismos y localismos al interior de cada zona, los que a la larga se expresaron en
significativas diferencias culturales. Entre 1776 y 1778 los datos refieren a dos grandes
provincias, la del Choco y Barbacoas, la dltima al sur y que para entonces incluia los

distritos de Barbacoas, Iscuandé y Tumaco (Hoffmann, 1997).

Por entonces, puntalmente en 1772, el espafiol Manuel Valverde funda a orillas del Rio
Guapi, la poblacion portefia del mismo nombre, por comision conferida por las
autoridades de Iscuandé. No obstante, segln el relato de Tabares (2005), el origen del
poblado no es muy claro. En su indagacion etnohistérica, fundamentada en la tradicion
oral, se destaca un origen informal del pueblo en el que la figura Manuel Valverde es la
de un pirata dedicado al saqueo, quien colabora en la fundacion, pero que, en términos
estrictos, no seria su fundador. Se dice que el origen del pueblo se dio de manera fortuita
cuando un grupo de pescadores que se dirigian a su pueblo en Ecuador transportando una
imagen de la Virgen, se vieron forzados por el mal tiempo a internarse rio adentro. Una
vez en tierra firme, evento que ocurrié un 08 de diciembre, los pescadores se vieron en la
necesidad de construir una casa para la Virgen, que quedo ubicada en el barrio de Puerto
Cali. Poco a poco fueron llegando a este lugar las familias Martan, Géngora, Escallén,
Benitez, entre otras. Pese a las confusiones sobre el origen, la declaracion del poblado
como cabecera del Distrito de Guapi en 1872, y capital de la provincia en 1911, cuenta

con soportes historicos verificables.

En el mismo afio, 1772, es fundado el poblado de Timbiqui, segin informacion
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suministrada por la Alcaldia, por los espafioles Francisco Antonio de Mosquera y Andrés
Saa, con el proposito de explotar las abundantes reservas de oro disponibles. En 1915 es
reconocido como municipio, y afios despues, cuando las tierras pasaron de manos de los
herederos de Mosquera a los pescadores, se crea entre las quebradas de Alonso y Zarzula

la cabecera municipal, que lleva por nombre Santa Barbara de Timbiqui.

En el siglo XVIII, relata Hoffmann (1999), el proceso de poblamiento ligado a la
explotacion incentiva que los mineros residentes en las ciudades del interior como Cali,
Popayan y Pasto, envien cuadrillas a explorar nuevos yacimientos en Iscuandé y Micay,
para desde alli obtener jurisdiccion en los rios Guapi y Timbiqui, en franca competencia
con los mineros del gremio de Barbacoas, quienes también hacian presencia en estos

territorios.

En las postrimerias del siglo XVII1 se expresan y confirman claramente varias tendencias
en la region: una de ellas es la consolidacion de una sociedad de negros libres paralela a
la esclavista en el marco de una frontera minera que permitia un amplio margen de
movilidad a estas poblaciones. Otra es la sustitucion de la poblacion indigena por la negra,
proceso que venia sucediendo de manera acelerada desde inicios del siglo XVII; sin
embargo, a pesar de su casi completa eliminacién, durante el siglo XVI11I logran detener
este proceso, estabilizarse e iniciar su paulatina recuperacion. Entretanto, se constata la
presencia de una minoria blanca mucho mas preocupada por el beneficio de la explotacion
de oro que por poblar la region, lo que redunda en la presencia débil de las instituciones
eclesiasticas, militares y burocraticas en este territorio considerado “baldio, inhospito y

salvaje”.

Segun Almario (2009), los datos demograficos consignados en el ultimo censo del
gobierno de Popayan en 1797, confirman que de un total de 18.795 personas que poblaban
el Pacifico entonces, el 82,2% estaba conformado por poblacion negra (desagregados en
48,8% esclavos y 33,4% libres); 12,1% correspondian a la poblacion indigena; 5.4% eran
blancos y 0.1% clerigos. Al desagregar estos datos por provincias, Barbacoas figura
como las mas esclavista con un 60% de esclavos contra 25% libres, mientras que Tumaco

mostraba el menor porcentaje de esclavismo con un 36% contra 46% libres.

Con todo, la frontera minera en la region del Pacifico Sur configuré procesos marcados

de diferenciacion interna que con el tiempo detonaron disputas politicas y conflictos de
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poder por el dominio territorial, los cuales se exacerbaron durante las guerras de
independencia en las primeras décadas del siglo XIX. En este escenario, Barbacoas
cumplio un papel central dado que concentraba el nicleo blanco méas importante y fungia
como epicentro politico, religioso y simbolico de la region sur del Pacifico”. Su influencia
luego da origen a la ciudad de Iscuandé como antepuerto suyo, la que luego se expande
por el norte hasta crear el distrito de Micay™. Un poco més al norte, el poblado de Raposo
escapaba al dominio de Barbacoas, siendo disputado por Cali, Buga y Popayan con el fin
de controlar la via de comunicacion del Pacifico con el interior del pais; internamente al
norte con el sur y como un puerto estable en la bahia de Buenaventura® Tumaco por su
parte era de importancia vital para Barbacoas, toda vez que dependia de ella para recibir,

a través de los rios Patia y Telembi, los abastos de las regiones agrarias de Quito y Perust.

En particular en la provincia de Micay, para el afio de 1804, se registraban 1.464
habitantes correspondientes a “los reales de minas de Micay, Saija, Timbiqui, Guajui,
Guapi, Napi y catorce minas de oro corrido que habia en las margenes de estos rios”

(Almario, 2009, p. 82). La mina, segun la descripcion de Aprile-Gniset (2004, p. 274), es

77 Esta provincia contaba con 6618 habitantes, caracterizada por ser el Gnico lugar en el pacifico donde de
manera solvente y sin mayores conflictos, prevalecia el modelo hispanico que separaba la poblacién blanca
de la restante y en la que se consolidd de manera mas fuerte el régimen esclavista intensivo llevando a su
sociedad a una dependencia completa de la economia minera (Almario, 2009).

8 Para aquel momento esta provincia contaba con 2435 habitantes. Estaba irrigada por rios que al desaguar
formaban playas en las que cominmente se establecian asentamientos. Alli los “playadores” pobres
instalaban lavaderos de oro corrido que se sacaba de manera informal y a través de métodos basicos,
solamente cuando habia necesidad del metal (Almario, 2009).

9 Contaba con 1464 pobladores segln el Gltimo censo de la época y se ubicé en la frontera del triangulo
socio-histérico conformado por Barbacoas, Iscuandé y Tumaco. Aqui tuvo especial vigor el régimen
esclavista y se expresaron con mayor intensidad los procesos de resistencia de los grupos negros libres; la
recomposicion de los indios y la notable movilidad de blancos y mestizos pobres.

8 pPara 1804 este poblado, que fuera antes epicentro de la provincia, habia decaido notablemente y su escasa
poblacidn se distribuia por la selva entre pueblos de indios y algunos reales de minas.

81 Hacian parte de la provincia de Tumaco, en aquel entonces, 4119 habitantes indicados por el censo.
Ademas de ser considerada como una region abundante en recursos, se le reconoce por el predominio de la
navegacion de cabotaje y de dindmica actividad portuaria y comercial; no obstante, muchos de los recursos
naturales que poseia no eran explotados intensivamente dado que la mayoria de su poblacién no estaba

integrada a estos circuitos comerciales (Almario, 2009).
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el conglomerado de sitios préximos entre si y de circulacion diaria, conformado por: la
casa del duefio de la mina, el rancherio de grupos negros esclavizados, los frentes de
trabajo, los sitios de procesamiento (canalones y represas), y alrededor, los rastrojos y

platanares que suministraban la alimentacion basica de la mano de obra.

En resumen, al final del periodo colonial el Pacifico colombiano, principalmente en la
zona sur, se caracteriza por el predominio de una economia de caracter extractivo; el
poblamiento disperso a lo largo de la llanura fluvial y la complejizacion de las relaciones
entre centros urbanos (para entonces Iscuandé y Barbacoas) y los entornos rurales. Esto
ultimo con el tiempo consolid6 un sistema socio-territorial dependiente de capitales extra-
territoriales y estructurado internamente, como ya se mencion0, por una densa red de
enclaves mineros a lo largo de los rios, entre los cuales se extienden gigantescos espacios
“vacios” no controlados por el poder dominante, los que seran aprovechados por las
poblaciones subalternas, en algunos casos conformando palenques, los cuales sostuvieron
luchas intensas en contra de la actividad esclavista de la época. Las revueltas negras entre
1816 y 1821 constituyen un importante hito de este impulso emancipatorio (Hoffmann,
1997).

Cabe sefialar que para que estas disputas tuvieran lugar, fue central la implementacién de
modelos de organizacién y poblamiento propios por parte de los grupos negros; el declive
de la economia minera, y posteriormente, la manumision de la esclavitud, en un primer
estadio de hecho y posteriormente de derecho (entre 1851 y 1852). El fendmeno de la
automanumision se dio en gran medida cuando algunos esclavos lograban acumular algo
de oro durante su “dia libre” en la semana y eventualmente, luego de muchos afos en la
mayoria de los casos, contaban con la cantidad suficiente para comprar su libertad. Con
esta, los grupos negros optaban por alejarse de los nicleos mineros a través de los cuales

se reproducia el sistema colonizador (Oslender, 1998).

Ahora bien, recogiendo las ideas de Almario (2014), concuerdo con que la nocién de
“automanumision” es insuficiente para expresar la riqueza de las dinamicas
emancipatorias de la gente negra, de alli que sea mas justo hablar de desesclavizacién
para dar cuenta del proceso mediante el cual los grupos humanos esclavizados se hicieron
ala libertad por diferentes vias, entre ellas, lacompra de la libertad (propia y de la familia)
como se mencion0 previamente, y otro de territorializacion o apropiacion colectiva del

espacio. Dice Almario (2014):
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Con el concepto de territorializacion nos referimos a un proceso de apropiacion
territorial, individual y colectiva, que se deriva de la conquista de la libertad por los
grupos negros, lo que permitiria entender su etnogénesis como un proceso que conlleva a

una identidad territorializada. (p. 103)

Esta dindmica libertaria que antecede la manumision juridica de la esclavitud es de gran
importancia ya que, como relata el autor, en el contexto del levantamiento de la primera
casta geogréfica del pais por parte de la Comisién Corogréfica, se resalta el hecho de que
en la region del Pacifico, los grupos se habian apropiado de los “baldios nacionales”,
oponiéndose al peonaje y las formas de trabajo asalariado, y por supuesto, a las tentativas
de redefinir el sistema esclavista por parte de los antiguos mineros, quienes no hallaron
las condiciones sociales ni ambientales para viabilizar sus intenciones (Almario, 2014, p.
105)

Con la abolicion juridica de la esclavitud toma fuerza el modelo de poblamiento y
apropiacion territorial basado en asentamientos dispersos a lo largo de las riberas de los
rios y lineas costeras, dedicados sobre todo a la produccion agricola y pesquera, en
menoscabo del antiguo sistema organizado en torno a la actividad minera (Restrepo,
1996). Entretanto, como sostiene Oslender (1998), la disolucion del régimen esclavista
motivo que los propietarios blancos de las minas, sin la capacidad de sostener las
estructuras de dominacién soportadas en el trabajo esclavo, migraran a los centros

urbanos de Cali, Popayan y Pasto.

Con la Constitucion de 1852, la costa Pacifica colombiana se dividio en tres provincias,
de norte a sur ellas son: Chocd, Buenaventura y Barbacoas. Debido a su pobre
organizacion interna y el ya mencionado predominio de las capitales andinas en el control
de la zona costera, se agudizaron los procesos de marginacién sociorracial durante este
siglo, lo que a su vez favorecid la posicion privilegiada del altiplano andino del Pacifico
por parte de la sociedad dominante. Lo anterior, sumado al agudo conflicto entre liberales
en Popayan, conservadores en Pasto y radicales en Bogota entre 1870 y 1876, se renovo
el interés de las elites del litoral por ejercer mayor dominio de los que consideraban sus
espacios, lo que generd un contraste significativo con la organizacion anarquica de las
poblaciones negras luego de la manumisién en 1851. Estas sociedades, a diferencia de las
dominantes, prescindieron de las formas de propiedad privada y de modelos de

organizacion social mayores a la de la familia, por el contrario, sus principales
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caracteristicas fueron la alta movilidad e inestabilidad de los patrones de ocupacion y

apropiacion territorial.

De este modo, durante el régimen republicano, continta la tendencia recién sefialada, es
decir, las actividades mineras no recuperan el auge que tuvieron en la colonia, y con esto,
los minoritarios grupos blancos abandonan los centros urbanos en los que se habian
instalado, de tal suerte que son los negros e indios quienes triunfan en términos
demogréaficos durante este periodo (Granda, 1977). Si bien hasta el censo de 1843 la
region del Pacifico muestra una poblaciéon de 24.837 habitantes, lo que habla de un
crecimiento lento, luego hasta el nuevo censo en 1870 casi logra duplicarse llegando a los
43.447 habitantes. En este escenario, Barbacoas entra en marcado declive, lo que favorece
la consolidacion de Buenaventura que la sustituye en el dominio de la provincia de Micay
y con ella a su capital, el poblado de Micay, asi como a Guapi (que se convierte en el
nuevo centro de la provincia) y Timbiqui. Lo mismo sucede con Iscuandé, que al

desplomarse favorece la emergencia del poblado de EI Charco.

Durante el siglo XIX se llevé a cabo la expansion molecular de los grupos negros desde
las cabeceras de los rios hasta sus desembocaduras en el mar, lo que se interpreta también
desde el punto de vista de West (1957), como el siglo en el que se fortalece la
territorialidad negra en esta zona del pais, a partir de su vasto proceso de migracion a
escala regional desde los centros mineros. Asi, el éxodo negro va llevando gente por los
rios hacia el sur, principalmente por los rios Mira, Rosario, Changui, Bajo Patia y
Sanquianga que comienzan a poblarse con gente de Barbacoas, mucha de la cual se dirige

hacia Esmeraldas, al otro lado de la frontera con Ecuador.

A lo largo del siglo XIX, la migracion de poblacion negra por la llanura aluvial del
Pacifico consolida modelos de sobrevivencia en espacios hasta ese momento no
codiciados por la sociedad dominante, dado que los consideraba hostiles y amenazantes.
Esto posibilitd, en el marco de un complejo proceso de combinacion del habitat,
produccion y cultura, la apropiacion fisica y simbolica de los rios y los bosques aledafios,
a través de practicas espaciales que incluian desde la agricultura hasta la explotacién
selectiva del bosque, utilizando para ello normas de distribucién y control de recursos
mucho mas sutiles y versatiles que las usadas por la gente blanca en su modalidad de

apropiacion privada de la tierra (Hoffmann, 1997).
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Los asentamientos no se repartieron de manera homogénea en estos ecosistemas
acuaticos; por el contrario, en las partes altas y bajas de los rios se produjeron
especializaciones productivas determinadas por las condiciones ecoldgicas y los saberes
colectivos acumulados histéricamente; por lo mismo, es usual tener en las partes altas de
los rios poblaciones sustentadas en la actividad minera y en las bajas dedicadas a la pesca,
la agricultura y el comercio, quienes a su vez aprovecharon la particular diversidad que
se produce en el intercambio de las aguas dulces con las saladas, asi como las facilidades

geograficas para tener un mayor contacto con el exterior.

A pesar de las diferencias sefialadas, las poblaciones riberefias constituyeron una misma
unidad social y cultural. Sobre este aspecto, Almario (2009) menciona que tuvieron
mucho que ver los mecanismos reproductivos de estas poblaciones, los cuales estaban
vinculados a una estrategia mas amplia de adaptacién al ecosistema y de conquista de los
rios como nuevo espacio social, proceso que se realizd de manera extensiva y
relativamente espontanea. Sin embargo, la impresionante diversidad que fueron
encontrando estos grupos en la medida que se iban expandiendo por la llanura aluvial fue
un estimulo para el aprovechamiento también diverso de la abundante oferta ambiental,
lo que se hizo con elementos tecnoldgicos artesanales y en medio de un entorno selvatico

en gran medida considerado amenazante.

Estos aspectos hicieron fundamental, para la sobrevivencia de los grupos negros, el
conocimiento a profundidad de los lugares que poblaban, el mismo que fue incluido en
su corpus mental condensandose tanto en los referentes materiales relacionados con los
usos cotidianos del medio, como en los referentes simbolicos, vinculados a sus usos
magicos, religiosos y curativos del mismo (Almario, 2009). En este marco, caracterizado
por la densificacion de las relaciones entre naturaleza y sociedad local, tomaron lugar las
estrategias de control no s6lo material, sino simbolico de un territorio sobremanera
extenso caracterizado por la coexistencia de espacios socialmente dominados, como lo es
el rio, y espacios excluidos de dicho control como el caso del bosque (el monte). Tales
particularidades dieron origen a numerosas leyendas y relatos populares representados en
la tradicion oral en donde es comun encontrar entidades sobrenaturales que dan cuenta de

los avatares cotidianos de la gente negra en medio de la selva.

Esta forma de poblamiento disperso a lo largo de los rios forj6 modelos de

relacionamiento ecoldgico y social que a la larga seria determinantes en lo que se
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reconoce como ‘“‘ancestral”. En estos modelos cabe destacar las relaciones de
reciprocidad, las estructuras familiares y de parentesco, y las formas de propiedad de la

tierra, que ejercen aun influencia en los espacios rurales del Litoral.

2.2. Trabajoy reciprocidad.

Un aspecto central de las practicas y saberes ancestrales, reivindicadas en el presente,
tiene que ver con las formas empaticas de entendimiento, expresadas en relaciones de
reciprocidad entre familiares, amigos y vecinos. La construccion de relaciones basadas
en el cuidado mutuo y en la cooperacion indican formas empaticas de produccion del
espacio, practicadas en tiempos de los abuelos. La profundidad de los lazos comunitarios,
la practica genuina de la solidaridad y colectividad, se expresan en modelos de
reciprocidad como la minga, el cambio de mano, la reparticion de los frutos del trabajo
como las cosechas, la caza o la pesca, y el uso compartido de la tierra, la mina o el bosque.
Los valores comunitarios perviven de esta manera en el ordenamiento espacial, en las
redes parentales de familia extensa que incluyen diversas formas de cooperacion familiar
(Motta, 2005). El dar desinteresado constituye una parte importante de las relaciones

comunitarias, como actitud abiertamente anticapitalista.

Luis A. Ledesma (comunicacion personal, 29 de enero de 2016), expresa la importancia

de esos valores comunitarios en los espacios rurales:

Eso [el trabajo cooperativo] se nota en el sector rural, aqui no tanto. Alla se Ilamaba
“cambio de mano”, uno decia: “Oye, tengo que hacer un trabajito mafiana, por qué no me
das una mano” “dame una mano, ayadame aqui”. Y bueno, la famosa “minga” pues, que
esa palabra es india. Yo creo que fueron los indigenas los que inventaron ese término, y
era donde se reunia toda la gente a una obra comdn. Pero habia otra que yo trabajaba un
dia, pero no me pagabas. Cuando vos necesitabas un trabajo yo iba entonces y luego me
pagabas ese dia de trabajo. “Dame una mano” es distinto al “cambio de mano”. Por
ejemplo, yo tengo que mover ese potrillo “ey compafiero, deme una manito aqui que
quiero arrastrar este potrillo”, entonces usted va y me la da sin ningun compromiso. En
el otro, yo te trabajo, pero con el compromiso que cuando yo te necesite vos me ayudas a
trabajar. Se colabora mucho. EI campesino es muy unido en eso. Cualquiera que esté

viendo trabajar a otro, ahi mismo se arrima y lo ayuda.
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Histéricamente las relaciones asociativas han sido de gran importancia para las
poblaciones negras del Litoral pacifico. Es comun que entre familiares y amigos acuerden
trabajar conjuntamente en funcion de un beneficio comdn. Algunas de estas formas de

asociatividad responden a Idgicas de reciprocidad.

La reciprocidad, como bien lo expresan Alberti y Mayer (1974) en su trabajo sobre la
organizacion socio-econdmica tradicional en los Andes peruanos, representa como
concepto y praxis, un elemento central en el sistema de produccion de “tipo comunitario”
que hoy en dia tiene una enorme relevancia dentro de sistemas econdmicos no
capitalistas®. En este sentido, manifiestan que la base estructural sobre la que se soporta
la reciprocidad en comunidades rurales cohesionadas por el parentesco, esta determinada
por la “posesion comun de la tierra” que es aprovechada tanto familiar como
comunitariamente. Los autores distinguen entre dos tipos de intercambio reciproco, el
simétrico y el asimétrico. En el primero, el circuito de intercambio se caracteriza por el
hecho de que lo que se da se corresponde con lo que se recibe; asi, el campesino ofrece
ya sea un bien, o su tiempo y energia, sabiendo que sera compensado en igual proporcion.
En el segundo tipo de intercambio, lo que se entrega no tiene una relacion de equivalencia
con lo que se recibe.

En las l6gicas asociativas de manejo del espacio del Litoral Pacifico, Hoffmann (2004)

ofrece un punto de partida anclado en la idea de campesino negro:

Los pobladores negros son campesinos en cuanto tienen una relacion privilegiada

82 |os sistemas econdmicos no capitalistas regularmente se han asociado a los saberes y practicas nucleadas
alrededor de la idea de familia campesina, acufiada por Alexander Chayanov, para quien se trata de “una
familia que no contrata fuerza de trabajo exterior, que tiene una cierta extension de tierra disponible, sus
propios medios de produccion y que a veces se ve obligada a emplear parte de su fuerza de trabajo en oficios
rurales no agricolas” (Chayanov, 1985, 44). Para este autor, el hecho de que existan productores y
mercancias en una economia campesina, no por esto es tipicamente capitalista. Asi, este tipo de economia,
estructurada a partir de unidades econémicas familiares no asalariadas, no ocupa obreros pagados, sino que
se reproduce a partir del trabajo realizado por sus propios miembros; por tanto, es ajena a las categorias y
formas de produccion capitalista (Chayanov, 1975). Para redondear esta idea, Korstanje (2007) afirma que
lo distintivo en la economia campesina es la forma familiar y comunitaria de organizacion, que a su vez
esta basada en un tipo de produccion agropecuaria no orientada hacia la acumulacion de capital, sino hacia

la reproduccion de la unidad familiar a favor de alcanzar niveles de bienestar o mas elevados posibles.
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con el campo, del cual sacan medios de subsistencia y reproduccion, y el cual
modelan en funcién de logicas sociales de negociacion y control del espacio,
combinando modalidades individuales y colectivas. Es menester aclarar que para
nosotros, dado el contexto socio-geografico del litoral, “ser campesino” supone
obviamente combinar las actividades de agricultura con la pesca, recoleccion y
caceria. (p. 52)

Al respecto, Luis Angel Ledesma me decia categdricamente: ““Yo soy campesino, yo soy
nacido en una vereda que se llama Balsitas” (L.A. Ledesma, comunicacion personal, 29

de enero de 2016).

Dentro de esas modalidades colectivas, sobresalen dos précticas historicas de
reciprocidad de gran relevancia para las comunidades negras en las regiones rurales del

Pacifico colombiano, la minga y el cambio de mano.

La minga tiene su origen historico en las practicas de reciprocidad de los pueblos
indigenas, y consiste en la conformacion de un grupo de trabajo con el fin de desarrollar
una actividad especifica al servicio de alguien (quien convoca la minga); este, a cambio,
compensa con abundante alimentacion, y en muchos casos, con la organizacion de un
festejo en el que el licor no puede faltar. La minga entonces configura un sistema de
reciprocidad, toda vez que la persona que saca mayor provecho de ella, asume una ‘deuda’
que lo ‘obliga’, moralmente hablando, a participar de las mingas que convoquen quienes

participaron en la propia. En palabras de la timbiquirefia Maria Jesucita Bonilla:

La minga es una actividad que durante mucho tiempo fue algo muy importante para
nuestros ancestros. Ellos tuvieron una cohesion social a través de esta actividad. La
hacemos para recordar todo lo que nuestros ancestros hacian cuando llegaron a estos
reconditos del pacifico colombiano que Ilamamos pueblos, pero antes se
llamaban palenques, que realmente fue donde el negro vino a vivir sus propias
experiencias, sus propias costumbres, pero la palabra minga era el trabajo que realizaban
todos los negros de esta zona y se iban, el uno a ayudarle y a colaborarle al otro. Todos

iban a rozar al monte o al territorio de su compadre o a la rozeria de ese sefior, al duefio
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de ese terreno, entonces iban muchos y luego a otros terrenos. No se pagaba, iban todos

se reunian y se iban a trabajar®®.

El reconocimiento de esas ldgicas pretéritas de relacionamiento solidario, motiva

iniciativas hoy dia tendientes a revalorar practicas como la minga, frente a los crecientes

procesos de atomizacion social en la region, Teresa de Jesus Hurtado, gestora cultural del

municipio de Timbiqui, reconoce que:

Anteriormente nuestros ancestros vivian con lo que producian y eran felices con lo que
producian, si alguien producia platano el otro producia, pescaba, entonces compartian los
alimentos cuando ya empezaron a entrar nuevos productos, quien vino a traer esos
productos no queria que le cambiaran por otros productos, sino que le dieran plata, dinero.
Entonces ya comienza la forma de tener dinero para comprar y ahi se pierde la cultura,
porque ya no voy a rozar a donde mi compafiero, a hacer minga [...] la actividad de los
recursos econdémicos ya ha superado esa costumbre, esa tradicion que llevabamos
anteriormente, que era la hermandad que se ha perdido, entonces, ahora, a través de esta

minga estamos rescatando precisamente estas culturas®.

Elvis Emiro Herrera, también de Timbiqui, expresa sobre la minga:

Representa para la comunidad un trabajo mancomunado, un trabajo donde se desarrollan
actividades de compartir, un “gana gana”, de darnos la mano entre hermanos que somos,
entre vecinos, entre conocidos. En el trabajo en minga no solo se comparte lo que es el
trabajo, se comparten temas de la cosmovision desde el concepto de la tradicion cultural,
de los conocimientos mismos, un espacio para ser, donde nos reconocemos €omo
hermanos, donde convivimos, recordamos épocas del pasado, donde recordamos a
personas mayores que han sido significativas en nuestra comunidad y que hoy ya no

estan®.

Por su parte, como plantea Oslender (1998), el cambio de mano puede observarse en las

zonas rurales, principalmente en las regiones mas aisladas, sin embargo, la gradual

monetarizacion de las relaciones laborales ha desestimulado la practica de relaciones

8 Minga Afrocolombiana en Timbiqui, Cauca. Ministerio de Cultura. Colombia. 2015. Consultado en:

youtube.com/watch?v=ga7hjCS8Yk4

& 1bid
8 Ibid
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cooperativas entre individuos y comunidades rurales. Lucho Ledesma (comunicacién
personal, 29 de enero de 2016), explica una diferencia significativa sobre cambio de

mano:

Dame una mano es distinto al cambio de mano. Por ejemplo, yo tengo que mover ese
potrillo “ey compafiero, deme una manito aqui que quiero arrastrar este potrillo”, entonces
usted va y me la da sin ningin compromiso. En el otro, yo te trabajo, pero con el
compromiso que cuando yo te necesite vos me ayudas a trabajar. Se colabora mucho. El
campesino es muy unido en eso. Cualquiera que esté viendo trabajar a otro, ahi mismo se

arrima y lo ayuda.

Insistamos en que estas relaciones de reciprocidad se establecen sin ningun tipo de
mediacion monetaria, esto es, no se paga en dinero el trabajo realizado por las unidades
participantes en la actividad. La motivacion que orienta el desarrollo de las actividades
no es la de acumular dinero, con lo cual se ponen en juego otros valores, diferentes a los
crematisticos, donde el cuidado de las relaciones comunitarias y el respeto por las fuentes
de vida son prioridad. Esta puesta en valor de la comunidad y el medio que se habita es
fundamental para dar apertura a una politica de lugar el Litoral Pacifico caucano,
maxime cuando, de manera recurrente, “la sabiduria ambiental de los ritmos y practicas
tradicionales de produccion de estas comunidades es despreciada por quienes llegan a la
region en aras de prontamente ganar un manojo de pesos a costa de destruir bosques y

explotar a seres humanos” (Restrepo, 2002, p. 10).

Esta I6gica se opone a la mirada crematistica asociada a los procesos de expansion urbana,
afirmando valores sustentados en modelos empaticos con el territorio, compartidos por
grupos negros e indigenas, como fundamento de los procesos de reproduccion econémica
y cultural, como lo presenta la gestora Diomelina Surita (comunicacion personal, 5 de
febrero de 2016):

Cuando yo llegué, porque ya era una jovencita [...] fue esa época de uno andar de que
nadie lo intimidara a uno, de la confianza entre los vecinos. Por ejemplo “aqui dejo mi
hija, tal cosa, mis muchachos” y no habia ese temor de que una violacion, de algo asi,
habia mucho respeto por las personas, respetos por los mayores. Por ejemplo, donde yo
me crié¢, un pueblo arriba, donde va la gente a las fincas y le dice: “comadre” o “vecino”,

“hay voy dejando a mis hijos” y ellos tenian toda la autoridad sobre esas personas que
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iban quedando ahi, si veian algun desorden, llamaban la atencion y los nifios les hacian

caso. La madrina era como la segunda madre.

El poeta Lucho Ledesma comenta sobre estas formas de relacionamiento basadas en la

reciprocidad.

Eso se notaba en el sector rural, aqui no tanto. Alla se llamaba “cambio de mano”, uno
decia: “Oye, tengo que hacer un trabajito mafiana, por qué no me das una mano” “dame
una mano, ayudame aqui”. Y bueno, la famosa “minga” pues, que esa palabra es india.
Yo creo que fueron los indigenas los que inventaron ese término, y era donde se reunia
toda la gente a una obra comun. Pero habia otra que yo trabajaba un dia, pero no me
pagabas. Cuando vos necesitaras un trabajo yo iba entonces me pagabas ese dia de trabajo.
(L. A. Ledesma, comunicacion personal, 29 de enero de 2016)

Faustina Orobio exalta con alegria las relaciones fundamentadas en la solidaridad y ayuda

mutua, vivas en sus recuerdos de juventud.

Como el vecino echaba arroz, el otro vecino arroz, entonces hoy hacian la minga all3,
pasado mafiana haciamos la minga alla, y ese poco de muchachos jovenes, cantabamos
bailabamos, mejor dicho, las viejas, las adultas, las sefioras también cantaban una cosa y
uno joven alli escuchando todo lo que ellas cantaban, y cuando hacian la comida alla en
el monte y todo mundo cogia la hoja blanca y se sentaba alla en el monte a comer.

(Comunicacidn personal, 3 de febrero de 2016)

En las Gltimas décadas, retomando a Restrepo (2002), las formas de asociatividad mas
usadas son la sociedad o “junta”, en la cual mas de dos personas constituyen un equipo
de trabajo en funcién de una actividad especifica donde al final de la jornada se reparte
de manera equitativa el total de las ganancias. Por ejemplo, como ya se menciond,
funciona muy bien para el caso de la mineria. Aunque en esta modalidad asociativa,
destaca el factor monetario, la ayuda mutua y solidaria en la relacion laboral sigue

teniendo un peso importante.

No obstante, la modalidad asociativa mas practicada en la region es el “jornal”, el cual
equivale a un dia de trabajo, pero sin ningdn tipo de vinculacién contractual. Se realiza
un acuerdo verbal para el pago del jornal por el tiempo convenido entre las partes. Cuando
se paga no por el tiempo dedicado a la labor, sino por el resultado del trabajo, se le

denomina “destajo”. Las peladoras de camaron, los cosechadores de fruta, los cortadores
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de cafia o las recolectoras de conchas ya mencionadas, ganan por la cantidad de producto
entregado.

Por ultimo, el endeude constituye otra forma muy comun de mediar las relaciones
laborales en las poblaciones negras del Pacifico. En este, el “patron” adelanta dinero o
materiales de trabajo a los trabajadores, con la obligacion de que estos le vendan el
producto de su trabajo a un precio notablemente inferior al que se esté manejando en el

mercado local.

En suma, estas formas de asociatividad laboral, en particular las cimentadas en principios
de reciprocidad como el cambio de mano, la minga o el trueque, reproducen una densa
red de relaciones sociales que han constituido historica y cotidianamente, los modos de
vida de las comunidades negras en los espacios rurales del Pacifico. Estas relaciones han
dado pie a la produccidn de un intrincado sistema material y simbdélico que ha configurado
las relaciones en las que se sustenta un vinculo singular con la tierra para estas

poblaciones.

2.3. Relaciones familiares y estructuras de parentesco.

Un aspecto importante para comprender las particularidades de los modos de vida de las
comunidades negras, tiene que ver con los modelos de asentamiento y su relacion con las
relaciones familiares y estructuras de parentesco. Resalto aquellos que han sido
coherentes con las relaciones asociativas y comunitarias ya mencionadas, a diferencia de
la 16gica econdmica dominante en los contextos urbanizados, donde el trabajo adquiere

connotaciones fuertemente monetarias.

Siguiendo a Restrepo (1996), tenemos el asentamiento residencial disperso, configurado
por unidades habitacionales que siguen el curso de los rios y que son a su vez unidades
productivas polivalentes. En éstas se desarrollan distintas actividades econdmicas
realizadas en espacios diferentes (selva, rio, estero, mar) pero complementarias, y en
funcion de la reproduccion del “grupo doméstico”, compuesto por un conjunto de familias
que pueden ser “nucleares” o “extensas”. En este modelo, residencia, “grupo doméstico”

y espacio productivo estan estrechamente imbricados. Asi mismo, los pequefios
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conglomerados residenciales también se asientan en las riberas de los rios, pero a
diferencia del primer modelo, éstos conforman grupos de viviendas en los que empieza a
diferenciarse el espacio residencial del productivo. Aqui, por ejemplo, la huerta doméstica
donde se practica el “cultivo de zotea” no es tan importante, como si lo es “el colino”, en

donde se dispone de mayor espacio para el cultivo.

En los espacios rurales del Pacifico sur colombiano, los grupos familiares acostumbran
ser amplios, alli estan incluidos hermanos, hermanos de crianza®®, primos, tios, abuelos,
padrinos, entre otros. Por esta razon se habla de un modelo de familia extendida, en el
que las relaciones entre personas llegan a tornarse confusas por la cantidad de parientes
que la integran. De Friedemann (1974), en su etnografia sobre los mineros agricultores
en la aldea narifiense Los Brazos, caracteriza la organizacion de las familias, ubicadas a
lo largo de la ribera del rio Glelmambi. De dicho trabajo establece la categoria de
“tronco” o “ramaje” para referirse al conjunto de familias cuya ascendencia es trazada
por via “matrilineal” o “patrilineal”, hasta llegar a un antepasado fundador al que suele

revestirse de un halo mitologico.

En términos generales, la familia extendida, “parentela” o tronco familiar, se distribuye
por varias viviendas relativamente cercanas, sea a lo largo de un rio o en un mismo barrio
0 caserio, en muchos casos cubriendo gran parte de ellos. Estos troncos familiares al
cobijar un amplio territorio, lograron en un periodo de larga duracion, dominarlo en
términos funcionales, haciéndose propietarios de minas, cultivos, zonas para la caza y la

pesca, entre otras tantas actividades que ya se han mencionado.

Para acceder y usufructuar econémicamente el territorio hay que estar integrado en el
tronco familiar, es por ello que las “juntas” o sociedades normalmente estan conformadas
por los miembros de una misma familia extensa. Y aunque el grupo familiar extenso
tienda a componerse de varias unidades domésticas matrimoniales vinculadas por una
matriz compartida de consanguinidad, también es muy relevante el parentesco figurado,

usado con frecuencia entre las poblaciones negras, por lo que es comun que las personas

8 Un hijo de crianza goza de los mismos derechos y tiene las mismas responsabilidades que los hijos
bioldgicos. Para éstos, un hermano de crianza tiene igual consideracion que la de un hermano con el que se

tenga un vinculo sanguineo.
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se llamen como parientes (tio, tia, abuelo, abuela), aunque no lo sean biolégicamente,
reforzando los lazos de amistad y fraternidad (Restrepo, 1996). En este contexto, la
poliginia es una préactica habitual en la que, no obstante, los hombres deben responder por

las familias constituidas y los hijos procreados.

Entretanto, el parentesco ritual, que implica lazos de “compadrazgo”, también contribuye
ampliamente a tejer alianzas y compromisos comunitarios. El “compadrazgo” o
“padrinazgo”, es de suma importancia en las formas rurales de organizacion social, casi
tan relevante como la de los parientes. Los bautismos de los hijos son los escenarios donde
se establece la relacion de “compadres” o “comadres”, la cual es sumamente estrecha y
se espera que perdure a lo largo del tiempo. Estas relaciones, en los lugares donde las
I6gicas urbanas de produccidn del espacio son dominantes, suelen referirse tan solo como

imagenes del pasado, como lo expresa Lucho Ledesma:

El Guapi donde yo naci, donde yo me crie, donde mis padres, mis padrinos, que eran un
eje fundamental en nuestra sociedad los padrinos, el padrino, cuando el papa del nifio
moria, el padrino se encargaba de él, era como una obligacion, ahora ya no. Era un
vinculo fuerte ‘ay compadre, ahi le dejo a mi hija’ era una expresiéon muy comun de los
padres cuando se estaban muriendo. Y el padrino asumia ese control. Uno encontraba la
madrina, el padrino, se arrodillaba y decia ‘en el nombre de dios padrino’, ‘en el nombre

de dios madrina’. (Comunicacion personal, 29 de enero de 2016)

Fortunata Banguera, gestora cultural guapirefia, comenta:

El ahijado era muy querido por su padrino, era de entrega, de carifio, de respeto, uno
decia, el padrino tenia un valor importante en la familia y en la sociedad. La palabra del

abuelo, de la abuela, eso era una orden. (Comunicacion personal, 7 de febrero de 2016)

El cuidado, respeto y la disposicion decidida a colaborar en todo momento, es
fundamental en el compadrazgo, es por ello que normalmente trabajan conjuntamente y
cada cual pone a disposicion del otro, los recursos y medios con los que cuenta para
ayudarlo en cualquier situacion. Su funcién en la resolucion pacifica de conflictos es

fundamental:

Si habia un problema en la familia, venia el padrino y la madrina a dialogar el problema,
‘qué pasoé aqui en este hogar, quién es el que tiene la culpa de algo’ [...] y se arreglaban

las cosas [...] En el hogar donde yo me crie, uno iba a la finca, traia el chivo, el banano,
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el platano, uno lo compartia con el vecino, con el familiar, “lleve, mi comadre tal*, cuando
esa persona iba también lo compartia con uno. (D. Surita, comunicacién personal, 5 de
febrero de 2016).

Con todo, la solidaridad entre parientes es un rasgo fundamental en este modelo de familia
extendida. Ya sea por via de un parentesco sanguineo, figurado, o de compadrazgo; ya
sea en un caserio alejado en un poblado rural, o en un barrio dentro de una gran ciudad,

los integrantes de un grupo familiar se acompafan y cuidan mutuamente.

En un sentido parecido al expuesto por Korstanje (2007) en sus indagaciones en
perspectiva “agro-arqueologica” sobre la territorialidad campesina en el Valle del Bolsén
en Catamarca (Argentina), resultan relevantes las redes de parentesco para el anélisis del
intercambio como actividad econdémica especifica. Asi, en el caso del mudo rural del
Pacifico colombiano, el caracter de dicho intercambio ha sido determinado por una
estructura social y de parentesco que favorece relaciones econdémicas basadas en la

reciprocidad.

2.4. Propiedad de la tierra

Como lo indica Oslender (2000), la idea de propiedad de la tierra en las regiones rurales
del Pacifico articula un sistema imaginario muy complejo que comprende nociones de lo
privado y lo colectivo. La posesion es el derecho adquirido por los integrantes de una
familia extendida, en general fuertemente cohesionada, para utilizar una o varias parcelas
de tierra. Asi mismo, la tierra pasa de una generacion a otra, creandose asi un fuerte

vinculo con ella, practico y emocional al mismo tiempo.

Rodriguez (2008) recuerda que los integrantes de un mismo tronco poseen derechos sobre
la tierra que incluyen los de residencia, trabajo y herencia sobre los cultivos y minas
laborados por sus antepasados. En el acceso a la tierra por via de la herencia se deben
resaltar ciertas singularidades: 1) cuando los hijos se independizan y conforman su propia
unidad familiar, es comin que reciban un “plante” o tierra donde trabajar, y puede
tramitarse por via paterna 0 materna; 2) la union marital otorga derechos al conyuge de
usufructo de las parcelas, derecho que se pierde en caso de separacion; 3) el patrimonio

se mantiene en caso de residencia de los duefios en otros sitios, no importa que tan lejanos
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sean. El derecho de uso se activa en el momento de retornar. 4) En caso de ausencia de la
unidad familiar, otros parientes pueden usar y usufructuar los terrenos, lo que conlleva un
efecto positivo en términos de mantener los espacios en condiciones para desarrollar la

actividad productiva.

Ahora bien, méas que por un ejercicio de legalidad juridica, la posesion esta definida por
las practicas consuetudinarias de la tradicion oral, de manera que la delimitacion de la
tierra apropiada asume la forma de linderos naturales unas veces, pero principalmente de
marcas del trabajo realizado por la gente que desde tiempo atras la fue ocupando. Con
todo, al hablar de derechos de propiedad en el contexto del mundo campesino que se ha
venido exponiendo, hay que precisar que el trabajo, en un marco amplio de apropiacion

historica del espacio, es el criterio demarcante decisivo (Oslender, 2000).

Se puede afirmar entonces, que desde el comienzo del proceso de poblamiento de los rios
cuando se fueron consolidando las “parentelas” a lo largo de los mismos, la tierra
pertenecia de forma legitima a los miembros de la familia que la ocupaba y usaba. Estos,
a su vez, estaban en condicién de dividir el espacio usado entre sus descendientes de modo
que, aunque no hubiera titulacion legal, si existia un uso consuetudinario y una
individualidad en la tierra (Oslender, 1999). En este sentido, adhesion afectiva al espacio
y respeto reverencial por los abuelos estan estrechamente vinculados®’, “volver sin
temores a la casa del abuelo, cuando su sabio consejo era sana medicina, cuando padrino

y madrina tenian autoridad” (L. Ledesma, comunicacion personal, 30 de enero de 2016)

Asi, a fuerza del trabajo, los pobladores de los rios imprimieron demarcaciones en el
proceso de adaptarse a las condiciones ecosistémicas del espacio acuatico del Litoral,

laborando nuevas parcelas en la medida que se requeria. Estos signos de apropiacion

87 Las personas de mas edad de un tronco son conocidas como “mayores”. Son importantes figuras de
autoridad, respetadas como figuras depositarias de grandes saberes y memorias, por ello sus opiniones se
tienen muy presentes para la toma de decisiones, sean individuales o colectivas, que permitan resolver
cualquier problema o conflicto. Asi mismo, como anota Restrepo (2002), los curanderos, parteras y brujos
son figuras que inspiran respeto y admiracion por parte de los pobladores, quienes valoran en sumo grado
su conocimiento y oficios. Los sacerdotes también ocupan un lugar de respeto en la estructura social,
aunque la relacion con éstos ha estado cargada histéricamente por encuentros y tensiones, en funcion de la
manera como las ideas religiosas que sostienen estan en sintonia o no, con las practicas culturales y
espirituales de la gente. Como ya se menciono, la estigmatizacion y “demonizacion” de la cultura negra ha
sido una constante en la doctrina de la institucion eclesiastica. Hoy dia, ademas de los nombrados, maestros
y médicos se han elevado como figuras respetables dentro del entramado social.
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espacial tomaron la forma de mojones, por ejemplo: un arbol, una roca, una quebrada,
una curva en el trayecto del rio o cualquier accidente geografico. Y si bien no fue
necesario el uso de ninguna documentacion juridica que ratificara la propiedad, los limites
de la misma si fueron claramente definidos por las practicas vernaculares de la tradicién
oral de las poblaciones negras, rasgo distintivo no solo de los grupos negros, sino también
de los pueblos indigenas y mestizos del Pacifico, que a través de la oralidad transmitieron

sus saberes y practicas incluyendo las econdmicas.

En esta trama multi y transterritorial (Haesbert, 2011), formada a contrapelo de los
intereses de las instituciones coloniales, los linderos nunca han estado definidos con
exactitud. Como sostiene Vanin (2017), negros, indigenas y mestizos raizales han
preferido generar un intercambio econdémico y cultural alrededor de la apropiacion de
modelos productivos y saberes sobre la naturaleza, con el propoésito de favorecer la
adaptabilidad en un entorno que asi lo exige. Esto no quiere decir que eventualmente no
se generen conflictos, en particular, por el acceso y uso de los recursos con fuerte
demanda en el mercado como es el caso de los maderables de muy alta calidad. A pesar
de lo anterior, en estos espacios compartidos, también denominados centros, confines,
respaldos y mal llamados “baldios”, se ha logrado convivir en torno a ciertas actividades
comunes como la caza, la recoleccion de frutos silvestres, el cultivo de plantas

medicinales y la extraccidén de maderas y bejucos para la construccion.

Digo “mal llamados baldios” dado que, en acuerdo con Pantoja (2007), considero que el
trazado de limites difusos pero funcionales, orientados por codigos de honor y respeto
sostenidos por generaciones, justamente lo que indica es la capacidad que han tenido los
grupos alli asentados, de establecer formas de propiedad colectiva fundamentadas en
I6gicas historicas y simbdlicas de apropiacion del espacio. Evidentemente esto no implica
que tales relaciones estén exentas de fricciones y conflictos; sin embargo, connotar el
espacio como “baldio”; esto es, como vacio, infructifero y abandonado, representa
claramente, un sintoma de la manera como la hegemonia del Estado ha desconocido la
produccion de estos territorios, subsumiéndolos, como lo expresa Oslender (2003), en un

campo semantico de lo invisible.

Ademas de los sefialados, Rodriguez (2008) expone otros medios a traves de los cuales
se accede a tierras. Uno de ellos es la compra, practica comun entre miembros de una

comunidad y que hasta hace unos afios aun seguia regulandose por acuerdos verbales y
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normas sociales dictadas por la tradicién. Los cocales, cultivos de palma de coco y
cafhaverales, se solian vender con recurrencia. Otro mecanismo de acceso a tierras es el
arrendamiento, normalmente realizado para cultivos transitorios y sujeto a qué tan

idoneas son las tierras en funcién de las actividades que se planifica desarrollar alli.

Desde hace poco mas de dos décadas la propiedad de la tierra en la region del Pacifico
colombiano involucra una figura juridica fundamental que es la de los Consejos
Comunitarios de las “comunidades negras” . La Constitucion de 1991, asi como sus
leyes reglamentarias en relacion con las poblaciones negras, promovieron la
conformacién de estos Consejos como nuevas formas de organizacion juridica y
administrativa étnico territorial de tales “comunidades”. La Ley 70 de 1993, o “ley de
negritudes”, reconoce los derechos étnicos de propiedad colectiva de los grupos negros
sobre el vasto territorio del Pacifico colombiano; no obstante, a pesar de la viva esperanza
que generd este reconocimiento politico en todo el pais -en términos del posible
advenimiento de una nueva forma de entender la politica en la construccién de region,
hacia el transito a una democracia directa que renovara la condicion paquidérmica del
Estado - ciertamente, se trata de un proceso lleno de ambigliedades y contradicciones que
han marcado la construccion de un contexto politico local y la emergencia de nuevos
sujetos politicos que forcejean por la apropiacion del territorio colectivo (Rolland, 2005).

De esas ambiguedades y contradicciones se hablara en el capitulo siguiente.

De cualquier modo, la construccion de una identidad de caracter étnico ligada a la
propiedad de la tierra hoy juega un papel fundamental dentro del campo complejo de
relaciones que definen una territorialidad local multiple en la que convergen sujetos

econdmicos, politicos, cientificos y sociales con determinadas posiciones, que, a su vez,

8 Hablar de “comunidades negras”, tiene que ver con la insistencia de Restrepo (2013) por comprender
esta nocién como el resultado de un proceso conflictivo de configuracién de un campo discursivo y de
visibilidades que producen al sujeto de la etnicidad, y no de suponer la etnicidad negra como algo dado de
antemano y referido a un “otro” esencialmente diferenciado respecto de un “nosotros” naturalizado. Dicho
esto, las “comunidades negras”, segiin la Ley 70 de 1993, se definen como “conjunto de familias de
ascendencia afrocolombiana que poseen una cultura propia, comparten una historia y tienen sus propias
tradiciones y costumbres dentro de la relacién campo-poblado, que revelan y conservan conciencia de
identidad que las distinguen de otros grupos étnicos”, definicién que, dicho sea de paso, estd inspirada en

el Unico modelo de alteridad con el que para entonces contaba el pais, el de los pueblos indigenas.
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conectan con formas concretas de produccion del espacio pensado y vivido. Por supuesto,
las configuraciones espaciales en las que se han desenvuelto los Consejos Comunitarios
en el Litoral Pacifico caucano, han implicado la elaboracion de discursos y practicas sobre
la naturaleza y la cultura, donde la accion humana ha determinado materialidades y
sentidos de lugar, que como se ha visto, reivindican la importancia de las relaciones

sociales ancladas en la tradicién y la ancestralidad.
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3. Lugares sin cuerpo, espacio sin historia

3.1. Desarrollo del capital agroindustrial en el Litoral

A principios del s. XX, el Pacifico Sur colombiano se caracteriza por la implementacion
de un modelo de ordenamiento territorial Andino (o del interior) politica y
econdémicamente dominante. Se transita de una organizacion socioespacial de red con
enclaves alineados a lo largo de los rios, por la migracién hacia las dos ciudades puerto:
Buenaventura y Tumaco. En este caso la explotacion aurifera no es el centro econémico;
lo fue en su lugar, la colonizacion agricola fluvial por parte de poblaciones negras y
grupos de blancos y mestizos, estos tltimos fundamentalmente empresarios. El territorio
es entonces disputado por modelos territoriales diferentes en condiciones de clara

desigualdad.

Desde el punto de vista de Hoffmann (1997)%, se hizo mas visible la falta de un desarrollo
regional propio, lo cual esta ligado a la fuerte dependencia de la Costa frente a centros
Andinos como Cali y Medellin; asi mismo, la autora reconoce que dicha estructura de
dependencia se consolidé a partir de la consideracion del Pacifico por parte de la identidad
andina dominante, como un espacio vacio de actores y poderes, reduciéndose a un
espacio-soporte inerte, funcional solamente en tanto medio de produccion y en particular
como medio de extraccién. En este sentido, el Pacifico representd para los sectores
econdémicos dominantes de la region y el pais, un espacio aun sin apropiar y “libre” para

la llegada de inversiones exdgenas.

Esto se demuestra en las politicas agrarias del INCORA (Instituto Colombiano de
Reforma Agraria), cuya labor, hasta 1991, se redujo solamente a regularizar titulos de
propiedad para las grandes plantaciones en manos de inversionistas foraneos,
restringiendo la misma posibilidad para los habitantes tradicionales de estos espacios, lo
que supuso que quedaran en condicion de fragilidad frente a las l6gicas de desposesion
practicadas por dichos inversionistas (Hoffman, 1997, p. 27). Tenemos entonces que, con

la cada vez mayor ocupacién no minera de los litorales, las poblaciones riberefias

8 A pesar de que la autora se concentra mas en el Pacifico narifiense esto también se aplica para el caucano.
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desarrollaron un sistema de explotacion mdltiple: agricultura, pesca, caza y recoleccion;
algunas veces trashumante como estrategia para compensar la vulnerabilidad de las

parcelas.

El modelo econdmico extractivista a principios del s. XX es desarrollado por una clase
negociante “blanca”, a menudo extranjera, la cual marcd las pautas de integracion de los
habitantes negros. La historia del Pacifico Sur, es la historia de los auges y caidas de los
mercados que giran en torno a bienes de vida como: la tagua, el caucho, y luego de 1930,

la madera, con la extensiva plantacion de arboles de Guandal y Naidi.

La extraccion de oro también se encontraba en el listado de recursos aprovechables por
empresas privadas en el Litoral Pacifico caucano. Dice Olivia Bonilla en la serie de
Television “Cuando el rio suena” Capitulo: Timbiqui (2015)%, que a principios de siglo
XX, la compafiia minera inglesa New Timbiqui Gold Mines “compré la cuenca entera del
rio Timbiqui para su explotacion, e instauré un régimen en el que los habitantes fueron
sometidos de nuevo a la esclavitud”, expulsando del pueblo a quienes se negaran a

trabajar para la compafiia.

La invisibilidad cultural, coincidiendo con Agier y Quintin (2003), se extendera hasta
finales de los 60’s. En el afio 1979 surge el Circulo de Estudios de la Problematica de las
Comunidades Afrocolombianas -SOWETO-, en la ciudad de Pereira, organizacion que
da origen a la Asociacion Movimiento Nacional por los Derechos Humanos de las
Comunidades Afrocolombianas —CIMARRON, fundada el 15 de diciembre de 1982
(Blanco, Caicedo y Ortiz, 2015). Este movimiento social se opone abiertamente a la
discriminacion racial. Un espaldarazo para el naciente movimiento es el reconocimiento
que la cultura dominante nacional hace de lo afroamericano en los 50°s a partir de la
valorizacion de la musica y la danza de la costa Caribe, lo que hace mas visible la
condicion de exclusion de la costa Pacifica y su consideracion de reducto empobrecido,
jerarquicamente inferior con respecto a la sociedad dominante, e incapaz de consolidarse

como espacio auténomo con sus peculiaridades culturales.

% Cuando el rio suena (Serie de TV Sefial Colombia). Capitulo Timbiqui. 2015. Consultado en
youtube.com/watch?v=ukRAT4fRxKO0
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Entre 1940 y 1960 se acentua el capital agroindustrial foraneo, proveniente de Bogota, el
Valle del Cauca y los Llanos Orientales principalmente, ademéas de algunas empresas
extranjeras. Ello trae nuevas formas de explotacion de los bienes comunes, entre estos
destaca: las especies maderables, la palma y el camarén. La ley 2% de 1959, sobre
economia forestal de la nacion y conservacion de recursos naturales renovables,
contribuy6 a consolidar en la region, el poder econémico de las grandes compaiiias
madereras, al otorgarles permisos para apropiarse y explotar territorios que hasta entonces
eran ocupados por poblaciones negras (Restrepo, 1996). Como bien lo reconoce
Rodriguez (2008), bajo la figura de reservorio atribuida a los bosques nacionales, el
Estado en cabeza del Ministerio de Agricultura, se abrogé el derecho de sustraer tierras a
beneficio de los empresarios privados, pasando por encima de los derechos de propiedad
territorial de los grupos negros e indigenas. El desconocimiento de las formas de
apropiacion historica comunitaria del espacio se daba con palabras como: “tierras baldias”
0 “zonas de colonizacioén” para referirse al Pacifico, que de esta manera se concebia como

un inmenso espacio vacio sin presencia humana.

Como sefiala Hoffmann (2004), estas décadas traen consigo una transformacion radical
del campo, donde los patrones de territorialidad estdn fuertemente relacionados con
dimensiones de modernizacion como: la escolaridad generalizada, la llegada de medios
de comunicacion masiva, y la aceleracion de la emigracion. En este nuevo ciclo
econodmico de “recolonizacidon negra”, el trabajo deja de ser garantia para la reproduccion
social al estar asociado a un gamonalismo exacerbado al que cada vez mas jovenes de la
region entregaron su fuerza laboral en francas condiciones de precarizacién y como Unica
salida al creciente desempleo urbano; prueba fehaciente del fracaso de la modernizacién

en esta region.

Se evidencia, de este modo, un agotamiento de las formas tradicionales de produccién y
poblamiento a partir del proceso de movilidad generado por el despliegue del capital
agroindustrial en la region (Villa, 1998). En la basqueda de hacerse a las nuevas
condiciones laborales, educativas y de acceso a servicios de salud, un numero importante
de pobladores rurales migraron a centros urbanos como Guapi, Buenaventura y Tumaco,
habitados también, aunque lejos de ser mayoria, por pobladores blancos y mestizos,
dedicados principalmente al comercio, la mineria y la extraccion de maderables (Agudelo,
2001).
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De este modo, anota Restrepo (2002), la entrada de la segunda mitad del siglo XX es el
inicio de un cambio profundo de las condiciones de poblamiento de los grupos negros en
la region, quienes acostumbraban a vivir en asentamientos dispersos a lo largo de este
complejo territorio fluvial, pero en ese momento eran atraidos cada vez mas por los

nacleos urbanos, epicentros de la pujante industria maderera.

Desde mediados de los 70, y con particular intensidad en los afios 80, el aprovechamiento
de recursos forestales se oriento al interior del pais, debido a la creciente demanda por el
proceso de urbanizacion, principalmente hacia ciudades como Bogot4, Medellin y Cali
(Restrepo, 2002). Un factor que dinamizo este mercado fue el uso de medios de transporte
fluvial con mayor velocidad y capacidad. En el caso puntual de Timbiqui, Rodriguez
(2008) expone gque familias como los Montafio y Santa Rosa se establecieron a mediados
de siglo en Buenaventura, logrando afianzar contactos con aserrios del puerto que luego
serian los principales compradores de los cortes de madera provenientes del Pacifico

caucano.

La presencia de proyectos industriales se acentué en los 70's, con los empresarios
dedicados al aprovechamiento pesquero, minero, y de palma aceitera. Esta tendencia
siguio su curso de modo que, al final de la década, la intervencion econémica del Pacifico
quedo anclada a una serie de politicas especificas de desarrollo para la region (Escobar y
Pedrosa, 1996). Esta manera de concebir al Pacifico, como regién estratégica con gran
potencial econémico, fue posible debido a un discurso en el que el Litoral se figuré como
puerta de contacto con la promisoria cuenca del Pacifico, lo que permitiria, como sostiene
Agudelo (2001), contrarrestar las condiciones de marginalidad de la region respecto del
interior del pais; no obstante, el principal efecto de tales politicas fue el despojo de un
territorio concebido como vasto y ancho por sus pobladores.

Comienza a calar la idea de un Pacifico “desarrollable”; segiin lo exponen Escobar y
Pedrosa (1996), se imagina y disefia la region como escenario para la puesta en marcha
de ambiciosos planes econdmicos bajo los imperativos del ‘“desarrollo”. Ciertas
expresiones de la oralitura ponen en entredicho los supuestos beneficios del desarrollo en
la region. Lo expresa el decimero Baltazar Mejia (Mejia, 2010) en la décima “Timbiqui”

(fragmento):

Y cudl es el beneficio
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Y cudl es el desarrollo

Si se llega hasta el meollo
De tremendo sacrificio
Magquinarias sin oficio
Que ya ni motores tienen
Para que otros se llenen

Y al igual que en el pasado
El oro seré& llevado

Por otras gentes que vienen.

3.2. Etnizacién de las comunidades negras

En las décadas de los 80’s e inicios de los 90’s hay una ola de reformas y movilizaciones
en el Pacifico colombiano, que expresan el descontento social frente a la crisis del modelo
clientelista en el que se habia hospedado el capital agroindustrial, lo que estimula la
emergencia de actores locales que reciben apoyo a partir de proyectos de desarrollo local
gestionados desde distintas ONG’s; la iglesia catdlica en su vertiente pastoral indigena y
negra e instituciones del Estado como las Corporaciones Auténomas Regionales
(Hoffmann, 2004).

Con el apoyo amplio de la base social, adquieren vigor las reclamaciones territoriales
impulsadas por diferentes organizaciones rurales, en torno al reconocimiento de una
identidad étnica compartida. Frente a la urgencia de contrarrestar el dominio territorial de
las industrias forestales y mineras, al igual que el uso de las vias fluviales como corredores
para el trafico de narcéticos (Rosas, 2013), las organizaciones campesinas del medio
Atrato, en el Choco, constituyen espacios de gobierno propio nucleados en la Asociacion
Campesina Integral del Atrato (ACIA), la cual tuvo una labor fundamental en términos
de representacion de los colectivos negros ante el Estado. Rosas (2019) advierte que, para
la reivindicacion territorial en un sentido étnico, fue importante que las organizaciones
campesinas acudieran a la figura de “pueblos tribales”, incluido en el convenio 169 de la
OIT, como instrumento para visibilizar las préacticas tradicionales de produccion, que
finalmente, serian reconocidas por el Congreso a través de la expedicion de leyes que

reglamentaran la propiedad colectiva de la tierra por parte de los pobladores negros.

En este escenario tenso y conflictivo de negociacion de los términos de la nueva
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legislacion, por parte de tres actores fundamentales: el sector empresarial, las
instituciones vinculadas al Estado, y el heterogéneo mosaico de movimientos y
organizaciones sociales, emerge en 1991 una nueva carta constitucional en la que se
consagran derechos territoriales inalienables para las minorias étnicas, reconociéndose la

nacién colombiana como “pluriétnica” y “multicultural”.

El reconocimiento juridico de la etnicidad negra en la Constitucion del 91 tendria una
gran resonancia en el Pacifico Sur, que desde entonces se convirtio en el epicentro de la
alteridad negra en el pais. Como sefiala Restrepo (2013), inicia un intenso proceso
pedagogico orientado a discutir y elaborar propuestas con las organizaciones de base,
alrededor de nociones como territorio, biodiversidad y ancestralidad. Dando lugar a la
ley 70 de 1993°, desarrollando el articulo transitorio 55 de la reciente constitucion,
reconociendo a las “comunidades negras” derechos colectivos sobre la tierra, y abriendo
la posibilidad a la poblacion rural riberefia de adquirir titulos en los territorios colectivos
manejados por consejos comunitarios®? (Hoffmann, 2002). Como resultado de la

negociacion de los términos de la ley 70, surgié un nuevo movimiento negro, el Proceso

% La ley 70 de 1993 reconoce derechos territoriales y el caracter étnico a la poblacion rural riberefia. Por
lo mismo, bajo la figura de territorios colectivos manejados por consejos comunitarios, reglamenta la
adquisicion de titulos para las comunidades negras del Pacifico. Asuntos como la etnoeducacion, la
representacion politica y la participacion en proyectos de desarrollo regional y local, se hacen protagénicos
en la reglamentacién de esta ley; no obstante, como lo plantea Hoffman (2002), la ley excluye de sus
principales aspectos a los habitantes urbanos, que son cerca del 70%. Habria pues, segun lo expuesto, dos
grupos sociodemograficos distantes entre si, la poblacién negra en general y la susceptible de movilizarse
alrededor de la ley 70.

92 Entre 1996 y 2004, como resultado de su intensa movilizacion, las poblaciones negras en el pacifico
acceden a titulos colectivos otorgados por el INCORA, que se aproximan a los cinco millones de hectareas,
integrados a su vez a 132 titulos o “globos territoriales” en los que viven mas de 50.000 familias que suman,
mas 0 menos, 281.321 personas. Asi mismo, entre comunidades negras e indigenas disponen de alrededor
del 70% de la superficie del Pacifico, bajo la forma de propiedad colectiva y sobre la base de su propia
institucionalidad materializada en consejos comunitarios, lo que convierte a esta region segun Villa (2005),
en el lugar de proyeccién del sentido pluriétnico y multicultural de la nacion. Los Consejos Comunitarios
se crean como mandato de la ley 70 de 1993 y el decreto 1745 de 1995, y es la principal instancia

organizativa para la administracion de los territorios colectivos de comunidades negras.
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de Comunidades Negras (PCN)®, que en esta algida década de cambios en el pais
desempefié un papel central en la elaboracion de un discurso de carécter étnico-territorial
que hizo viable el proceso de titulacion colectiva. En medio de esta atmdsfera politica, se
crean las condiciones para redefinir la identidad de los pobladores del Pacifico sobre la
reivindicacion de sus legitimos derechos territoriales y el reconocimiento de su
ancestralidad y singularidad cultural. Para Restrepo (2013), este discurso fundamentado

en la “etnizacion de las comunidades negras”, es evidente a principios de los 90s.

Para Agier y Quintin (2003), es alli donde se generan las condiciones para construir una
fuerte identidad “afrocolombiana”, reivindicada frente al cardcter avasallador de las
politicas desarrollistas aplicadas en la regién. De este modo, se revalorizan los discursos
de corte regionalista y localista, en los que la identidad étnica y la proteccion del ambiente
constituyen ejes centrales. A su vez, va perdiendo importancia la lucha antirracista y de
integracion igualitaria a la sociedad, liderada por el movimiento Cimarrén en los 70°s y

parte de los 80’s.

Entonces, la Constitucion Politica de 1991, la ley 70 de 1993 y los decretos de su
aplicacion en 1995, facilitan la vinculacion del nuevo Movimiento negro con la nueva
legitimidad institucional. Por primera vez, las poblaciones negras se encuentran provistas
de argumentos “legales” -aportados por el mismo Estado- para ser escuchados, de manera
que sus reclamos tengan resonancia institucional y sean advertidos por la sociedad
nacional. Al devenir las poblaciones negras como “grupo étnico”, retomando a Agier y
Quintin (2003), indica que el acceso a los recursos del Estado depende de nuevas

relaciones entre identidad y territorio.

El articulo transitorio 55 (AT55) en el marco de la emergente legislacion, inaugura
practicas en el Pacifico vinculadas al discurso de lo étnico, a partir de la consideracién de
los pobladores en términos de “comunidades negras”, impulsando con ello la generacion

de mecanismos de aplicacion de la ley basados en categorias como territorio, cultura y

% EI PCN nuclea a cerca de 140 organizaciones de base, consejos comunitarios y personas, en su mayoria
del pacifico sur. Su estructura la conforma una Asamblea Nacional de Comunidades Negras (ANCN) y el
Consejo Nacional de Palenques; los Palenques Regionales se articulan a la estructura nacional (Renacientes,
2019).
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ambiente, las cuales no habian tenido ninguna incidencia significativa hasta el momento.
Estas categorias son indisociables de la consolidacion del multiculturalismo en el pais,
como factores clave de interlocucion frente al establecimiento institucional de la

etnicidad, a partir de la Constitucion del 91.

Si bien se concede a los pobladores negros derechos territoriales sin precedentes, antes
de esta, sus formas de autorepresentacion no tienen fuertes amarres con el discurso de la
etnicidad. Escobar (2006) sugiere que lo que sucede en los 90’s es una “relocacion” de lo
negro dentro de las nuevas formas de alteridad, determinadas por la politizacion de la
diferencia y la emergencia de las comunidades negras como nuevo sujeto politico. Esto
no es fortuito, se presenta en un marco de apertura neoliberal del pais a la economia
mundial, dentro de la politica de integracidn de las economias de la cuenca del Pacifico,
donde el Pacifico colombiano adquiere notoriedad como nueva y prometedora frontera
para el desarrollo, sobre la base de implementar macroproyectos sustentados
principalmente en el cultivo industrial extensivo de palma africana y la industria de

camaron.

En el sentido expuesto, la identidad negra esta dada tanto por la sobrevivencia de rasgos
africanos y las huellas de un pasado de esclavitud, como de en una condicion de movilidad
y apertura, algo asi como una identidad en crisol. Se irian potencializando las identidades
construidas antes del AT55 y la Ley 70, de caracter mas localizado; fuertemente basadas
en el lugar y encastradas al rio como centro de sus practicas materiales y simbolicas hacia

una etnicidad negra mas general, instalandose nuevos imaginarios.

En la medida en que el viejo modelo racial homogéneo blanco-europeo occidental entra
en crisis, las nuevas identidades, ahora reivindicadas por el Estado, presentan dificultades
para ser controladas, debido justamente a la incidencia de factores transnacionales que
ponen el acento en la diversidad cultural, el medio ambiente y los derechos humanos.
Desde esta arista del problema, la etnizacion del Pacifico se debe considerar como un
proceso compartido en el que politicas culturales emergentes confrontan en mas o menos
grado, el discurso institucional del Estado, de alli que las representaciones de lo negro, en
tanto etnicidad, impliquen la instalacion de un campo de disputa politico en el que se pone
en juego la rearticulacion del pertenecer y con ello la creacion de un imaginario politico

fundado en la diferencia, la autonomia y los derechos territoriales (Restrepo, 2002).
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Es importante reconocer que la construccion identitaria de los grupos negros, apelando a
rasgos afincados en la ancestralidad, la tradicion y el caracter comunitario de las
relaciones sociales, implicé esencializar la identidad cultural (Rosas, 2015), propiciando
conflictos intra e interétnicos, provocados muchas veces por saber amenazada tal
identidad. Ahora bien, la nocion naturalizada de la identidad negra, si seguimos las ideas
de Spivak (1987), da cuenta de cierto “esencialismo estratégico” usado por los colectivos
negros del Litoral Pacifico, en aras de conseguir y visibilizar unos objetivos politicos,
econdmicos y sociales especificos; de este modo, al invocar su identidad étnica, los
colectivos negros intentan resistir a la tentativa de la colombianidad dominante, de
borrarlos o marginalizarlos. Con todo, la cuestion central que plantea Escobar (2006), es
si en ultima instancia, la etnicidad negra como cualquier otra identidad moderna, termina
0 no cautiva de la politica representacional producida por las estructuras de poder de las

que pretende emanciparse.

3.3. El espacio abstracto de la diferencia étnica

La produccion de una nueva territorialidad y etnicidad negra en el Pacifico colombiano
da lugar a multiples y profundas contradicciones. Segun Offen (2009) la nueva legislacién
deja traslucir ambiguedades significativas, pues considera que a la vez que el Estado
impulsé el reconocimiento étnico y cultural de las poblaciones negras remarcando su
diferencia respecto de la cultura andina dominante en el pais; también funcioné como un
eslabon importante en la integracién de dichas poblaciones dentro de las dindmicas
globales del capital. Asi, al definir lo que debe entenderse por “etnicidad negra”, la nueva
legislacion elaboro todo un sistema de codificacidn con fuertes implicaciones sobre los
modos en que la gente negra usa la tierra, se organiza en el espacio y le da sentido al

lugar.

La relevancia de la diferencia cultural, en términos de diferencia étnica, corresponde con
la elaboracion de una diferencia espacial, donde se resalta una forma radicalmente “otra”
como la gente negra del Pacifico ha espacializado sus relaciones con el territorio. Se
construye de este modo, una mirada esencialista y abstracta del espacio, al que se le niega

su sentido global y la I6gica de conectividad que lo constituye.

Las formas esencialistas de la diferencia exigen imaginar el espacio no como condicion

de la multiplicidad, o un aspecto potencial de la multiplicidad, sino como un cambio a
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través del tiempo. Si la diferencia se entiende de esta manera, como el cambio en el tiempo
de una sola cosa, esto es, como una identidad que se va modificando a medida que pasa
el tiempo, queda clausurada cualquier posibilidad de incluir al espacio como causa,
abierta y creativa, de la construccion identitaria (Massey, 2005). Se produce entonces una
diferencia sin multiplicidad, sin interacciones, donde el espacio es reducido a la
dimension de la fijacion y el confinamiento; es decir, al “reino de la stasis” (Massey,
2005, p. 112). Este divorcio entre tiempo y espacio hunde sus raices en una perspectiva
abstracta y mecanicista, nodal en pensamiento moderno, y muy funcional para la

construccién de la diferencia étnica en el Litoral Pacifico caucano.

La modernidad trajo consigo la consolidacion de una cosmologia caracterizada por la
definicion de dos planos existenciales bien distinguibles entre si: el de la naturaleza y el
de la cultura. Como sefialan Pons y Descola (2012), el problema no esté en la forma de la
oposicion binaria en si misma, sino en la pretension de universalidad de su contenido,
desde el cual la cultura se define por las diferencias que establece con la naturaleza.
Dentro de esta l6gica de dos planos, no sélo encontramos el par naturaleza-cultura.
Asociados a este, la separacion ontoldgica entre ciencias sociales y ciencias naturales,
geografia e historia, lo humano y lo no-humano, y en Gltima instancia, tiempo y espacio,

lo que ha hecho mella en los modos como comprendemos y actuamos en el mundo.

La fisica newtoniana y las filosofias de Kant y Descartes, centrales en la formacion del
pensamiento moderno, construyeron una perspectiva mecanicista del espacio,
comunmente vinculada a la idea de continente abstracto y pasivo sobre el que se deposita
el tiempo histérico. La ventaja del tiempo sobre el espacio, segun Waldenfels (2004),
obedece a tres razones: 1) El tiempo, méas que el espacio, ha estado ligado a la naturaleza
del alma y la conciencia, inquietas por la duracion del vivir; 2) EIl progreso historico
refiere al dinamismo cambiante del tiempo, y no al espacio, al que se le atribuyé un
caracter estatico; y 3) El espacio es reducido a extensio, como algo puramente exterior
que encuentra compensacion reforzando la interioridad del tiempo. Se construyé de este
modo una muralla infranqueable entre tiempo y espacio a favor del primero. El espacio
se puso a servicio del tiempo unicamente como teldn de fondo sobre el cual proyectar las
proezas de hombre. En un espacio asi suceden acontecimientos, pero en si mismo no

acontece.

En contraposicion a esta idea fija de espacio, Henri Lefebvre, situado en un marco
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holistico y relacional, desarrolla a lo largo de su obra una idea de espacio que trasciende
su significacion como simple escenario receptor de la realidad social, para entenderlo
como el despliegue mismo de la actividad humana y condicién existencial de toda
relacion social. Ese despliegue transforma y produce el espacio social, lo destruye y
organiza incesantemente. Construye asi una mirada del espacio que pone énfasis en las
relaciones internas y refuerza la idea de que cualquier influencia externa es internalizada
en procesos Yy objetos especificos a través del tiempo. Un espacio asi, contenido en
objetos, sugiere que un objeto existe en la medida que representa y contiene las relaciones

que sostiene con otros objetos (Harvey, 2010).

Lefebvre ([1974] 2013) considera que el espacio del capitalismo dominante en la
actualidad produce un espacio abstracto: “este espacio formal y cuantitativo niega las
diferencias, tanto las que proceden de la naturaleza y del tiempo (histérico) como las que
vienen del cuerpo, la edad, el género y la etnia” (p. 108). El espacio abstracto dominante
en toda sociedad es indagado por Lefebvre a partir de la idea de representaciones del
espacio o espacio concebido, cuyo dominio se ejerce a partir de discursos cientificos de
la modernidad legitimados por formas estandarizadas de la ciencia y el arte. Estas
representaciones se estructuran a partir de saberes expertos institucionalizados que crean
visiones normalizadas, homogéneas y transparentes del espacio, que, en su abstraccion,
indiferencia y declarada aspiracion a la verdad, opacan las ambigiiedades existentes e
invisibilizan las disputas por la tierra. Tanto mayor la eficacia de ese dominio, cuanto mas
socava la capacidad diferencial histérica y corporal del espacio vivido; de este modo,
resume Lefebvre ([1974] 2013): “en la practica espacial del neocapitalismo [...] las
representaciones del espacio permiten manipular los espacios de la representacion” (p.
116).

En el Litoral Pacifico Sur, el proceso de titulacion de la tierra mandatado por la Ley 70
de 1993, significd la produccién y despliegue de un espacio abstracto que exigia la
demarcacion de limites fijos, donde antes fueron funcionales formas de territorialidad
movil caracterizadas por el uso itinerante, difuso y flexible del espacio. Como sefiala
Rodriguez (2008), se establecieron reglas para acceder a los recursos proporcionados por
los ecosistemas, para lo cual fue necesario designar titulares con derechos legales para el
uso de estos espacios; de este modo, con la delimitacion territorial, las relaciones

interétnicas fueron reguladas por un marco formal, donde los acuerdos y consensos —
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otrora definidos por una légica consuetudinaria de apropiacién del espacio- quedaron
totalmente desdibujados.

Comparto con la autora, que la asuncién de una linea cartografica, sin atender la
experiencia del espacio regida por eventos historicos, procesos simbdlicos e intereses
préacticos y cotidianos, termina por producir divisiones y acentuar exclusiones. Un espacio
asi, vaciado de eventos, se produce como abstraccion racional en la cual trazar fronteras
rigidas que permitan condicionar el comportamiento de individuos y colectivos frente a
las formas de acceso y uso de los ecosistemas. Con todo, los diferentes actores estatales,
académicos Yy sociales -incluyendo los propios “activistas étnicos”- que impulsaron la
titulacion territorial étnica a partir del reconocimiento y demarcacion de los territorios
colectivos negros a lo largo de los rios, consintieron en aplicar una vision exclusivista
(Rodriguez, 2008), donde los usuarios de estos espacios rurales quedaron inmovilizados
en los contornos rigidos de la légica formal impuesta por el mapa. Esto debido a las
presiones e imposiciones politicas que van acompafiadas tanto de la fuerza ideol6gica —

como es el caso de la educacion —y de la fuerza coercitiva armada.

Recuerdo en particular, como durante una de las faenas de pesca que acompafié con Don
Juany Gustavo en el corregimiento del Cuerval, Don Juan sefialaba con evidente disgusto,
que los pobladores del rio Guajui, pertenecientes al Consejo Comunitario del mismo
nombre, regularmente desconocian los limites definidos y realizaban sus jornadas de
pesca en pleno dominio del Consejo Comunitario del Cuerval, actitud que a todas luces
era calificada de irrespetuosa. En esa breve charla entendi una parte fundamental de la
conflictividad asociada a la determinacion de lineas rigidas ajenas a la realidad histérica

del espacio vivido.

Como resultado y mediacién del proceso de etnizacion de las comunidades negras en la
costa caucana del Pacifico, se han conformado cinco consejos comunitarios en el
municipio de Guapi y siete en Timbiqui, segun Plan de Desarrollo de Guapi (2016-2019)
(Tabla 1, Tabla 2 y figura 17).

Es relevante destacar que los Consejos Comunitarios estan cobijados, para el caso de
Guapi, por las organizaciones de segundo nivel Cococauca y Asoconegua. Por su parte,
en Timbiqui, las organizaciones de segundo nivel que nuclean los consejos son el

Palengue El Congal, Cococauca y Asoconsejos.
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Tabla 1.Consejos Comunitarios de Guapi

Organizacion Resolucion Comunidades Area (ha) | Personas
Consejo 348 de 09/21/2015 | Calle Honda, Partidero, La 43196 2592
Comunitario Guapi Pampa, Codicia, Sanson,

Abajo Penitente, El Carmen, Santa

Rosa, Chamancito,

Parcelas, Playa Obregones,

La Sabana.
Consejo 347 de 09/21/2015 | EI  Roble,  Pascualero, 26232 801
Comunitario  del Obregones, Madre Vieja.
Rio San Francisco
Consejo 352 de 09/29/2015 | Bocas de San Francisco, 47007 2074
Comunitario  del Playa del Medio, Isla de
Rio Napi Tomas, Santa Gertrudis,

Pinulpi, San Antonio.
Consejo s.d. El Cantil y Playa Blanca 35735 3514
Comunitario  del
Rio Guajui
Consejo 346 de 09/18/2015 | San Agustin, Hojarascal, 103742 2026
Comunitario  Alto Chiguero y Caimito.
Guapi

Fuente: Lemaitre, 2011, citado por Estrada, et al. (2013); DACN-Mininterior (2020).

En el Litoral Pacifico Caucano, el proceso de titulacion colectiva de la tierra careci6 de

un entendimiento integral por parte de las comunidades negras, acerca de los alcances y

beneficios del modelo de ordenamiento territorial propuesto desde la Ley 70. En esta

region, como anota Rodriguez (2008), no toda la gente adheria a la idea de la titulacion

colectiva de la tierra; por el contrario, la titulacion individual impulsada desde el

INCORA en los 60’s, seguia siendo una fuerte aspiracion por parte de muchas familias.
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Figura 21. Mapa de Consejos Comunitarios de Guapi

77045 77°30W CONSEJOS
e [ COMUNITARIOS
TIMBIQUT Y GUAPI

LOPEZ DE
RS MICAY

Y
.

L TAMBO

2°30'N

SANTA BARBARA

ARGELL

\/_/\/\d\; EL CHARCO
/ | BALBOA
L » 7 _//77015w
77°45'W

EL CHARCO

77°30W
Escala: 1:500.000 / 1 cm equivale a 5 Km FUENTES DE INFORMACION
LEYENDA /Lemeq Ve
r T T T T T T T 1
0 20 40 KM 72w, uscs: o e, ro vomn
Municipio de Guapi PARAMETROS CARTOGRAFICOS

Municipio de Timbiqui
=3 Consejos Comunitarios

WGS 1984 Web Mercator Auxisary Sphere 7 =
WGS 1 Tamaio de impresién: 21 x 27 am

: 15/11/2020 1:44 p. m.

Fuente: Contreras y Maya (2020), con base en Plan de Desarrollo de Guapi (2016-2019)

Tabla 2. Consejos Comunitarios de Timbiqui

Organizacion Resolucién Comunidades Area (ha) | Personas
Consejo Santa Maria, San José,
L 366 de . . .
Comunitario Coteje, Realito y Piandero, 71010 4572
10/09/2015 ]
Renacer Negro Cheté, EI Charco, Mataco,




Organizacion Resolucion Comunidades Area (ha) | Personas
San Miguel y La Fragua
Nueva  Esperanza, Los
Brazos, Santa Barbara del
) Mar, Puerto Saija, San
Consejo )
o 356 de | Francisco, Herradura, La
Comunitario Parte . ] ] 16115,9 900
) o 10/26/2010 Troja, Cupi, La Viuda y
Baja del Rio Saija i
Camarones, Bocas de Patia,
La Brea, Cabecital, Bocas de
Guagui.
Consejo
Comunitario Parte | 2204 de
19926,59
Alta Sur del Rio | 3/12/2002
Saija
Consejo
125 de
Comunitario 14362,8
y 06/27/2017
Negros en Accion
Consejo
o 265 de
Comunitario de 7008,9
. 06/01/2015
Negros Unidos
Consejo
Comunitario de la
Cuenca del Rio San | 2064 18/11/2002 25652,39
Bernardo Patia
Norte
2722 de | Concepcién, San Miguel del
El Cuerval 5397,39
27/12/2001 Mar, Cuerval

Fuente: DACN-Mininterior (2020)

Es notable que el proceso de etnizacion de las comunidades negras supuso cambios
profundos en la manera como la gente negra del Litoral configurdé sus espacios y dio
sentido a los lugares. Reconozco que con la nueva legislacion se abrieron posibilidades
para la titulacién de tierras en términos de fortalecer un sistema de derechos étnicos y
territoriales, lo que en cierto nivel, ha significado una herramienta valiosa en la defensa
del lugar, sin embargo, este proceso estd minado de tensiones asociadas a la invencion de
nuevas formas de organizacion espacial caracterizadas por el establecimiento de limites
politico administrativos problematicos; asi como nuevos discursos, sentimientos y

subjetividades que rifien con los imaginarios geograficos anclados en el espacio vivido.
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Revisemos algunos de esos discursos des-historizados y des-corporalizados sobre el lugar

—como el del progreso y desarrollo p. ej.- y su expresion en la oralitura negra.

3.4. Elculto a la biodiversidad

Las imagenes que dominaron la imaginacion geografica del Pacifico, desde entrado el
siglo XX, lo figuraron como un lugar inhospito, inaccesible, salvaje e insano. A estas
imagenes de una selva agreste, apabullante y obstaculo de la accion civilizatoria, se
suman, dice Restrepo (2013b), otras cargadas de un “pesimismo antropoldgico”,
historico-politico, en las que los pobladores son representados como gente atrasada,
ignorante, abandonada, perezosa e irresponsable; en suma, incapaz de usufructuar una

tierra abundante en riquezas naturales.

No deja de ser llamativa la paradoja sefialada por Restrepo (2013a) de que, a estas
narrativas y representaciones del lugar, desde las nociones de barbarie, abandono y
salvajismo, fueran asociadas las de riqueza natural ingente y desbordada, desaprovechada
por la “indolencia de sus gentes”. La desnudez y la renuencia al trabajo sobresalen como
rasgos propios de esta imagen tropical del Pacifico, y se hace visible una “geografia de
las razas y castas”, trazable desde la Colonia, en la que se establece cierta correspondencia
entre las condiciones ambientales del tropico con el cardcter y comportamiento de la “raza

negra”, en tanto la “razas superiores” son asociadas a las elevadas altiplanicies.

Se establece de este modo, una topografia moral del Pacifico, categoria usada por Wade
(1997), a través de la cual la region es interpretada, por lo menos desde el siglo XIX, a
partir de la confluencia de tres factores: las condiciones climaticas y geograficas del
tropico inhéspito, la predominancia de las poblaciones negras y el estado de miseria y
precariedad de las mismas. Desde este argumento, sefialado por Restrepo (2013a), lo

racial y lo espacial se co-producen para dar significado a la region:

Esta geografia de la negridad se ha articulado a un pensamiento racial, heredero de los
imaginarios coloniales, que inferioriza al ‘negro’. Atribuyéndole a la biologia supuestas
incapacidades morales e intelectuales de la ‘raza negra’, se argumenta la marginalidad y
pobreza de regiones como la del Pacifico precisamente por la predominancia racial del

‘negro’ (p.173).
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Siguiendo la exposicion del autor, durante el siglo XX las imagenes racializadas de la
region son acentuadas gracias a una “gramatica de cualidades y vicios” de los grupos
negros que habitan la regién. En documentos institucionales como el Plan de Fomento,
liderado por el Departamento Administrativo de Planeacion comenzando los 60°s —pero
presentes desde el siglo anterior, por ejemplo, en la Comision Corografica liderada por
figuras como Agustin Codazzi®*- revelan un marcado “pesimismo racial”, en la que se
proyecta la imagen del negro como un ser inculto, atrasado y primitivo, apegado
irracionalmente a las tradiciones. Al pesimismo racial, se suman el geografico, que
explica la imagen lamentable del negro, endilgandola al entorno tropical; y cierto caracter
anarquico, rebelde y desordenado.

A la larga, estas imagenes terminarian por justificar una retorica salvacionista del
desarrollo, en virtud de la cual, el Pacifico colombiano es inventado en términos de la
modernidad, lo que se ve reflejado, en los 80’s, en la formulacion del Plan de Desarrollo
Integral de la Costa Pacifica (PLAIDECOP), al igual que en el Proyecto de Desarrollo
Integral Agricola Rural (DIAR). La region se convierte asi, en palabras de Escobar y
Pedrosa (1994), en una “entidad desarrollable”, un espacio volcado a los fines de
“desarrollo”, el “progreso” y la “integracion”. El desarrollo, forma que tom¢d la
modernidad en el Litoral, implicd la insercion de multiples dispositivos cientificos,
econdmicos, estatales y administrativos, en la médula del espacio vivido. Dicen los

autores:

Al Litoral se lo cuantifica, se lo mide a lo ancho y largo de su territorio, se lo conmina a
entregar sus secretos. Creemos que lo conoceremos a través de numeros, las estadisticas,
las encuestas. Desde la perspectiva de la modernidad en el Pacifico hay “poblaciones”,
hay “necesidades”, hay “recursos” [...] Habria que preguntarse qué hay en el juego de
esta economia politica del nimero, mas all4 de crear un sentido de la urgencia o

inminencia de la intervencion desarrollista (p. 41).

La mirada del “desarrollo” como respuesta racional al llamado de una region abundante

% En uno de los pasajes citados por Restrepo (2013a) dice el cordgrafo: “Nadie podra venir a habitar estas
regiones sin ser acometido de los frios y calenturas; y el hombre blanco por aclimatado que esté tendra una
vida mas corta que la que tuviera en otros lugares; sus fibras se debilitaran, y llevara una existencia débil y

enfermiza, por poco que se exponga al agua y al sol” (Codazzi [1853-1855] 2002, p. 87)
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en riquezas naturales, pero desaprovechada, se articularia iniciando los 90’s, a un discurso
“celebracionista” de la enorme biodiversidad, la cual demandaba ser conservada. Este
“giro” a la biodiversidad, segun Restrepo (2013b), puede entenderse “como el conjunto
de discursos, practicas y subjetividades que, apuntalados a menudo en los conocimientos
expertos de la biologia y la ecologia, articulan una inusitada inteligibilidad y legibilidad

de esta region en términos de una excepcionalidad en clave de ‘diversidad biologica

181).

(p-

En este contexto, el proceso de etnizacion de las comunidades negras no se puede
deslindar de la emergencia de una serie de discursos globales afincados en el respeto de
los derechos humanos y el éxito de propuestas como el desarrollo sostenible. Como
describe Rosas (2015), el ordenamiento juridico colombiano y la concepcién de lo étnico
dentro del mismo, estuvo fuertemente influenciada por discusiones que por entonces se
dieron en el pais en torno a la conmemoracion del V centenario del “descubrimiento de
América” y la importancia de reparar la violencia historica sufrida por las poblaciones
negras esclavizadas. Concomitante a lo anterior, se promovié una reflexion global sobre
el desarrollo sostenible, que tendria lugar de cara a la realizacion de la Cumbre de Rio de
Janeiro en 1992,

En este sentido en la Constitucién del 91 se declardé ademas del caracter multiétnico del
pais, la importancia de establecer un conjunto de politicas alrededor de la proteccion de
la naturaleza en un marco de sostenibilidad ambiental. El acento en la sostenibilidad, para

entonces, representd un giro que permearia el concierto politico internacional.

Con la asimilacion de la identidad negra en el nuevo discurso de la conservacion, vino su
naturalizacion; a partir de este momento los grupos negros comenzaron a considerarse
como ambientalistas, la comunidad como si viviera en asentamientos discretos y sus
modalidades de organizacion subsumidas a las formas de autoridad convencionales. En
suma, los pobladores negros se convirtieron en objeto de regulacion espacio-temporal
bajo las nociones dominantes de territorio y cultura instaladas por un régimen moderno,
racional y normativo. La construccion identitaria de las comunidades negras en términos
de grupos étnicos es articulada de manera simple a una supuesta racionalidad ambiental,

en una relacion idilica con la naturaleza, expresada en multiplicad de practicas
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ancestrales®™ y tradicionales, que ahora tendrian una funcion crucial en términos de

conservar la megadiversidad de la region (Restrepo, 2013b).

El posicionamiento de las minorias étnicas dentro del discurso ambiental no era algo del
todo nuevo. Los pueblos indigenas fueron representados, desde los afos 70’s y con
creciente énfasis -por toda clase de programas ambientales, proyectos de cooperacion,
ONG’s, los medios de comunicacion y la sociedad en general- como “guardianes de la
naturaleza”, ‘“eco-héroes”, “nativos ecoldgicos”, cuyas practicas amigables con el
ambiente se percibieron como luz de esperanza frente a los desmanes del capital global
(Ulloa, 2001). Esta forma de representacion en términos de “identidades ecoldgicas”
resultd decisiva en el juego relacional y multiple de configuracion de las identidades

étnicas colectivas en el pais, incluyendo por supuesto, la etnicidad negra.

Esta imagen romantizada de una comunidad®® que convive en armonia con la naturaleza,
en una suerte de “oasis de paz”, se sostendra hasta mediados de los 90’s (Agudelo, 2001).
Negros e indigenas del Pacifico, en medio de la pavorosa violencia que atravesaba el pais,
fueron imaginados como comunidad candida e inocente, a los que era justo reconocer por
haber conservado el habitat casi intacto, a través de un modelo ancestral de manejo

amigable del ambiente.

Lo que ocurre con este viraje espacial, desde la mirada de Escobar (2006), es una
conquista material y discursiva de los territorios del Pacifico, donde ahora, los sujetos

etnizados ostentan una identidad indisociable de su funcion como guardianes de la

% Lo “ancestral” en este apartado difiere significativamente de lo discutido en el capitulo anterior. Aqui lo
ancestral no es lo que pervive del pasado, ejerciendo limites y presiones reales en la practica espacial, sino
una imagen empobrecida y edulcorada, en la que los estereotipos del “buen salvaje” tergiversan los aportes
reales de las practicas y saberes pretéritos en el presente.

% En las ciencias sociales el concepto de comunidad tiene mdltiples connotaciones, no siempre en
acuerdo. Las comunidades estan articuladas fundamentalmente en torno a intereses sobre las cuales
convergen. Liceaga (2013) afirma que las comunidades no son fijas ni siempre contrapuestas a la sociedad
moderna; mas bien, la comunidad se constituye a través de procesos de identificacién, asociados a
territorialidades y relaciones sociales compartidas, en permanente (des)articulacion; con lo cual, obedecen
a dindmicas contradictorias y discontinuas, donde un mismo sujeto puede migrar de una comunidad a otra,

segun la identificacidn estratégica, ideoldgica o social a la que esté adherido.
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naturaleza, protectores de la biodiversidad y sostenedores de una cultura que ha convivido
de manera armonica con la naturaleza. Se les hizo asi, responsables de salvaguardar la
biodiversidad, como el baluarte mas preciado para garantizar el desarrollo regional. Como
acertadamente lo sostiene Rosas (2019), el fuerte nexo producido entre identidad étnica
y conservacion de la biodiversidad, a través de la idea de ancestralidad, se expresa
abiertamente en el articulo 21 de la Ley 70:

Los integrantes de las comunidades negras, titulares del derecho de propiedad colectiva,
continuardn conservando, manteniendo o propiciando la regeneracion de la vegetacion
protectora de aguas y garantizando mediante un uso adecuado la persistencia de
ecosistemas especialmente fragiles, como los manglares y humedales, y protegiendo y

conservando las especies de fauna y flora silvestre amenazadas o en peligro de extincion.

La conservacion de la biodiversidad fue endilgada a las practicas consuetudinarias de los
grupos étnicos, cuya vocacion historica, se asumia, era la del cuidado de la naturaleza.
Este argumento fue recurrente en los textos juridicos que reglamentaban el acceso y uso
colectivo de la tierra. Vista de esta manera, la titulacion colectiva de tierras se entendio
como una estrategia de “aprovechamiento sostenible”, central en aras de conservar los
ingentes recursos naturales de los que goza la region. La territorializacion de la etnicidad
y la conservacion del habitat biodiverso se convirtieron en ejes fundamentales en la

manera de concebirse el “desarrollo” de la region.

Se entiende que en este contexto fuera plausible el término ‘bio-region’, ‘Chocd
biogeografico’, ‘Pacifico biogeografico’ o ‘Biopacifico’, para referirse a la region del
Pacifico —desde la cordillera hasta la costa, desde la frontera con Panama4, hasta el norte
de Ecuador- a partir de la arista de las enormes posibilidades para el desarrollo, contenidas
en la biodiversidad de su selva. Restrepo (2013a) es enfatico en este punto al reconocer
que el uso de estos términos no solo denota un cambio en el lenguaje. No se trata
simplemente de un cambio en la manera de referirse a este espacio; mas bien, se produce
un nuevo espacio resultante de la conjuncion del giro biodiverso y la etnizacion de las
comunidades negras. Hablamos pues, de una ‘nueva region’ que implica cambios en las

politicas de su significacion, pero también de su intervencion.

Libros como “El Pacifico colombiano” y el proyecto “Biopacifico” — este Ultimo

financiado por el Fondo Mundial para el Medio Ambiente - participan activamente en la
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inauguracion de este discurso de corte conservacionista (Restrepo, 2013b). Estos textos
fueron centrales como orientadores de politicas publicas en la region, frente a las
prioridades econodmicas y sociales que deberia encarar el Estado. Alli la biodiversidad es
valorada en tanto objeto de conocimiento e investigacion, puntualmente con fines

biotecnoldgicos.

La imagen de la biodiversidad como fuente de riqueza, explica Restrepo (2013a), es
cobijada por la idea de recurso propiedad de la nacion; de este modo, se le asigna una
responsabilidad central como baluarte para el progreso del pais. Su conservacion y
adecuada negociacion, se prevé, abriria enormes oportunidades de participacion de las
ganancias econdmicas derivadas de su aprovechamiento comercial. El pais, y regiones
como el ‘Chocéd biogeografico’ en particular, comienza a leerse como reservorio de
recursos dispuestos en ‘bandeja de plata’ para su apropiacion y negociacion en el

escenario del comercio internacional.

Esta préactica discursiva implicé la formulacion por parte de la l6gica posmoderna del
capitalismo, de una nueva politica de la naturaleza en la que esta pas6 a ser nominada
como ‘recurso natural’ e interpretada como ‘medio ambiente’, conceptos sumamente
operativos para la creacion e implementacién de nuevas legislaciones y proyectos de
“desarrollo sostenible” (Escobar, 1999), concordantes mas con una logica de
conservacion interesada en el futuro aprovechamiento capitalista y dominio funcional del
espacio, que con las practicas cotidianas de su apropiacion simbolica efectuadas
tradicionalmente por los grupos negros. De este modo, a partir del discurso del
“etnodesarrollo”, se produce toda una estructura de significacion de los “grupos étnicos”
en la que se les hace responsable de una region ahora “desarrollable”, en tanto “guardianes

de la biodiversidad”.

Siguiendo a Offen (2009), se entiende que el Banco Mundial viera con buenos ojos el
proceso de titulacion territorial colectiva en el Pacifico colombiano y decidiera destinar
recursos economicos para dicho fin, entendiendo la titulacion como un medio para
facilitar la estabilizaciéon de los regimenes de propiedad sobre tierras de alta
biodiversidad, y de esta manera, protegerlas de los vaivenes del mercado que pudieran
llegar a comprometer su futuro usufructo. Se garantiza asi la inversion extranjera al
incorporar tecnologias apropiadas a las exigencias de conservacion, la cual, desde este

punto de vista, no se contrapone a los procesos de acumulacion de capital. Lo irdnico de
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este argumento segun el cual se asume a la propiedad colectiva de la tierra por parte de
los grupos étnicos, como una forma efectiva de conservar la biodiversidad, radica
justamente en que se consideren a quienes han sido victimas de los procesos de
apropiacion privada de la tierra, como responsables de salvaguardar la mayor “riqueza

ambiental” de la region.

La mirada conservacionista se vincula de esta manera con modelos de explotacion de la
naturaleza. La mineria, los cultivos ilicitos — y las fumigaciones realizadas a los mismos-
, ¥ la sobreexplotacion de maderables, han sido permitidos en los territorios del litoral
Pacifico colombiano, ya sea por accion u omisién del Estado, siendo este mismo el que
favorece el despliegue del discurso conservacionista, que impone la significacion de la
naturaleza exclusivamente como “recurso” explotable para el capital, como reserva de
explotacion a tiempo futuro. La decantacion de este discurso en el sentido comdn hace
que la selva sea concebida como reserva forestal y no como espacio habitado, vivido y
significado histéricamente por la gente negra; de esta manera, se justifican los modelos

extractivistas como horizonte de posibilidades de la configuracidn espacial.

Respecto a lo anterior, y en el marco del trabajo de campo de la investigacion, tuve
ocasion de asistir en febrero de 2016, a la reuniéon de representantes de Consejos
Comunitarios del Litoral Pacifico caucano (Guapi, Timbiqui y Lépez de Micay)
convocada por el Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible con el fin de exponer
la estrategia de reduccion de gases de efecto invernadero (ENREDD). En dicho escenario,
Ilamé mi atencidn la intervencion de una de las consejeras, quien sefialaba el cinismo que
se oculta detras del hecho de que los intereses particulares de los actores politicos y
econdmicos que ‘acaban con los ecosistemas’ — a través de la actividad minera, las
fumigaciones de cultivos de uso ilicito o la extraccion de maderables- sean los mismos
encargados de incitar a la gente a refiir por donaciones y migajas para cuidar lo que ellos
siempre han cuidado, y por lo cual ademéas las comunidades deberian sentirse
‘favorecidas’ y ‘agradecidas’. Se hace notable entonces —apelando al pensamiento
lefebvriano- como en la practica espacial del capitalismo verde, los espacios de
representacion — saturados de alusiones permanentes a los elementos ancestrales y
tradicionales de la cultura negra- son manipulados por las representaciones del espacio,
articuladas en el discurso del etnodesarrollo y del “desarrollo sostenible”. El espacio se

convierte asi en un receptor pasivo del relato del “desarrollo”.
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Ahora bien, la valoracion del lugar, en términos de biodiversidad y la importancia de su
conservacion, esté respaldada en diferentes formas de ecologismo, en particular por el
‘culto a lo silvestre’. Esta corriente del ecologismo, segin Martinez Alier (2005), se
fundamenta en la defensa de la naturaleza inmaculada, de los pristinos bosques y rios, en

el amor por los lugares que se suponen ‘intocados’ por la dinamica del mercado.

El ‘culto a lo silvestre’, que en un sentido emocional significa el ‘amor a lo silvestre’,
funge como eje de las preocupaciones por la preservacion de la naturaleza salvaje; sin
embargo, no cuestiona los principios que rigen el mercado, como la maximizacion del
crecimiento econdémico, tan s6lo busca la manera de evadirlo; esto es, de proteger la
naturaleza de la voracidad del capital. En las ultimas décadas dicho ‘culto’ ha estado
representado por el movimiento de la ecologia profunda, que emerge de esta estructura
de sentimiento hacia la naturaleza, en la que convergen dos conjuntos complementarios
de ideas: aquellas que giran en torno a la antipoblacién y las conexas al conservacionismo
natural (Orduna, 2008).

Si bien la actitud que promueve esta forma de ecologia pugna por el biocentrismo, en
términos ideoldgicos el mensaje que resuena es que es plausible conservar y restaurar la
naturaleza sin necesidad de interrumpir los procesos econémicos de acumulaciéon de
capital. Considerar, como lo hace constantemente el discurso de la biologia de la
conservacion, que una de las tareas méas acuciantes de cualquier sociedad es la de
fomentar la creacidn de areas consagradas a la conservacion de la biodiversidad, supone
varias afirmaciones de fondo; a saber, que hay areas en las cuales la naturaleza si puede
ser sometida bajo la accion antrdpica, y por otro lado, que es deseable la separacion del
trabajo, la vida humana activa, de los ecosistemas, so pena de que estos terminen por ser
inevitablemente saqueados, cuando no totalmente degradados. Con todo, lo que ratifica

este discurso es el viejo divorcio entre naturaleza y cultura.

Los sentimientos de apego al lugar se articulan a los planteamientos conservacionistas,
donde Ilama la atencion el deslizamiento sentimental desde amor al lugar, a la angustia
por su inminente pérdida. EI temor del saqueo de las riquezas naturales esta presente en
expresiones como ‘biopirateria’ o ‘saqueo genético’ que traslucen la idea de que en
cualquier momento la biodiversidad sera expoliada por parte de gente poderosa e

inescrupulosa, casi siempre venida de paises extranjeros.
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El Pacifico costero

era el ultimo pulmén

gue le quedaba a la tierra
para su oxigenacion.
Colombia estaba orgullosa
con su riqueza ambiental,
variedad biodiversa

de la fauna y flora hermosa.
Se contemplaba dichosa
reliquia del mundo entero,
por los celos del extranjero
el aire estan fumigando

y sin piedad estan acabando
al Pacifico costero.

Se acaba la brisa pura,

se aproxima la extincién
pronto vendra una explosion,
Ilantos del ecosistema,
sangraran todas las venas
por el altimo pulmén.

Los rios pierden su caudal
y las aguas su pureza,

toda la naturaleza

lanza un destello ambiental
y el arte medicinal,

gue por tradicion se aferra,
mira sus plantas en guerra
repletas de glifosato,

se acaba todo el recato

gue le quedaba a la tierra.97

29 €6

La asociacion del “Pacifico costero” con expresiones como “Gltimo pulmén”, “variedad

97 Romilio Cadena. “El Pacifico costero”. Documental “Pacifico colombiano: entre la vida, el desarraigo y
la resistencia”, publicado en el afio 2013. Consultado en: youtu.be/vw35Xn5fNIw
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biodiversal”, “fauna y flora hermosa” y “reliquia del mundo entero”, acentiian la
comprension de este espacio como un prodigioso y al mismo tiempo excepcional acervo
de “recursos naturales”. La expresion “riqueza ambiental” usada en la décima, sugiere
que se es rico, en la medida que la biodiversidad se encuentra a disposicion. Asi, en tanto
fuente inconmensurable de riqueza, la naturaleza funge como un factor decisivo de

desarrollo.

Cabe mencionar que la interpretacion de la selva del Pacifico con el filtro de la ingente
“biodiversidad”, bajo una logica conservacionista, se halla cominmente enmascarada en
imagenes estetizadas de una naturaleza considerada virgen, genuina, paradisiaca, exotica
como los “nativos” que moran en ella. Es preciso reiterar que dichas imagenes configuran
un tépico romantico que circula desde mucho tiempo antes de su (inte)legibilidad como
riqueza megadiversa objeto de conservacién; no obstante, ambos tipos de imagen se
hallan fuertemente imbricadas en la visibilizacion del Pacifico como “region

desarrollable”.

La concepcion idealista de la naturaleza produce el paisaje en tanto espectaculo digno de
ser mirado, y reafirma el valor de la naturaleza preservada y no alterada por la presencia
del trabajo humano. Las imagenes del paisaje asociado con la naturaleza virgen, utilizadas
frecuentemente por la industria del turismo, son el testimonio de qué tan vigente sigue
siendo hoy la perspectiva idealizada de la naturaleza®®. Estas imagenes se han hecho
dominantes en la manera como el Pacifico se ha publicitado en la arena del mercado. La
percepcion de lejania, de silencio, de acceso a una naturaleza inmaculada o de paraiso
perfecto para descansar y escapar de la cotidianidad, son algunas de las promesas que

expresan los paisajes producidos por este imaginario geografico.

% En relacion al fendomeno turistico, Hiernoux (2004) establece cuatro idearios o anhelos subjetivos que
han orientado el comportamiento de la sociedad en relacidn con la préctica turistica, ellos son: la conquista
de la felicidad, la cual se realiza en el consumo de cierto tipo de imagenes naturales y culturales; el deseo
de evasion que se fundamenta en la negacion de la cotidianidad en el sentido de una serie de actos repetitivos
que llevan a la alienacion; el descubrimiento del otro, en el que se destaca el exotismo como un elemento
estimulante del viaje; y por Ultimo, el regreso a la naturaleza, que encuentra su principal incentivo en la

degradacion ambiental propia de la vida urbana
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En este punto se evidencia una de las principales funciones ideoldgicas que contiene esta
forma de imaginacion del espacio, a saber, el escamoteo de la historia, que no es otra cosa
que el escamoteo del presente. Como lo plantea Rojas (2006), el imaginario colonialista,
al considerar que ciertos pueblos son destinos de pura naturaleza y de culturas confinadas
en el pasado, se niega la historia; esto es, las vivas, conflictivas y cambiantes relaciones
entre naturaleza y cultura. No obstante, reconocer la historia, y con ello el presente, resulta
muy inquietante para el mercado, ya que tendria que visibilizar las tensiones y
contradicciones producidas por un modelo de sociedad que desde hace méas de medio

siglo ha estado confundiendo desarrollo con crecimiento econémico.

Ahora bien, la presencia del Estado en el Pacifico en los 90"s, ademas de estar vinculada
al discurso y practica de la conservacion de la biodiversidad y la intervencién a través de
proyectos de desarrollo como el ya mencionado Biopacifico, se concreto en la facilitacion
del ingreso de un flujo creciente de capital externo, asociado a los sectores de la mineria
y la industria maderera. Para Oslender (1998), el proceso de apertura econdmica
experimentado por entonces incidio en alto grado para que las comunidades locales y sus
métodos tradicionales de uso de su “espacio acudtico”, fueran ignorados para favorecer
el dominio territorial de grandes intereses econdmicos que operaron a través de
“actividades de intervencion amansadoras” tendientes a marginalizar, o integrar estas

comunidades en condiciones de exclusion y precariedad.

Paraddjicamente, al tiempo que se aplaude el modelo pacifico de convivencia ancestral
sociedad-naturaleza de las comunidades negras -a traves del reconocimiento juridico de
su diferencia étnica, de sus legitimos derechos de propiedad sobre la tierra, y de la
exaltacion de su ingente biodiversidad- se inicia en la regién, como anota Rosas (2015),
un ciclo bélico agenciado por intereses globales de corte neoliberal, los cuales traeran

consigo una cruenta dinamica de des-territorializacién de estas comunidades.

Plantearia la paradoja de que una frontera histérica y natural como el Pacifico hasta
momentos muy recientes, estaria siendo integrada a la dinamica nacional e internacional
via la guerra y el trafico ilicitos [...] La paradoja resulta tanto mas dramatica cuanto mas
se hace conciencia de que esta brutal integracion de la region se produce, justamente,
durante un periodo en el que sus gentes, negras e indigenas ampliamente mayoritarias,
habian logrado darle forma a un proyecto étnico y territorial propio. (Almario, 2004, p.
86-87).
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Cabe aclarar que esa frontera o periferia, hasta los 90’s, mantuvo relativamente distante
a la region respecto de la dindmica del conflicto que convulsionaba el interior del pais, lo
que significa que, si bien la costa Pacifica no era ajena a diversas formas de conflicto y
violencia, estas no habian alcanzado las proporciones dramaticas de otras regiones
(Agudelo, 2001). Unos pocos afios mas tarde, lo que fuera un “oasis de paz”, se
transformd en un paisaje del miedo, producido por procesos de neo-colonizacion del
territorio, en conjuncion con dinamicas economicas legales e ilegales que apelaron a

estrategias bélicas para ejercer su dominio territorial.

Con lo dicho hasta este punto, no es fortuito que la implementacion de politicas
multiculturales, el giro a la biodiversidad y la apertura neoliberal, hayan convergido en el
Pacifico. Como sostiene Rosas (2019), capital y Estado acentuaron la diferencia cultural
de los colectivos negros, marcandolos como étnicos, pero al mismo tiempo confinandolos
en los extramuros del pais dentro de un esquema de poder andino-céntrico, de manera
que, ese supuesto “reconocimiento” ha servido para ocultar la violencia sistematica,

material y simbdlica, que se ha ejercido en el mundo negro del Litoral.

3.5. Topofobia o el lugar como experiencia de dominacion

A partir de los 90°s el Pacifico colombiano, incluyendo su litoral caucano, se convierte
en un escenario de disputa territorial armada. Si bien, desde antes habia presencia de
grupos armados, estatales y al margen de la ley, es solo hasta este momento cuando el
conflicto adquiere su forma mas atroz, dejando miles de muertos, desaparecidos y

desplazados como saldo social. Alterando

de manera escandalosa los habitos de vida, los afectos, la solidaridad, el sentido de habitar
el territorio; cambia la relacién con el pariente y vecino, y hace que se pierda el sentido
de pertenencia [...] El puente que ahora se tiende entre el mundo rural, convertido en un
gran monocultivo de la coca o la palma africana, dominado por los grupos armados, y el
mundo urbano, lleno de corrupcion politica y de insularidad, no da espacio para que

rituales como los de la tradicién oral sean los protagonistas. (Vanin, 2016, p. 10)

El proceso de “desterritorializacion” y las formas de violencia que se van acentuando en

la regidn, no se pueden deslindar del gran interés econdmico y politico del espacio como
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escenario para proyectos de inversion a gran escala, el “Pacifico desarrollable”. Asi, el
Pacifico colombiano es disputado por quienes intentan dominarlo y quienes buscan
apropiarlo. Resguardos indigenas, territorios de comunidades negras, areas protegidas,
zonas de propiedad privada, se instalan en el espacio, con sus imaginarios geograficos y

précticas enfocadas al aprovechamiento de la naturaleza.

3.6. El Pacifico como region desarrollable

En los ltimos cincuenta afios los colombianos hemos tratado varias veces de destruir la selva de la
costa del Pacifico y de Uraba. Hemos ensayado diferentes y variados métodos: construir
ferrocarriles y carreteras para acelerar la colonizacién, extraer tanino del manglar, promover la
industria de madera y pulpa, crear empresas para excavar las riberas auriferas, ensayar la siembra
de palma africana, importar bufalos para trabajar la tierra y producir carne y leche, sembrar arroz,
enlatar las palmas, convertir los manglares en granjas camaroneras, crear cooperativas agricolas,
sembrar platano y banano; sin hablar de los cientos de proyectos que, para bien o para mal, se han
quedado en las mentes de los progresistas que, como el gedgrafo estadounidense Crist, pensaban
que bastaba con tumbar los &rboles para convertir la costa en un emporio agricola. (Carrizosa,
1993, p. 370).

Al tiempo que se lograba la titulacion de tierras para el ejercicio de la soberania territorial
de los pobladores negros del pacifico, se producen también los procesos de expulsion®®
de sus habitantes por parte de los actores armados en conflicto. En los lugares en los que

se presentd esta situacion son los mismos en los que avanzaron macroproyectos®.

Con la formulacion en los 90’s del Proyecto Biopacifico - financiado por el BID e

9 Ppara Lozano (2015), el término expulsion es mucho més justo para referirse a la realidad de los
desarraigados de su territorio, que la nocion de exclusion, ya que esta refiere a un estado en el que se
encuentra la persona, pero no da cuenta del proceso de produccion social que hace que un individuo o
colectivo sea arrojado del lugar.

100 Se entiende por Mega-proyectos, “las obras civiles o intervenciones que se realizan en un territorio
determinado; se caracterizan porque tienen una cobertura geografica amplia, conllevan alteraciones
considerables en el entorno fisico, econdmico, social y cultural existente, se orientan al aprovechamiento
directo de recursos naturales (hidroeléctricas, termoeléctricas, explotacion de minerales o hidrocarburos) o
a crear redes fisicas acondicionadas para transporte (puertos, vias férreas, carreteras), comprometen
presupuestos millonarios, y su implantacién es llevada a cabo por compafiias privadas nacionales o
transnacionales” (Tierra Digna, 2016, p. 2).
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integrado en Plan Pacifico junto al Plan de Accidn Forestal para Colombia, para el cual
se formul6 el documento Conpes 2589- se exhiben ante el mundo las riquezas naturales
y culturales, abundantes y diversas con las que cuenta el ‘Choc6 Biogeografico’. Desde
entonces la region ocupo, crecientemente, un sitio estratégico dentro de las perspectivas

del mercado internacional.

Segun la Camara de Comercio de Cali (2011), el Pacifico cuenta con “recursos naturales”
y condiciones favorables para el desarrollo de infraestructura portuaria; grandes atractivos
turisticos; reservas forestales que suman el 16% del total nacional y proporcionan el 45%
del consumo nacional de madera; recurso pesquero con un uso potencial de 450.000
toneladas al afio, de las que s6lo se aprovecha la cuarta parte; biodiversidad, como se
menciono es la segunda regidn a escala mundial; recursos hidricos y solares, por sus altos
niveles de pluviosidad y horas de exposicion al sol, determinantes en la generacion de
energia; cuencas hidrogréficas y recursos mineros, siendo primera en platino y segunda

en oro en el pais.

Entre los proyectos de mayor envergadura propuestos para la region del Pacifico,
sobresale el proyecto carreteable para unir la zona Andina con la Costa en Tribuga al
norte del Pacifico. También retornan con entusiasmo ideas de los 80°s basadas en la
construccidn de grandes obras de infraestructura para comunicar el Océano Pacifico con
el Océano Atlantico. Los corredores Choc6-Manabi y Choco-Darién, que en conjunto
ocupan casi la totalidad del Pacifico, se consideraron estratégicos en perspectiva de
comunicar con el corredor mesoamericano, aspecto geopolitico trascendental para el
desarrollo del Plan Puebla Panamé (PPP) hacia el Cono Sur. Este plan, junto con el canal
Atrato-Truand6 que busca la unién del Pacifico con el Atléntico, y la Iniciativa para la
Integracion de la Infraestructura Regional Suramericana (IIRSA), son tres de los

megaproyectos de mayor envergadura en la region.

Por otra parte, en el marco del Plan Todos Somos Pazcifico (TSPP), con financiacion de
la Banca multilateral (crédito pablico externo), se formula el proyecto de la Acuapista del
Pacifico, con un costo de 40 US millones (Proyecto Arquimedes). Este proyecto tiene
grandes ambiciones en términos de conectividad. Se trata de una gigantesca ruta que una
a Tumaco y Buenaventura, atravesando los esteros. Se requiere la construccion de siete
muelles (uno de ellos en Timbiqui), con instalaciones basicas para pasajeros y carga en

los distintos municipios de influencia, con objetivos en la zona de estudio, como el
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mejoramiento de las condiciones de conectividad fluvial entre Guapi-Cauca y Tumaco-
Narifio (DNP, 2015) (Figura 21). Asi mismo, se relacionan con otros megaproyectos en
la region (Figura 22).

Figura 22. Proyectos de conexion vial en el Pacifico Colombiano

-78°

CONEXION VIAL

5°30'

VENEZUELA

s

o
COLOMBIA

4°30'
" — |
= e

\ =
ventura ‘\gm"ra

LEYENDA
Frontera internacional
<2 Limites departamentales
~ Limites municipales
Municipios del litoral Pacifico

Valle de!ACal o

© Cabeceras municipales y/o caserios
CONEXION VIAL

\_ Etapa I Infraestructura
", Etapa II: Estudios y Disefios

MUNICIPIOS DEL LITORAL PACIFICO CAUCANO
Guapi
« Lépez de Micay
- Timbiqui

Escala: 1:2.250.000

1 cm equivale a 22,5 Km

0 20 40 80 Km
PARAMETROS CARTOGRAFICOS

Sistema: MAGNA Colombie Ocste
Datum: MAGNA Colombia Oeste

Projection: Transverse Mercator
Map Units: Meter

FUENTES DE INFORMACION

Delimitacién administrativa: SIGOT

Esri, FAD, NOAA; Esrl, HERE, Garmin,
FAO, NOAA, USGS

Tamaio de impresién : 21 x 27 cm

Fecha de produccion: 12/11/2020 14:24
v rackin,
Quntana daneigudoiogigmad com

Fuente: Contreras y Agudelo (2020), Con base en Colfecar (2008)

167



Figura 23. Proyectos en el Litoral Pacifico caucano (Pacifico colombiano)
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No es fortuito que Colombia haya realizado grandes esfuerzos por articular la economia
del pais a la cuenca del Pacifico. La solicitud para ingresar al Foro de Cooperacién
Economica Asia-Pacifico (APEC) y el proceso de consolidacion del bloque regional
Alianza Pacifico que integra junto a México, Chile y Peru, son una clara muestra de la
resonancia presente del Pacifico dentro de las nuevas modalidades de integracion del

“tercer mundo” a la economia global.

De este modo, la presencia de modelos de desarrollo indiferentes a las realidades locales,

ha tenido consecuencias nefastas en los procesos de lugarizacion en el Litoral.

La cultura y la etnia afropacifico ha construido sus propios referentes culturales, ha
elaborado maneras de ver, de conocer y de pensar el mundo en cuyo proyecto ha pasado
mucho tiempo y ha recorrido sus maltiples espacios y por tanto se han propuesto
contextos diferentes, se han construido varias practicas culturales articuladas a sus
ecosistemas particulares. Sobre estos valores de identidad, sobre estas concepciones del
mundo, se ha llegado con modelos foraneos de vivir, sentir y ver el mundo afropacifico,
generandose una serie de “imagenes”, credndose “estereotipos” de estos modelos leidos

por occidente. (Motta, 2005, pp. 141-142)

Producto de este vinculo con los practicas desarrollistas se han generado fracturas de las
relaciones comunitarias y el escamoteo de los sentidos propios de lugar; un violento
extractivismo a la vez que Reserva Forestal, ligado a la actuacién de actores armados y al
deterioro ecosistémico; la expansion de sentimientos de topofobia vinculados a procesos
de desplazamiento, desarraigo, confinamiento y prohibicion; la exotizacion vy
estereotipacion del Litoral Pacifico y de la cultura negra; la incorporacion de referentes
culturales ligados a ideologias que connotan la civilizacion como progreso econémico,
anulando los elementos geo-sociohistéricos diferenciales y constitutivos de la identidad

negra.

[...] los barcos, la influencia del trabajo de la tierra, del oro, ha hecho que la vida del pez
sea mas dificil, tiene que huir a otros espacios. La gente, cosechaba desde atrés de su casa,
tenia sus sembrios para el pan coger, no tenian que ir a la selva lejana a traer las cosas, los
animales no tenian tanto ruido. Con la civilizacion se va talando mucho bosque, los
animales tienen que ir mucho mas al fondo para que no los cojan, porque cada uno tiene
su modo de supervivir. Aunque la familia era mas extensa, todos comian, no habia

hambre, la gente compartia mucho lo que tenia; aca habia muy entrelazado el lazo familiar
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de que la abuela le daba a los nietos, los tios le daban al sobrino. Ahora la vida se ha
vuelto mas dificil, ahora cada cual esté para lo de él, la vida estd mucho mas cara. Aunque
se conserva el compartir con la familia, pero eso ahora esta mas dificil. Antes éramos
todos los mismos, conocidos, ahora con la movilidad social mucha gente va y viene de
otra parte y para aca. Y eso se trata la vida, no somos estaticos; vamos de aqui para alla
sin convertirnos en némadas. Gestora Fortunata Banguera (comunicacion personal, 7 de
febrero 2016).

“La civilizacion” — referida a la presencia de los barcos, la explotacion del trabajo, la
extraccion del oro- se identifica como la causante del deterioro de la “vida del pez”, de la
pérdida de la soberania alimentaria, de la tala del bosque, ademas del detrimento de las
relaciones comunitarias de solidaridad; fracturas en las tramas del espacio vivido.
“Civilizacion” es en esencia “crisis civilizatoria”, “progreso y desarrollo” puesto en

funcidn de objetivos opuestos a la permanencia digna de la gente en sus espacios de vida.

En la ideologia dominante de la sociedad occidental, el imaginario del “progreso” es clave
en la justificacion del orden social. Desde una mirada teleoldgica “progreso, civilizacion
y desarrollo” son una superacion de lo “salvaje, incivilizado y subdesarrollado”. La
sociedad moderna actual se sustenta sobre el “culto al progreso”, socavando o moldeando
bajo sus parametros, cualquier alternativa que lo cuestione o contradiga. En el “culto al
progreso”, la tradicion es imaginada como atraso y solo es aceptada e incorporada dentro

de los margenes de lo folclorico y lo exotico.

Bajo estos preceptos, “progreso” y “desarrollo” se despliegan como imagenes
“salvacionistas”, erigidas como Unicas soluciones para un contexto en el que la naturaleza
agreste, representa un desafio frente a la deseable accién civilizadora. Asi mismo, el
imaginario ambiental del “Pacifico desarrollable” apela a una representacion lastimera de
los grupos negros, quienes ademas de ser figurados como ‘“ignorantes” y hasta
“indecentes”, son considerados como poblaciones cuyo apego a las practicas anacronicas
de sus ancestros, las ha condenado a la miseria y el atraso, mientras que lo andino se hizo

hegemanico estableciéndose como imagen representativa de la colombianidad.

Ahora bien, con el avance implacable de las politicas neoliberales orientadas al desarrollo
de megaproyectos basados principalmente en el cultivo industrial de palma africana y
camaron (Escobar, 2006); y con el incremento de la extraccion minera de los rios, se

produce también el arribo de distintos actores armados: ejército, guerrilla y paramilitares;
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también vinculados en el negocio del narcotrafico. Para el afio 2000 los Consejos
Comunitarios son escenario de intimidaciones, desplazamiento, masacres y asesinatos
selectivos de lideres comunitarios (Escobar, 2014). Se da una geografia del terror

(Oslender, 2008) con graves efectos espaciales en las poblaciones locales.

El miedo, expone Moisi (2009), es una respuesta, el reflejo defensivo de supervivencia,
frente al peligro inminente. Revela la fragilidad de un individuo o colectivo. Una pequefia
cuota de miedo aporta el impulso necesario para encarar situaciones que se consideren
amenazantes; no obstante, en alto grado, el miedo paraliza y bloquea la capacidad de
interactuar con el mundo, llevando la ansiedad a limites contraproducentes. Cuando una
persona 0 grupo social esta tan intensa y constantemente expuesta a fendmenos
amenazantes, se instaura una cultura del miedo, fundamentada en la idea de la permanente
amenaza de la identidad. Entonces las sensaciones de incertidumbre, colapso,
inseguridad, pérdida de control, penetran medularmente en la manera como la gente
define sus relaciones con los lugares habitados. En la region del Pacifico las geografias
del terror desconciertan, los espacios vacios, o, mejor dicho, “vaciados”, convierte los
lugares cotidianos en lugares de confinamiento y prohibicion. El “sentido aterrorizado

de lugar” (Oslender, 2008).

No, vea, usted se va a este rio-arriba, el rio Guapi. No tiene ni idea hermano del paraiso
que hay alla. Nosotros nos embarcabamos, ibamos para alla arriba en el afio unas dos, tres
veces, playas que usted no cree, jinmensas! chorreras, cascadas...ya nadie volvio, nadie
va. La gente iba a bafiarse, a cocinar en esas playas. Uno se iba alla por ahi a las siete de
la mafiana a hacer el fogon en la playa, debajo de los chiperos y ponia su gallina a cocinar
y el rio ahi. El rio era stper claro, que a usted se le cae una moneda y usted la ve. Ahora
ya no la ve porque el rio esta lleno de mercurio y de barro. (L. Ledesma, comunicacion

personal, 30 de enero de 2016)

Los procesos extractivistas y la intensificacion de la violencia transformaron radicalmente
el espacio y su relacion con él. Actividades como la mineria, el cultivo de coca y los
proyectos palmicultores se convirtieron en poderosos vectores de los paisajes del terror

en el Litoral pacifico Cacuano.

3.6.1. “Coca por coco”

La hoja de coca, como sostiene Rodriguez (2008), fue introducida en el Pacifico desde la
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década de los 80’s por redes de narcotrafico provenientes del departamento del Valle.
Una de las razones mas importantes para que su cultivo se incrementara en el pacifico,
expone Rosas (2019) fue el denominado ‘efecto globo’, consecuencia de la relocalizacion
de los cultivos desde los departamentos del Caquetd, Guaviare, pero principalmente
Putumayo, debido al alto impacto que tuvo el Plan Colombia adelantado por el gobierno
desde 1999 acentuandose con los gobiernos de Alvaro Uribe Vélez (2002-2006 y 2006-
2010)'%, donde la aspersion a gran escala con glifosato, diezm6 el cultivo de coca en
dichas zonas. La aplicacion indiscriminada de este herbicida sobre territorios colectivos
implicd graves impactos en términos sociales y ecosistémicos. El fenémeno de
desplazamiento forzado esta directamente vinculado con la condicién de vulnerabilidad
en la que quedan las comunidades contaminadas con glifosato, al contravenirse derechos
fundamentales como la salud, la alimentacion, la subsistencia, el gobierno propio

representado en formas de autoridad tradicional, entre otros (Corte Constitucional, 2014).

Hay mucha contaminacion ahora en los rios con esa cuestion de la fumigacion, y cae eso
y es como si le echaran veneno al rio, y al otro dia amanece la balsada de pescados
muertos. Parece que se contaminan también los rios, entonces los pescados se estan
muriendo, y ahora ya casi la gente no come pescado [...] Aca toda la vida la gente ha
comido es su comida natural, con sus yerbas de ac4, la cebollita que uno ha sembrado aca.
(Timbiquirefia Olivia)%2

Esta agua era muy buena, muy limpia, pero ahora con las tales fumigas se esta
contaminando el agua. Uno echaba su cabo al agua, uno cogia harto pescao, la tierra, uno
siembra sus colinos, esos colinos no se morian. Ese veneno lo echan en la tierra, eso se
baja acd, uno ya no dura mas [...] Ahora ya no se encuentran mas viejos. El viejo que esta
tiene que tomar aguitas de pipa'®, o aguas de lluvia cuando vienen los aguaceros. No
demora en que comiencen a fumigar también el aguacero. (Timbiquirefio Francisco

Torres)'

101 E] Plan Colombia resulta del acuerdo bilateral entre los gobiernos de Colombia y Estados Unidos,
incluye un gran flujo de capital desde el pais noratlantico en los &mbitos militar y social, dentro de una
estrategia amplia de lucha antidrogas.

192 Documental “Cuando el Rio Suena, Timbiqui”. Consultado en youtube.com/watch?v=ukRAT4fRxKO.
108 Agua de coco

104 Francisco Torres. Guapirefio. Cuando en rio suena - Guapi. Consultado en
youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk

172



Para el departamento del Cauca los programas de aspersion aérea con glifosato, se
dispararon exponencialmente desde el afio 2009, con un pico extraordinario en el afio

2010, como lo reflejan los datos de la Direccion de Antinarcéticos (Tabla 3).

Tabla 3. Aspersion aérea de cultivos de coca, en ha, por departamento (2002-2012).

Departamento 2002 2003 2004 2003 2006 2007 2008 2009 2010 2011 amz

Marifi 17962 BN AT STEX | 59865 ( 3B/2T5| M0 Wo92| 25940 08| ITEd
Chach . . . 425 . : . . = 4287 13259
Guanviare T207| 37493 30842 11.865 14.714 10950 13.061 12.584 17633 a7 11.088
Cauca . 1.308 1811 3.292 1536 LET) 6.891 11.13 14,450 1.8 10.697

x T

Fuente: Policia Nacional-Direccion de Antinarcéticos, En: UNODC-Gobierno de Colombia (2013, p.85).

Historicamente, los programas de fumigacion en el departamento del Cauca se han
concentrado en la Costa Pacifica y en la Bota Caucana (en su parte baja pertenece a la
Amazonia). Segun los datos de la Oficina de Naciones Unidas Contra la Droga y el Delito
(UNODC), de las cerca de 81.193 ha asperjadas entre 1999 y 2014 en la region, el 80%
se concentrd en los municipios de Guapi, Lépez, Timbiqui y Piamonte. Asi mismo, para
el afio 2014 se asperjaron 2.982 ha en el departamento, de las cuales el 37% se concentrd
en el municipio de Timbiqui. En términos de cobertura geogréfica, se aprecia que las

actividades se focalizaron en su mayoria en la Costa Pacifica (Figura 23).

La ubicacion estratégica del Pacifico, cubierta de una densa selva, proxima al mar, con
poblados pequefios dispersos a lo largo de una extensa e intrincada red fluvial, hizo de la
region un escenario privilegiado para la instalacion de laboratorios, el procesamiento de
cocaina, y el despliegue de circuitos de distribucion y comercializacion del producto
transformado. La ausencia de controles por parte del Estado, como sefiala Rodriguez
(2008), favorecio el arribo de colonos de diferente procedencia para la siembra de coca
in situ, todos ellos interesados en llenar sus arcas participando en el negocio del
narcotrafico. Los mismos pobladores negros hicieron parte activa del cultivo,
integrandose en actividades de invasion de tierra, compraventas y negocios turbios, que
hacen parte del complicado panorama de venta de tierras provocado por su demanda

mercantil.
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Figura 24. Erradicacion de cultivos ilicitos en el &rea de estudio
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En este enmarafiado tejido de advenedizos y locales, atraidos por la fiebre del
narcotrafico, se instala en el piedemonte costero una “cultura de la cocaina”, con ruptura
de relaciones sociales y comunitarias, incluyendo las préacticas tradicionales de

produccion ancladas en la apropiacion histérica del espacio, y de las formas relativamente
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autonomas de gobernanza territorial (Rosas, 2019).

El sentido del espacio se ve radicalmente trastocado hacia su dominacion funcional donde
prima su valor de cambio por encima de cualquier otro. Se desvirtia de este modo, el
sentido que otorgd la Constitucion del 91 a los territorios colectivos como espacios
inalienables, imprescriptibles e inembargables. Mé&s bien, lo que sale a flote es una
marcada desatencion y desconocimiento por parte de compradores y vendedores, de los
marcos legales y juridicos que regulan el uso colectivo de la tierra titulado a las
comunidades negras. Uno de los efectos més inquietantes de la apropiacion ilegal de la
tierra para el cultivo de coca, dice Rodriguez (2008), es el “endurecimiento de la frontera
étnica”; esto es, la creacion de “territorios uniétnicos”, negros o indigenas, que
circunscriben sus formas de uso y comportamiento espacial dentro de contornos rigidos
celosamente vigilados, reforzando asi una légica de inclusion/excusion que establece
diferencias tajantes entre un “nosotros” y unos “otros”. Emergen asi, etnicidades mas
estrictas, que recusan de los modelos multi y transterritoriales que flexibilicen y hagan

mas difusas las lineas rigidas en la configuracion territorial.

Adicionalmente, en este periodo, la violencia arremete en la region a través de la presencia
de actores armados, legales e ilegales. Fuerzas militares, guerrillas y paramilitares
(conocidos también como autodefensas), intentan ejercer el dominio territorial en la
region a través de la practica de la Violencia. Segin Almario (2004), la guerrilla del
Ejército de Liberacion Nacional (ELN), perdi6 capacidad para determinar sus estrategias
militares de manera auténoma en la region, con lo cual, estaba en retroceso de las
estrategias tomadas por los demas actores en confrontacion: la guerrilla de las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia — Ejército del Pueblo (FARC-EP), los
paramilitares y las Fuerzas Armadas del Estado. Segun el autor, la confrontacion entre
actores armados implicé que dia a dia la extension del conflicto llegara a nuevos
territorios que otrora estuvieron en la periferia del mismo; de modo que, cada grupo
armado, estuvo en condiciones de desplegar estrategias cada vez mas efectivas con
consecuencias desastrosas para la poblacion civil y los grupos étnicos involucrados. Asi,
la dindmica de retroalimentacion del conflicto intensifico la espiral de violencia a partir
de actuaciones que fueron adquiriendo tintes cada vez mas oscuros y degradantes para los

grupos étnicos del Litoral.

Para el financiamiento del accionar bélico, fueron fundamentales los cultivos de uso
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ilicito, y en general, el control completo de la cadena productiva del narcotrafico (Rosas,
2019). Los grupos subversivos no tuvieron el camino despejado para desarrollar sus
actividades militares y econdmicas. Las fuerzas paramilitares ingresaron activamente en
la region recrudeciendo los niveles de violencia que se expresaron en despojo de tierras,

amenazas Yy asesinatos de lideres comunitarios.

Para Agudelo (2001), la presencia de los paramilitares en la region a mediados de los
90’s, marca un punto crucial de agudizacion de la dinamica del conflicto armado. El
crecimiento de la capacidad militar de la guerrilla y la respuesta militar, pero sobre todo
paramilitar, en la disputa territorial, desemboca en un drama de muertes vy
desplazamientos forzados. La poblacion civil quedé cautiva en medio del fuego cruzado.
Muchos habitantes rurales comenzaron a ser sefialados como objetivos militares por el
simple hecho de vivir en un escenario de influencia de un grupo armado. Los paramilitares
comenzaron a tildar de guerrilleros a individuos y comunidades enteras, por su presunta
participacion o colaboracién con los grupos insurgentes, con lo cual, la expulsion
territorial, o la eliminacion directamente, se convirtieron en la opcién mas comun dentro
de esta logica guerrerista. De manera similar, aunque sin alcanzar los niveles de
“lumpenizacion” de los grupos paramilitares, la guerrilla dejo en un segundo plano la
conviccion ideoldgica que les dio origen, en funcion de incrementar su capacidad bélica

y de confrontacion militar.

Las masacres fueron la primera etapa para remover a la gente que se paraba en el camino
del desarrollo. Las fumigaciones sirven para hambrear a la gente que permanece, al
erradicar sus cultivos alimenticios y las plantas silvestres de las que dependen, junto a
cualquier coca que crece ahora en el pacifico colombiano; el genocidio se esconde en la

disputa territorial (Romafia, et al, 2010, p. 124).

En el informe de Crisis Group sobre los efectos de la violencia en el Pacifico, para el
periodo comprendido entre 1989-2018, se muestra la tasa de desplazamiento por cada mil
habitantes (Tabla 24). Resaltado en un circulo puede verse la incidencia del deslazamiento
forzado en Guapi y Timbiqui, donde destacan los afios del 2011 al 2014 como periodo
mas critico, con una tasa de desplazamiento de 100 a 408 personas expulsadas de su

territorio, por cada mil habitantes.
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Figura 25. Tasa de desplazamiento (1989-2018)
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Fuente: Tomado de Informe de Crisis Group (2019, p. 40)

Las cifras anteriores se condicen con las de familias desplazadas, donde se aprecian los
resultados mas dramaticos para el afio 2011 en el municipio de Timbiqui, con cerca de
500 familias expulsadas de su territorio:
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Figura 26. Desplazamiento de familias entre 2009 y 2011 en Guapi y Timbiqui
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Fuente: Tomado de UNODC-Minjusticia (2013, p. 51).

El desarraigo es uno de los efectos mas dificiles de sobrellevar por parte de quienes se
ven obligados a abandonar los lugares vividos, repletos de afectos e historias personales.
Durante los recorridos que tuve oportunidad de realizar en el trabajo de campo de la
investigacion, apreciaba los efectos del miedo en la experiencia espacial. En ciertos
poblados como San Miguel del Rio, en Timbiqui, reconocia las casas vacias, sumidas en
el abandono. Reflexionaba también sobre cédmo la expulsion territorial a la vez que
producia “espacios de la desolacion”, paralelamente producia los de la “marginalidad”,

en las urbes donde llegan los grupos desplazados, como es el caso de Aguablanca en Cali.

Roa (2016) en la cronica que escribe sobre la poeta y cantautora timbiquirefia Elena
Hinestroza, narra como en el 2007, un dia cualquiera, los militares decidieron emboscar
el pueblo, seguramente en represalia por los guerrilleros que la gente ‘hospedaba’ en sus
casas. ElI miedo, que invadié a todo el mundo, también tocé a la puerta de Elena y la
obligo a partir. El siguiente fragmento de oralitura muestra el significado que le atribuyo

a esta partida:

¢Por qué me voy? (bis)

adios pues

como late un reloj acelerando el tiempo
latié mi corazon una mafiana

la cual me toc6 abandonar mi tierra

la que nunca pensé que abandonara.
Yo miraba las nubes pasajeras
escuchaba las aves en las montafias
pero el temor, el miedo me vencia

senti que ya mi vida fracasaba.
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Emprendi un largo viaje

sin saber a donde ir y en dénde estaba

el vaivén de las olas me dormia

la angustia y el dolor me despertaban
Me da dolor (bis)

es muy triste vivir lo que he vivido

es muy triste llorar lo que he llorado

es muy triste sentir lo que he sentido
pero mas triste es dejar lo que he dejado.
Atraco el barco en la bahia de Buenaventura
cogi mi maletica bajo el brazo

y empecé a caminar sin rumbo fijo

sentia el corazon hecho pedazos'®

En los nuevos parajes, la precarizacion territorial se expresa de multiples formas, como

lo comenta la poeta Hinestroza (Roa, 2016):

Muchas cosas que aca me faltan, de pronto, porque por mas gque uno quiera crear, y hacer
y sentirse bien, hay cosas que no tiene uno cémo hacerlas. Aca no tenemos territorio
donde podamos ir a sembrar la mata. Aca nos hace falta el rio. Que podamos ir andando

en su potrillo, en su canoa, en fin, muchas cosas no las tenemos.

De acuerdo a la informacion de la Red Nacional de Informacion para la Atencion y
Reparacion a las Victimas-RNI, entre los municipios que cuentan con titulos colectivos
de territorios de comunidades negras, se ha producido el desplazamiento de
aproximadamente 319.649 de habitantes negros, en el lapso comprendido entre 1985 y
2014, lo que equivale casi a un 5% del total de la poblacion desplazada a nivel nacional.
Para el afio 2015, segin Minsalud, cerca de la quinta parte de la poblacion de Guapi y

Timbiqui se considera victima de la violencia (Tabla 4).

Con la presencia paramilitar en la region, se inaugura un tiempo de terror sin precedentes.
En 1999, los paramilitares arriban a Buenaventura con su acostumbrado anuncio de
“limpiar” la zona de guerrilleros inadaptados. Lozano (2015) expone, como el Bloque

Calima de las autodefensas perpetr6 mas de mil asesinatos entre los afios 2000 y 2001.

105 Grupo Integracion Pacifica. Tema: ;Por Qué Me Voy?. Consultado en youtu.be/MOkgCn4iel Y
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En el imaginario social se le llama “el afio de los mil muertos”. Las masacres en las
veredas de Sabaletas, Aguaclara y Llano Grande ocupan un lugar importante en la
memoria de la guerra. La violencia adquirié las formas mas atroces: desmembramientos,
“casas de pique” o “ajusticiamiento” donde son cercenados los cuerpos de las victimas
por parte de los actores armados ilegales, acuafosas (cementerios escondidos en esteros),

desapariciones y expulsiones territoriales.

Tabla 4. Victimas de la violencia en Guapi y Timbiqui.

Municipio Victimas!® Porcentaje de victimas/poblacion general
Guapi 5957 20,1
Timbiqui 5107 23,5

Fuente: Minsalud (2015)

Se pusieron a talar todo el bosque,

para un producto nuevo sembrar.

Se olvidaron de plantar papa china,
Chontaduro, yuca y la pepepan.

Y trajeron gente de otros lugares,

Pa’ que los vinieran a asesorar.

Hoy en lugar de coco, se cosecha coca,

y en lugar de amores hay enemistad.

En lugar de guacuco se come bazuco,

y en lugar de guarapo marihuana dan...

Y como consecuencia de esos malos cambios,
en nuestro paraiso se acabd la paz (bis).

No hay hombres pescadores, solo hombres pescados,

gue parecen muertos por cualquier manglar.

106 | as personas (individual o colectivamente) que han sufrido dafio por causa de infracciones al Derecho

Internacional Humanitario o de violaciones graves y manifiestas a las normas internacionales de Derechos
Humanos, ocurridas con ocasion del conflicto armado interno. Consultado en

https://gapv.mininterior.gov.co/sites/default/files/plan_de_caracterizacion_consejo_comunitario_alto_gua

pi_-_guapi.pdf)
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Con la lengua afuera y dedos cortados,
porque dijo algo que era de guardar.
Irreconocibles porque les echaron,

quimicos que usan para procesar.

Y como consecuencia de esos malos cambios,
en nuestro paraiso se acabo la paz.

En vez de chontaduro marihuana dan [...]**

La oralitura negra no solo empieza a reflejar el nuevo contexto, sino que también se ve
abocada a un silenciamiento. La incursion de los actores armados y sus formas de
violencia, acallaron las voces que cantaban y contaban historias relacionadas con la
cotidianidad del lugar, las voces de los copleros, los poetas, los decimeros, los narradores

de historia, dejando una huella en la estructura de sentir espacial.

La gente se divertia y la gente se reia, y habia gente que si uno no le sacaba la copla se
enojaba...Oiga hermano y cuando aparecieron aqui los paras (con voz bajita), la gente
reclamando...yo no me meto mas en esto... nos dio miedo... porque si uno hacia una
copla, un tipo haciéndole buche, entonces le pega su tiro, y no volvimos mas. Y era una
tradicion bonita, llevAbamos como cinco afios ya.

Sospecho que un dia de estos, sonaran las campanas intentando un lamento. Todos
preguntaremos por los muertos ajenos, por las balas perdidas, si los males estan o si se
fueron. Y en un arranque de indolencia suma, iremos inventando historias raras con las
preguntas claves que tendran mil respuestas. Quién sabe, quién seria, donde fue. Luego
el espanto matara los reclamos, urdird nuevas tramas, callara el comentario y secaré las
lagrimas. Segun esto, sospecho que un dia de estos sonaran las campanas intentando un
lamento. Ya no preguntaremos por los muertos ajenos, por las balas perdidas, si los males
estan o si se fueron. Porque somos nosotros los llamados a juicio. Mientras el pueblo en
silencio complice, haciendo gala de indolencia suma, con las preguntas claves que tendrén
mil respuestas peregrinas, seguira preguntandose: quién sabe, quién serd, donde fue.

Ledesma (comunicacién personal, 30 de enero de 2016).

Es visible como las I6gicas economicista y guerreristas se articulan de manera estrecha
produciendo procesos de “excusion territorial”, categoria usada por Haesbaert (2004) para

referirse a la manera en que los territorios son excluidos de los procesos de

107 Herencia de Timbiqui. Tema “Coca por coco”. Consultado en https://youtu.be/dsOpgcTRsSU
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ocupacién/habitacion humana; o también se puede ver como la exclusion a los grupos
sociales del acceso al territorio. Hay de este modo un proceso amplio de exclusion
reciproca entre territorio y sociedad, lo que se expresa en que cada vez se crean mas
espacios en los que se restringe o clausura cualquier posibilidad de apropiaciéon y
circulacién humana, quedando de esta manera “bloqueados” para su uso social. La
“exclusion territorial” puede tomar diversas formas, como la de los parques naturales
protegidos, regidos por una légica espacial de “naturaleza sin sociedad”; o la de las areas
completamente transformadas por la intervencion antrépica, donde prevalece la l6gica de
la “sociedad sin naturaleza”. No obstante, la forma de exclusion mas comun en el Litoral
Pacifico caucano, esté asociada a las geografias del terror. En este caso la exclusién no
es total, sino que se crean territorios cuyo acceso y uso es permitido en condiciones

restringidas, en beneficio de unos y perjuicio de otros.

En suma, la topofobia, entendida como los sentimientos de miedo, rechazo, angustia sobre

el lugar, se hace predominante en la configuracion emotiva respecto al espacio.

Yo primero componia bastante, con bastante facilidad, pero ya como que no encuentro el
medio, porque todo se ha ido como destruyendo, a uno a veces le da como miedo escribirle
a la violencia, y entonces hay cosas, sufrimientos que lo hacen, lo lastiman a uno, y uno
como que va perdiendo el deseo de componer algo bonito ¢si? Porque uno a veces siente
gue la gente no valora ciertas cosas, ni lo que uno hace, ni lo que muchas otras personas
hacen con amor. Ya han perdido ese respeto como a la vida, como a las cosas. Yo me
siento a componer y todavia compongo, pero antes componia con mas facilidad. [...] En
el 2010 hice un trabajo con unos indigenas también acé arriba, ensefiandoles a bailar, a
tocar, y me mandd a decir la gobernadora que no fuera, que no subiera mas por seguridad,
y fui a Temui y ya habian bajado los grupos ahi hasta Temui, entonces mas bien que no
fuera por el tema de seguridad. Entonces todos los proyectos aqui y los procesos que he
iniciado me ha tocado cortarlos porque ha sido dificil. Pero bueno, yo le doy gracias a
Dios porque Dios es el que sabe como hace sus cosas. Faustina Orobio (comunicacion
personal, 3 de febrero de 2016).

Experimentar el lugar de manera negativa como forma de dominacion guarda una
estrecha relacion con el mayor posicionamiento —dentro de la estética verbal- de temas
relacionados con la muerte, la impunidad, el dolor o el miedo. En estos casos el espacio
se despliega mas como obstaculo que como potencia de ser de los pueblos negros del

Litoral. En el siguiente fragmento dedicado a la memoria de Marino Beltran Balanta,
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virtuoso marimbero de Timbiqui, muestra la desesperanza que trae consigo la violencia.

Mataron la marimba/ Mataron al Cununo/ Mataron la tambora/ mataron al Guasa/
Mataron el canto/mataron la interpretacion/ Mataron la memoria/ mataron el ritmo/
Mataron la melodia/ mataron la armonia/ Mataron al chachajo y a la chonta/ Mataron los
cueros hablantes y las manos musicales/ Destemplaron el cantar de las mujeres/ Mataron
la musica/ nos mataron a todos/ Mataron a Angel Marino Beltran, al negrazo de Timbiqui.
(Sé&nchez, Giraldo y Nieto, 2019)

A pesar de los avances en la conformacion de gobiernos locales, Villa (2005) plantea una
posicion critica respecto a los alcances, en términos politicos y organizativos, de los
Consejos Comunitarios, invenciones de la constitucion del 91 que han visto obturada su
capacidad de regulacion los usos del territorio, debido entre otras circunstancias, a la
l6gica de guerra que durante afios desestabilizo la gobernabilidad en la region. Segan sus
estimaciones, el 90% del territorio, correspondiente a los 132 consejos, no contaba con
capacidad para dar respuestas colectivas frente a los procesos de desterritorializacion,
ligados a fendmenos tan sensibles como el desplazamiento forzado. En las pocas
ocasiones que los Consejos intentaron regular efectivamente el territorio en su condicion
de autoridad local y regional, no tuvieron el apoyo institucional suficiente para resolver
los conflictos emergentes de la tension entre dominacién y apropiacién del territorio; en
lugar de ello, el Estado burocratiz6 sus iniciativas de ordenamiento, facilitado la

continuidad de un modelo extractivista de saqueo de las riquezas naturales.

Ahora, en tiempos de pos-acuerdo, el panorama sigue siendo lamentable. El final del
conflicto armado con las FARC -que azoté al pais por mas de medio siglo, y provoco
pérdidas irreversibles en el Litoral Pacifico en las Gltimas décadas- no significd para esta
region el fin de la guerra. En la actualidad se asiste a una version reciclada y sofisticada
de la guerra (Rosas, 2019), donde la ilegalidad, la ausencia de politicas de Estado
incluyentes, y la criminalidad, contindan ocupando un papel central en los procesos de
lugarizacion del Litoral. En lo que va del milenio, el Pacifico sur colombiano ha sido una
de las regiones mas golpeadas por los rigores del conflicto armado. Hoy dia, luego de los
acuerdos firmados en La Habana, sigue representando un botin de guerra disputado entre
diferentes grupos armados legales e ilegales; entre estos ultimos, las “BACRIM”
(abreviacion de “bandas criminales”), eufemismo con el que se evade reconocer la

presencia activa de los grupos paramilitares. El vacio de poder dejado por la
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desmovilizacién de las FARC, plantea la ONU (2016), es codiciado por diferentes grupos
armados ilegales, con emergencia de algunos nuevos, que intentan controlar las rentas
ilicitas del narcotrafico, la mineria, la extorsion, entre otros. Asi mismo, el sector
agroindustrial sigue ejerciendo presiones en los ecosistemas y los grupos locales. Con
todo, las condiciones se siguen prestando para que la maquinaria de guerra instalada hace
poco mas de un par de décadas, se siga reproduciendo en la region.

Las amenazas a lideres y lideresas en las comunidades, como Puerto Saija, con
desplazamientos selectivos y violencia sexual, contintan, asi como las restricciones a la
movilidad en EI Cuerval, la Sierpe y Unién Malaga, debido a su posicion como corredor
estratégico para el transito de embarcaciones ajenas a las comunidades (Informe MIRA,
2017, citado en Mininterior, 2017).

Es importante evidenciar que el corte de tiempo de la investigacion esta dado en el afio
de 2016 fecha del dltimo Trabajo de Campo realizado, debido a esto el andlisis de La

Violencia se da hasta este periodo.

3.6.2. Colonizacion agroindustrial de la selva

Un ejemplo del comportamiento ‘ecocida’ se expresa en los impactos de la empresa
extractivista de maderables. En el afio 2018 se presenta el Plan de Negocio Sur Pacifico.
Madera y Productos Forestales No Maderables, que se constituye en un proyecto de
aprovechamiento forestal sostenible en territorio del Consejo Comunitario Alto Guapi,
con el aprovechamiento de arboles como Aguamanil, Caimito, Carbonero, Cargadera,
Chanul, Cuangare, Guabo, Sande y Soroga, para un total de 7.818,93 m? de madera al afio
(ONF-Banco Mundial, 2018).

Entre las décimas escritas por Baltazar Mejia, se registra “El Pacifico Pobre” (Mejia,
2010), donde se resaltan las problemaéticas ambientales ocasionadas por la pesca ilegal, la

extraccion excesiva de palmas como la tagua y arboles como el mangle nato y el caucho:

Sobre el Pacifico pobre
yo te quiero comentar

gentes que trabajan duro
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en la tierra o en el mar.

El pescado ya esta escaso
a punta de pesca ilegal
muchos &rboles son raros
la tagua, el caucho, el natal
es un extendido mal

que casi acaba el manglar
y pronto se va a acabar
bonito, pargo y camarén
sera mala situacion

en la tierra o en el mar.

El extractivismo, consecuencia de los impulsos modernizadores, implicaron la pérdida de
las tierras de los pobladores del Pacifico. La magnitud fue tal, que afectd el modelo de
sobrevivencia movil de lazos inter-rios y de aprovechamiento mdultiple de los recursos
disponibles por parte de los grupos negros asentados en sus riberas (Agier, 1999). En este
nuevo ciclo, que puede nombrarse como de recolonizacion negra, el trabajo deja de ser la
garantia de la reproduccion social, puesto que, en las nuevas formas de consecucién de
los recursos de sobrevivencia por parte de los pobladores del Pacifico, predomina la venta

de la fuerza de trabajo a empresarios externos.

La copla “El Polin” recreada por Pastor Castillo, advierte las transformaciones

consecuentes de la explotacion de los arboles maderables en el municipio de Guapi:

En los montes ya no hay palo
lo mas que se tapan es sande
es causa los polineros

que ya se estan acabando
polin no fuera acabando
comuera quibano a cé'%
varioj no iban a vestirse

ni a poderse mantené
cristiano no hagan asi

gue a todos les duele el mundo

108 ; Como era que ibamos a hacer?
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saquen el que es de primero

y dejen el de segundo

cuando el piolin llegd aqui
varios se hacian a un lao
saquen los que estan muy pobres
gue ese palo es muy pesado
ahora como han quedado

sin boca pa conversa

aunque este viejo u té enfermo
apoliniase se va

la plata del polinero

es plata sin razén

la gastan en aguardiente

y en segui la diversion

hace tres afios y medio

que el polin Ileg6 al lugar
todo el tiempo estan vendiendo
y no acaban de compra

oigan los viejos ancianos

lo que dice este letrero

gue no ha de llevar buen fin
la plata del polinero

unos compran lo que sirve
otros lo que nada vale

negro cuando coge plata

le hace fatiga en la mano. (Motta, 2005, p. 197)

Pastor Castillo sefiala cémo los arboles del “monte”, entre ellos los del sande, se
trasforman en mercancias gracias al quehacer del polinero, quien realiza la accion de sacar
el arbol de su ecosistema y acerrarlo. Si bien el polinero hace referencia al empresario
extractivista venido de afuera, también compromete al habitante del litoral cuando se
“apolina”. Convertirse en polinero es fracturar los modos de sobreviviencia y las practicas
productivas y culturales; es romper la relacioén con el “monte” y, por ende, con las formas
tradicionales de trabajo. Permitiendo la degradacion moral y social asociada a la
adquisicion de ese dinero. La ganancia del polinero, simboliza para Castillo una ilusion,

bR 19

representada en las expresiones: “es plata sin razon”, “que se hace fatiga en la mano” y
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que no “ha de llevar a buen fin”. La dindmica extractivista significa, en esta expresion de
la oralitura negra, laamenaza a las posibilidades de sobrevivencia, tanto materiales como

simbalicas, de los habitantes del litoral.

Un proyecto sobre siembra de palma africana, aunque fallido debido a dificultades en la
planificacion y administracion de la propuesta, se elabor6 con miras a colonizar el monte
en el territorio colectivo de Guapi Abajo en el municipio del mismo nombre, que estuvo
acompariado por debates sobre los efectos de la implementacion de proyectos
agroindustriales de palma, y sobre “los retos para su desarrollo en zonas altamente
complejas en términos ambientales y sociales, entre otros” (Carvajal, 2010, p. 2). A pesar
de las siembras realizadas, que llegaron a 700 hectareas en estos predios colectivos, el
proyecto no tuvo continuidad en el tiempo, a pesar de que el sector palmicultor, por lo
general en cabeza de empresas del Departamento del Valle, adquirié ingentes cantidades
de predios en el Pacifico. La estrategia de despojo de las tierras descrita por Hoffmann
(2007), se bas6 en su acaparamiento progresivo, lo que condujo a un proceso de
contencion territorial de las comunidades locales, que quedaron inhabilitadas para acceder
y usar sus espacios cotidianos, sin mas opcion que depender de la dindmica econdémica
implementada por las palmicultoras. Se hizo comdn la compra de tierra bajo mecanismos
violentos y coercitivos. Los casos de expulsidon y abandono de la tierra se multiplicaron,
y quienes no se fueron, terminaron integrandose como jornaleros de la agroindustria

palmicultora en condiciones complicadas de precarizacion laboral (Mena, 2016).

La estrategia de usurpacion toma forma en la entrega de la tierra para la produccion de

palma de aceite, en usufructo hasta por 60 afios.

Bajo el modelo de Alianza Guapi'®, “pasas de ser el duefio a ser el empleado: las
comunidades afrocolombianas duefias de los territorios donde se hace la siembra, trabajan
para los cultivos de palma de propiedad de los inversionistas convertidos en empleadores»
(Lemaitre, et al. (2011), citado por Estrada et al. (2013, p.133).

Desde la mirada de Villa (2005), el cultivo de palma africana esta estrechamente asociado

a la expansion de la frontera de la guerra. Asi en la zona que se extiende desde el Paramillo

109 Alianza Guapi: proyecto prioritario, que define la politica para el Pacifico Colombiano (Conpes 3491).
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hasta las partes media y baja del rio Atrato, una gran parte de la poblacion expulsada fue
a parar a Buenaventura (Valle del Cauca), Quibdd (Chocd) o Medellin (Antioquia). Una
muestra del proceder mancomunado del poder econémico y militar en la region se
presentd en el afio 2001, con la siembra de 1500 hectareas por parte de la empresa
URUPALMAS, en territorio de comunidades negras del Chocé. Dicha labor tuvo la
colaboracion de la Brigada XVII del ejército colombiano, ademéas de la presencia de
civiles armados en sus factorias. Este es un caso notable del uso de la violencia como

mecanismo de integracion de nuevos territorios a la frontera agricola.

De este modo, las medidas violentas fueron efectivas en términos de despejar el camino
para el dominio funcional y control empresarial del territorio. ElI impacto del sector
agroindustrial en los ecosistemas y cultura local puede interpretarse en términos de la
nocion de ‘criminalidad verde’, perspectiva desde la cual se ponen de relieve las
injusticias ambientales vinculadas a los riesgos y dafios sociales, asi como al
comportamiento ‘ecocida’ que afecta a especies humanas y no humanas, debido a las
acciones de los gobiernos y grandes corporaciones en un territorio (Mayoral, Ojeda y
Dworesky, 2020).

3.6.3. Mineria llegal.

En el Municipio de Guapi, el incremento de la mineria industrial y la contaminacion de
las fuentes de agua con mercurio, como es el caso del Rio Papayo, en la Comunidad de
Balsitas, ha generado graves impactos ambientales por el uso de retroexcavadoras, sin
embargo, la connivencia de los propietarios locales del territorio afectado, quienes reciben
un 10% por parte de la empresa minera, impide alguna movilizaciéon de la comunidad
(Mininterior, 2017).

Segun relatos de pobladores de la zona, en Timbiqui hay alrededor de 86 retroexcavadoras
extrayendo oro ilegalmente (Verdad Abierta, 2014). La Defensoria del Pueblo (2016)
estima en las cuencas de los rios Saija, Bubey y Timbiqui, (especialmente en las
comunidades de las veredas de Santa Maria, San José, Coteje y Chete), que la explotacion
ilegal no tiene ningln registro. Algunas de las maquinas llegaron de otras zonas

erradicadas por el Estado para instalarse en rios de Lopez de Micay y Guapi. La violencia
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llega con los procesos mineros industriales; extorsiones, presiones y amenazas, que se

suman al dafio ambiental provocado por la maquinaria de extraccion.

Los mineros ilegales en el Pacifico son llamados “retreros” quienes, ofreciendo dinero a
las familias de los Consejos Comunitarios, ingresan las maquinas y extraen los minerales
(Verdad Abierta, 2014). En las zonas altas de los rios Guapi y Napi, la extraccion minera
va acompariada de la presencia de grupos paramilitares, que segun la Defensoria del
Pueblo (2016), para el afio 2002 se toman estos territorios; intensificando el cultivo de

coca y la mineria a gran escala, en detrimento de la mineria tradicional en la region.

La mineria de hecho se ha convertido en un factor generador de graves impactos
contra la poblacién en el campo econdmico, ambiental, de salubridad, en el
aumento de conflictividad y la desproteccion social y, en general, en la

vulneracion de derechos fundamentales. (p. 32)

La mineria de alto impacto, se refuerza con el otorgamiento de titulos mineros, sin
consulta previa, como es el caso de los dos contratos de concesion otorgados por el
Gobierno Nacional a la empresa Cerromatoso, para la extraccion de minerales asociados

al Niquel, en terrenos del Consejo Comunitario del Alto Guapi. (Mininterior, 2017).

Por su parte, el informe de Riesgo Estructural (Defensoria, 2014, citado en Mininterior,
2017), identifica las siguientes dimensiones problematicas en los municipios de Guapi,

Timbiqui y Lopez de Micay:

Pérdida de la capacidad de produccion autéctona y detrimento de la seguridad alimentaria
por degradacion y sobreexplotacion del medio ambiente. Insostenibilidad de los procesos
autéctonos de economia frente a las contradicciones y secuelas de los modelos
econoémicos nacionales. Iniciativas de desarrollo incompletas o fracasadas, en la costa

caucana. (p. 60)

Mininterior (2017), por su parte, categoriza la actividad minera ilegal en el departamento

del Cauca:

(i) Presencia de actividad minera “criminal” realizada por actores armados al margen de
la ley, (ii) Procesos de “formalizacion” de la actividad por terceros que van en contravia
de las practicas ancestrales y de propiedad colectiva de los territorios, asi como de las
practicas ancestrales utilizando maquinarias de gran calado que no solo tienen impacto
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en lo social y econdmico sino en el medio ambiente de las zonas donde se viene

practicando. (p. 60)

Puede verse, por ejemplo, como la contaminacion del rio Guapi por el mercurio arrojado
a los rios por cuenta de la actividad minera, influye en la ruptura de sus formas de
apropiacion que otrora incluian, ademas del disfrute estético del lugar, el uso ludico y
recreativo del mismo. Las siguientes lineas, dedicadas al rio Guapi, revelan la pesadumbre
provocada por su contaminacion; no obstante, la voz inculpa al pueblo como responsable

de esta situacion:

Rio que naces en Napi

y desembocas al mar

le he preguntado a las olas
que me digan cOmo estas,
me han dicho que estas muy triste
y que te han visto llorar
porque la gente del pueblo
contaminandote estan,
también dicen que han sentido
tus quejidos al llegar
arrastrando tus pesares
hasta la orilla del mar.

Los manglares son testigos
de todo ese padecer

porque llegas agobiado
hasta el fondo de tu ser.
Los Guapirefios ya saben

la causa de tu penar

por eso yo los invito
aliviemos ese mal

gue por mucho tiempo lleva

nuestro rio en su caudal.

Esta copla, que hace parte de la recopilacion de registros orales hecha por Ochoa (2008),
expresa vivamente el sentimiento de pena, integrado en la configuracién emotiva con la
que los guapirefios se relacionan con su rio. La personificacion de un rio que padece y
que esta agobiado, es la operacion metaforica necesaria para producir un sentimiento de

190



compasion por el mismo. En términos ideoldgicos se puede sefialar que la forma de
afectividad construida con el rio da lugar a un tono de denuncia acerca de la
contaminacion que “la gente del pueblo” ha generado en ¢l. Hay en la denuncia algo
potencialmente transgresor respecto de los regimenes de representacion dominantes del
espacio: una figuracion del rio que desborda su concepcion instrumental como mero
“recurso’’/capital natural; donde, por el contrario, se defiende un vinculo histdrico y

afectivo que exhorta a las gentes a auxiliarlo y aliviarlo.

No obstante, también hay que resaltar una frecuente operacion ideoldgica en virtud de la
cual se invisibilizan las luchas por la defensa de la tierra y el agua. La abstraccion “gente
del pueblo” -y la afirmacion de que “los guapirefios ya saben la causa de tu penar” pero
sin llegar a enunciarla- impide ver con qué nivel de responsabilidad unos contaminan mas
que otros (como los propietarios privados de titulos mineros), en qué medida unos son
mas afectados que otros (como los pescadores artesanales) y en qué grado unos se

benefician méas que otros.

Entre los efectos méas inquietantes de la perpetuacién del conflicto, se tiene la ruptura de
los vinculos comunales; en su lugar, se ha hecho dominante una légica individualista que
permea todas las esferas sociales. El temor y la nostalgia prevalecen en la relacion que
establecen individuos y lugares. La sensacién de haberlo perdido todo, o de estar en riesgo
de perderlo, incluyendo la propia vida, esta fuertemente incrustada en los imaginarios
geogréficos del espacio rural del Litoral Pacifico caucano. ElI miedo a la
desterritorializacion, a ser expulsados del espacio vital, permea en lo profundo, las

geografias personales y colectivas.

3.7. Laexperiencia nostalgica del lugar

La imaginacién del espacio vivido se amalgama con el recuerdo de un espacio pretérito,
lugar y comunidad de la cual se hizo parte en tiempos remotos, o incluso de un pasado
que, aunque no se haya experimentado directamente, se considera propio en tanto
herencia del mundo recreado por los abuelos, los ancestros. Comdnmente la percepcion
de ese pasado se asocia con un espacio que reviste un caracter inmaculado, donde el

espacio es evocado en imagenes poéticas que lo figuran como un escenario rebosante de
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belleza, impoluto, no degradado de manera alguna por efectos de la accion humana. En
este sentido el sentimiento de “apego” al lugar vivido se sustenta en la imaginacion de
una naturaleza pristina y dispuesta en abundancia para el usufructo humano, no explotada

ni sometida.

En suma, la experiencia dichosa del lugar -que refulge en expresiones como “no tiene
idea del paraiso que hay alla” o “Guapi, rincén fascinante, situado cerca del mar, de
belleza sin igual y cultura prodigiosa” (L. Ledesma, comunicacion personal, 29 de enero
de 2016), coincide con la imaginacion de un paisaje, heredado ancestralmente, y cuya
belleza inmediata y natural es preponderante. Por otra parte, la imaginacion de ese espacio
feliz, eminentemente rural, incorpora otra imagen fundamental en la que se exalta un
modo de vida que se corresponde con las cualidades atribuidas a la naturaleza; de esta
manera, la comunidad ancestral se imagina esencialmente pacifica, inocente, bondadosa,

rebosante de virtud.

Es notable como la adhesion afectiva al lugar se asocia con las ideas de un pasado feliz e
inocencia rural. Esto se observa en enunciados como: “en ese ambiente creci yo, rodeado
de gente sencilla, donde usted nunca encontraba una grabadora. Alla todos los bailes se
hacian con bombo. Con el bombo se tocaba el vals, se tocaba la guaracha, se tocaba el
bolero, se tocaba todo” (L. Ledesma, comunicacion personal, 29 de enero de 2016), o
como el que se aprecia en la reverberacion del mito de la infancia: “fue una nifiez toda,
toda simple, pero elemental, donde todo mundo se queria [...] todas esas cosas tan bonitas
son las que lo mantienen a uno como prendido en el recuerdo, y lo apoderan a uno de este

pedacito de terrufio” (L.A Ledesma, comunicacion personal, 29 de enero de 2016).
La idea de una crianza colmada de valores también refulge:

Fue esa época de uno andar y que nadie lo intimidara a uno, de la confianza entre los
vecinos, por ejemplo, “aqui dejo mi hija, tal cosa, mis muchachos” y no habia ese temor
de que una violacion, de algo asi, habia mucho respeto por las personas, respeto por los
mayores. Por ejemplo, donde yo me crie, un pueblo arriba, donde va la gente a las fincas
y le dice a uno: “comadre” o “vecino”, “ahi voy dejando a mis hijos” y ellos tenian toda
la autoridad sobre esas personas que iban quedando ahi, si veian algin desorden, llamaban
la atencion y los nifios les hacian caso. La madrina era como la segunda madre, donde
uno encontraba la madrina, el padrino, se arrodillaban y uno decia “en el nombre de Dios

padrino, en el nombre de Dios madrina”, “Dios lo bendiga ahijado”, 0 cualquier mayor
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que le llamara la atencion a uno, que lo mirara haciendo algo indebido, inmediatamente
uno hacia caso, dejaba de hacer lo malo y cuando venia el papéa y la mama le ponian la
quejay lo castigaban a uno. Habia temor de Dios, de los mayores, de los padres, pero hoy
en dia no. Usted hablarle a un muchacho, es lo mismo que nada, “vea, no tire piedras a
la casa ajena, vea tal cosa”, “jveee! a usted qué le importa, metido”, le dicen su poco a

uno. (D. Surita, comunicacién personal, 5 de febrero de 2016)

Se ha visto que en la oralitura negra se expresa vivamente el sentimiento de apego al
lugar, pero también como determinadas experiencias de dominacién han configurado
modos topofobicos de relacionarse con el entorno. En la raiz griega del término nostalgia
se halla el componente nostos equivalente a “regreso” o “retorno”, y algos que significa
“dolor”; con lo cual, al hablar de nostalgia se hace referencia a cierto “dolor del retorno”.
Ahora bien, todo recuerdo es un retorno, un volver a pasar; por tanto, la sensacion de
haber perdido aquello que se recuerda haber vivido con plenitud, se traduce en
desgarramiento y tristeza, mediaciones emocionales muy presentes en la creacion oral.
Dice Luis Angel Ledesma: “Los motivos que me incitan a mi a escribir son el miedo, las
lamentaciones por lo que debiera ser y no se da, no sé, a veces el mar, la nostalgia, las
evocaciones por el pueblo que yo conoci cuando era nifio y verlo tan distinto ahora” (L.

Ledesma, entrevista 30 de enero de 2016).

La relacion nostalgica con el lugar se fundamenta en el contraste de al menos dos grandes
supuestos, que a su vez dialogan con formas ideoldgicas ampliamente sedimentadas en el
sentido comdn: Se supone lo perdido, aquello que fue y ya no es, como esencialmente
“bueno” — “todo tiempo pasado fue mejor”- mientras que, lo que adviene en el presente,

se figura corrupto por si mismo.

Da nostalgia recordar mi pueblo cuando era nifio, cuando me daban carifio, aunque no me
conocieran, cuando decia cualquiera: “vaya onde el compadre Juan que lo mando a
saludar y que me mande dos quesos”, y venian los dos quesos con la palabra no mas [...]
Pero comenzo la fiesta de los ingenios del Valle, otros se fueron pal Bagre a vender sangre
y sudor. ;Y la tierra? No sefior, la tierra estaba cansada, quel arroz ya no pegaba, quel
platano tampoco, y se fueron como locos, dejando todo por nada. EI marido abandoné a
la mujer que lo queria porque prometioé que volvia, pero nunca regresd. La esperanza
naufragé en el mar de la nostalgia, y en el reino de la infancia murié Tio Tigre y Tio
Conejo, porque el padre se fue lejos, secuestrando la esperanza. Y los cogi6 la ciudad y

les dio hasta pa tabaco, los que se fueron muchachos llenos de gracia y de fuerza,
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regresaron con violencia, con odio, con mala fe [...] Cémo volver sin temores a la casa
del abuelo, cuando su sabio consejo era sana medicina, cuando padrino y madrina tenian
autoridad, cuando se podia cantar con guitarra en la muralla, o amanecer en la playa sin
temores ni ansiedad [...] pero nos toca seguir en esta vida desastrada, donde ya no vale
nada la dignidad ni el pudor. Y en esta gran confusion ya usted no puede ordenar: “vaya
donde el compadre Juan y que le mande los dos quesos”, porque no vienen los dos quesos

con la palabra no més (L. Ledesma, comunicacion personal, 30 de enero de 2016)

La clave del analisis de esta forma de afectividad espacial, se halla en el contraste entre
la idea de un pasado feliz —temporalidad relevante del espacio feliz- fuertemente asociada
a la de inocencia y bondad rural; y un presente venido a menos, minado de sufrimientos,
y donde la imagen de la ciudad como fuente de los mismos, resulta preponderante. Las
imagenes del campo y la ciudad se establecen una en oposicion a la otra. El abandono de
los valores del pasado -alegria, inocencia, sinceridad, bondad- coincide con el abandono
del campo, lo cual sucede al ser absorbidos los valores de la ciudad, cargados de “odio,
violencia, de mala fe”. La ciudad se asemeja entonces a un proceso infeccioso que

carcome los valores heredados de la “ancestralidad”.

Para Moisi (2009), este contraste se condensa en el sentimiento de humillacion, el cual se
acentiia cuando me convenzo de que el ‘Otro’ me ha usurpado algo valioso de mi vida,
algo que de cierta manera considero sagrado, y en ese vacio provocado por lo arrebatado,

quedo sumido en la completa dependencia del usurpador. En este sentido:

La humillacion condensa una sensacion de desposeimiento relativa tanto al presente
como, de forma mas grave, al futuro, un futuro en agudo contraste con un pasado
idealizado, glorificado; un futuro en el que nuestras condiciones politicas,

econdmicas, sociales y culturales estan dictadas por el Otro. (p. 93)

En uno de los recorridos realizados por el Rio Timbiqui, fui a parar al corregimiento de
San Miguel del Rio, en compafiia del sefior Venancio Flores, “Don Vena”, entonces
vicepresidente del comunitario Renacer. Estando alli, participé en una reunion en la que
se evaluaban los requerimientos del Estado para garantizar el retorno de los que habian
sido desplazados por la violencia. Advertia alli, un profundo anhelo de que la gente que
habia sido forzada a partir, retornara al lugar. Siempre que se recordaba el pasado lejano,
eraasociado a la alegria del encuentro, del compartir festivo, sin odios ni violencia. Como

una especie de feliz ensofiacion de la que apenas quedaban algunas huellas. Don Vena
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insistia en la necesidad de “recuperar la memoria ancestral” de la cual los mayores se
sienten orgullos; sin embargo, se cree que no hay quién continle contando las historias
del pueblo, lo que redunda en un sentimiento de pérdida de los valores tradicionales y las

costumbres comunitarias.

En un sentido similar, Don Camilo Amu, habitante del corregimiento de Chacon, también
de Timbiqui, me hablaba de manera recurrente de la “pérdida de lo tradicional”. En su
relato, recordaba los duelos de “decimeros” que ocurrian hace afos; la vida pacifica y
placentera de entonces; la abundancia del rio que daba “lo que uno quisiera”. “Le estoy
contando lo vivido” me decia. Esta evocacion tan comun, es de suma importancia para
comprender las relaciones con el presente. Al mirar la naturaleza y la cultura presente, se
hace nostalgicamente, afiorando el pasado. La realidad presente de las cosas es denostada
por no corresponder con la realidad idealizada del pasado. Una idealizacién se
corresponde con una demonizacion. Al “antes habia de todo” le corresponde un “ahora
ya no hay nada”; de este modo, a la vez que se romantiza el pasado como algo puro y

bello, se evade el presente.

En la oralidad negra, es factible reconocer esa “pérdida de lo tradicional”. Para Vanin
(2016), la dimension cotidiana de la palabra de hoy contiene solo algunos elementos

residuales de la cultura de antafio:

Lo que se diluye cada vez mas es el ritual de los relatos y versificaciones. Los sitios de
congregacion nocturna no son ya los solares donde los narradores hacian de las suyas y
entretenian durante varias noches a un pablico que se dejaba seducir con el encantamiento
de la palabra y el histrionismo de los juglares. Hoy, esos espacios estan destinados a un
publico cada vez mas cautivado por los medios tecnoldgicos, por el encanto de los
televisores —ya no del radio—, que puede incluso comunicarse desde cualquier vereda

mediante un teléfono movil, con el que la gente despliega a la vez su gran capacidad oral
(p. 9).

Y luego agrega:

Varias comunidades perdieron el derecho a la fiesta, al igual que el derecho a veloriar a
los santos y a los muertos, por expresa prohibicion de los actores armados [...] El mundo
circula més de prisa y no hay tiempo para formatos arcaicos que no compaginan con el

aceleramiento de la vida. El relato de los medios apura y seduce més que la palabra
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ritualizada. Lo que ocurre en la calle urbana es ahora mas répido, parece borrarse de

inmediato (p. 11).

Se considera pues, que la palabra ya no cuenta con el papel protagénico que tuvo en la
sociedad tradicional. Los procesos de urbanizacion, la entronizacion del dinero como
mediador de las relaciones laborales por encima del valor de uso, la desaparicion del
trueque y el cambio de mano como interaccion social basada en la reciprocidad, la pérdida
de las autoridades tradicionales como fundamento de la gobernanza territorial, el
reemplazo del ocio por la ansiosa légica de productividad, han socavado la importancia
de la oralidad y de sus cultores. Paraddjicamente, pese a la celebracion de lo étnico desde

el giro al multiculturalismo, la oral tiende a verse como un simple atavismo.

La putrefaccion del estilo de vida rural tradicional, atribuido a la influencia de los modos
de vida citadinos, habla de la evidente oposicién campo/ciudad -central en la experiencia
nostalgica del lugar- pero también esté ligada a otros pares binarios opuestos tales como:
virtud/perversion,  inocencia/corrupcién, tradicional/moderno,  propio/ajeno 0
adentro/afuera. Lo inquietante de esta logica de polos opuestos es que exige producir
imagenes fijas de cada polo implicado, sin advertir sus procesos de co-produccion
historica. Esta fijacion requiere imaginar uno y otro espacio a partir de simplificaciones
y estereotipos en donde a la vez que la vida en campo se idealiza, también se “demoniza”
la ciudad en tanto un “afuera” y un “ajeno” que corroe las bases de lo “propio” y
“tradicional”. Esta distincion puede apreciarse en la siguiente consideracion de Francisco

Torres:

La masica de ahora es como dafiar la misica mayor, la misica autéctona. Porque es que
el reguetdn es una cosa nueva, son palabras voluntarias de ahora, y eso salen con
instrumentos de metal, y nosotros trabajamos con lo que se dice lo autéctono. Si es
currulao es currulao, si es arrullo es una rueda, si es chigualo es chigualo, si es la juga es

un baile toriao.1*°

La oralitura también expresa esa oposicion.

110 Consultado en youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk) en el documental “Cuando el rio suena — Guapi”
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Camaron chambero se fue muy fullero con un langostino dizque para el mar, a ver las
sirenas, las grandes ballenas, los pargos, los toyos y el gran guacapaz. Dejé sus hijitos
solitos solitos, cambi6 los esteros dizque por el mar, mientras la chambera llorando de
pena miraba sus hijos en el pajonal. A la malla fina de unos pescadores los dos amiguitos
fueron a parar, huyendo el chambero perdié varios dedos, pero el langostino no pudo
escapar. Mesié langostino, como plato fino, en la mesa de un rico dizque fue a parar, y
el pobre chambero con muy pocos dedos, desolado y solo volvio a su lugar. Ledesma

(comunicacion personal, 30 de enero 2016)

Esta construccion poetica habla fundamentalmente de los padecimientos a los que se
somete el que abandona su lugar. Las aguas del manglar constituyen el habitat natural del
“camaron chambero”, y el mar es lo lejano, el amenazador ‘“afuera”, donde hay
pescadores cuyas redes pueden atraparlo en cualquier momento. Asi pues, el abandono
del lugar vivido —de los entornos de familiaridad- se paga con sufrimientos y hasta con la
muerte. En este caso hay inscripta en la figuracion de naturaleza, un modelo de
comportamiento humano que exhorta a valorar lo propio —la singularidad local

tradicionalmente construida- y claramente, a desconfiar de lo que viene de afuera.

La produccion de la experiencia nostélgica del lugar, como fruto de la asociacion de la
vivencia intima de los lugares familiares con la vitalidad, y del espacio ajeno —donde estan

las “mesas de los hombres ricos”, es decir, la ciudad— con la muerte:

No sé...es una extraina sensacion que experimenta uno en Cali, por ejemplo, una nostalgia
gue lo abate a uno y que hay que volver [...] no sé qué extrafio sortilegio tiene este
pueblito que uno lo afiora, y eso es comunmente todo mundo, todo mundo dice lo que te
estoy diciendo. No sé qué tiene este berraco pueblo, mucha gente que se ha ido se muere
rapidisimo [...] Yo voy y me caigo en Cali, y ahi qué...nada...en Cali no soy nada, aqui
yo soy el Profesor Lucho. Entonces uno evoca esa querencia, ese compartir, ese carifio de
su gente, de ese pueblo que lo quiere. Eso es lo que extrafian los que se han ido de aqui.
Se fue mi padrino y penso volver pero nunca volvid, lo cogi6 la nostalgia y lo derrumbd,
y ahi murié, muri6 rapidito mi padrino” (L. Ledesma, comunicacion personal, 29 de enero

de 2016).
Ahondando en el contraste campo/ciudad, agrega el poeta:

Los que se fueron muchachos, fuertes, volvieron ya viejos, con vicios, sin un peso muchas

veces. Entonces ya no era la misma gente inocente y sincera, sino la gente que trajo cosas
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nuevas de alla [...] se van y nada, muchachas que se fueron buenas, volvieron podridas
[...] Entonces méas adelante yo hago una comparacion con el joven que fui yo, con el
joven moderno. Cémo éramos. ElI hombre que se embebia de alegria cuando bailaba un
currulao. Los de ahora les da pena bailarlo. Los de ahora se burlan (L. Ledesma,
comunicacion personal, 29 de enero de 2016).

Lo anterior es confirmado por otra de las personas entrevistadas:

La gente sale a estudiar a la ciudad y ya ve mal que en un homenaje a la bandera baile un
baile regional, tiene que bailar, cumbia, porro, salsa, mientras que lo de aqui se subvalora,
y eso es personal. Personalmente yo soy de las que pienso que yo ya me voy a jubilar, ya
voy a salir, pero no pienso vivir en la ciudad porque no soy citadina, yo soy vecina del
pueblo, me gusta esta tranquilidad. EI ejemplo que tengo de las personas mayores que se
han ido de Guapi es que se mueren rapido, porque van a encerrarse. Es otro mundo en el
cual no crecieron. En la ciudad te moris porque hay mucho polvo, te asfixia, te corroe tus
sentidos, tu cuerpo (F. Banguera, comunicacién personal, 7 de febrero de 2016).

La nostalgia, de este modo, guarda una estrecha relacién con la distancia espacial y
temporal respecto del lugar vivido pero anclado en el recuerdo. Aqui la virtud rural
adquiere la condicion de recuerdo. Aquello que “fue y ya no es”, “lo que debiera ser y no
se da”, lo bondadoso que estd lejos y tan so6lo puede contemplarse a la distancia, son
marcas distintivas de esta forma de apropiacién espacial. Resulta entonces comprensible
que enunciados como “antes habia de todo” hallen su contrapunto en otros como “ahora
ya no hay nada”; asi, la realidad presente es denostada por no corresponder con la realidad

idealizada del pasado.

La relacién nostélgica con el lugar desafia las posibilidades de configurar una politica de
lugar, dado que ésta exige el reconocimiento de las practicas y valores ancestrales,
situandolos en su viva contemporaneidad; de igual manera, se trata de una politica en la
que el presente no es juzgado como inapropiado en si mismo, sino que se visualiza como
un campo de posibilidades para la construccion de lugarizaciones alternativas o espacios

diferenciales.

No obstante, un aspecto importante por destacar es la potencialidad que tiene la estructura
nostalgica de sentir, para ejercer cierta critica a las relaciones de dominacion productoras

de desigualdades espaciales. Como lo sefialan Castro y Zusman (2009), los
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planteamientos romanticos de la nostalgia, incubados en Europa a finales del siglo X VI,
se soportan en el cuestionamiento del dominio proyectado por la ciudad - y sus formas de
industrializacion y crecimiento demografico- hacia el campo, espacio valorado por
contener la naturaleza virgen, inmaculada. Este cuestionamiento es retomado en los 60°s
y 70’s del siglo pasado, en el contexto de alarma advertido por el ecologismo en ciernes.
La primavera silenciosa de Rachel Carson (1962), la “bomba demografica” anunciada
por Paul Elrich (1968) y los “limites al crecimiento” declarados por el Club de Roma en
el informe del Massachusetts Institute of Technology (1972), hacen parte del arsenal de
documentos que por entonces resaltan los excesos del mercado y los problemas

ambientales generados por un capitalismo voraz.

De este modo, aunque se mantenga su base dicotomica inalterada, la actitud nostalgica
Ilama la atencion sobre las tensiones entre el “mundo civilizado” y las practicas espaciales

tradicionales:

Pienso que la gente vivia de acuerdo al medio en que se desarrollaba, sus composiciones
que hacian, las hacian de acuerdo a las vivencias, a lo que sucedia, al acontecer diario, a
los fenémenos que ocurrian. Cuando yo creci las composiciones que escuchaba mi mama
se referian a hechos que seguramente habian pasado en la comunidad o a la inventiva de
ellos. Como la vida era tan tranquila, tan pacifica, entonces esos cantos no son cantos de
arrebato, son cantos mas bien melancdlicos, algunos muy pausados, con un ritmo que
permite la cadencia de la mujer del Pacifico. Yo creo que ellos vivian de acuerdo a como
acontecia, como pasaba la vida, de alli que si se moria alguien cantaban sus alabaos de
difuntos, era toda una ceremonia de recogimiento del espiritu, no como ese bullicio, como
en la ciudad, ahora en las nuevas celebraciones de dolor, de velorio, que ademas de beber,
de cantar unas canciones, estds como mas alegre en la convivencia donde esta el difunto.
Antes era una cosa muy triste y que perduraba, Aln se sentia en la casa que habia un
hueco, ese vacio, aunque la casa estuviera entera, se sentia ese dolor en el corazén, en su
sentir [...] El ahijado era muy querido por su padrino, era de entrega, de carifio, de
respeto. El padrino tenia un valor importante en la familia y en la sociedad. La palabra
del abuelo, de la abuela, eso era una orden, y aunque la gente estuviera casada le hacian
caso a su mamay a su papé, pero eso se ha ido perdiendo en la medida en que nos vamos

volviendo dizque civilizados (F. Banguera, entrevista enero 2016).

De cualquier modo, el vinculo nostélgico con el lugar, definido por binarismos, escamotea

la historia al borrar las complejas articulaciones pasadas y presentes entre la gente y su
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entorno. Ciertamente, la proyeccion de una imagen del hombre sencillo e inocente que
vive en el campo puede llegar a tener cierta realidad, no obstante, vista criticamente
constituye una ideologia dado que dicha imagen no llega a auscultar ni el pasado ni el
presente reales que ha producido historicamente el orden rural “arraigado” y “legitimo”
del que proviene tal hombre (Williams, 2011). De modo que la comparacion superficial
y esencialista impide hacer sentido del mundo rural de los pueblos negros, considerando
los vinculos directos y positivos que establece con la ciudad y el interior del pais.
Tampoco son visibles desde esta mirada dual, las intensas luchas contra las formas
coloniales de opresion ni como las espacialidades rurales reinventan permanentemente

los modos como la ciudad es vivida y apropiada.

Con todo, la perspectiva nostalgica constituye un vinculo especifico con el lugar, donde
la identidad puede quedar cautiva entre imagenes fijas y esencializadas de lo local
romantizado —pasado, rural y tradicional- y lo foraneo —presente, urbano y moderno-
viciado. Esta mirada mina la posibilidad de encontrar relaciones constitutivas entre las
maultiples influencias que configuran el lugar, impidiendo construir, como lo sefiala
Massey (2012), un sentido global del mismo. Para impulsar una politica de lugar en el
espacio rural de Guapi y Timbiqui, hay que reconocer, a contrapelo de lo propuesto por
las formas simples del sentimiento nostalgico, que las practicas espaciales del pasado no
suponen Unicamente relaciones sociales idilicas entre la gente entre si y con la naturaleza,
sin presencia de conflictos; e igualmente, que las relaciones presentes no implican
Unicamente enajenacion respecto de la experiencia del lugar. Mas que esta forma de
identidad, fija y pura, interesa la multiplicidad, y el lugar como condicion de la misma.
Estas practicas del pasado — aungue romantizadas - son a su vez préacticas de resistencia
a la imposicion de los nuevos modelos modernizantes del mercado, en el sentido que

plantean otras formas de “desarrollo” diferentes a las hegemonicas.

200



4. El “lugar percutivo”
4.1. De laintima relacion entre palabra, musica y danza en la configuracion

espacial

La idea desarrollada por Lefebvre ([1974] 2013) de que el espacio “incorpora” los actos
sociales, las acciones de los sujetos individuales y colectivos que nacen, disfrutan,
padecen y mueren adheridos a un espacio, confirma que para el actuar de tales sujetos el
espacio se comporta como potencia, obstaculo, horizonte vital y fatal. Este espacio, vivido
en la practica social, es intensamente reconocido en la oralitura negra, y de este modo,
se opone a su consideracion abstracta, descorporalizada. La corporalidad del espacio, lo
que lo hace lugar, reivindica las diferencias que vienen del tiempo historico y de la
naturaleza, y exalta la dimension sensual y afectiva en la manera como los habitantes

producen el lugar, el espacio apropiado.

La imaginacion geogréfica en la literatura de la oralidad esta colmada de estas referencias
a la corporalidad del espacio apropiado. Artel (1955) -cuya obra es una suerte de apologia
a su “yo negro”- s uno de los poetas que con mayor amplitud y profundidad ha ensalzado
la musicalidad, el ritmo, el canto, como elementos fundamentales de la identidad de los
pueblos negros del pais. En su poesia las imagenes y simbolos sonoros permiten hacer
recorridos espaciales que permiten reconocer las “memorias ancestrales” de la identidad

negra que reclama para si:

Oigo galopar los vientos/ bajo la sombra musical del puerto

Los vientos, mil caminos ebrios y sedientos/

repujados de gritos ancestrales/ se lanzan al mar/ [...]/

Oigo galopar los vientos/ sus voces desprendidas/

de lo mas hondo del tiempo/ me devuelven un eco de tamboriles muertos/

de quejumbres perdidas (pp. 145-146).

Un aspecto distintivo destacado por Ferrer (2010) sobre la poesia de Artel (1955), es la
base sonora mdltiple, polifonica, desde la cual se instaura la relacion musica-palabra,
verso-melodia, texto-ritmo, y donde lo percutivo integrado en la imagen de los tambores
resulta central para la construccion identitaria de la cultura negra: “Los tambores en la
noche, parece que siguieran nuestros pasos [ ...] Los tambores en la noche son como un

grito humano. Trémulos de musica les he oido gemir [...] Los tambores en la noche,
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hablan” (p. 25-26).

Si bien la obra de Artel se inscribe en el ambito negro-caribefio, constituye un antecedente
insustituible en el abordaje de las relaciones palabra-musica-danza en el contexto del
Litoral Pacifico, donde lo percutivo participa activamente en los procesos de imaginacion
del “yo negro”, vehiculizando una vision del lugar anudada en estrechos lazos poético-

musicales.

Comprendido desde esta vision, el litoral caucano del Pacifico refiere a un cuerpo-
percutivo producido desde la exaltacion, espontaneidad y vivencia del cuerpo. De este
modo, la vivencia del lugar guarda una estrecha relacién con el campo semantico de la
corporalidad y la sonoridad. Los lugares que componen el Litoral caucano, configuran
cuerpos anclados en la ancestralidad, desplegados percutivamente. Se puede decir que los
pueblos negros “enactiian”!! ritmicamente con el territorio; esto es, lo conocen y lo

transforman con base en arraigadas pautas ritmicas y corporales.

Lefebvre (2004), a partir de la idea de “ritmoanalisis”, reconoce que la practica espacial
de la vida cotidiana tiene sus tiempos y ritmos. La practica contiene y otorga la cualidad
de la ritmicidad a la vida cotidiana. Al igual que Birenbaum (2010), Lefebvre afirma que
la sonoridad de las practicas constituye un elemento organizador del espacio; de este
modo, habria una serie de ritmos que regulan la interaccién entre las corporalidades del
lugar. La sonoridad, en una serie compleja de repeticiones y regularidades, relaciona a la
gente, produciendo espacios e identidades. En perspectiva ritmoanalitica, la rutina
cotidiana, sobre todo en la sociedad industrial, expresa el ritmo lineal de la repeticion
continua, y oculta los ritmos ciclicos de la temporalidad vivida, que conectan lo natural y

111 Este neologismo derivado del verbo en inglés to enact -que puede significar “poner en ejecucion”, o
“representar/actuar” en el sentido dado al trabajo realizado por un actor- es usado por Varela (2002) para
cuestionar la perspectiva representacionista del proceso de conocimiento segun la cual éste se lleva a cabo
por la representacion de un mundo dado de antemano por una mente también pre-definida. Mas bien, el
conocimiento implica la mutua determinacion de mente y mundo, donde el mundo se realiza a través de la
variedad de “acciones” de los seres que lo habitan. Enactuar implica que el mundo va surgiendo, que va
siendo moldeado a través de esas acciones; es decir, forjamos el mundo y a nosotros mismos, a través del

modo como nos movemos, hablamos, vivimos.
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lo social, el presente con el pasado y el futuro.

Producir el lugar percutivo significa, desde este punto de vista, desplegar la ritmica,
intima y corporal relacion que las culturas establecen con los espacios que apropian. Asi,
el espacio se convierte en lugar, cuerpo expresivo que “habla” en la/de la oralitura, a su
vez hermanado con el lenguaje de la danza y la musica. Con todo, la gente negra “es” en
cuanto enactia el Litoral, el Litoral “es” en cuanto la gente lo significa y apropia. La
poética de Mary Grueso (Grueso, 2003) es uno de los mas elevados reconocimientos a la

corporal co-produccion de lugares y gentes en el Litoral Pacifico caucano:

Cuando el negro dice marimba y guasa

su voz tiene el color de las algas y el manglar,

la dulce provocacién del chontaduro,

el insinuoso vaivén de las canoas,

el dorado amarillo del oro [...]

Cuando el negro dice marimba y guasa

su voz tiene el llamado angustioso de los tambores,
las rondas acrobéticas de las ballenas,

el balanceo ritmico de las palmeras

y la paciente espera de los esteros.

Cuando el negro dice marimba y guasa

su voz tiene la nocturna fragancia de los jazmines,

el sentir pegajoso del salitre del mar en el cuerpo (Poema “cuando el negro dice”).

La multiplicidad de relaciones entre palabra-musica-danza, influyentes en las
espacialidades negras del Litoral, han persistido a pesar de los procesos de disgregacion
cultural. El gran trauma de la colonizacion europea no logr6 borrar la cultura de los
pueblos negros, su estética verbal, sobrevivié parte de la prosodia y la diccién, de manera
que la adaptacion a la lengua dominante dio lugar a nuevas y creativas formas de la
poética negra, como resultado de la mixtura de influencias africanas, europeas y
americanas, todas articuladas en un lenguaje con pautas ritmicas sobresalientes. La
estética verbal, presente en la cotidianidad de la vida del pueblo, emerge como un aspecto
central a través del cual se identifica, a si mismo y ante los demas, el poeta negro del

Litoral:

Todas esas cosas las he vivido yo, que lo levantan a uno para ir a coger arroz, a ir cortar cafia, a
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recoger coco, a rozar el monte para regar el arroz y regar el maiz y sembrar la cafia. Y todo eso me
toco a mi, y todo eso uno lo hace cantando: canta arrullo, canta cancion, canta verso, qué no canta
uno cuando estd haciendo esos oficios, uno canta lo que uno quiera. (Faustina Orobio,
comunicacién personal, 2 de febrero de 2016)

Esta comunidn entre palabra, musica, ritmo, cuerpo, espacio, revela relaciones sociales y
afectivas que establecen individuos y colectivos con los lugares, produciendo diferencias
y unicidad del lugar. El lugar se expresa como despliegue y articulacion espacial de esas
relaciones, como aglomeracion de los multiples modos del ser negro desde sus vivencias
practicas y cotidianas. De este modo, el lugar tiene la capacidad de articular las
experiencias de sus habitantes, reclamando su dimensidn corporal existencial que se niega
a ser normalizada. Como resultado de la red de interpretaciones y acciones que se tejen
en él, el lugar es el producto de la teoria en la practica, de una semiopraxis (Grosso, 2009).

Es la afeccidn corporal de las multiples geografias individuales que lo producen.

Durante mi estancia en el Litoral pacifico caucano aprecié el papel central de la muasica
en la cotidianidad. Desde un saludo hasta el alboroto de las “caravanas de aguinaldo”!!?
y la celebracion del “Adids enero”'® la expresividad musical en el cuerpo con
espontaneidad, vitalidad y sensualidad. Mdusica, danza y palabra se conjugan
intimamente, haciendo posible cierto tipo de liberacién. La fuerza musical y corporal de
la identidad negra parece emular la cadencia del rio y de la mar, vibrante en el quehacer
cotidiano, en el trabajo, mientras los nifios juegan, o simplemente cuando la gente camina

por la calle.

Cuando hacian la comida alla en el monte y todo mundo cogia la hoja blanca y se sentaba
alla a comer, bien rico, y ellos empezaban a echar todo ese poco, esas chanzas, a echar
chistes, a echar adivinanzas. Por la noche, por ejemplo, si habia una novia en una casa,

iban a echarle serenata, con guitarras jEso era muy hermoso! y esos muchachos eran

112 En las “caravanas de aguinaldo”, realizadas entre el 16 y 24 de diciembre, rios de gente recorren
diferentes lugares del pueblo, festejando el advenimiento del Nifio Jesus, en un ambiente de masica y baile.
Cada barrio del poblado tiene a cargo uno de los nueve dias, donde son responsables de conseguir los
masicos, planificar y ejecutar la temética de la caravana, y en algunos casos, disponer licor para los
participantes.

113 Evento que se hace durante nueve dias de manera itinerante por diferentes casas de la vereda o barrio,

para agasajar al “Nifio Jesus”
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serenaterisimos; y ellas, las mujeres cantando versos de boga, enamorando también jAy
dios mio! [...] Entonces yo hago una danza, la mina, la danza de la batea, entonces le
pongo a las muchachas con verso, el grupo de muchachos llega, hago la danza a mi sentir
y a mi recordar... ellas estan en la mina y ellos van llegando bien borrachos, entonces todo
eso tiene su significado, el por qué, cosas que uno vivid, que yo las vi, entonces ya las
muchachas empiezan a echarles versos [...] Entonces todas esas son cosas que uno las
vive, de los consejos que dan los mayores, de tantas cosas bonitas que uno les veia. Por
ejemplo, en semana santa los alabaos, en diciembre los arrullos, la cogienda, cuando
metian los peones. Entonces hoy hacian la minga alla, pasado mafiana haciamos alla, y
ese poco de muchachos jévenes, cantdbamos bailabamos jmejor dicho! Las viejas, las
adultas, las sefioras también cantaban una cosa, y uno joven alli escuchando todo lo que

ellas cantaban. (Faustina Orobio, comunicacién personal, 2 de febrero de 2016)

En el relato de Faustina Orobio, hacer la comida, estar en el monte, echar chistes, echar
adivinanzas, echar serenatas, ir a la minga, estar en la fiesta, danzar, declamar el verso,
cantar el arrullo, cantar el verso; tienen un lugar relevante dentro del conjunto de précticas
espaciales. De esta manera, la oralidad negra no se recrea exclusivamente en un escenario
especial como lo son las academias artisticas o los teatros, sino en la cotidianidad, siendo
en los escenarios de la ritualidad religiosa y actividades colectivas donde se muestra una
coordinacion mayor. La oralitura no solo es apropiada por los “expertos”: poetas,
decimeros musicos o cantadores; sino que también es cantada, danzada y declamada por
cualquier habitante del Litoral. La oralidad siempre esta en movimiento, constantemente

renovada en su transmision generacional y fuertemente anclada a los lugares y territorios.

Existe -como diria Birenbaum (2010)- una sonoridad propia del mundo negropacifico,
una acustemologia que da cuenta de la manera como el sonido se difunde por el espacio,
donde se hacen prevalentes ciertos sonidos especificos en lugares singulares, aportando

claves de comprension del vinculo entre sonoridad y espacio:

Desde que yo era nifia escuchaba la marimba, como un despertar en el Pacifico, como esa
voz que nos llenaba. Era como si de la selva vinieran esos sonidos. Esa es mi resistencia,
mi re-existencia [...] Si yo hago una técnica vocal es como si esas aves se callaran.
Cantamos asi porque asi hablamos. Nuestro acento viene de las aves, viene de las olas.

Timbiquirefia Elena Hinestroza. (Roa, 2013)

Asi lo sonoro, lo musical y lo social se entremezclan y constituyen mutuamente redes de
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significacion locales, donde las polaridades de lo humano y lo divino, lo salvaje y lo
manso, la vida y la muerte, operan en relacion con la gravedad, timbre y musicalidad con
la que se pone en juego determinada sonoridad. Asi, por ejemplo, como se mencionaba
en el primer capitulo, la sonoridad del tambor durante el chigualo (ceremonia en la que
se celebra la muerte de un nifio), es fundamental para espantar espiritus maliciosos como
“La Tunda”. El tambor, en este caso, concentra energias vitales, calor y fuerza. Dicen los
pobladores que el “calor” provocado por los tambores, es de agrado de los santos, ya que
alivia en parte el “frio” del mundo divino, asi, por esos breves instantes que visitan el
mundo de los humanos, pueden hacer favores a los que los congraciaron con calor, el
ritual se acompafia también con juegos de naipes y domino; y los decimeros tienen su
parte (Birenbaun et al., 2008). Caso contrario, en los velorios, debe facilitarse la transicion
del espiritu del fallecido a otros planos, por lo que no es conveniente -dicen los pueblos-
concentrar “calor” y energia con el llamado de los tambores. Aqui el centro es el sonido
de las voces de las mujeres entonando alabaos. Es asi como, la sonoridad y el espacio

social van volviéndose uno.

En los cantos de boga, interpretados por mujeres que atraviesan rios y esteros en potrillos,
desplazandose entre sus viviendas y lugares de trabajo como el manglar o la mina. La voz
de la intérprete debe ser alta y poderosa para que pueda ser escuchada en la ribera del rio:
“Los cantos de las mujeres cuando bajamos por el rio, no llevamos mas instrumento que
nuestra voz y nuestros canaletes” (Elcina Valencia)!*. Por ello las mujeres usan con
frecuencia el “falsete”, técnica bastante ttil en el entorno acuatico, ya que las altas
frecuencias que se alcanzan rebotan con mayor facilidad en la superficie del agua,
orientando con eficacia la direccionalidad del sonido. Los cantos de boga suelen
acompafarse, como anota Birenbaum (2010), con otra practica sonora denominada
“roncar canalete”, sonido producido al raspar el remo en un costado de la canoa o potrillo.
Por eso, cuando una joven se siente atraida por alguien, es comun que le digan que ya

“ronca canalete”:

Sefiora Juana Maria la que vive en el Copete,

pongale cuidado a su hija, que ella ronca canalete

114 Sonidos del Agua - Mdsicas de marimba y cantos tradicionales del Pacifico sur. Consultado en:
youtube.com/watch?v=1_Qf2InYk-8
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jay, que ella ronca, canalete, ay que ella ronca, canalete!
El canalete la Juana tiene punta y no le ronca

Ella pasa por aqui, no me habla, poco me importa

jay, que ella ronca, canalete, ay que ella ronca, canalete!
Canalete de chachajo tan fino y tan roncador,

En las aguas de mi Guapi es donde me embarco yo,

iay, que ella ronca, canalete, ay que ella ronca, canalete!
Sefiora Juana Maria pongale cuidado al son,

alla arriba va bogando un canalete roncador.

iay, que ella ronca, canalete, ay que ella ronca, canalete!
Mafiana me voy pa guapi, con mi potrillo a vender

Para buscarme un guapirefio que me sepa comprender.

iay, que ella ronca, canalete, ay que ella ronca, canalete!s,

La acustica del lugar también es de vital importancia para los musicos y fabricadores
tradicionales de instrumentos como la marimba, la sonoridad de la marimba se relaciona
con el rio. Los marimberos mas apegados a la tradicion saben que la construccion de una
buena marimba depende de que el constructor posea un conocimiento profundo del

espacio acuatico:

La marimba hay que construirla al lado del rio, no es que vamos a llenar los canutos de
agua, esos canutos tienen que estar secos, para que eso resuene y brille. Si usted se pone
a construir una marimba con el agua baja, porque este rio es de corriente, y quiere que esa
marimba le quede sonora, que suene, tiene que esperar la puja de aguas grandes!®.
Francisco Torres.

Todas las aguas que van pa’dentro van caudalosas, van con golpe, pero ya las que van
pa’bajo no, van sin fuerza, y eso son las melodias mejores [...] Yo tengo todos los golpes

de las olas en mis cantos, en mis alrededores, donde ando'’. Pastora Riascos.

115 Grupo Naidy. Tema: “Ronca canalete”. Album: Vive Tus Raices. Consultado en:

youtube.com/watch?v=kM4V1ZK3cug

116 Cuando en rio suena — Guapi. Serie Sefial Colombia. 2015. Consultado en:
https://www.youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk

117 Sonidos del Agua - Mdsicas de marimba y cantos tradicionales del Pacifico sur. Consultado en:
youtube.com/watch?v=1_Qf2InYk-8
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Por otro lado, en las ceremonias de adoracion a los santos y en las “caravanas de
aguinaldo” se destaca el uso de instrumentos musicales tradicionales como el bombo, el
cununo, el guasa y la marimba, que resuenan al son de currulaos, jugas y bundes, donde
los motivos de las canciones interpretadas a coro por las mujeres hacen referencia al
territorio: la mar, sus mareas, el rio, la pesca. El pulso del canto guarda relacion con el
del oleaje, unas veces suave Yy otras violento y frenético. El lugar percutivo es pues un

cuerpo expresivo que exhibe la comunion de la estética verbal con la ritmico-musical:

Cangrejo de barro, cangrejo azul,

qué bonito encuentro esta juventud, (bis)
viene la chorga cantando su arrullo

le dice la almeja, deja tu orgullo (bis)

la piangua y sangara hicieron un rumbén
porque le lleg6 el sefior camarén (bis)
cantando, cantando nos vamos danzando,

ay que hermosa rumba estamos formando (bis).
El seco de piaguil y el seco de chorga

y la papa china nos cuenta su historia (bis)

yo quiero que todos puedan saborear

esta rica costra en mi Litoral (bis)

cantando, cantando yo me voy de aqui

porque no me han dado el zumo'e naidi”. (bis)

(Faustina Orobio, comunicacion personal, 3 de febrero de 2016).

La musicalidad y sonoridad del Litoral es una fuerza constitutiva y productora del
espacio. En el lugar percutivo, la palabra de los pueblos negros del Pacifico, en
conjuncién con la viva sonoridad del lugar, pone de manifiesto las articulaciones
corporales entre los elementos de la naturaleza y la actividad humana, donde adquiere
relevancia la poesia de la conversacion cotidiana y las raices profundas de la tradicion

oral.

En mi sangre de mujer negra
hay tambores que sollozan
con rumor de litorales,
naufragio de marimba

en los esteros de la manglaria.
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Oigo sonar el guasa

con sonidos incitantes,

siento un clamor en el cuerpo
gue me recorre hasta el alma
cuando me llaman de adentro,
de las profundas entrafias,

los gritos de mis ancestros
formando tempestades

en mi corazon y en mi sangre.
Entonces se encienden hogueras
en mi anfora pagana

y me muevo como palmera
cuando el viento la reclama.
Son tambores navegantes
desde los estuarios de Africa

que navegan en la orilla oscura de mi carne. (Grueso, 2003, p. 72)

Cada enunciado en la poética de los pueblos negros es la viva expresion de lo que Bajtin
(1982) sefialé como la profunda participacién de la vida en el lenguaje y del lenguaje en
la vida. Asi, la mutua imbricacién de palabra y mundo en el espacio acuéatico de Guapi y
Timbiqui, hace posible la emergencia de una nocién de oralitura como todo lo que hay
de sonoro, visual y musical en la palabra (Fall, 1992). En estos términos, la oralitura se
convierte en oralitura negra percutiva, en tanto forma de expresion que siempre esta en
relacién con el cuerpo, su performatividad y contexto, de alli que no se considere como
una recreacion pura de la palabra, sino como un elemento que integra en sus formas la
cadencia de la musica, la gestualidad y la corporalidad de la danza (Motta, 2005). Es en
esta mixtura sensible, que el espacio se transforma en lugar percutivo, tejido de afectivas
corporalidades que emergen en gran medida de un nivel inconsciente, en oposicion a la
racionalidad instrumental impuesta por el espacio concebido, el del saber y el poder

mancomunados.

En suma, la palabra en el mundo negro del Litoral Pacifico caucano es el referente de un
universo de significados, a partir de los cuales el espacio pasa de ser solo un contenedor
de objetos y acciones, para convertirse en un cuerpo vivo, animado por el influjo de la
palabra que, no solo enuncia el mundo, lo hace. Que el espacio se haga lugar “rio”, lugar

9 <6

“mar”, lugar “monte”, “vereda” o “barrio”, tiene que ver con esta capacidad performativa
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de la palabra, el poder de producir la realidad mientras se enuncia. El sentido profundo
del lugar esta dado entonces por la imposibilidad de disociar, en la practica espacial, la
palabra del mundo. En este caso el sentido de la oralitura negra percutiva es conferido
por la ritmica vitalidad del actuar humano, donde la palabra no es simplemente una cadena
de letras articuladas, sino que esta prefiada del espacio vivido, y ademas tiene una carga
fuerte de sonoridad cantada.

Es asi como la métrica, el ritmo, la rima, el color y el sonido, la polifonia y la danza, el
gesto, la actuacion y el drama se entretejen en el mundo de los esteros, de los rios y de la
selva, de los guandales, de los natales y naidizales, de las mareas altas y bajas, se cuelan
por los ciclos de la luna, como también navegan en el mundo de los espiritus, de lo
invisible concretizado, el mundo ontol6gico hecho PALABRA. (Motta, 2005, p. 216).

4.2. Concepciodn holistica y relacional del espacio

La creatividad verbal de la oralitura percutiva negra integra formas de pensar y sentir
asentadas en la experiencia del espacio vivido. La relacion empatica con el lugar; la
reinterpretacion del presente a partir de profundas raices “ancestrales” vinculadas con
préacticas cotidianas de apropiacion del espacio, y la “lugarizacion” de la oralidad,
entendida como el anclaje espacial de la expresividad verbal en conjuncion con lenguajes
musicales, ritmicos y corporales, en conjunto, delinean un espacio diferencial,
potencialmente disruptivo frente a las Idgicas oficiales que determinan el acceso, uso y
apropiacién del espacio en el Litoral Pacifico caucano. En este sentido, los procesos de
subordinacién por parte de los imaginarios dominantes del espacio, no se llevan a cabo

sin ningln tipo de cuestionamiento o conflicto.

Esa intencionalidad disruptiva frente a la espacialidad mecanicista, sin cuerpo ni historia,
es lo que he exaltado a lo largo del texto como politica de lugar. Desde alli, es posible
revalorar las narraciones locales a partir de referentes culturales propios, los cuales, en
lugar de imponerse sobre otros, se insertan dentro de un dialogo intercultural en el que
las identidades fijas se desdibujan para instaurar la multiplicidad como fundamento de la

unicidad y sentido de lugar.

Ciertamente, la oralitura da cuenta de formas de habitar los espacios rurales del Litoral,
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cimentadas sobre la estrecha relacion entre ecosistemas y cultura. Este tipo de relaciones
se sustentan en una concepcion holistica del espacio que se expresa en las maltiples
maneras de entretejerse el vinculo ser humano-mar, ser humano-rio, ser humano-monte
-el “humano litoral”, para utilizar la expresion unificadora del poeta Helcias Martan
Gongora- desde donde se problematiza la asimilacion moderna capitalista del espacio y
la naturaleza, como valor de cambio sujeto a la ldgica crematistica del crecimiento

econdémico, como espacio escindido del tiempo, y como espacio descorporalizado.

Dos elaboraciones metafisicas son fundamentales en términos de cuestionar los cimientos
de la polaridad espacio-tiempo. La primera tiene asidero en el pensamiento de Gottfried
Leibniz (1646-1716), quien cuestiona el argumento de Newton segun el cual espacio y
tiempo poseen existencias independientes y absolutas respecto de los procesos que alli se
producen. Desde la interpretacion de Harvey (1994), Leibniz no ve un tnico mundo, sino
una multiplicidad de “mundos posibles!® caracterizados por procesos diferentes que dan
lugar a distintas concepciones del espacio-tiempo, entre las cuales hay una que prevalece,
la de Dios para el momento histérico de Leibniz, la dominante que representa los poderes

dominantes para el momento histdrico presente.

Entretanto, el sistema filoséfico propuesto por Baruch Spinoza (1632-1677), expresa un
esfuerzo sostenido en vindicar la totalidad del mundo, abriendo la posibilidad de colocar
la materia en lo divino, o si se quiere, de incorporar lo divino en la materia. Su perspectiva
nos lleva a considerar una idea inmanente de Dios en la que este siempre se esta
traduciendo en una produccion dentro del mundo de la naturaleza. El filésofo lo dice asi:
“Entiendo por cuerpo un modo que expresa de cierta y determinada manera la esencia de
Dios, en cuanto se la considera como cosa extensa” (Spinoza, 1980, p 69). Asi, todo
cuerpo, incluyendo el humano, estd a la vez conectado a otros cuerpos y afectado por
ellos, y, en consecuencia, esta integrado a la totalidad de la naturaleza. El planteamiento

textual es el siguiente:

118 Al hablar de “otros mundos posibles”, en sintonia con el pensamiento de Leibniz, Escobar (2013) nos
exhorta a pensar en la emergencia de lo diferente y alternativo respecto de las ontologias y epistemologias

eurocéntricas dominantes.
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El cuerpo humano se compone de muchisimos individuos (de diversa naturaleza), cada
uno de los cuales es muy compuesto [...] Los individuos que componen el cuerpo humano
(y, por consiguiente, el cuerpo humano mismo) son afectados de muchisimas maneras por
los cuerpos exteriores. El cuerpo humano necesita, para conservarse, de muchisimos otros
cuerpos, y es como si éstos lo regenerasen continuamente [...] El cuerpo humano puede

mover y disponer los cuerpos exteriores de muchisimas maneras. (p. 88-89).

Este principio de totalidad es provocador en aras de pensar el espacio como
incorporacion/internalizacion de multiples ensamblajes y articulaciones, dado que, como
lo aclara Angel Maya (1998), para Spinoza los seres se articulan entre si de acuerdo a las
posibilidades materiales que tienen de acoplarse entre ellos. En suma, la unidad
spinoziana sitta lo humano y lo no-humano en un marco comdn como totalidad, lo que
contribuye a cimentar una perspectiva geogréafica holistica en donde toda unidad espacio-
temporal se configura como el escenario de solidas pero inestables comuniones entre
naturaleza y cultura (Urquijo y Barrera, 2009). Milton Santos (2000), sobre esa idea

relacional, afirma:

El espacio no es ni una cosa ni un sistema de cosas, sino una realidad relacional: cosas y
relaciones juntas. [...] El espacio debe considerarse como el conjunto indisociable del
que participan, por un lado, cierta disposicion de objetos geogréaficos, objetos naturales y
objetos sociales, y por otro, la vida que los llena y anima, la sociedad en movimiento. El
contenido (de la sociedad) no es independiente de la forma (los objetos geograficos): cada
forma encierra un conjunto de formas, que contienen fracciones de la sociedad en

movimiento. (p. 27-28)

De este modo, en la imaginacion geogréafica de la oralitura negra sobresale una pluralidad
de valores sobre el espacio, cuya vocacion, es la de romper sus concepciones monoliticas.
Alli emerge con fuerza la dimension afectiva de las relaciones ecosistema-cultura,
relaciones multiples que derivan en diversas experiencias, personales y colectivas, de
apropiacion del lugar. Mas que una identidad pura, lo que expresa este conjunto de
maneras de pensar, actuar y sentir, dentro de un marco relacional entre hombre y
naturaleza (Crispin, 2008), es la multiplicidad de identidades, por tanto, la
inconmensurabilidad de valores referidos al lugar. En la lucha por la definicion de los
sentidos de lugar, los imaginarios geograficos presentes en la oralidad negra actdan

como manifestaciones plurales de la construccién identitaria.
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En este sentido, identifico tres aspectos centrales que articulan la concepcion holistica e
integradora del espacio dentro de la oralitura negra del Litoral: 1) la unidad entre el
espacio de la produccion y el de uso ladico-expresivo; 2) la integracion de lo real y lo
ficcional dentro de una misma matriz de comprension del mundo y 3) un sentido global
de lugar atravesado por el discurso del territorio, como despliegue espacial de una historia
compartida, frente a la concepcion atomizada e instrumental del espacio.

4.2.1. La espacialidad de la vida cotidiana: critica al binarismo espacio de

produccion/espacio de consumo.

La oralitura negra apela a una logica corporal con la que histéricamente la cultura negra
ha establecido su relacion con el medio. En esa l0gica, el cuerpo del lugar no es ajeno al
humano sino que en su integracion constituyen una unidad existencial y experiencial; es
decir, una “ontologia politica relacional” que, al rechazar la “ontologia dualista” de la
modernidad que impone la razén sobre la emocidn, el hombre sobre la naturaleza, el
tiempo sobre el espacio, “el Mundo” a costa de los “mundos posibles” de los que habla
Leibniz; delinea rutas en la transicion ecologica y cultural hacia el “pluriverso”, hacia un

“mundo donde quepan muchos mundos” (Escobar, 2015, p. 81).

La ontologia relacional, continuando con el autor, supone que nada preexiste a sus
relaciones constitutivas, por lo que ningun objeto tendria una vida aislada e independiente
de la totalidad de seres y del inmenso tejido de relaciones al que estaria integrado,
inaprehensible a partir de légicas duales y reduccionistas. Una ontologia asi requiere, por
el contrario, la restauracion de una légica de conectividad que comprenda la vida humana

en conjuncién con todo aquello que se supuso, no hacia parte de su dominio.

De este modo, la ontologia politica relacional presente en la oralitura negra esté afincada
en la aspiracion a un tipo de relacion holistica y multidimensional de gentes-naturaleza,
de ecosistema y cultura, lo que da pie a una politica de lugar expresada como “discurso
de deseo y posibilidad” (Escobar, 2012), como discurso del cuerpo - y no “sobre el
cuerpo”- (Grosso, 2008), que confronta los discursos logocéntricos que niegan la unidad
indisociable de lo humano y lo no-humano. En este sentido, lo escamoteado en los

discursos “sobre el espacio”, por parte de las representaciones del espacio (Lefebvre,
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2013), es la relacionalidad, los multiples y extensos lazos que entretejen el cuerpo humano
y el del lugar, como lo sugiere la unidad spinoziana.

El discurso “sobre el espacio” se ha empefiado, desde los albores del capitalismo agrario,
en separar el espacio de la produccion y el espacio del consumo. Segun Williams (2011),
desde el siglo XVI11I ha calado la creencia de que el terrateniente propietario de la tierra,
junto con un grupo selecto de paisajistas, poetas y pintores europeos, inventaron la belleza
natural, cuando en realidad, los sentimientos de asombro y placer aplicados en la
construccion de sus paisajes como “agradables panoramas”, han sido registrados desde
que la literatura existe, lo que ciertamente fue nuevo fueron los efectos que tales ideas

produjeron en un contexto social determinado.

Se produjo un nuevo tipo de observador, uno que se vio abocado a discernir entre
observaciones “practicas” y “estéticas”, negando a sus predecesores lo que ¢l mismo
definié como “‘sensibilidad elevada”. Lo relevante es que tal observador estuviera en
condicion de realizar esta separacion como parte de una historia social mas amplia en la
que se efectud la separacién de la produccion y el consumo; de esta manera, como lo
manifiesta textualmente el autor, “un campo en actividad productiva casi nunca es un
paisaje” (Williams, 2011, 163).

Desde entonces se llevé a cabo, para el caso de Inglaterra que interesa al autor, la
transformacion sistematica de los montes en parques paisajes, lo que implico el
cercamiento de vastas extensiones de tierra y la construccion de mansiones, a expensas
de las aldeas y en perjuicio de los pequefios campesinos. Esto no hubiera sido posible sin
la aplicacion de la idea burguesa de mejoramiento de la naturaleza®® la cual requeria a su

vez de su indagacion cientifica; asi pues, este nuevo observador, que disponia de grandes

119 Williams (2011) expone que, con el monopolio de la produccion y la privatizacion de tierras comunes,
crece la influencia del capitalismo agrario sobre la tierra a partir del siglo XVI en Europa y especialmente
en Inglaterra. Evolucionaron asi nuevas actitudes en el terrateniente, el arrendatario y el labriego. En el
primero se hizo dominante una ideologia del mejor uso de la tierra, de manera que fuera posible su
transformacion normativa a partir de su mayor grado de especializacion y el aumento de la produccién
mercantil de la agricultura. Asi, lo que se dramatiza en la accién de las novelas inglesas en el siglo XVI11
es el proceso de eleccidn entre la ventaja econdmica que supone el mejor uso de la tierra frente a otras

concepciones de su valor.
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sumas de capital asi como de nuevas condiciones técnicas y cientificas para “mejorar”
sus tierras, hacia parte de una nueva clase social en la que se desarrollaron habilidades
para ocultar el mundo del trabajo, y de esta manera, consagrar la separacion entre la tierra
organizada en pos de la produccion y aquella que lo estaba en funcion del consumo
(Williams, 2011). Es justamente esta Gltima forma de organizacién de la tierra la que se
configurd privilegiando su cualidad de vista y espectacularidad, de grato panorama que
al tiempo que impulsaba una forma de arte burgués que se hacia hegemdnica, imponia un

orden econOmico, social y fisico especifico.

Se crea asi un paisaje rural en el que se suprimieron las labores del campo y los grupos
humanos y relaciones sociales que las realizaban. Segun Cosgrove (2002), se disefio el
paisaje de manera que reflejara mas los gustos visuales pintorescos de los grandes
propietarios de la tierra, que las necesidades practicas de los agricultores arrendatarios.
En este sentido el autor reconoce, a partir del concepto de clase, que en el paisaje se hacen
visibles signos de exclusion social evidentes en las plantaciones y cercamiento de tierras,
e insiste en que su construccion armonizada y pintoresca oculta o suaviza visualmente las
realidades de explotacién social en las que se libran fuertes luchas por la tierra. Los
paisajes idilicos ocultan entonces, bajo una superficie lisa y estética, las contradicciones
y disputas sociales, haciendo ilegibles los procesos histéricos que intervienen en su

formacion.

Entre las repercusiones mas importantes del discurso estetizante “sobre el espacio” en el
Litoral, se halla el desconocimiento de los procesos de larga duracién donde los
pobladores negros, en estrecha relacion con el mundo acuatico, produjeron su espacio
material y simbolico, sus lugares vividos. De hecho, lo que pone de manifiesto en la
aséptica, distante e idealizada imaginacion paisajistica del espacio, es la consideracion de
los hombres negros como subditos de la naturaleza, quienes gentil y pacificamente se
dedican a las labores agricolas, de esta manera, se borra cualquier tipo de alusion a las
relaciones de pertenencia y apropiacion del espacio por parte de la gente que
historicamente lo ha habitado.

En oposicion a lo anterior, la oralitura percutiva negra, fuertemente anclada en la
corporalidad de la experiencia espacial, cuestiona el distanciamiento y abstraccion propia
de la nocion convencional de paisaje. Al realzar la dimension corporal de la produccion

del espacio, la oralitura participa activamente del proceso de “lugarizacion”, articulacion
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concreta del espacio vivido, donde la proximidad — y no el distanciamiento- y la
polisensorialidad con los que se percibe el entorno, son condiciones fundamentales del

ser y estar en el mundo (Besse, 2010).

Con todo, la creatividad verbal del mundo negro del Litoral sustenta una politica de lugar
en la cual el espacio vivido construye el paisaje, de manera que la relacion practica con
los lugares histéricamente apropiados permite internalizar en vivas, corporales y afectivas
relaciones espaciales, lo que antes fuera pura exterioridad, puro “mirar”
descontextualizado ajeno a la pluralidad de nexos que hacen los lugares y sus sentidos.
Asi, la oralitura contribuye a restituir la multiplicidad de los vinculos existenciales entre
sociedad y naturaleza, instaurando una concepcion holistica y relacional del lugar en tanto

unicidad espacio-temporal.

La experiencia corporal del lugar, proxima y directa, en el vaivén de la vida cotidiana,
han hecho posible, sobretodo en el ambito rural del Litoral, producir el espacio a partir de
la cercania entre practicas de uso economico del espacio y actividades de apropiacién
simbdlica, de caracter ludico-expresivo. La dimension corporal y afectiva de la relacion

humano-naturaleza es de tal importancia que permea todas las dimensiones de la vida.

Sefiores voy a contarles algo que llevo en mi memoria

lo que les vengo a contar son hechos que hicieron historia
pongame mucha atencién porque empiezo a relatar

y para que lo recuerden aqui se las vengo a nombrar.

Dofia Rosario vendia pan, (inint.) era partera

la vieja Empera y la vieja Luisa vendian pan y chicha en la cabecera
ellas fueron las que hicieron historia en mi pueblo (bis).
Mercedes Solis con su arrullo y los Balantas también

Ana JesUs con su guarapo que compraba Daniel y Angel Manuel
se me olvidaba Pablo Sevillano, Isolino y el mudo Clemente

don Antonio Sinisterra, (inint.) y la vieja Cefe

ellos fueron los que hicieron historia en mi pueblo (bis)

Los sefiores de la loma, ellos eran hombres de bien

Céndido Garcia y don Eugenio, Francisco y don Fidel

Faustino con su marimba a todos puso a bailar

Timbiqui y Buenaventura y todito el litoral
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ellos fueron los que hicieron historia en mi pueblo (bis)!?. Inés Granja

En oposicion a las concepciones institucionalizadas del espacio, funcionales a las
dinamicas de la violencia y en beneficio de l6gicas productivistas, la vida cotidiana se
despliega en pluralidad de sentidos y simbolismos, en multiples espacios atravesados por
la vivencia del tiempo (Lindon, 2004). La cotidianidad es un lazo unificador que integra
los hechos sociales en el espacio y el tiempo social siendo “hilo conductor para conocer
la sociedad” (Lefebvre, 1972, p. 41). Juan Rulfo, en un fragmento de “La Cordillera” -su
proyecto de libro no publicado- construye la imagen poética de la vision lefebvriana de
lo cotidiano (Adsuar, 2017):

Esta es la historia de esa cordillera, de esa cuerda, desde el centro de la cordillera, que es
de donde parte la historia hacia todos esos pueblos donde esta la vida de las gentes. Lo
gue une todo es el centro de la cordillera. Es una espiral de historias que se van uniendo
a partir de alli, para cerrarse en las montafias. La historia se va abriendo, abarca las
poblaciones, y luego sube hacia lo que ya es zona montafiosa.

Por otra parte, Coincido con Lindén (2004) en que, para evitar caer en reduccionismos,
conviene entender la cotidianidad no Unicamente como expresién de lo rutinario y
alienado, ni solo como lo innovador y rupturista, sino mas bien el movimiento permanente
entre rutinizacion e invencion. El control y dominio funcional del espacio que reproduce
condiciones estructurales es un aspecto insoslayable de lo cotidiano, pero también su
capacidad trasformadora y liberadora. De alli que Lefebvre (2013) [1974] insista en que,
mientras la cotidianidad siga contenida en los limites del espacio abstracto, proclive a
simples mejoras técnicas de detalle, donde los espacios de trabajo, ocio y habitacién estan
disjuntos, tan solo reunidos por una instancia politica de control, el proyecto de “cambiar
la vida” quedara vacio. Esa es la tension que da sentido a la cotidianidad, que la lleva a
moverse entre la “miseria” de un espacio reproductivo fosilizado y la “riqueza” de su

apertura al cambio.

En este punto me interesa destacar la riqueza de la cotidianidad, lo potencialmente

120 |ngs Granja Herrera y Grupo Santa Bérbara de Timbiqui. Tema: Memoria ancestral. Alboum: La Voz de
la Marimba. 2016. Consultado en: https://www.youtube.com/watch?v=TR1TE76HCqo
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disruptivo dentro de la aparente “miseria”. De este modo, considero que la oralitura negra
dialoga con una espacialidad de la vida cotidiana, donde lo vivido cuestiona el saber
tecnocratico del espacio, y el valor de uso se contrapone a la concepcion abstracta del
valor de cambio. Comprendida asi, la cotidianidad del lugar es una totalidad vivencial en

donde se cruzan dimensiones productivas, ludicas, expresivas y afectivas.

Voy a comprarme un potrillo ii oii ve/potrillo navegador oi oi ve/ pa embarcarme por el
rio i oi ve/ly me busco un canalete i oi ve/canalete roncador oi oi ve/ para cuando ronque
el agua i oi ve/todos escuchen mi folclor. Faustina Orobio (comunicacion personal, 3 de
febrero de 2016)

4.2.2. Unidad de lo real y lo ficcional

La unidad de lo real y lo ficcional se expresa en una “positividad espacial” de las formas
de imaginacion religiosa y mitica de la oralidad; es decir, en su influencia préactica y
material dentro de los procesos de lugarizacion. Es notable cémo las narrativas
reglamentan las relaciones con el espacio: condicionan recorridos, como la prohibicién a
los nifios de adentrase solos en la espesura del monte por el peligro de ser
“entundados™?!; o las restricciones que deben acatar los hombres en los rios para evitar
ser agredidos por “el riviel”. De esta manera, el condicionamiento moral se vuelve
practica espacial por su integracién en lo real. A través de las ensefianzas moralizantes se
establece una relacion con la naturaleza, de continuidad y horizontalidad, ya que con ella

se puede “dialogar y hacer transacciones’:

[...] entonces todas esas son cosas que lo ponen a uno a creer mucho mas en las cosas, a
creer en los relatos de nuestros ancestros, a ir conservando las ensefianzas de ellos y sus
creencias. Entonces de esa parte soy una mujer muy conservadora, yo creo mucho en
muchas cosas que actualmente la gente no cree, que los tiene solamente como mitos y
leyendas; para mi es realidad, porque yo vivi cosas que la gente puede decir que son mitos

[...] pero fue la realidad. Cosas reales, por ejemplo, mi hermano cuenta que hay la tunda,

21 | a tunda, es uno de los tantos seres maliciosos, o “visiones”, integrados en la vida cultural de
los grupos negros del Pacifico Sur. Este ser deambula en las espesuras de la selva y se dice que

esta al acecho de nifios solitarios que recorren estos espacios.
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que hay el diablo, que esté el duende, el riviel, el maraveli, el cholito, tantas visiones,
porque esas se llaman visiones, que pueden ser buenas [...] Por ejemplo, uno dice, cuando
se le aparece, cuando uno escucha una voz, pues cualquiera dice es una vision. Vision son
todos esos espantos esas cosas que espantan, entonces se llaman visiones. Faustina Orobio
(comunicacion personal, 3 de febrero 2016)

9 ¢

Relatos como “la tunda”, “el duende” y “el riviel”, hablan de espiritus caidos en desgracia
que deambulan por escenarios naturales propios del Litoral como el “monte”, los rios, el
mar y los manglares, aterrorizando a quienes la mala fortuna o una conducta inmoral, los
Ilevan por andanzas desfavorables. El terror provocado por las visiones, por ejemplo,
persuade a los hombres comprometidos de conservar una conducta adecuada, ante todo

ser fieles y navegar sobrios, no vaya a ser que el riviel termine por ahogarlos.

Esta mediacion moral contribuye a conservar la diferencia y a la vez establece puentes,
entre un espacio intervenido por la accion humana y otro de dominio no-humano (lo
manso y lo bravo). Las “visiones”, desde una perspectiva tradicional o “conservadora” —
como sefiala Faustina Orobio- no son so6lo fantasia, como supondria un empobrecido y
desencantado punto de vista occidental, sino que al estar inmersas en la actividad
cotidiana se hallan integradas a la experiencia vivida. Las visiones estan en el mundo con
tanta fuerza como los humanos y demas seres de la naturaleza. Las visiones se articulan
asi a un orden de acciones en la relacién naturaleza-cultura que, al vincularse a

determinadas significaciones del entorno, lo producen.

Yo la Unica vision gue he tenido fue la bruja, en los embarazos de dos nifios que se me
murieron; siempre me mordia la bruja. Mi abuela me decia que ya no me mataba mas,
por eso el nifio nacia y al otro dia le echaban agua del socorro, le ponian tres cruces de
ramo bendito en el toldillo, un platico con sal y cinco agujas pegadas en el toldillo y la
tijera abierta para que la bruja no llegara; todo eso era la contra de la bruja. Entonces
sucede que mi abuela me decia que yo, a pesar de que me colocaban todo eso, la bruja me
sacaba del toldillo cuando era de dias de nacida. Que yo habia nacido con la cabeza partida
y me ponian mi gorro, me echaban sal y amaneci con la cabeza bien. Las parteras decian
que aqui naci6 una nifia con esa virtud, para que cuando me vieran no me mataran |...].
Mi abuela me decia (ya yo siendo una mujer), una vez que la bruja me quité todo este
mechdn y me dejo la cabeza sangrando ¢usted la quiere ver? —me dijo- entonces coloqué
la tijera en la puerta. Eran como las 7 de la noche, habia lavado la pieza, me estoy

cambiando y cuando habia ajustado la puerta, habia un espacio asi y miro el pajaro grande
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que habia en la puerta. Yo la miré y cuando yo la miré y le dije “;vos no sos la misma
que me perseguias?”. Pero la nifa a los cuatro meses de nacida ella me la matd. Faustina

Orobio (comunicacion personal, 2 de febrero de 2016)

El mito en la cultura negra del Litoral Pacifico, segun Motta (2002), es una vibrante
realidad transmitida por generaciones, y en donde lo contado y lo vivido configuran un
mismo proceso nebuloso e incierto una fuerte incidencia en el presente. La unificacion de
lo mégico y lo religioso reclama su lugar en la préctica oral, lo que se expresa en el uso
de la plegaria y la oracion como formas méagico-religiosas en las que convergen planos
espirituales y terrenales, con fuertes implicaciones en las conductas y comportamientos

espaciales.

[...] son cosas que yo las he vivido, como por ejemplo el diablo, la tunda, yo no la vi,
pero me fui una vez a cortar naidi con mi hermano por dentro de la casa, que tenian un
cocal, cafia, papachina, naidi, y entonces nos fuimos a cortar naidi y a recoger coco
cuando lo veo a mi hermano que va corriendo, iba como una distancia yo aqui y el alla en
esa casa, entonces yo lo empecé a gritar, por qué iba, entonces mi abuela me habia dicho
gue cuando tumbara los racimos de naidi para que no me fuera a perder del camino fuera
haciendo con los mismos naidi una cruz en el camino: cortaba dos racimos, desgranaba,
hiciera la cruz para encontrar el camino de regreso. Entonces yo iba haciendo la cruz, la
cruz, y ese muchacho iba desertado, yo no sé pa dénde. Entonces yo lo empecé a gritar
y entonces la abuela me habia dicho que “el bendito” era para desterrar la tunda, que “el
credo” para desterrar al diablo, que el “avemaria” para desterrar a otros, pero que el
bendito y el credo toda persona tenia que aprendérselo en este mundo, y el padre nuestro,
que eran las tres oraciones que uno tenia que aprenderse, entonces yo aprendi a rezar
desde muy nifia [...] entonces acé creian -yo no sé si todavia, pero yo si creo- que, por
ejemplo, si hay tempestad, se prende una vela y se reza el rosario y la tempestad merma,
que se saca la ceniza del fogdn, que se hace una agiiita de ceniza, se hacen tres cruces en
la casa para que la tempestad desaparezca. Faustina Orobio (comunicacion personal, 3 de
febrero de 2016).

La palabra, vuelta plegaria y oracion, tiende puentes entre el mundo humano y el de los
espiritus, entre el mundo de los vivos y de los muertos; de esta manera, la palabra adquiere
un caracter sagrado que permite la convergencia de estos mundos dentro de un mismo
sistema. La condicion de lugar, se define entonces por el poder conferido a la palabra

para poner en dialogo lo humano terrenal con otras entidades como los antepasados, 10s
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espiritus y las visiones. Asi, la conexion de la palabra con lenguajes no verbales aportados
por la musica y la danza en sus diferentes modalidades —sea un “alabao” o un “chigualo”
por ejemplo- configura un complejo escenario ritual y ceremonial dentro del cual se
enlazan los ciclos de la vida y de la muerte, aspecto central en la produccién del lugar

percutivo.

Como menciona Restrepo (2002) para las comunidades negras, en el momento de morir,
el alma (o sombra) se separa del cuerpo escapando por la punta de la cabeza, pero, aunque
ya no esté en el cuerpo, la sombra queda vagando en el lugar del velorio, razén por la cual
se le debe construir un pequefio altar también conocido como tumba, en donde se instalan
velas, imagenes religiosas, el nombre del difunto, y hasta un vaso con agua si s que acaso
a la sombra le da sed. La tumba dura los nueve dias en los que se retinen los allegados del
muerto para rezarle y cantarle alabaos. La ultima noche de la novena se extiende hasta el
amanecer, momento en el que se apagan las velas y se desmonta el altar para que el difunto

se vaya del lugar y pueda descansar en paz.

Estos elementos forman un ritual en el que se configura lo divino y lo humano, lo magico
y lo religioso; en el que el acompaiiamiento del cuerpo se convierte en un ritual de
tristezas y alegrias, de risas y llantos, de juegos y relatos, de muchas historias, de mitos y
leyendas, chismes y comentarios, con los cuales se hace una gran representacion escénica

en la que todos los actores tienen un papel fundamental (Gonzélez, 2003, p. 32).

Esta religiosidad integradora de mundos determina en gran medida la imaginacion
geografica, ya que supone un espacio cohabitado por diferentes seres en diferentes planos.
Como lo sefiala Motta (2005), lo humano individual y colectivo hace parte de Este
Mundo; en tanto el Mundo Inferior y el Mundo Superior estan habitados por “visiones”
que deambulan por los diferentes ecosistemas, en el primer caso, y por “santos” y
“angelitos” en el segundo. La interaccion del plano central — Este Mundo — con el Inferior
y Superior, agrega una dimension “cosmica” al lugar, haciendo de la selva, el rio, e

incluso la intimidad de la vivienda, lugares simbélicamente apropiados.

En esta cosmogonia, los lugares, profundamente humanos, se convierten en espacios de
proximidad y tension entre la naturaleza: salvaje, abundante, peligrosa; y la divinidad:
estatica y fria. En el medio, como lo expresa Birenbaum (2010), se encuentra el espacio

humano, el de la orilla del rio, la mina o la parcela, donde la gente se movilizan en una
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“compleja coreografia”. En ciertos lugares, como los cementerios, la iglesia, o la vivienda
de alguien recién fallecido, el mundo humano y el de los muertos, funden sus bordes. Por
ello, en sintonia con el autor, los rios, montes, esteros y caserios que integran el “espacio
Pacifico” no deben comprenderse inicamente en la dimension fisica. Se trata de lugares
donde habita el reino de los espiritus, lo divino y lo diabdlico, lo natural y sobrenatural.
Esta proximidad de seres y planos incide en la organizacion y comportamiento espacial
de la gente negra de las zonas rurales, configurando una realidad tan compleja como
singular. Como se ha mencionado, en la ritualidad de la palabra, amalgamada con
expresividades corporales y sonoras, se tienden los puentes entre espacio fisico,
metafisico y social, que a su vez circundan el conocimiento empirico y estructuran la
practica espacial dentro de un marco relacional entre ser humano, naturaleza y lo
trascendente (Crispin, 2008).

En este “mundo negropacifico” se perfila, en palabras de Motta (2002), una “filosofia
ambiental” donde lo humano es tan vélido como los elementos integrados en la
naturaleza, lldmense rios, mar, aire, animales o plantas, todos en conexion con la fuerza
activa de la realidad espiritual. Semejante co-existencia da lugar a un “sistema territorial

flexible” en el que prima el derecho legitimo a ser y estar en el mundo.

4.2.3. Elterritorio: un sentido global de lugar.

El tercer elemento constitutivo de la concepcion holistica del espacio aportada por la
oralitura negra en el contexto rural, es un afincado “discurso del territorio” inseparable
de la idea de identidad.

Reconociendo la naturaleza dinamica e interactiva de la cultura en un mundo
crecientemente globalizado, Haesbaert (2011) sostiene que los procesos de identificacion
de los grupos sociales se relacionan cada vez mas con referentes mdviles en el orden
espacial, dando lugar a procesos de territorializacion en y por el movimiento. En otras
palabras, la condicion de movilidad y apertura territorial estimula la produccion de
identidades en crisol, maltiples en sus diferencias y nunca confinadas dentro de limites
fijos. Es precisamente en relacion con esta idea de “estar entre territorios”, de “vivir en 'y

a través de las fronteras”, que Haesbaert advierte la formacion de una estrecha alianza
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entre  hibridismo cultural (y transculturacion) y  multiterritorialidad  (y
transterritorialidad). Relacionado con lo que Harvey (1998) entiende como el “colapso de
las barreras espaciales”, consecuencia ineluctable del “aniquilamiento del espacio por el

tiempo”.

Este colapso, sin embargo, no implica que el espacio pierda su significacion; por el
contrario, la produccion capitalista de la “aldea global” y sus barreras desdibujadas,
implica que se saque aun mas provecho de las minimas diferenciaciones espaciales
(respecto a “recursos”, abastecimientos, infraestructura, etc.) a favor del régimen de
acumulacion flexible del capital, lo que ciertamente instaura una complicada paradoja:
Cuanto menos importantes son las barreras espaciales, mayor es la sensibilidad del
capital a las variaciones del lugar dentro del espacio, y mayor el incentivo para que los
lugares se diferencien a fin de hacerse atractivos para el capital. El resultado ha sido
fragmentacion, inseguridad y desarrollo desigual efimero en un espacio econémico global
altamente unificado de flujos de capital (Harvey, 1998, 327).

Haesbaert (2011) sefiala que, aunque es sensato reconocer la condicion movil y flexible
del espacio en los procesos actuales -y pasados- de transformacidon cultural, hay que tener
presente que tal condicion es siempre relativa, lo que quiere decir que las identidades no
se rigen de manera absoluta por una supuesta movilidad incesante, sino que, ciertamente,
debe darse su cierre relativo para que la identidad sea tal, para que tenga eficacia politica
en la busqueda de reconocimiento, para que haya alteridad. Esta conexion entre espacio
e identidad es reforzada por Harvey (1998), quien, a esta suerte de estética de lo efimero,
disperso y fragmentado de la que venimos hablando, opone la busqueda de la identidad
personal y colectiva como un suelo seguro y estable desde el cual generar acciones
politicas que resistan a la implosién de imagenes espaciales producida por un mundo
fuertemente cambiante. De esta forma el lugar se vincula intimamente con la manera en
gue nos individuamos, y por lo mismo, participa activamente de la configuracion de las
identidades. Asi, la participacion del lugar en los procesos de identificacion socio-

cultural, es un aspecto clave de la configuracion de una politica de lugar.

No es fortuito que cada vez sea mayor la importancia que los movimientos sociales
asignan al control efectivo del lugar como forma de “localizacion de la lucha contra el
capital”. Todo esto no quiere decir que las formas culturales que se articulan en las

construcciones identitarias sean esencialmente, trincheras que preservan lo genuinamente
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“propio” de las embestidas del capital. Tanto las identidades como las espacialidades con
las que se vinculan estan atravesadas, como ya hemos mencionado, por relaciones de
poder que hacen de unas y otras procesos conflictivos; por tanto, todas las tradiciones
estdn comprometidas en este juego de poder, que pueden ser cautivas también en formas
de mercantilizacion y comercializacién, y por los regimenes de representacion del

espacio.

La distincion entre territorio y territorialidad es central en la indagacion de los vinculos
entre identidad/etnicidad de las comunidades negras y su relacion con el espacio. Para
Restrepo (2013a) la territorialidad da cuenta de las précticas espaciales y experiencias
articuladas a representaciones culturales. La territorialidad estaria entonces constituida
por los modos como la gente se organiza y le da sentido al territorio (Offen, 2009), siendo
este la dimension espacial del poder lo que implica procesos de reflexibilidad politica y

apropiacion espacial.

Como lo anota Fernandes (2008b), distintas clases y relaciones sociales producen
diferentes espacios y territorios, y es precisamente por efecto de la colision de
intencionalidades diferentes y especificas'®?, que se producen (aunque no
necesariamente) contradicciones de las que devienen espacios y territorios heterogéneos
proclives a entrar en disputa por la definicion dominante del espacio. Con todo, hay que
reconocer que no hablamos de un territorio fijo y monolitico, sino de una multiplicidad
de territorios y territorialidades. El territorio, entonces, estd constituido y es

constituyente de la identidad siendo una categoria ideoldgical?®. Para Vasquez y

122 pice Fernades: ““A intencionalidade é um modo de compreensdo que um grupo, uma nacdo, uma classe
social ou até mesmo uma pessoa utiliza para poder se realizar, ou seja, se materializar no espago, como bem
definiu Lefebvre. A intencionalidade é uma visdo de mundo, ampla, todavia una, é sempre uma forma, um
modo de ser, de existir. Constitui-se em uma identidade. Por esta condic&o, precisa delimitar para poder se
diferenciar e ser identificada. E assim, constr6i uma leitura parcial de espaco que é apresentada como
totalidade™. (Fernandes, 2012, 27)

123 para Hall (2010), en el proceso ideoldgico esta asociado al caracter simbélico y linglistico del discurso,
de alli que el lenguaje sea la esfera de articulacion de dicho proceso. Ahora bien, dada la no transparencia

del lenguaje, esto es, su caracter polivalente y no referencial; un mismo proceso y una misma relacion
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Contreras (2016), las categorias ideoldgicas como la de territorio generan
posicionamientos especificos segun el discurso al que se articulen, y en consecuencia
definen modos de actuar con capacidad de prescribir identidades sociales y generar

diferencias materiales.

El concepto de territorio en las comunidades negras de Colombia aparece con fuerza a
mediados de los 80’s, cuando las comunidades del medio Atrato deciden enunciarlo y
delimitarlo en funcion de garantizar su uso y control, en oposicion a las tentativas de
dominio por parte de colonos, empresas mineras y de explotacion maderera causantes de
graves dafios ambientales. Aparecen entonces, los Comités locales a lo largo del rio
articulados en red, configurando asi un espacio de gobierno propio. Surge pues, la
Asociacion Campesina Integral del Atrato (ACIA) con 35 comunidades, asumiendo la
idea de “defensa del territorio”, convirtiéndose en modelo organizativo de la region del

Pacifico (Villa, 1998).

Producto del proceso de negociacion, tensa y conflictiva, de los términos de la ley 70 de
1993, surge un movimiento negro de particular importancia en esta region: el Proceso de
Comunidades Negras (PCN). En la algida década de los 90°s el PCN desempefié un papel
fundamental en la elaboracidn de un discurso de caracter étnico-territorial que hace viable
el proceso de titulacion colectiva, el cual se encuentra al mismo tiempo articulado a la
formulacién de una politica de corte regional. En este sentido, el PCN hace acopio de la
nocion de territorio-region acufiada a principios de los 90’s, entendiéndola como espacio
de vida de las comunidades y de proyeccién como pueblo en ejercicio de su autonomia.
El territorio es -desde dicha perspectiva- la regién en su totalidad y no so6lo el area
titulada, concepcion sin la cual no hubiera sido posible conformar la red de
organizaciones que asumen al PCN como proyecto politico (Vasquez y Contreras, 2016).

Con lo anterior, una politica de lugar en el Litoral Pacifico caucano estaria cobijada por
este concepto amplio de territorio, que segun el andlisis de Escobar (2015), se halla
articulado a la idea de un proyecto de vida sustentado en el Buen Vivir dentro de una

concepcion de “desarrollo integral de la comunidad negra” y por la consideracion de la

pueden ser explicados a través de distintos marcos ideoldgicos, discursos y sistemas de representacion, con

lo cual habria diferentes descripciones y posiciones frente a un mismo proceso.
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dimension regional del territorio.

Uno de los aspectos de mayor relevancia en el proceso de etnizacion de las comunidades
negras, ha sido el de la compresion del territorio como ‘espacio de vida’, que asume el
territorio como entidad holistica que comprende el mundo ecosistémico y cultural en
sistema; es decir, hacen parte del espacio de vida: la mar, los rios, montes y manglares,

asi como, los saberes locales. Como explica Restrepo (2013a):

La nocion de territorio como espacio de vida se refiere a todas aquellas
condiciones naturales y sociales ligadas a un lugar determinado que posibilitan la
existencia y desarrollo de las comunidades negras como grupo étnico con una
tradicion y cultura especificas. Esta nocion supone un modelo de interaccion de
las poblaciones locales con su entorno, donde unos conocimientos ancestrales y
una serie de normatividades sociales han permitido la adecuada utilizacién de los
diferentes ecosistemas en ritmos y a partir de unas tecnologias y racionalidad que
han garantizado la permanencia del entorno natural en el tiempo pero también la

reproduccion de estas poblaciones. (p. 207)
También podemos escuchar al lider social Evert Pefial?*:

El territorio es nuestro templo donde nosotros nos desarrollamos, es sagrado, cada planta,
cada ser viviente es importante, y tiene una relacién profunda con nosotros y debemos ser
respetuosos, aprovechar de manera humana y racional cada uno de esos recursos [...] en
nosotros mismos esta la inmensa riqueza que buscamos, la felicidad la encontramos en
cada rincén de nuestro territorio, en este espacio tan humilde, pero estamos bajo la sombra
de unas palmeras. Estamos respirando un aire que a pesar del problema ambiental, lo
podemos respirar en condiciones dignas [...] esto es riqueza, felicidad, lo que debemos

recuperar y conservar, defenderlo, para nuestras proximas generaciones.

Esta idea de territorio, en el plano de la cotidianidad, mas que al Buen Vivir, esta
articulada a la de Vivir Sabroso, concepto acufiado por Quiceno (2016), emergente de su
etnografia realizada en la region del Medio Atrato Chocoano, en el Pacifico colombiano.

124 Sonidos del Agua - MUsicas de marimba y cantos tradicionales del Pacifico sur. Consultado en:

https://www.youtube.com/watch?v=1_Qf2InYk-8
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Vivir sabroso es una idea potente para comprender las practicas de defensa de la vida y
el territorio (politica de lugar en mi trabajo), en su articulacion con las practicas
terapéuticas, relaciones de parentesco y espiritualidad que impregnan la cotidianidad de
la gente negra del Pacifico, quienes cultivan el “vivir sabroso” como un “arte” de
resistencia, defensa de la vida, y de territorios vividos. Desde esta perspectiva, la defensa
del territorio es indisociable de la vida sabrosa, y esta a su vez adquiere sentido si se puede
“caminar”, “andar”, “embarcarse” y “protegerse”, como practicas que modulan
comportamientos para contraponerse a las formas violentas de desterritorializacién que

han calado profundo en los territorios del Pacifico.

Hoy Litoral

En mi potrillo me voy a embarcar yo (bis)
unos de estos dias ay por el litoral (bis)
recorriendo rio, montes y manglar (bis)

y a todos los pueblos ay voy a arrimar (bis)
oi litoral oi, oi litoral

y a Colombia entera le voy a mostrar
todas las bellezas que hay en mi natal

Mi Cauca querido, mi tierra ancestral
cada vez que pueda ay te voy a cantar

oi litoral oi, oi litoral

suena la marimba, cununo y guasa,

con mucha alegria en el litoral

oi litoral oi, oi litoral (bis)

Repiquenme el bombo para yo cantar (bis)
Musica e’mi tierra en mi litoral

oi litoral oi, oi litoral o (bis)

Y al valle del Cauca lo voy a llevar

a Buenaventura ay a Popayan

Choco y Timbiqui, y Lopez del Micay

oi litoral oi, oi litoral (bis)

Y cuando regrese, yo visitaré

al Charco Narifio, La Tola, Iscuandé
Tapajé y Satinga y Tumaco también.

oi litoral oi, oi litoral (bis)

Y cuando regrese volveré a cantar
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en Guapi querido, mi tierra natal

cada vez que pueda, ay te voy a cantar

oi litoral oi, oi litoral (bis).

Faustina Orobio (comunicacion personal, 2 de febrero de 2016)

En estos términos, el discurso del territorio permite hacer un quiebre frente a la idea
institucionalizada de “progreso”, entendido exclusivamente en términos de crecimiento
econdémico, para reconfigurarlo y reapropiarlo a partir de sus propias logicas de
produccion del espacio. Asi, el “progreso” —y el “desarrollo” como nocién afin- es
definido como algo deseable en términos del bienestar comunitario, toda vez que esta
referido a las posibilidades de mejoramiento de las condiciones de vida de la gente y al

florecimiento cultural.

Los conocimientos que usted tiene pongalos en ruedo en su propio territorio y créalo que
vamos progresando en el pais. No necesita irse pa” ninguna parte ni andar robando ni nada
[...] una persona que se opone al desarrollo de esto, al crecimiento cultural y educativo y
comunitario yo me encargo de irlo corriendo poco a poco, irlo excluyendo, irlo sacando.
Aqui ya renacié fue otra persona y ese viene a colaborar con la comunidad. Faustina

Orobio (comunicacién personal, 3 de febrero de 2016)

Esta mirada amplia desde la cual el progreso se traduce en términos de bienestar
comunitario y fortalecimiento de la cultura propia, genera una inflexion en la connotacién
de pobreza desplegada por los discursos oficiales. Al respecto, comparto con Tuan (2007)
que la pobreza deja de ser tal en el momento en que la gente se despliega con libertad y
espontaneidad en el espacio, idea central del Vivir Sabroso. Lo que se define como
pobreza es producto de un tipo particular de pobreza, aquella creada por la l6gica
capitalista de produccién del espacio, la cual encuentra dificultades para su desarrollo
pleno precisamente en los elementos historicos y corporales de la experiencia cotidiana
del lugar. Es decir, no es exacto decir que la pobreza se experimente en los espacios
rurales del Litoral como ausencia de acumulacion econdmica y de capacidad de consumo

de mercancias.

Para Max Neef (1998) existen unas necesidades humanas fundamentales que deben ser
satisfechas, sin embargo, son mudltiples las posibilidades para suplirlas, es decir
culturalmente se crean distintos satisfactores de estas necesidades. En este sentido, la

pobreza no debe ser leida como ausencia de riqueza crematistica, sino como pérdida de
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autonomia y dependencia de modelos econémicos fundamentados en el desconocimiento
del lugar. Es necesario entonces problematizar la imagen institucional y académica de la
supuesta “pobreza” que “padece” la gente negra del Litoral Pacifico, no con la pretension
de hacer una apologia de la misma, sino mas bien con el &nimo de no reproducir la forma
simple y estereotipada en que esta region es leida desde los lentes de la tradicidn europea
occidental.

En suma, con la idea de espacio de vida y vida sabrosa, lo que se busca es articular un
espacio deferencial, concreto y practico, en las relaciones locales que definen la
experiencia del lugar, las cuales incluyen un conjunto amplio y diverso de maneras como
los habitantes enacttan su vida con los ecosistemas del espacio acuéatico. En este espacio
diferencial, las practicas espaciales ancladas en rios, mar y selva, son de vital importancia
para definir un marco de sustentabilidad territorial, propio de las relaciones histéricas

entre comunidad y lugar, en particular en las areas rurales.

En el sentido expuesto, emerge otra categoria de gran relevancia en el proceso de
articulacion espacial de la etnicidad negra; a saber, la de ‘territorio-region’, esgrimida
como estrategia geopolitica y biogeogréafica para defender las practicas-basadas-en-lugar,
desde criterios de respeto por los ecosistemas y la diferencia cultural. El territorio-regién
es asumido como unidad geogréafica cohesionada por la propiedad y continuidad de los
territorios colectivos; por lo tanto, puede comprenderse como unidad estratégica para
defender y potencializar las formas locales de apropiacion del espacio.

La idea de territorio-regién confronta la concepcién atomizada del espacio desde la cual
éste se asimila a un simple objeto de division juridico-administrativa. De esta manera, la
oralitura negra de pies ancestrales, contribuye a restituir una dimension regional del
territorio -en tanto continuidad espacio-temporal determinada por aspectos historicos y

culturales compartidos- a través de sus alusiones permanentes a la "Costa" y el “Litoral”.

Con la consideracion regional del territorio, la nocidon de “viaje” como isotopia
privilegiada para connotar su relacion itinerante, movil, en constante diaspora y
migracion, con los lugares entretejidos por el Litoral; el territorio-region en “el viaje”, es
una sefal de identidad del viajero, que en hombros de sus “ancestros”, anima los lugares
habitandolos a partir de recorridos y proyecciones que producen su espacio vital mientras

lo narra. Las historias de estos “viajeros del espacio” pueden cargar una valoracion

229



negativa referida al desarraigo padecido por sus antepasados — y en algunos casos por sus
coetaneos- o positiva ligada a la condicion de pueblo transelnte que proclama a viva voz
su identidad amalgamada con el lugar. La décima “La concha de almeja” Pedrosa, Vanin

y Motta (1994), recogen el sentido global de lugar presente en el imaginario del viaje:

Yo me embarqué a navegar
en una concha de almeja

a radiar el mundo entero

a ver si halla coteja.

Sali de aqui de Tumaco

con rumbo a Buenaventura
yo no embarqué un cargamento
porque la mar estaba dura.
Pero embarqué quince curas
un automovil pa‘'andar

a Guapi dentré a embarcar
cien tanques de gasoline
cargando en popa una mina
yo me embarqué a navegar
Desde Cristébal Colén

sali con rumbo a la Europa
con una tripulacion

como de cien mil en popa
Con viento que a favor sopla
atravesé a casas Viejas

y muchas ciudades lejas

las visité en pocos dias
navegando noche y dia

en una concha de almeja.
Con un grande cargamento
como de cien mil vitrolas

me atravesé a cabo de Horno
y no me dentro una ola.
Llevaba quinientas bolas
sobre cubierta un caldero
cuatrocientos marineros

una gran tripulacion
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hice la navegacion a rodiar el mundo entero.
Cuando los nauticos me vieron

gue iba navegando al norte

cien vapores se vinieron

que los llevara a remolque.

Cuarenta mil pailebotes

llenos de arroz y lenteja

todos los pegué a la reja

y puse rumbo a la Europa.

Y navegué a Constantinopla

a ver si hallaba coteja.

La oralitura negra se articula a un “discurso del territorio”, donde la concepcion del
mismo se distancia de la connotacion moderna de “propiedad” -diferente a la “propiedad
colectiva”- dando prioridad a la apropiacion efectiva de lugares y ecosistemas, a traves
de practicas socioculturales. El territorio no es un espacio delimitado por fronteras rigidas,
sino mas bien un entramado poroso que permite la conexion de diferentes lugares entre
si. Esta perspectiva del territorio se constituye en critica a las formas abstractas,
indiferenciadas y absolutas del espacio euclidiano-cartesiano, el cual puede ser medido,
comparado con otro en términos de su valor econémico, y por supuesto, adjudicado a

“individuos” en un sentido de propiedad privada.

Este “discurso del territorio” supone, como plantea Porto Goncalves (2002), un
compromiso con las geo-grafias; es decir, con las “nuevas grafias de la tierra”. En el caso
del Litoral Pacifico, los rios, montes y mar concretizan esta forma diferenciada de geo-
grafiar, en tanto ejes que articulan la memoria y la identidad de los pueblos negros.
Fungen, por tanto, como unidades de creacion cultural y organizacién sociopolitica

fuertemente articuladas a la emergencia de un espacio diferencial.

El concepto territorio, expresa el derecho de los pueblos negros a su identidad, “el Ser”,
y a un “espacio para el Ser” (PCN, 2012). La oralitura negra territorializada en la
ruralidad del pacifico colombiano proyecta imaginarios geograficos que configuran una

“practica politica ontologica”'?®, una politica de lugar en la que el espacio social se

125 Con la nocién de “practica politica ontologica” Escobar (2015) sefiala el hecho de que hay todo un conjunto de
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configura como territorio necesario e insustituible en la creacion y recreacion de la vida.
Hay entonces, una filosofia y una politica de la espacialidad (Massey, 2005), que la
oralitura percutiva negra, de pies ancestrales, expresa vigorosamente, y desde la cual es
posible definir los marcos geograficos que hagan posible —como incansablemente lo
reivindicara Henri Lefebvre- jcambiar la vida!, hacia la construccion de espacios

diferenciales que hagan la posible la vida sabrosa.

practicas que “enactian” mundos, los cuales no estan conformados por seres discretos Yy auto contenidos que pre-existen
a las relaciones que los constituyen, sino una cantidad de practicas que vinculan la multiplicidad de humanos y no-

humanos, una coincidencia permanente entre ser, conocer y hacer.
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5. Conclusiones

La oralitura negra en el Litoral Pacifico caucano, mas que un documento folclérico en el
cual verificar la existencia de una cultura confinada en el pasado, se trata de una fuerza
constitutiva y constituyente de practicas, discursos y sentimientos “sobre el espacio” y
“del espacio”, por tanto, incide en las formas de conciencia y comportamiento espacial
de la gente negra en los espacios rurales de Litoral. En este sentido, la oralitura negra se
revela en la investigacion como productora de espacios regidos por concepciones
abstractas y descorporalizadas muy convenientes para el dominio funcional del espacio
desde ldgicas desarrollistas mancomunadas con formas de exclusion territorial; pero
también como campo productivo de politicas de lugar donde prima la I6gica histérica y
corporal como determinante de la relacion cultura-espacio. La oralitura negra adquiere
entonces una dimension politica con importancia presente en el terreno cultural y espacial

de las sociedades rurales del Litoral caucano.

La oralitura negra da cuenta de un aspecto central para la defensa de précticas y
conocimientos localizados; esto es, la reverberacion de valores y sentimientos empaticos
en la relacién con el lugar, que dan testimonio de una conexion intima con el espacio
vivido. La oralitura refuerza la idea de que los lugares que amamos reclaman su defensa,
o por lo menos, la proyeccion de utopias que hagan imaginable el retorno al espacio feliz.
Esto no es menor en términos de motivar emociones y acciones comprometidas con las
luchas por el territorio, como lo demuestra la consigna de un “espacio para el ser”,
fundamental en la orientacion de la accién politica del Proceso de Comunidades Negras
(PCN).

La oralitura negra expresa la “logica del rio” que impregna las relaciones de lo humano
y lo no-humano en el mundo negro rural de Guapi y Timbiqui. Esta légica, como eje
central de la singularidad, unicidad y sentido de lugar, se cohesiona a partir de
sentimientos topofilicos que activan adhesiones afectivas, practicas y corporales entre los
seres gque co-producen este “espacio acuatico”. La empatia con el lugar se traduce en la
confianza en la legitimidad de los seres que lo habitan, haciendo posible la emergencia
del lugar como condicion de lo multiple interrelacionado —como sostuviera Doreen
Massey- y no como el continente de elementos separados que rifien por su derecho a

existir. La empatia seria entonces condicién esencial para la articulacion de la “ontologia
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politica relacional” de la que habla Arturo Escobar, capaz de forjar espacios alternativos

o diferenciales.

De la oralitura negra articulada a la nocion de ancestralidad, emerge una idea de lugar
como espacializacion del tiempo acumulado. La oralitura visibiliza memorias de saberes
y usos sociales de espacio por parte de los mayores, que sirve de guia para interpretar y
orientar la accion presente. La defensa de esa memoria es fundamental en la agenda de la
politica de lugar, dado que sugiere no tanto la recuperacion de formas pasadas de
relacionamiento ecosistema-cultura, sino la resignificacion y revaloracion de lo ancestral
en funcién de las necesidades y demandas del presente. En cierto sentido, esta mirada de
lo ancestral supone un colapso de tiempo lineal -que actta sobre la idea de proyectar hacia
el futuro una imagen petrificada del pasado- en beneficio de una concepcion de lugar cuyo
presente contiene la memoria del pasado, atrayendo para si, utopias hacia las cuales
dirigirse. Préacticas de reciprocidad como la minga, practicas asociadas a la medicina
tradicional, o al fortalecimiento de las musicas tradicionales, no se plantean como simples
atavismos de los nostalgicos de los tiempos de los abuelos, sino herramientas poderosas

de construccién de lugarizaciones alternativas.

La oralitura negra, como campo discursivo donde convergen y se cruzan
representaciones e imaginarios geograficos, también vehiculiza ideologias cargadas de
esencialismos y simplificaciones de las relaciones ecosistema-cultura. Esto es notable en
la codificacion de la naturaleza bajo el filtro de la ingente “biodiverisidad”, con los
amarres discursivos que conlleva en términos de concebir a las comunidades negras como
“nativos ecologicos” o a partir de la categoria mas comun del “buen salvaje”. Esta
operacion ideoldgica claramente desconoce los procesos histéricos de acomplamiento
entre lo humano y lo no-humano. Desde esta Optica, la oralitura negra no es ajena a los
procesos de diferenciacion espacial marcados por el endurecimiento de la construccion
identitaria definida por la distincidn entre un “nosotros étnico” y unos “otros no-étnicos”.
Este juego binario obtura la posibilidad de construir politicas de lugar, dado que,
volviendo a Massey, los lugares nunca son cerrados, sino “extrovertidos” y regidos por

I6gicas de conectividad.

Las topofobias o experiencias aterrorizadas del lugar estan articuladas al arte verbal. La
oralitura narra las consecuencias devastadoras de la dominancia de la consciencia oficial

abstracta “sobre el espacio”: desplazamientos, masacres, contaminacion, explotacion,
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despojo, exclusion y confinamiento territorial, ruptura de lazos comunitarios y relaciones
de reciprocidad, empobrecen la experiencia de los lugares, limitando seriamente la
libertad de apropiar material y simbolicamente el espacio. Esta realidad desafia las
posibilidades de configurar una politica de lugar, dado que se acentla el sentimiento de
miedo, cuya naturaleza es la de cortar vinculos, provocando apatia en el relacionamiento
con el lugar, o directamente el abandono del mismo. De alli que sostenga que la oralitura
también narra la produccion de los “lugares sin cuerpo”. Estrechamente asociada al
miedo, la oralitura entroniza la nostalgia como sentimiento que modela el
comportamiento espacial. Son abundantes los registros que muestran la “trampa de la
nostalgia”, en la que se contrapone un pasado idilico a un presente corrupto. Ambas

imagenes suponen juicios distorcionados de la relacion histérica gente-lugar.

La oralitura, en la vida cultural de las comunidades negras rurales del Litoral caucano,
nunca existe separada de una intensa corporalidad atravesada por ritmos, gestos, musica
y danza con las cuales la gente negra crea vinculos singulares con los lugares vividos.
Hay pues una riqueza ritmica y percutiva que permea la Palabra, creando una oralidad
negra percutiva que ensalza la experiencia corporal de habitar el lugar. De alli que
adquiera sentido hablar del lugar percutivo para significar el despliegue particular del

espacio diferencial en el contexto rural de Guapi y Timbiqui.

La oralitura percutiva negra en el Litoral Pacifico caucano es portadora de “discursos del
cuerpo” que comunmente asumen la forma de un “discurso del territorio”. Estos discursos
estan saturados de alusiones a “pertenecer al lugar” y de “pertenencia del lugar”
traducidas en imagenes de recorridos, viajes, hazafias, juegos o el trabajo cotidiano. Hay
en esas imagenes reivindicaciones claras sobre el co-protagonismo de rios, monte,
manglar, selva y mar, visiones, seres divinos, vivos, muertos, plantas y animales, en la
produccién del lugar percutivo; al igual que la idea de que es justo apuntalar una politica

de lugar que le devuelva el lugar a la gente y la gente al lugar.
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