() FILO:UBA

Universi idad de B uuuuu Aires

La imaginacion historica y
la crisis de la cultura en
Sigmund Freudlo

Acha, José Omar

Sazbdn, José Isidoro

IR

Tesis presentada con el fin de cumplimentar con los requisitos
finales para la obtencion del titulo Licenciatura de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires en Historia




UNIVERSIDAD DE BUENOS AIRES
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS
DEPARTAMENTO DE HISTORIA

TESIS DE LICENCIATURA

UNIVERSIDAD DE BUENCS AIRES
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS
Direccién. de Bibilictecas

LA IMAGINACION HISTORICA Y LA CRISIS DE LA CULTURA
EN SIGMUND FREUD
ESTUDIANTE: JOSE OMAR ACHA

SEMINARIO ANUAL DE TESIS: CONSTELACIONES CULTURALES EN LA
EUROPA DEL SIGLO XX (PROF. J. SAZBON, DIRECTOR)

Buenos Aires, 1999



INDICE
PROLOGO . « vt v ettt ettt e e e e e e e e e e e 3
CAP. I. CONSIDERACIONES METODOLOGICAS « v vvvvvmmmeeeteeannennn. 10
CAP. 1I. ORIGENES DE LA SEXUALIDAD Y PROLEGOMENOS DE LA CULTURA..... 25

CAP. III. LOS RAZONAMIENTOS FREUDIANOS Y LA CONCEPCION

HIPOTETICA DEL-CONOCIMIENTO.' ............ R ERERRPERRPRY: 87

CAP. 1V. IMAGINAR LA BISTORIA. + +« e e ve e e e ,.165

CAP. V.  EL PSICOANALISIS COMO TEORIA DE LA CULTURA................ 195

CAP. VI. EPiLOéO:.EVOLUCIONISMO Y CRISIS CULTURAL...... ....:.?..;;.;Ing

BIBLIOGRAFIA......vvivinenn s, EE R T TR PR PRREPEPRRPRPRRER 261
2



Prélogo

El presente texto intenta reconstfuir las modalidades de emergencia de la preocupacién
de Sigmund Freud por la chdicién de la cultura de su época en tanto culminacién de su
concepcién de la histdria de la humanidad. Nos encontramos aqui, pues, con la articulacién de
dos problemas que podrian distinguirse. Por una parte estd la génesis y desarrollo de la
gultura como resultado de las tensiones propias de la actuacién de los seres humaﬁos en
sociedad. La cultura, sin embargo, no era considerada por Freud en términos de las condiciones
_estructuralgs y eternas de su surgimiento, sino como una institucién ligada al pasado, tanto de
la especie humana coﬁo de cada uno de los individuos que la cdmponen. Sin embargo, no caben
dudas de que esa analitica de la cultura es propia de una tematizacién de las neurosis como no
lo era de una conexidén con el pasado de la humanidad. Freud no necesitaba dedicar esfuerzos
para establecer esa conexibén. No creemos que existiera una "légica interna” que derivara de la
teoria de las neurosis una muy determinada imaginacién histérica recién advenida con claridad

~hacia 1912. Nuestra investigacién intenta elaborar hipbétesis de comprensién (y eventualmente
alguna de “explicacién’) de esa aventura historiografica en el psicoanalista Freud.

Encontramos que Freud estudi6é por décadas la historia de la humanidad. No lo hizo de
manera sistemdtica ni constante. Un expediente decisivo en tal busqueda consistidé en
articular un relato del desarrollo de las instituciones sociales y culturales, que
supusieron explicar a través del arsenal tedrico psicoanalitico el nacimiento de la
religién, la contencidn lde los impulsos egoistas, sddicos y sexuales a nivel grupal e
individual, y la aceptacién de una autoridad. Esta operacién historiografica es, bién
vista, una genealogia de las instituciones y las creencias que, para Freud, ezplican la
situacién contradictoria y tensa insita en la crisis cultural de su tiempo. Cercada,
asediada sin descanso pér las pulsiones de placer vy de muerte, la historia y el

psiéoanélisis apuntan a mostrar la dialéctica peliqrosa de la Kultur.



Esa-marca de la historicidad es la metafora de la crisis permanente del sujeto en su
constitucién. El apuntalamieﬁto {Anlehnung) biolégico de las pulsiones no es desde.luego un
asunto que se finiquita en la determinacién bioldgica, sino que surge -en Freud- de una
fuente endosomdtica sin limitarse a expresar una fuerza natural. Precisamente eh la
creacitén de la hipétesis.del Trieb es que la configuracién imaginaria de la insercidén
social vy cultural del sujeto no puede separarse de su historia. Desde los feminismos se ha
discutido el descuido de Freud respecto a la historia ‘de 1a mujer en un presunto
androcentrismo y luego una actitud deletérea respecto a una dignidad del género. No entraré
en esa problematica, sin duda necesaria. El punto central es que el “desarrollo” de los
sujetos (masculinos y femeninos) no elude el caracter dramatico del conflicto pulsional, y
este es irreductible a la gestacién inmanente del destino a priori de un gérmen. El
cardcter constitucional (heredado) de los motivos pulsionales no puede distinguirse, en su
concrecién psiquica, de ias experiencias de la vida, de los tratos con otras personas, de
los investimientos de libido que ocurren permanenteménte. La pervérsidad polimorfa
estudiada en 1905 es el modelo de aquel drama de la exzistencia.

Més que el recuerdo interesa la comprensién histérica designada por Freud como
condicién de posibilidad de lo histérico onto y filogenético. La investigacién sobre
Leonardo da Vinci {y podriamos remitirnos también a los diversos casos, especialmente el de
Juanito o aquel del Hombre de los Lobos) muestra la impronta decisiva que la imaginacién
desempefia en la interpretacién de lo reprimido que retorna. Lo verdadero del “efecto
buitre’ de la lectura freudiana del recuerdo de Leonardo no reside en la correspondencia
empirica del ave que introduce su cola-falo entre los labios del nifo, sino en la
refiguracién imaginaria que éste realiza de su ligazbn con la madre. Ahora bien, esa
constitucién imaginaria de 1la biografia es intrinseca a la operacibn de generacibn
subjetiva de sentido, rastreable en las obras de Leonardo, en su cémpulsién por saber, en

su dificultad para acabar sus obras artisticas.



La misma operacién de la imaginacién existe en Tdtem y Tabi. ;Qué es el asesinato
del padre primordial por los hermanos que por ese acto instituyen la cultura sino la
representacién del “complejo nuclear de la neurosis’? En el “mito’ elaborado trabajosamente
por Freud (que estudié6 tres aflos para escribir un tezto no necesario en términos
pragmaticos) se recompone la dialéctica de las pulsiones que originaron, cuando alguien
para agredir arrojd un insulto antes que una piedra, la cultura. Ese inicio de la cultura
es la propia estructura de la inscripcién del sujeto en el orden de los simbolos. Del mismo
modo es posible leer Moisés y la religién monoteista. La teoria freudiana de la
proveniencia egipcia del visitante del Monte Sinai no se limita a enunciar una proposicién
empirica, sino que representa la emergencia de la ley (y de la identificacién) desde una
fuente otra, pero que es parte de lo mismo.

La correlacién entre desarrollo individual y de la especie plantea numerosas preguntas'
relativas a la concepcién de la historia en Freud, que se anuda con la cuestién fundamental del
progreso. Y es que asi comp -con contradicciones- podriamoé reconocer en Freud frazas de un
“normal’ advenir del individuo maduro hacia la potencialidad de sus fuerzas psiquicas vy
fisicas, es también posible vislumbrar un similar devenir de la especie,que estaria marcado por
un progreso cultural {econdmico, cientifico, etc.) hacia un estadio;mejor de la historia. la
percepcién freudiana de los.conflictos interiores a este proceéo no modifica tal conviccidn,
aungue le otorga un tono que investigaremos.

Ahora bien, este planteo es ciertamente simplificador si no reconoce el concepto de
tiempo inpli;ado en la interpretacién que Freud realizé de la biografia y de la historia'.
Concebir un tiempo lineal y evolutivo énicamente hubiera sido posible si Freud como psicélogo
hubiera hallado en el individuo y en la especie una fuerza unificadora y originaria cuyo
desarrollo estuviera regidé por una ley inmanente de crecimiento. Tal sujeto estaria
constituyéndose al mismo ritmo de la historia que construye, y asi se identificaria con el

tiempo histérico. La tesis del retorno de 1o reprimido y del caradcter atemporal del

] . . . s N . . . . .
Para evitar deslizamientos y confusiones, de aqui en adelante nos referiremos prircipalmente a la historia

individual como “biografia” y a la historia real colectiva de }a humanidad como “historia”. Designaremos a la
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inconsciente, sin embargo, destruye toda posibilidad de una filosbfia de la historia (y del
desarrollo individual) que suponga una constante evolucién hacia etapas cada vez mas complejas
y mejores.

La importancia de estas consideraciones en Freud es perceptible en la imagen que elabora
del desarrollo de las psiconeurosis. En efecto, la ilusién de la .cuél el autor de la
Traumdeutung se pregunta por su porvenir es también la linea de investigacién de los deseos, es
decir, aquella exploracidn del retorno a la paz y completud del narcisiémo. Las refiguracionés,
desplazamientos vy reconfiguraciones de ese deseo suponen  un trabajo de reconstitucidn
permanente, interminable, del deseo en tanto que tal, es decir, que hacen imposible al sujeto
éncontrar “alli” un objeto de deseo cuya posesién determine el final de la busqueda. Y es asi
que el tiempo evolutivo se ve trastocado y dislocado por la potencia del deseo, irreductible a
la légica, é la regularidad, a la forma evidente, y a la temporalidad del reloj. Veremos cémo
Freud estudia esa imposibilidad de adscribir el desarrollo individual a una temporalidad lineal
€n sus casos.

La correlacién indicada entre biografia e historia, sin embargo, no deberia llevarnos a
pensar que cualquiera fuera la concepcién del tiempo y del desarrollo individual que Freud
elabora a través de sus casos ella seria traducible, sin cambios, a su concepcién de la
historia. Por el contrario, dedicaremos especial atencién a establecer la especificidad de la
dialéctica de la cultura como proceso social, irreductible a una metaforizacién de la
biografia. Veremos, también, cémo se altera la temporalidad del desarrollo péra un Freud mas
inclinado a reconocer el progreso de la humanidad que las vi;tudes del conjunto de individuos
que>la compusieron y la forman actualmente.

Si eéta serd la tarea a que nos abocaremos, estd por demis claro que se trata de una
indagacién pensable en el campo de la historia intelectual. Con esto querermos decir que no
buscaremos una explicacién causal de las intrincadas elaboraciones tedricas e historiograficas
de Freud. Discutiremos en el capitulo I las razones que hacen dificultosas y no siempre

convincentes las tentativas de “euplicar’ a cualquiera produccién cultural individual por

investigacién y escritura de ambos objetos {biografia efhistoria) como “historiograffa”.
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razones s6lo en parte teéricas. Por ejemplo, decir que Freud produjo tales o cuales teorias por
el contexto vienés finisecular, por la circulacién de bien determinadas hipétesis y discursos
sobre la sexualidad, por la presencia de ciertas perspectivas historiograficas, por su origen
judio, por sus deseos de dinero y prestigio, por la exzistencia de precedentes como Charcot o
Breuer, etc., hasta ahora no han constituido “explicaciones” exentas de paradojas y puntos
irresolubles. No significa esto que no se trate de intentos importantes o recuperables en las
interpretaciones historiogradficas, sino que no pueden dejar de mostrar sus limitaciones. En
este sentido nuestra tarea tendré miras ms bien modestas.

En el capitulo II exploraremos la lenté y zigzagueante construpcién de la teoria sexual
en Freud, que de.ninguna manera puede darse por concluida en los Tres ensayos de 1905. El
convencimiento que pueda alcanzar nuestro trabajo, creemos, se decide en este capitulo, pues
alli mostraremos las creencias freudianas sobre el tiempo y las puisionés que seradn luego
transpuestas a la historiografia. Notemos que es también en este punto donde las indagaciones
sobre la imaginacién histérica en Freud son mas precarias. El problema del retorno de lo
reprimido, de la elusién de la temporalidad del reloj por lo inconsciente, estén ligadas a la
teoria sexual en cuanto los sistemas de las pulsiones que Freud establece en distintos momentos
de su construccién del psiqoanélisis son el modelo de la dominacién y rebeldia de las pulsiones
en la historia de la humanidad. En efecto, la lucha entre las pulsiones.yoicas y sexuales, o
luego entre éstas (o de vida) y la pulsién de muerte, constituyen‘el drama de la humanidad y
del individuo.

En ese capitulo también analizaremos la confluencia entre el estudio de las
psiconeurosis y la aceptacién de la ley del padre, es decir, la cultura. La resolucién del
complejo de Edipo es la inscripcién de los individuos en las normas de convivencia de la
familia (y por ende de la sociedad) que marcan el futuro de la subjeti&idad. La teoria sexzual
se anuda aqui, pues, con ﬁna.teoria de la cultura y del lazo social.

En segundo lugar intentaremos exponer la relacién vya mencionéda entre biografia e

historia en Freud. Para ello debemos establecer cuales fueron los modos de razonamiento



empleados por Freud (capitulo III), pues ello iluminard las incursiones de aquél en.los objetos
de estudio propiamente psicoanaliticos, pero también en los delv“psicoanélisis aplicado”. No
creemos desviarnos innecesariamente al establecer la légica de la inveétigaéién en Freud, pues
alli estd una de las claves para toda su concepcién historiografica. Diremos desde ya que
partiendo de una imaginacién crudamente empirista y positivista, ninguno de los razonamientos
que hicieron a Freud un innovador en la cultura hubieran sido posibles. Del mismo vmodo,
reconocer 1los trazos de sus razonamientos arroja luz sobre las peculiaridades de sus
elaboraciones.

El desarrollo freudiano de la problemitica mis general dé la historia serd el tema
propio del capitulo IV. Baséndonos en los elementos elucidados .en los capitulos anteriores
podremés mostrar, creemos,‘cémo una particular mirada epistemolégica y una novedosa ontogénesis
de la vida pulsional permiten establecer algunos clivajes para la comprensién histérica del
desarrollo de la especie humana. Aqui investigarémos los efectos'interpretativos posibilitados
por la hipétesis de la filogénesis, tanto para el devenir individual como para el "progreso de
la espiritualidad/inteléctualidad" de la especie humana. Intentaremos mostrar que el
lamarckismo de Freud era rélativamente fuerte en su comprensién de la herencia de cierta
economia pulsional, pero que era mas débil cuando se referia al S1vido y al retorno de lo
reprimido en la cultura. Veremos cémo es la historia de la humanidad es la clave en otro plano
del drama propio de la inscripcién cuitural y social de los individqoé. El nacimiento de la
¢ultUré sera también‘ el acontecimiénfo derivado de la muerte del padre original y la
subsiguiente culpa por el crimen.'AJ mismo tiempo, el abordaje de la historiografia sera la
misma operacién de exzplicacién de la crisis de la cultura, en la medida en que ésta crisis es
la conclusién de las .tensiones que la represién de las pulsiones implica para la economia
libidinal y la pulsién de muerte que son sus condiciones de ezistencia. Aqui veremos también
las diferencias con C. G. Jung, su adversario en la interpretacién de la historia y la.cultura
contemporénea. Las éimilitudes y divergencias son por demas ézpresivas de las elecciénes

freudianas y de sus aspiraciones mas queridas.



El desarrollo freudiano de la problemdtica mis general de la cultura serd el tema propio
del capifulo V. Alli indagaremos el significado dei complejo edipico y los resultados que ello
significéd, para Freud, respecto al estudio de las creaciones culturales. Pues no solamente tal
resolucién del deseo infantil implicaba una comprensién de la biografia del individuo, sino que
también,érigia la metéfora fundamental para analizar las producciones culturales. La marca de
ese "origen" de la cultura nos abrira un fascinante aspecto de la obra de Freud como
intelectual de su tiempo: su percepcién y elaboracién de los rasgos de una crisis cultural
intrinseca al deyenir, que evaluaba positivamente, de la cultura. En la exposicién de las
alternativas que vela a tal crisis podremos ver adicionalmente las preferencias ideoldgicas que
subyacian a su andlisis. En gus criticas a la religién y al comunismo, asi como en las opciones
heterosexistas y evolucionistas que habremos de exponer en los capitulos previos, podremos
afribar a una inteligencia del psicoanalisis freudiano como una teoria de la cultura y de su
dialéctica.

Por ei objeto mismo de nuestra investigacién ella constqré de discusiones conceptuales.
La conceptualizacién que -buscamos no dejard de marcar las fiéuras, transformaciones vy
ambigﬂedadeside la preocupacién freudiana por la vinculacién entre historia y éultura. Por eso
mismo entendemos que la investigacién llevada a cabo es propiamente histérica en tanto preténde
establecer la dificil tarea de reelaboracidén permanente que Freud practicd, sin limitarse a una
exposicidén sistematica. Con ello buscamos arrdjar luz sobre un interés'hiétoriogréfico en una

época verdaderamente peligrosa de la historia del siglo XX.



I. CONSIDERACIONES TEORICO-METODOLOGICAS SORRE LA HISTORIOGRAFIA DE LA CULTURA Y LA HISTORIA
INTELECTUAL

1. Cuestiones actuales de la historia intelectual vinculadas al andlisis de la “obra”

El tratamiento historiografico de una “obra’ como la de Sigmund Freud plantea problémas
netodoldgicos de solucién necesaria para emprender cualquier exposicién que se quiera rigurosa.
No aspiramos a solucionar los problemas de la historia intelectual, sino a Jjustificar 1la
pertinencia del enfoque de nuestra investigacién.

Una aprozimacién histbérica no puede limitarse a exponer las teorias freudianas como lo
haria un manual de psicologia o un tratado de psicoanadlisis. Si asi fuera podriamos reducir la
escritura a una transcripcién de los textos de Freud que de manera mis acabada presentan sus

eso” es Freud.

w

posiciones respecto a la sexualidad, la cultura y la historia, afirmando que
Por el contrario, el interés historiografico busca investigar la constitucién lenta, equivoca,
compleja, de los conceptos psicoanaliticos que se fueron sedimentando lenta y tentativamente
hasta que Freud los considerd acabados o al menos los mds concluyenteé quevfuera dado alcanzar
dados los conocimientos disponibles. Pero otra dimensién agrega una necesidad més imperio;a de
historicidad.

La creaciéon intelectual es deudora de su pasado. La constitucién de los conceptos -en
Freud da cuenta de caraéteristicas que no son bien legibles cuando la élaboracién arribbé a .un
cierre expositivo formal. Una hipdétesis interpretativa puede ofrecer una via de inteligibilidad
de su objeto, pero no.siempré expone sus prejuicios y selecciones. Una de las maneras de
descubrirlos es hacer una genealogia de su formacién. La inquisicién histérica no muestra las
fisuras de un saber presuntamente acabado, sino que intenta hacer visibles sus cualidades menos
patentes a través de la crénica analitica de su surgimiento.

Tampoco la incierta alusién a las “influencias’ intentara démostrar causa, derivacién

fatal, o precedencia necesaria alguna. La nocién de “influencia’ es tan imprescindible como

indefinida para valer para cualquier uso.
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Este reparo a la exposicion sistemitica (o dogmitica) por parte de una metodologia
historiografica incide directamente en el concepto de “obra®. En efecto, si en repetidas
ocasiones nos referiremos a la obra de Freud como ﬁno de los contextés donde inscribir tal o
cual concepto o idea, desde ahora declaramos que el término obra no alude adecuadamente a la
heterogeneidad y discontinuidad de los escritos de Freud. Los textos no se encadenan entre si
en una malla de sentido que pueda designarse con el concepto de “obra; que hemos heredado. la
“obra’ pretende designar el pensamiento, la perspectiva, es decir; la unidad de intentos en
realidad desiguales, relativamente conectados, pero igualmente disimiles, caminos abandonados y
sendas incansablemente abordadas. La “obra®" coordinable en las “obras completas’ es
indudablemente una operacidén de simplificacidn, que utilizaremos para no fastidiar demasiado la
escritura, pero cuya arbitrariedad respecfo a su significado novaeberia_olvidarse.

Otras razones nos obligan a semejante circunspeccién respecto al concepto de “obra’. El
empleo de otras fuentes (en particular la correspondencia de Freud) instala un registro de
escritura diferente a aquel de la textualidad publicada. Las cartas o las actas de la sociedad
de los miércoles son de singular interés para comprender la construccién de las inquietudes
freudianas. Su Beterogeneidad respecto a las “obras’ es visible por la introduccién de temas
“privados’’, aunque es en ellas donde veremos la edificacién tentativa de ideas que serén libros
o articulos. La correspondencia deshace la malla cerrada de la “obra”, pero al mismo tiempo la
hace histéricamente mejor comprensible indicando su carécter contingente.

Un motivo adicional apoya nuestro escepticismo: las teorias de Freud se construyeron en
didlogo o en franca discusién .con teorias alternativas de su tiempo; Esa comunicacién no
siempre es visible en sus textos, a pesar de que Freud no se privé de referirse a sus
adversarios. Esa evidencia, sin embargo, no siempre estd disponible. Las polémicas son el
espacio de litigio que recortan la “obra’ vy, por ende, la constituyen. El ejemplo mas
significativo es la “obra’ de Jung, contra la cual Freud elaborara nuevamente la teoria de las

pulsiones y aln su concepcién histérica. El principe heredero rechazado fue una presencia

? Las comillas valen: en los textos éditos {verbigracia Ia interpretacién de los suefios) también aparecen
trazos de vida privada. : :
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ausente permanente en Freud, y las elecciones teéricas y metodolégicas que en éste observamos
se entieﬁden, en buena medida, como ajustes de cuentas con aquél. Esta consideracién nos
obligard, consecuentemente, a incorporar referencias a otras textualidades no freudianas que
recortarén; mas adecuadamente, la especificidad de Freud.

Una exigencia de historicidad nos lleva eventualmente en otra direccién. Mientras la
construccién de las nociones y concéptos freudianos no surgieron de la nada sino que deben
numerosas de sus inspiraciones a ideas circulantes en su época, Freud no pierde su originalidad
aun en los casos (como en la hipdtesis del “ello’) donde efectivamente adopta un desarrollo de
otro autor. El trabajo de reformulacién implica la conexién con otro'sistema conceptual gue lo
informa y altera en su sentido contextual. Quizds pueda evaluarse que Freﬁd fue su critico mas
intransigente. En efecto, la autocritica de sus conceptos es particularmente persistente vy
(como en el caso de la teoria de las pulsiones) sin fin. Las reformulacibnes’muestran, a pesar
de todo, una.aspiracién a la éintesis. Si es cierto que Freud parecia mds inclinado a reconocer
las marcas divergentes de una entidad psiquica o tedérica que a destinar su existencia a una
totalidad a la que perteneciera a priori, a través de sus elucidaciones es perceptible la
bisqueda, més.bien el tanteo, de un saber relativamente completo sobre el suceder psicolégico
de los seres humanos. No nos.parece que la conclusién de su vida haya presenciado la emergencia
de las m&s ambiciosas obras de interpretacién de la cultura y lé historia®, en las cualeé se
aplicaban los descubrimientos surgidos en los andlisis de individuos y vinculados a las
biografias de cada una/o de ellas/os. Por anadidura, en numerosos textos Freud se refiere a i;s
deudas que penden sobre las responsabilidades de conocimiento del psicoandlisis, que muestran
una aspiracién a un saber limitado pero al mismo tiempo global de su objeto.

Existen motivos para aceptar la exigencia en Freud de tal tendencia a la expansién del
saber psicoanalitico y a uné progresiva complejizacién del mismo, a la que acompafia una
constante reformulacién e integracién de esferas de conocimiento. La etnologia, la sociologia,

el estudio de la religién y de la literatura, un retorno tardio a la reflexién biolégica, por

®  Freud publicé Tétem y tabi a los 56 anos, El malestar en la cultura a los 73, Moisés y la

‘religién monoteista a los 82.

12

{



mencionar -incursiones teéricas posterioresva la edicién en 1905 de los Tres ensayos de teoria
sexval y del historial del caso Dora que pueden ser considerados (junto & la- anterior
Interpretacién de los suefios) los textos fundacionales del psicoandlisis, nos llevan a
presentar con razones que éreemos valederas la estratificacién y reconversién de los planteos
de Freud. El problema metodolégico que aqui nos asalta es el siguienﬁe: ;significa esto que
debemos presentar la obra freudiana coﬁo el logro de una aspiracién a un saber totalizador? ;La
“obra’ de Freud hallaria aqui su sentido? No nos referimos, desde lﬁego, a un impulso
teleolégico hacia una meta prefijada. Pero podriamos intentar una reconstitucién de las etapas
hacia una versitn freudiana definitiva, por ejemplo, de la ‘génesis de la religidn, que
instituyera sus mojones en "Accidnes obsesivas y précticas religiosas" (1907), Tdtem y tabu
(1912-1913), Psicologia de las masas y andlisis del Yo (1921), y finalmente en Moisés ? la
religién monotefista (1934-1938). Tal estrategia expositiva, empero, olvidaria la especificidad
y contingencia de la emergencia de cada uno de esos textos en beneficio de la presunta
tendencia a la construccién peculiar de cada uno de ellos. Sin embargo, la consideracién
especifica de cada escrito no es inconciliable con el sefialamiento de una complejizacién
progresiva de un pensamiento con algunas preguntas que lo obsesionan.

Lo que si parece menos historiograficamente adecuado es considerar los textos freudianos
como formando un sistema sin tiempo. Ello es facilmente legible en las “exposiciones’ del
pensamiento de Freud. Sobre la problemidtica del conocimiento de lo social y lo cultural tales
intentos no faltan'. Ellos arrojan luz, sin duda, sobre los entronques entre las hipétesis de
Freud, 'y hallan coneziones que la lectura secuencial de cada obra pédria obliterar o dejar en
la penumbra. Sin embargo, establecen una relacién anacrénica entre la génesis de los textos y
la configuracién coﬁtextual de las ideas. Leen a Freud desde la posicién privilegiada de
hacerlo retrospectivamente, y suelen dejar de lado las tesis abandonadas, los intentos

fallados, las aprozimaciones desechadas®. Puesto que los textos posteriores suelen retomar

' por ejemplo: Assoun {1993), Bernstein (1998), Dahmer (1983), Enriquez (1983), Ferndndez Villamarzo

{1983), Gay (1987}, Gonzélez (1997).
> En este sentido las grandes biografias siguen siendo imprescindibles guias para la indagaci6n: Jones (1953-
1957) y Gay (1990). :
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criticamente sus piecedentes, facilmente podria pensarse que son las verdades que .aquellos no
pudieron alcanzar.

Nuestro trabajo es deﬁasiado limitado como para intentar ofrecer una inteligibilgdad
histérica de las ocurrencias de cada texto, ni tampoco una genealogia de las relaciones,
modificaciones, criticas y alusiénes que tejen, vistas desde el futuro (nuestro presente) las
mallas de lo que podriamos denominar la obra de Freud. Nos cuidaremos, empero, de viajar en las
feferencias hacia atras y hécia adelaﬁte sin consignar las diferenciés temporales. Pues no se
puede “ilustrar’ una proposicién de Méds alld del principio de placer (1919) con una cita de
Moisés, sin dar cuenta de la necesaria arbitrariedad del procedimiento. En otra perspectiva que
no sea la de la historia intelectual ese peligro es mas facilmente conjurable toda vez que, por
ejemplo en la historia social, las posiciones del sindicalismo comunista en la Argentina de los
afios de A. P. Justo no podrian ser vinculados sin excesivo vuelo -que seria sometido a severa
critica- con las sostenidas durante el gobierno de A. Frondizi. La Intellectual History, en
cambio, parece mas propensa, por suponer a veces los sistemas teéricos como totalidades
relativamente cerradas vy .autosuficientes, libres de tiempo. Intentaremos alejarnos del
fetichismo de 1la “ébra' eludiendo las referencias textuales atemporales en presunto beneficio
de los conceptos para sefialar las ubicaciones de cada escrito’. A pesar de este cuidado buscado,
creemos que alusiones a desarrollos posteriores, tomados con los recaudos hecesarios; iluminan
algunas ideas de afios anteriores que de otra manera permanecerian en. la oscuridad. En todo
caso, la pertinencia de tales remisiones deberd demostrarse al prestar mayor inteligencia a la

interpretacién.
2. El problema del autor

Un sentido similar posee la cuestién del “autor”. En la historia intelectual tradicional

la figura del autor resumia el origen de la investigacién, pues la lectura de la “obra’ se

® La eleccién del sistema de referencias bibliograficas se debe a este cuidado. En efecto, el sistema
anglosajén -Fulano {1999), p. ej.- indica, en la bidsqueda de concisién y claridad, una adicional ubicacién
temporal de las obras.
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dirigia a comprender las intenciones profundas de quien la escribié. El autor es en esta visién
la entidad fundadora de la significacién hecha tezto, siendo éste una expresién de la intenciéﬁ
licida del o de la escribiente. Tal figura no nos es util en nuestra investigacién, pues no
podriamos reducir el universo cultural puesto en movimiento en las escrituras freudianas a una
Iinténcién 0 a una personélidad. Se trata, mas bien, de la composicién de trazos heterogéneos
pero vinculados que remiten a un individuo que estd en permanente modificacién. La impronta de

i#plorador que podemos reconocer entre las nm;has de Freud, su capacidad de desarrollar sus
iﬁquietudes en temas diversos, la autocritica permanente de las formulaciones anteriores de sus
hallazgos, hacen que aquello que designamos como “Freud’ nunca sea'totalmente>lo mismo que poco
tiempo antes.

Las inquietudes mas antiguas de Freud se vieron alteradas constantemente por las
situaciones impuestas por una realidad exterior que se modificaba sin pausa. En efecto, entre
fines del siglo XIX y principios del siglo XX se produjo un cambié cultural, econdémico y
politico sin precedentes que no podian dejar de afectar a un sujgto -a pesar de todo-
interesado en su tiempo. La crisis del liberalismo, el antisemitismo, la guerra, la revolucién
comunista, el fascismo, los movimientos culturales, todo ello impacté en las preocupaciones de
Sigmund Freud, éfectando de maneras distintas sus posiciones (politicas, ideolégicas, etc.),
-anulando toda aspiracién a encontrar una entidad simple y pre-dada que produjerafuna obra.

Esto no significa que abandonemos definitivamente el concepto de agtor; Freud sera sin
duda el nueétro. Si la postura de Michel Foucault respecto al “autor’ tiene algin sentido, es
el de alertar contra las simplificaciones de la historia de las ideas como derivadas de una
intencién libre de condicionamientos’. Pero que puedan reconocerse ciertas intenciones con
permanencias relativas y contingentes no supone retroceder a una ideologia de la conciencia
dadora de sentido. Veremos cémo en Freud una serie de obsesiones recurren una y otra vez en sus

escritos’. También hay que dar cuenta de esa recurrencia y no solamente indicar las diferencias,

Ver Foucault {196%a y 1969b)."

Tal recurrencia, sin embargo, tiene las marcas del tiempo: cada retorno en la obra de Freud posee una rareza
que no permite que la incluyamos, sin critica, en una serie homogénea de los conceptos. La vuelta de una idea
supone, en general, una modificacién de algunos de los contextos de su interpretacién.
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ya que la especificidad histérica se constituye en el espacio de la identidad y. diferencia
histéricas. Si no exziste una unidad del autor tampoco éstebdesaparece entre la hojarasca de la
multiplicidad de sus textos. Ello nos autorizard a escribir sobre “Freud” sin suponer una
entidad siﬁple y homogénea. Precisamente nuestro trabajo de indagacién consistird en indicar la

dialéctica entre diferencia y unidad perceptible en sus escritos.

3. El problema de la relacidn entre vida y obra

Eziste una materia adicional de la que debemos tratar. Se trata de un problema anejo a
los anteriormente discutidos, pero que parece menos ligero de tratar. Y es que la “vida" de una
persona posee relaciones miy complejas de désentraﬁar con su obra, lo cual se encuentra aun
‘acrecentado por los recaudos que sobre tal obra deben situarse. En Freud es posible hallar una
correlacién entre su origen social, su condicién Jjudia, sus aspiraciones sociales y su
imaginario cultural, para encontrar una clave unica que recorra vida y obra, ofreciendo asi una
interpretacién definida y monista. No es raro hallar explicaciones de este tipo: un individuo
procedente de cierta clase'o estrato social, aspiraba a determinados objetivos disponiendo de
ciertos recursos, y por ende originé tal obra donde las marcas de sus origenes pueden
encontrarse. La ventaja de tal aprozimacién de 1a historia intelectual consiste en que
establece una conezibén egplicativa y comprensiva entre el contexto social, la vida y la
textualidad del individuo en cuestién.

Puesto que nos ocuparemoé de inscribir a Freud en la trama de su época, esa posibilidad
nos parece épetecible. ;Qué estrategia seria mas sugerente que establecer una concatenacién
vigorosa entre un exterior “real’, una testualidad que parece poseer numerosos puntos de fuga
pero que no puede escapar a la contemporaneidad con su tiempo y, entre ambos extremos, una
subjetividad que media hasta tornar mundo, individuo y texto una unidad dialéctica? Serian
escasas las opciones que podrian aspirar a una inteligencia mayor que incluya una historia
econbdmico-social, una historia cultural y una aproximacién biografica. La discusidén de esa

alternativa unificadora es sin duda importante, pues fijara los limites de nuestro tratamiento
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de fuentes. Puesto que no ﬁodemos analizar aqui la historiografia de la cultura,. estudiaremos
muy esquemdticamente la propuesta de Lucien Goldmann que es un caso paradigmtico por la
precisién y sutileza de sus busquedas.

L. Goldmann desarrolldé una extensa obra interpretativa en el &mbito de la historia
de la literatura. Para explicar la lectura que realiza de J. Racine me limitaré aqui a
algunas indicaciones pertinentes para el caso. Goldmann se apoya en:un concepto clave de la
estética del jéven Lukadcs en lo relativo al estudio de la tragedia: se trata de la visién
del mundo. Con éste concepto, Goldmann busca explicar y comprender 1la estructura
significativa de la obra de Racine en su tiempo. No se trata de que sea una media de lo
escrito, o un resultado de un estudio cuantitativo de la produccién cultural, sino la
postulacién de que una o varias obras registran, en un conjunto estético rigurosamente
coherente( la conciencia posible de su época (o de un grupo o clase social de la época).
Hay aqui varias cuestiones.

En primer lugar,-la historia intelectual o de las ideas en Goldmann elude los
problemas de otras posturas gque tienden a ver las obras genialés como productos acabados,
libres de sus historias, como fendmenos de mentes geniales. Goldmann, en cambio, c;n el
concepto de visién del mundo exige la ubicacién de un texto en un periodo histérico y un
lugar especificos. La visién del mundo es la visién de la realidad o de la divinidad de
clases sociales concretas. Es asi que Goldmann introduce nuevamente la exigencia de situar
las obras filos6ficas o 4literarias en situaciones de tensiones. entre clases sociales.
Quizas esa impronta que es decididamente histérica haya ayudado para que la recepcién de Le
Dieu Caché’ por Annales haya sido benevolente”. Alejado de una historia intelectual
cuantitativista, Goldmann investiga las caracteristicas de la visidén del mundo, tanto en
las tragedias de Racine, como -en otros lugares- la novelas de André Malrauz”. Como

marzista, Goldmann sostiene que la visién del mundo no es un hecho individual, sino un

° Goldmann {1956).

1 Mandrou {1957).

1 Goldmann (1975).
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hecho social. Es un punto de vista unitario y coherente sobre el conjunto de la realidad'.
Pocos autores, sin embargo, pueden alcanzar esas cualidades, pero cuando lo hacen, resumen
en sus obras -probablemente de manera inconsciente- las perspectivas generales de todo un
grupo social.

Ahora bien, el empleo del concepto de visiéon del mundo - no sélo elude las'
simplificaciones del cuantitativismo, sino que se aleja de la tradicional historia de las
ideas como historia de los hombres célebres, de los individuos excepcionales. No es que
Goldmann ignore que, por ejemplo, Racine haya sido un personaje de exicepcibén, pero lo es no
tanto por sus competencias individuales sino porque condensa en sus obras la esencia de una
visién del mundo que lo excede largamente. El estudio biografico, pues, le parece a
Goldmann un aditamento no fundamental de la investigacién.

Pero, ;coémo se define que una visién del mundo corresponda a una clase social o a un
grupo? ¢No es acaso una inverificable imposicién a priori del investigador? Ante estas
objeciones Goldmann recurre al concepto de conciencia posible. La visidén del mundo
corresponde a la conciencia posible de un grupo social o una clase en una situacién
histérica especifica. Goldmann da un ejemplo: el campesinado ruso bajo el dominio zarista
hasta 1917 no podia acceder a un grado de conciencia que le permitiera aceptar, digamos, la
colectivizacién de las propiedades agricolas, pues para este habia sido un logro -magro
pero un logro al fin- que las reformas de Stolipyn de 1907 le otorgara una pequefa
propiedad para subsistir. Segin Goldmann, Lenin habia comprendido que la conciencia real de
los campesinos rusos (pequefio burguesa) no coincidia con la conciencia posible bajo otras
condiciones (como el socialismo), o mejor que la conciencia posible del campesinado estaba
condicionada por las circunstancias histéricas en que vivian, por lo cual fue correcta su
decisién de proponer en el Segundo Congreso Panruso de los Soviets el reparto de las
tierras.confiscadas a los terratenientes”. La conciencia posible, en definitiva, consiste

en las posibilidades que una clase social (o un grupo social) posee en determinadas

Ver "Materialismo dialéctico e historia de la hteratura", en Goldmann (1962, pp. 43v—60).
¥ Goldmann, Lucien (1952).
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circunstancias, y que expresan las mdzimas aspiraciones que su tiempo les permite. No todos
los integrantes de la clase actian de acuerdo a esa conciencia posible, ni mucho menos la
expresan, pero en algunos-casos hay sujetos que si lo hacen, vy esés sujetos son objeto -de
acuerdo a Goldmann- de la investigacién. Pascal y Racine seran aquellos que mas
coherentemente expresan la conciencia posible de la visién del mundo de la noblesse de robe
de la Francia del siglo XVII.

Lo que es evidente es que la visién del mﬁndo no estd "ahi" para que el historiador
o la historiadora las lean. Si son expresadas en la escritura, todavia falta un largo
camino para justificar la eleccién. En efecto, nada asegura ern principio que no sean mas
bien Corneille o Moliére quienes eipresen mejor la visién del mundo de la nobleza de toga.
Goldmann sabe muy bien qué su tarea consiste en una interpretacién conceptual, lejos de las
ilusiones del historiador erudito (filbélogo) que se mantiene en el plano del fendmeno
empirico abstracto, en el detallismo'. Este proceso de interpretacién analiza el interior
del texto, pero al mismo tiempo sale de é1, se vincula a la concepcién del mundo y a la
realidad social, econémica y politica. Goldmann lo resume en un parrafo que preferimos

citar por extenso:

“...me parece que un estudio positivo valido de Pensées y del teatro de Racine supone no sbélo un
andlisis de su estructura interna, sino en primer lugar su insercién en las corrientes de
pensamiento y de afectividad que le son mis préximas, y esto significa, ante todo, en el conjunto de
lo que llamaremos el pensamiento y la espiritualidad jansenista, y, a continuacidn, en el conjunto
de la vida econdmica y social del grupo o, si queremos ser exactos, de la clase social a la que se
refiere esta conciencia y esta espiritualidad, lo que corresponde en este caso concreto a la
situacién econémica, social y politica de la noblesse de robe. Todavia hay que afiadir que estas tres
etapas de la investigacién -texto-concepcién del mundo, concepcién del mundo-conjunto de la vida
intelectual y afectiva del grupo, conciencia y vida psiquica del grupo-vida econémica y social- en
si mismas s6lo son un esquema esencial de una realidad mucho mis compleja que sufre la influencia de
-otras miltiples series causales que actian sobre las estructuras significativas modificdndolas, que
el historiador no debe olvidar jamds y a las mads importantes de las cuales debe tener en cuenta en
la medida de lo posible. Ademis, naturalmente, la vida econémica, social y politica de la clase que
se trata de estudiar solamente puede comprenderse por referencia a la vida econémica, social vy
politica de la sociedad entera”. "

Sin dudas, la indagacién de Goldmann se propone unos objetivos sumamente ambiciosos,

pues pocas cosas hay mas dificultosas que los saltos mortales QUe existen en los tres

" véase Goldmann (1956, p. 13).
5 Goldmann (1956, p. 127).
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aspectos estudiados. Los argumentos para dar las razones de que un texto filoséfico o
literario corresponda a una visién del mundo (o una mentalidad, por emplear otro concepto),
suelen debilitarse cuando se presta atencién a las peculiaridades textuales. Ademds, cémo
no reconocer problemas andlogos para aducir pruebas de que una perspectiva teérica sélo
tiene sentido en referencia a la posicién social de su productor o productora. No decimos
que ello sea imposible -esa opinién parece insostenible- sino que es mas convincente en un
altisimo nivel de generalidad que en el analisis de dos autores concretos como Racine vy
Pascal. Es asi qﬁe es mas facil atribuir el decadentismo de la novela realista del siglo
XIX europeo a los ‘aprietos que pasaba la clase media limitada . a posiciones sociales
mediocres, que presentar.pruebas para explicar que la estructura de Madame Bovary es propia
de una produccién de un intelectual de clase media como Flaubert.‘aAcaso no existen una
multitud de obras de escritores del mismo origen social que Flaubert (o Racine) que
escribieron obras muy diferentes?'®

Cualquiera sea la respuesta, es claro que la investigacidén de Goldmann es desafiante
y estimulante por los amplios objetivos, la competencia y la eficacia de su perspectiya.
Quizads sea esa fuerza del ya clasico que es Le Dieu Caché que haga que todavia en nuestros
dias sea considerada con gran respeto entre los historiadores’ y las historiadoras, no
necesériamente marxzistas’’.

Goldmann parte de una consideracién tomada de la estética de Lukadcs, en cuanto a que
las obras estéticamente validas son aguellas que expresan del modo més coherente posible la
visién del mundo que comparte su autor o autora. De ese modo ésta puede aspirar a
representar la perspectiva de una clase social. Es probable que si se acepta el concepto de
conciencia posible la productividad de la metodologia consiquiente sea importante: Le Dieu
Caché lo prueba. Sin embargo, si eéa'es la metodologia y la perspectiva tebrica de‘la
historia intelectual y cultural, supone algunos limites, en.la medida en que desvaloriza

las variedades dentro de corrientes ideolégicas que poseen muchos matices. El jansenismo

1% sartre {1963} .
Y un ejemplo es Chartier (1992).
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tuvo muchos cambios y en los diversos lugares donde habité adquirié.tonos distintos. Si se
asigna la validez a uno -de ellos pareciera que su estudio fuera inesencial, aunque no
creemos que Goldmann lo creyera asi.

Un problema relacionado es el de las lecturas de Racine y Pascal que hicieron sué
contemporaneos, es decir, los modos de interpretacién y apropiacidén de los textos. Puesto
'que representan, para Goldmann, visiones del mundo, los sujetos menos afortunados se verian
reflejados en ellas, pero eso no es accesible por los supuestos metodolégicos del filésofo
nmarzista. Cémo circulaban las obras de Racine‘en el siglo XVII, si eran leidos o no por la
nobleza de toga, no es preocupacién del texto de Goldmann. Pareciera que una vez
argumentada la validez de la representacién de los Pensamientos de Pascal o Fedra de
Racine, todo estuviera dicho. Pero esto podria ser solamente un inicio de investigaciones
igualmente importantes. En efecto, la lectura de Racine podria mostrar gque los jansenistas
no la leian, o lo hacian poco, que no toda la nobleza de toga era jansenista, y ni siquiera
simpatizaba con esta ideglogia. Pero si la inmensa mayoria de ellos -como Goldmann admite-
escribiera como Pascal o Racine, entonces, ;qué es lo representativo? ;la conciencia real
de la nobleza de toga o la conciencia posible? No es la discrepancia tan amplia como para
impugnar la pertinencia de la conciencia posible, y por ende, la representatividad de la
visién tragica y la oposicién al Estado absolutista.

Un problema diferente es que Goldmann pareciera no pensar que hay razones
intrinsecas a las practicas religiosas diferentes (aunque ligadas) a las necesidades vy
problemas de la nobleza.de toga. ¢Era absolutamente necesario que el jansenismo surgiera?
Goldmann elude hacer una sociologia de la religién, como si creyera que dada la necesidad
de una salida ideoldgica para una sitﬁacién sumamente éompleja para un grupo social, 1la
corriente religiosa herética surge naturalmente. Con todo, Goldmann planted muchos
problemas correctos, a pesar de que las soluciones que ofrecié sean pasibles de revisién.

Buscar las relaciones entre el andlisis texztual, el de las ideologias (los grupos y clases
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sociales), y la realidad socio-econémico-politica, otorga al estudio histéri¢§ una densidad
problemdtica que supera las aporias de los estudios puramente linguisticos o filolégicogf.

En nuestra investigaéién estaremos siempre en tensién entre estos momentos de la vida
social. No eludiremos la guerra ni el antisemitismo, asi como tampoco las herencias y
competencias tedricas con las cuales Freud 1idid. Que exista una relacién entre los estratos de
la realidad que interesaban.a Goldmann es una eleccién tebrica que preferimos (puede decirse
que es nuestro a priori dogmitico). Pero ello nc es sino un presupuesto tedrico que indice en
las lecturas de las fueﬁtes. Nada dice de la relacidén entre tales estratos que tedricamente
distinguimos. El enigma que perseguimos es precisamente ese que el & priori muestra pero al que
no puede responderse sino con material “empirico’, que es de composicién radicalmente
diferente.

No aspiramos a solucionar esa falta en la historia intelectual que vaya mas alld de leer
los texztos. El a priori de que la realidad es al mismo tiempo un texto nos es extrafio pues
simplifica excesivamente la consistencia de un contezto irreductible a los artilugios de la
escritura. Desde nuestra posicién sublunar no podemos sino intentar un juego interminable entre
confextos diferentes, hipotetizar iluminaciones entre textos y acciones, presumir relaciones
conjeturales entre temas y'acontecimientos politicos. Se verd en huest ro trabajo un ida y
vuelta entre textos y contextos, que si da?é privilegio a los primeros es solamente porque son
aquellos conjuntos de significantes que mejor hemos heredado. Los “conteztos” solamente nos son
accesibles por los teztos, y aqui serd la pertinencia de las alusiones especificas la que podra
someterse a critica, mas que la metodologia en general. |

Una Ultima materia parece de tratamiento obligatorio dadas las prevenciones recién
expuestas. la tematizacién de qué es un texto y qué un contexto, y cierfamentg la relacidén de
interpretacién que desde la historiografia podemos aspirar a mostrar supone mas que una

verificacién de la naturaleza de texto y contexto. Pues bien, no es evidente la consistencia

' Ahora bien, para citar a otro investigador marxista de la literatura, creo que “[w)hat is unsatisfactory

about this work of Goldmann's is not the establishment of a historical relationship among these three zones or
sectors, but rather the simplistic and mechanical model which is constructed in order to articulate that
relationship, and in which it is affirmed that at some level of abstraction the ‘structure’ of the three quite
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del contexto como exterior y diferente al texto. Si éste parece desplegarse en un variedad de
rasgos y sentidos, el contexto parece menos pasible de una deconstruccién infinita. La lectura
de los textos no seria, en tal argumento, cientifica sin la apoyatura empirica de un contezto
otorgador de ubicacién y auténtica acepcién. for ejemplo, la displicencia de Freud en su
temprana juventud no tendria nada en comin con la del rechazo al feminismo en su vejez, dado
que el conteﬁto social y cultural es diferente en cada caso. En el primero, sus cartas a Eduard
Silberstein pertenecen a una etapa muy temprana de su vida cuando, por lo demds, estaba mas
interesado en las virtudes eréticas del sexo femenino que cincuenta afios después. En el
sequndo, la elaboracién del psicoanalisis yvla maduracién de Freud explicaria en un sentido
totalmente diverso el tratamiento del movimiento de emancipacién de la mujer. Realizai una
totalizacién incauta entre la superioridad masculina ante las mujeres y el escepticismo tardio
respectb al feminismo, como si existiera un machismo inveterado en el joven y en el anciano
Freud, estaria absolutamente fuera de lugar.

El seflalamiento de 1a‘pertinencia de la contextualizacién no es, empero, una indicacién

excesivamente desagregada. No nos dice, por caso, cuéntos contextos existen, de qué modo

operan, hasta dénde recortarlos, qué jerarquia debemos establecer entre ellos. Ademds, la-

consistencia de cada contexto no es decidible en sus propios términog, a menos que se suponga
uno que carezca de contexto donde definirlo. Si ello es asi, entonces la nocién de contexto se
convierte de una roca fundamental donde apoyarlla interpretacién de los textos en un cenagoso
terreno que necesita, también, interpretacién’’. Para alcanzar una inteligencia de esa situacién
podemos servirnos de la investigacién quiada por el post-estructuralismo. En efecto, podria
ofrecerse una variedad de éontextos necesarios, pero ninguno de ellos seria libre de sospecha
al instalarse como el decisivo™. La pérdida de estabilidad del contexzto no lo elimina como
recurso retérico de comprensién. Implica, sin duda, una atencién més critica respecto a aquello

que en nuestra tradicién de pensamiento (dicese occidental) entendemos como fuera-de-texto. Y

different realities of social situation, philosophical or ideological position, and verbal and theatrical
practice are ‘the same’”. Jameson (1991, pp. 43-44). : ’
" perrida (1989).
* véase D. LaCapra, "Rethinking Intellectual History and Reading Texts”, en (1990},
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si no acordamos en que no hay fuera-de-texto, tampoco la consistencia de lo irreductible a los
textos es mds sbélida que la pluralidad de interpretaciones de que es pasible un texto. Esta es
una razén adicional para no compartir la estrategia de L. Goldmann: el trénsito entre los
niveles no - puede basarse en la agignaéién de efectividades histéricas diferenciales. En todo
caso, la investigacién mostrard sus valores en la capacidad de narrar convincentemente. No
entraremos en las consecuencias ontolégicas o epistemolégicas de esta afirmacién pues no es
nuestro objéto.

Diremos, con todo, que la necesaria contingencia de todo contexto para la configuracién
de un objeto se remite a las preguntas que motivan su construccidén, y que no por ello estd
asegufado de antemano un sesgo limitado o erréneo del recorte. Pongamos un ejemplo: la lectura
que realiza C. SChorske de la interpretacdén de los suefios es sin duda llamativa por la
inferencia de los efectos préacticos en la escritura de Freud que ese libro muestra. En efecto,
un contexto politico sobredeterminaba las otras variables contextuales y aun las modalidades ae
interpretacién de sus suefios, y-hegemonizaban la potente ambivalencia respeéto a su padre, para
devenir -sus suefios- una solucién imaginaria cientificamente posible de un conflicto politico
en el cual Freud habia renunciado a intervenir”. Se trata indudablemente de una lectura posible
pero en todo caso exclusiva de una preocupacién del historiador: el interés por develar la
relacién entre politica y cultura. Estimar correctamente el cardcter parcial de tal propuesta
no implica una impugnacién de su interés historiografico, sino mas bien una articulacién -que

no necesariamente tiene que ser cordial- con otros enfoques, quizas igualmente fructiferos.
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I1. ORIGENES DE LA SEXUALIDAD Y PROLEGOMENOS DE LA CULTURA

"-El andlisis es bueno como instrumento de progreso y civilizacién,
bueno en la medida en que destruye convicclones estlpidas, disipa
prejuicios naturales y busca la autoridad; en otros términos: en la
medida en que libera, afina, humaniza y prepara a los siervos para la
libertad. Es malo, muy malo, en la medida en que impide la acciénm,
perjudica las raices de la vida y es impotente para darle una forma.
El ap4lisis puede ser una cosa muy poco apetecible como la muerte de
la que en realidad se alimenta, de la tumba y de su anatomia. _
"'pien dicho', pensé Hans Castorp, como de costumbre cuando
Settembrini exponia pedagdgicamente. Pero se limité a decir:
"-Recientemente hicimos anatomia luminosa en el entresuelo. Al menos
Behrens la llambé asi cuando nos aplicé el radioscopio.” Thomas Mann.
La montafia mdgica, p. 306.

En este capitulo intentaremos reconstruir aquellos elementos de la concepcion freudiana
del desarrollo individual que se ligan con su concepcién de la cultura. Veremos que un
mecanismo decisivo para comprender la génesis de la cultura es la sublimacién de las pulsiones
sexuales. Para erlltender el proceso cultural, pues, es imprescindible dar cuenta de la ™“teoria
sexual” de Freud, sus conceptos de las pulsiones, y las modalidades de existencia de los

conflictos psiquicos.

1. La construccién del objeto de estudio

Los primeros trabajos cientificos de Freud nada tenian en comin con la preocupacién
respecto a la psicologia. Més gue encontrar las marcas de un futuro ins.cripto en el pasado,
parece mas adecuado mostra‘r las razones y las peripecias de la lenta transformacién de una
practica. Se trata, pues, de la construccién de un objeto de estudio ligado a una nueva
metodologia de investigacién. Esta historia serd el problema del presente capitulo, para el
cual nos serviremos de la correspondencia de Freud, y de sus escritos autobiograficos™. El

analisis, sin duda breve, de los escritos del periodo de transicién a la psicologia, seran las

muestras mas preciosas de este surgimiento, de esta construccién, del objeto del psicoandlisis.

2 schorske {1981, pp. 192 y ss.}. :

2 Como el propio Freud ha ensefiado, textos de esta naturaleza son operaciones de seleccién y reordenamiento. No
son solamente recuerdos del pasado sino una organizacién de las marcas del mismo en torno a avatares eficaces
en el momento de la redacci6bn. Como, por otra parte, los escritos autobiogrdficos son intervenciones a favor
del psicoandlisis, habrd que cuidarse del aspecto politico de ellos que tienda a acentuar en demasia ciertas
cualidades y elecciones posteriores. Estos reparos Gnicamente glosan problemas de estos escritos, a pesar de

25

]



Rasgos de la infancia y la primera juventud de Freud no son imprescindibles en nuestro
relato. Su ingreso a la actividad cientifica hallé su primer jalén en su maestrQ'Ernét Bricke
(1819-1892), quien era un reconocido fisiélogo de la época, y que aconsejé al joven‘freud
interesarse por la mediciné en lugar de la biologia, en buena medida para subsanar los
evidentes problemas econémicos de éste. Antes de la transicién Freud escribia a Wilhelm
Knoepfmacher el 6 de agosto de 1878 que luego de pasar una temporada en un. laboratorio donde
iba encontrando su verdadera profesién, entre el desollar animales u hombres, se estaba
inclinando por lo primero (Tiere schinden oder Menschen quédlen, und Ich entschiede mich immer
mehr fiir das erste Glied der Alternative™).

Freud se gradué en medicina en 1881. “El giro, recordaba Freud, “sobrevino en 1882,
cuando mi veneradisimo maestro .[Brﬁcke] corrigié la generosa imprevisién de mi padre
advirtiéndome, con severidad,‘que dada mi mala situacidén material debia abandonar la carrera
tedrica. Segui su consejo, abandoné el laboratorio de fisiblogia e ingresé como aspirante en el
Hospital General’”. El cambio, sin embargo, no fue radical, pues sus trabajos de esos afios
paralelos a la dedicacién a la medicina pueden resumirse en sus investigaciones sobre el
Petromyzon®™, que son claramente biolégicos. Cuando decidié inclinarse a los asuntos médicos,
que no eliminaron su interés’ por la biologia, Freud entré en contécto con Theodor Meynert
(1832-1892), e investigd durante los primeros afios de la década de 1880 sobre neurologia, en la
vertiente histolégica, la fafmacolégica y la clinica. La publicacién de los resultados de esas
investigaciones posibilitaroﬁ su acceso en 1885 al titulo de Privatdozent, a los veintinueve

afios de edad. La concesién de ese reconocimiento fue paralelo al otorgamiento de una beca de

todo, imprescindibles.

P AW Knoepfmacher, 6 de agosto de 1878, en Briefe, p. 14.
 Freud (1925d, p. 10).
 En un resumen preparado por el propio Freud veinte afios mds tarde, presentaba uno de sus articulos del
siguiente modo: “Desde tiempo atrds sabiase que las células de los ganglios raquideos de los peces son
bipolares, mientras que en las especies superiores eran consideradas unipolares. En estos Gltimos elementos,
Ranvier demostrd que su prolongacién Unica se divide al poco trecho en forma de 'T’. La maceracién al oro nos
permitié observar claramente la estructura de los ganglios raquideos del Petromyzon, comprobando que sus
células presentan todas las formas de transicién entre las bipolares y las unipolares con divisiém fibrilar en
*T’. El nimero de fibras de las raices posteriores siempre es mayor que el de las células ganrglionares
correspondientes, de modo que también contienen fibras de pasaje y apbsitas.”.
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viaje hacia Paris, para estudiar con Jéén—Maftin Charcot (1825-1893), un reputado psiquiatra
francés.

Esta experiencia tuvo' en Freud un notable impacto. las biografias de Freud suelen
mostrarla como una etapa iniciatica. En ello siguen las indicaciones autobiograficas del por
entonces estudiante austriaco. “De todo lo que vi junto a Charcot’, escribia Freud en 1925, “lo
que me causdé la maxima impresién fueron sus Ultimas indagaciones acerca de la histeria, que en

parte, se desarrollaban todavia ante mis ojos’?.

En un estudio que segin Freud emprendid
instado por Charcot luego de abandonar la Salpétriére en 1886, podemos vislumbrar: algunos
trazos de una modificacién, que seria lenta y nada teleoldgica, de sus perspectivas antes
s6élidamente neurolégicas. Las indicaciones sobre la eficacia somatica de conflictos psiquicos
le fueron comunicadas ya en 1882 o en 1883 por Josef Breuer (1842—1925)'QUien el relaté el caso
de “Anna 0.”, la cual bajo hipnosis habia revelado recuerdos de otro modq inconcientes que, al
ser diéhos, eliminaban los sintomas histéricos que la aquejaban. Si bien Freud se interesd
inicialmente por la comunicacién de Breuer, el asunto no pasé a mayores. El propio Breuer no'
sigui6 investigando las posibilidadeé abiertas por el caso, o quizas no se dedicd a deducir una
céncepcién psicolégica que diera cuenta de su “método catartico””.

De acuerdo a Freud, aparentemente la escasa atencidén que Charcbt prestara a la cuestién
coincidié con su propia'desestimaciénm. Con el retorno a Viena, sin embargo, la conexidén con
Breuer se restablecié y Freud retomé con interés el descubrimiento instando a aquél a
profundizar la invéstigacién. El resultado de esa colaboracién fueron los Estudios sobre la
histeria publicados en 1895. |

Freud asumia con mayor independencia las indagaciones sobre la eficacia somatica de las

dificultades psicolégicas, aunque todavia con la sblida esperanza de hallar una explicacién en

ultima instancia remitible a alteraciones neurolégicas. Un producto tardio de la visita a la

’ Freud (1925d, p. 12). _
" Ernest Jones recordaba que en upa reunién con Freud y otros psicoanalistas éste le habia referido que una
transferencia positiva (de contenido sexual) de una paciente con Breuer habia llevado a éste a detener el
tratamiento y la investigacién.
% “En mi fuero interno me resolvi a dar noticia a Charcot de estos hallazgos cuando fuera a Paris, y asi lo
hice. Pero el maestro no demostrd interés alguno ante mis primeras referencias, de suerte gue nunca volvi sobre
el asunto y aun yo mismo lo abandoné”. (Freud, 19254, p. 20).
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Salpétriére fueron sus primeros estudios sobre fénémenos histéricos, particularmente sobre las
pardlisis, conjunto en el cual se incluye, en cierto modo, también su monografia sobre la
afasia. “Cuando en 1886*, décia Freud refiriéndose a sus luego tardiamente publicadasj“Quelques
considérations pour une étude comparative des paralysies motrices organiques et hystériques’,
“abandoné la Salpétriére, recibi de Charcot el encargo de llevar a cabo un estudio comparativo
de las parédlisis orgénicas e histéricas sobre la base de las observaciones hechas alli. Realicé
el trabajo pero no le he publicado.’”. El articulo, aparecido finalmente en 1893, mostraba una
derivacién no somatica de la etiologia de la enfermedad. “Yo afirmo’, escribia, “(.) que la
lesién de las paralisis histéricas debe ser por completo independiente de la anatomia del
sistema nervioso, puesto que la histeria se comporta en sus pardlisis y otras manifestaciones

*3  En un articulo

como si la ahatomia no existiera, o como si no tuviera noticia alguna de ella
redactado para el diccionario editado por A. Villaret en 1888 con el titulo de HandwGrterbuch
der gesamten Medizin Freud establecia un proposicién similar®.

El contacto con Breuer iba mucho mas alld de estas .primeras aproxzimaciones a una
explicacién no puramente fisiolégica. En efecto, el empleo de la hipnbsis por parte de Breuer
parecia reducir la derivacién de la. enfermedad de la histeria a un desanudamento de
representaciones. El mismo Freud se habia iniciado, como lo muestra una carta a Fliess, en las
experiencias hipnéticas en sus pacientes en 1887 y tradujo una obra de Bernheim sobre el tema®.
Con el transcufso del tiempo, Freud que nunca dispensd una adscripcién completa y dogmatica a

la técnica de la hipnosis (aunque mucho mds tarde no se privé de aplicarla eventualmente), fue

oponiendo a su eficacia algunos reparos.

¥ preud, de los extractos de las notas a su traduccién de Charcot, Lecons du mardi: (1892-1894, p. 174)
% Freud (1893c, p. 206). El texto posee cuatro partes, y la cuarta data de, probablemente, 1893, pues cita la
“comunicacién preliminar” de su trabajo con Breuer aparecida este afio. La cita proviene de la parte III, de
modo que probablemente represente una posicién adoptada a finales de la década de 1880. El escrito fue ipiciado
en el mismo afio de salida de Paris. En mayo de 1888 Freud escribia a Fliess diciéndole que “la primera
redaccién de las “pardlisis histéricas” también estd terminada, sinque sepa cuindo lo estard la segunda”. De
Freud a Fliess, 28 de mayo de 1888, én Cartas a Wilhelm Fliess, p. 8-9. En esa misma misiva mencionaba haber
dedicado esfuerzos para el articulo pedido por Villaret mencionado ensequida.
W vse puede decir que, acerca de la doctrina sobre la estructura del sistema nervioso, la histeria ignora
tanto como nosotros mismos antes que la conociéramos”. Freud (1888b, p. 53).
2 yer correspondencia de Freud a Fliess del 28 de diciembre de 1887, en Cartas a W. Fliess, p. 5.
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En efécto, si la comunicacién de los recuerdos reprimidos en el estado hipnético se
debia a la adquisicién de un trauma anterior en “estado hipnoide® (Breuer), la técnica tenia el
reparo de que no era aplicable a todas las personas y los sintomas retornaban luego de un
tiempo. Durante esos mismos priﬁeros afios de la década de 1890 Freud desarrollé el concepto de
defensa para comprender la fijacién de zonas'reprimidas del recuerdo, lo cual comenzaba ya a
pergrefiar una nocién dindmica de inconciente. No debe subestimarse, empero, la relevancia de la
colaboracién con Breuer. En la “comunicacién preliminar® que Breuer y Freud publicaron en 1893,
sefialaban que la recuperacién de las representaciones exzperienciadas (trauma psiquico) durante
el estad® hipnoide desencadenaba sintomas que eran abreaccionados a través de la exigencia de
retomarlos. por parte del médico. El monto de afecto que creaba la situacién patolégica de la
psiquis se debia -recurriendo a la idea de upa estabilidad energética que seria conmocionada
por un exceso de excitacién- a que entraba en colisién con la anterior estabilidad, provocando
un trauma. La capacidad desestabilizadora de esa experiencia traumatica se debia a que
convocaba una carga afectiva que incidig somdticamente. Ahora bien, el desanudamiento del
sintoma se podia realizar por la operacién de identificar esa experiencia que, por lo general,
permanecia inaccesible a la simple rememoracién. La cura de la histeria se derivaba de lograr
ese recuerdo. “Descubrimos, en efecto’, decian, “al comienzo para nuestra mazima sorpresa, que
los sintomas histéricos singulares desaparetian ensequida y sin retornar cuando se conseguia
despertar con plena luminosidad el recuerdo del proceso ocasionador, convocando al mismo tiempo
el afecto acompafiante, y cuando luego el enfermo describia ese proceso de la manera més
detallada posible y expresaba en palabras el afecto’®. Por otra parte, otros conceptos estaban
elaborindose eﬁtretanto, pues la distincién entre la existencia del afecto anudado a los
efectos somticos y la contingencia del recuerdo implicaba al menos dos nociones relativas.

la exzistencia de una fegién de la conciencia que escapaba sin embargo a la actualidad
del pensamiento llevaba a distinguir entre dos estados de conciencia; que eran denominados

“primario” y “secundario’ en la parte tedérica escrita por Breuer. Ahora bien, tal

diferenciacién encontraba una explicacién en una “resistencia’ que las pacientes analizadas

% Breuer y Freud {18954, p. 32). _ 29



ofrecian a la indagacién del médico™. Era precisamente ese proceso, que no podia ser sino
psicolégicamente descripto, el que derivaba en la sofocacidén de la representacién ligada a un
afecto, es decir, el que daba cuenta de la formacién del sintoma.

Otro elemento fundamental que podemos reconocer en los Estudios es la sexualidad como
factor importante en ‘la céusac%én de la histeria. Y no habria que establecer una notable
diferencia entre las valoraciones de su relevancia en los texztos de Freud y en los de Breuer.
La perspectiva de Freud era bien discernible. El habia arribado a una determinada etiologia por

la apertura de un espacio nuevo de pensamiento por la utilizacién que realizaba Breuer de la

hipnosis. “Partiendo del método de Breuer”, explicaba,

“di en ocuparme, pues, de la etiologia y el mecanismo de las neurosis en general. Tuve la ventura de
llegar en tiempo relativamente breve a unos resultados viables. En primer lugar, se me impuso este
discernimiento: hasta donde se podia hablar de una causacién por la cual las neurosis fueran adquiridas,
la etiologia debia buscarse en factores sexuales. A ello se enhebré el hallazgo de que, universalmente,
factores sexuales diferentes producian cuadros también diversos de contraccién de neurosis””.

La parte tgérica redactada por Breuer no diferia aparentemente con el reconocimiento de
la sexualidad para la exblicacién de la génesis de la histeria. Recordemos la relevancia dque
para aquel tenia el principio de constancia (estabilidad de excitabiliaad de un organismo): y
bien, Breuer sostenia que la pulsién sexual era la fuente mas poder?sa de excitaciones capaces
de movilizar afeétos inaceptables y por ende reprimidos. “No creo exagerar’, decia, “si asevero
.que en las mujeres casadas la gran mayoria de las neurosis gréves proviene del lecho
conyugal”*, |

De acuerdo a las éosteriores formulaciones histéricas de Freud, era sin embargo este el
punto de conflicto entre ambos autores. La afirmacién freudiana de la primacia etiolégica de la
sexualidad era abérentemente mas incémoda para Breuer que su concepto de defensa, que sin duda
era aplicable a las psiconeurosis. La correspondencia de Freud nos puede ayudar a comprénder
esto. En ella informaba a Fliess de las dificultades que Breuer opone a una plena acep£acién de

sus tesis. “No hace mucho, en el Colegio de Médicos’, escribia Freud, “Breuer tuvo grandes

* Tbidem, pp. 168, 275.

* Freud en Breuer y Freud (18954, p. 265).

% Breuer, en Breuer y Freud {1895d, p. 256; ver también p. 211).
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palabras para mi y se present6 como un pértidario converso de la etiologia sexual. Cuando se lo
agradeci en privado, me arruiné el contento diciéndome: ';pefo si no creo en ello!' ;Lo
comprendes tu? Yo no* ¥,

Sin embargo, ademis de esa diferencia, es posible calibrar otra de no menor .importancia.
Para Breuer el ocasionamiento del trauma psiquico se producia en un “estado hipnoide’ que no
seria “normal’, mientras QUe Freud se.inclinaba por una causacién menos restringida y mas
probable en la vida cotidiana de las personas. Ademds, el planteo deb Breuer angostaba la
técnica a utilizar, que como hemos dicho a Freud no le parecia totalmente convincente. Esta
superaba la “resistencia’ que reconocian mediante una anulacién de la conciencia actual de las
histéricas que trataban, y por ese motivo se dejaba de escrutar cémo esta resistencia se
conformaba. Metaféricamente p&driamos decir la técﬁica de la hipnosis era una caja negré, de la
cual no se sabia bien cémo operaba, pero que daba ciertos resﬁltados. Freud no solamente estaba
insatisfecho con estos resultados, sino que deseaba desentrafiar la verdad de que la hipnosis
daba cuenta. Junto a la importancia atribuida a’la sexualidad, podriamos decir que alli estaban
dadas las circunstancias para la creacién de lo que mis tarde se conoceria como teoria
psitoanaliticam. La colaboracién con Breuer no continub. Freud parecia cabalgar hacia nuevos
horizontes que aquel quizas no podria sequir®.

La anterior dedicacién de Freud hacia la biologia y luego a la neurologia continuaron
preocupdndolo durante esos afios, a veces sin su interés. Una relacién era todavia una ligadura
adicional con la confianza en la base somdtica de todas las dolencias humanas. Su vinculacién
con Wilhelm Fliess provey6é a Freud de un corresponsal que instituyé como su par, y de quien
esperaba ‘reconocimiento. La parecida proveniencia social y étnica de Fliess, su ambicién
intelectual, su contemporaneidad generacional, su compartida profesién médica, hicieron de éste

una figura decisiva para la subjetividad de Freud hasta que la ruptura del lazo fue consumada.

7 De Freud a Fliess, 8 de noviembre de 1895, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 155.

% “Yo entendia las cosas menos cientificamente, discernia dondequiera tendencias e inclimaciones andlogas a las
de la vida cotidiana y conmcebia la escisi6n psiquica misma como resultado de un proceso de repulsién al que
1lamé entonces ‘defensa’ y, mads tarde, ‘represién’.” Freud (1914d, pp. 10-11). ]

% No volveremos a tratar la relacién con Breuer. Digamos que luego de muchos afios Freud explicaba la separacién
de Breuer por la imposibilidad de éste de lidiar con la transferencia de sus pacientes. Sin embargo, Freud
siempre reconocié la importancia de Breuer en la construccién del psicoan&lisis. Ver la nota necrolégica
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Ahora bien, Fliess sostenia una teoria biologicista del funcionamiento del organismo
humano (que‘eztendia a los animales y aun al. cosmos) predicando la sujecién de sus procesos
vitales a la reqularidad de su dindmica. Por otra parte, asignaba a la nariz (Fliess era
otorrinolaringélogo) un papel decisivo en el cuerpo, por el cual todo aqﬁello que lo afectara
incidiria en el resto del organismo. Se han discutido las razones de la credulidad de Freud
hacia las teorias de Fliess cuando seria tan remiso a hacerlo si otra persona fuera la
enunciadora. Para nuestro tema no es necesario considerar la cuestidén, sino solamente sefialar
qﬁe la relacién con Fliess fue paralela a la constitucién de la biografia como procedimiento -de
curacién.

No puede decirse que el trato con Fliess implicara directamente una lucha con las
convicciones fisiolégicas derivadas de Briicke sobre la mensurabilidad de todos los fenémenos.
Con ellas Freud lidiaria y aun intentaria encontrar la base Ultima de los procesos psicolégicos
en el “proyecto de una psicologia para neurdlogos’ de 1895'. Entonces, la significacién de la
relacién con Fliess es importante en la medida en que presenta los avatares de la formulacién
de precisiones en intuiciones e hipétesis que Freud hacia poco afios estaba manejando. De Fliess
apenas si pudo aceptar con vigor la tesis de la bisexualidad originaria de los seres humanos.
Su expectativa frente a los intentos de justificar la idea de lds neurosis nasales y.los
periodos de los organismos, parecen mejor conducibles a las necesidades emotivas de Freud que a
razones menos privadas.

Es que en esos afios y particularmente luego de la publicacién de los Estudios sobre la
histeria, Freud comenzbé a desligarse progresivamente de lasvezplicaciones néturalistas de las

1 : . , ’ . .
", Si tales intentos le valieron numerosos obstdculos en su carrera

enfermedades “nerviosas
académica, ellos no detuvieron la enunciacién de propuestas cada vez mads arriesgadas vy

novedosas. Quizds la mas audaz fuera la hipdtesis del trauma infantil. En un estudio aparecido

dedicada a Breuer en Freud (1925g, p. 299-300). : .
" Freud iniciaba su texto que luego abandoné con una declaracién dogmatica de principios exenta de
ambigliedades. “El propbésito de este proyecto”, escribia, “es brindar una psicologia de ciencia natural, a
saber, presentar procesos psiquicos como estados cuantitativamente comandados de unas partes materiales
comprobables, y hacerlo de modo que esos procesos se vuelvan intuibles y exentos de contradiccién”. Freud
(1895¢, p. 339).
“' ¢f. Bercherie (1988).
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en 1896, “La etiologia de la histeria’, Freud intentaba fundamentar su posicién de la génesis
de la histeria en conflictos sexuales. La novedad de este ensayo es que suponia firmemente QUe.
era una experiencia infantil la que establecia las condiciones de la posteriof enfermedad, que
retornaba bajo la forma de sintomas. Nos hallamos, pues, con los primeros esbozos de la capital
tesis de la sexualidad infantil.

Los casos que Freud trataba le sugerian que en todos ellos existia una seduccién por un
adulto en la nifiez de cada paciente, lo cual constituia un trauma que posteriormente emergia
como formacién sintomitica, es decir, como neurosis.

En las cartas'a Fliess hallamos ordenamientos de la eleccién de neurosis de acuerdo a la
etapa del desarrollo del nifio o de la nifia en que se produjera la escena de la seduccién por
parte de un adulto. Sin embargo, el acontecimiento decisivo estaba dado por la conjuncién entre
esa primitiva seduccién y la represidén cuando las mociones sexuales dél individuo despertaban
los afectos ligado; al recuerdo. Como se ve, tal explicacién aun mantiene la sexualidad
infantil relativamente lejos de la primerisima infancia, aunque progresivamente fue
retrocediendo en su fijacién de la existencia del deseo sexual.

Pero ese no era el problema mis importante: la teoria de la seduccién apenas si suponia
interpretacién. El relato dg la seduccién por parte del padre (que era lo que segin sus propios
dichos sucedia con las péciéntes mujeres) era la reproduccién de un acontecimiento real de
abuso sexual. El mecanismo de la represién se limitaba a contener la emergencia conciente del
mismo,vque por lo demas no exigia una teoria de la sesuwalidad infantil. La fuente del conflicto
era externa: la seduccién, agresién de un otro, no provenia de una contradiccién intrinseca al
sujeto, que de otra manera permanecia sano. El origen de las patologias no era inescindible de
unos deseos inconcientes, sino gue se debia a un suceso que se convertié en sintoma
posteriormente. El concepto de la seduccién entrd en crisis una vez que Freud cuestioné la
correspondencia empirica de .los relatos, es decir, cﬁando aplic6é un concepto fuerte de

inconciente, cuando aceptd la tesis de la sexualidad infantil, cuando pudo sostener una idea de
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sujeto deseante para el ser humano. Ese paso puede sequirse muy de cerca en la famosa carta a
Fliess de setiembre dev1897} En ella Freud le escribe: “Y ahora quiero confiarte sin dilacién
el gran secreto qﬁe se me puso en claro lentamente los ﬁltimoé meses. No creo mas en mi
neurdtica’?. Al mismo tiempo que Freud le comunicaba esta decisién teérica y clinica a Fliess,
asignaba al anterior convencimiénto una razén que la mayoria de quienes escribieron biografias
de aquel siguieron al pie de la letra freudiana: es decir, que era la aceptacién por parte de
Fliess lavque obstaculizaba la critica de esa misma conviccién. La crisis se produjo por una
percepcién del descenso de la eficacia del procedimiento que Freud utilizaba en 5sus
tratamientos, que suponian un concepto limitado de la realidad. En efeéto, el abandono de la
hipétesis traumatica ({seduccién) implicé considerar un nuevo concepto de realidad, a saber, la
realidad psiquica. “las continuas desilusiones en los intentos de llevar ‘'un' andlisis a su
efectiva conclusién, la desercidén de la gente durante un tiempo mejor asida, la falta del éxito
pleno con el que yo habia contado, la posibilidad de explicarme los logros parciales
diversamente, de la manera comin (..) Después, la sorpresa de que en todos los casos el padre
debiera de ser inculpado como perverso, sin exicluir al mio propio, la comprobacién de la
inesperada frecuencia -de la histeria para la cual deberia repetirse esta misma condicién,
cuando es poco probable que la perversién en perjuicio de nifios edté tan difundida. (.) En
tercer lugar, ademds, la evidencia cierta de que en lo inconciente no existe un signo de
reaiidad de suerte que no se puede distinguir la verdad de la ficcidn poblaéa con afecté;“.
Otras razones que para el punto son relativamente secundarias llevaron a Freud a una renuncia
en dos planos, a saber, la solucitn total de una neurosis y a la asignacién convencida de su
causacién en la infancia.

Esto implicé una modificacién de la concepcién de sujeto que era el objeto de estudio y
de anadlisis. Una condicién. empirica y epistemolégica de esa transformacién fue el autoandlisis

de Freud, que implicd trascender, aunque desde luego no absolutamente, la resistencia del mismo

2° Un intento previo muy cercano lo constituYe la carta del 6 de abril de 1897, donde Freud afirma respecto a

las fantasias histéricas que, “como ahora advierto, arrancan invariablemente de cosas que los nifios oyeron en
la primerisima infancia y que sbélo mis tarde llegarona comprender. lLa edad en la cual se adquieren tales
conocimientos es extraordinariamente precoz; ja partir de los seis o siete meses!”; en Cartas a Wilhelm Fliess.
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Freud hacia tesis que entraban en colisién con algunas de sus creencias culturales béasicas.
Probablemente esa ezperiencia de autoandlisis, que aqui.no discutiremos, instruy$ a Freud para
no esperar una aceptacién de sus tesis por la soéiedad, y ni siquiera de las instituciones
médicas y psiquidtricas. for el contrario, estaba convencide de que la oposicién seria tenaz y
persistente.

A partir de entonces, el sintoma no era la évocacién cargada libidinalmente de afecto,
sino la emergencia transmitada de deseos infantiles reprimidos. La seduccién se entendia mejor
como una representacién de una practica sexual onanista a la que se instituyb fantasmaticamente
como operacién proveniente de un agente externo dado que en tanto que tal era inaceptable. Para
que esta hipétesis funcionara correctamente Freud consolidé concretamente su teoria d?v‘la
sexualidad infantil y elabordé una metodologia de la interpretacién cuya primera consumacién
alcanzé en La interpretacién de los suefios”. En esos tiempos Freud le escribia a Fliess
sopesaﬁdo las ideas que se iban encadenando: “Creo estar en un capullo, Dios sabe la clase de

animal que ha de salir®'

._Entre las realizaciones tedricas de ese impetu se encontraba una
derivacién casi necesaria de la afirmacién de la sexualidad infantil. En efecto, si el bebé es
un sujeto deseante, si posee pulsiones a las cuales busca satisfacer o las cuales son sometidas
a represi6n por otra instancia que lo que podemos reconocer como $u “conciencia’, no parece
sino evidente que las personas que estén en mas estrecho contacto con él son aquellas que serdn
los objetos de deseo. Entre todas esas personas la madre es la que se halla situada como el mas
paténte objeto. Si bien a Freud no le era aun pensable con todas sus consecuencias que las
nifias, tanto como los nifios pudieran encontréf en el seno materno su primera felicidad, tomando
/

al nifio como el universal de la especie descubria la omnipresencia de una relacién de deseo de
la madre que se complementaba, més tarde, con un rechazo del padre.

La sexualidad infantil insultaba muchas de las creencias de entonces respecto a ‘la

inocencia de la nifiez, en la existencia de un tiempo, cercano a la naturaleza, quizds libre de

" De Freud a Fliess, 21 de setiembre de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 283-284.
" 1bid., p. 284.
% Esbozada en Freud (1898b).
' pe Freud a Fliess, 22 de junio de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 273.
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una cultura en decadencia o de una civilizacién degradante, en que las maldades cotidiana$ se
perdian en beneficio de la pureza. Y si como ha mostrado, entre otros, Féucault“,'el siglo XIX
tematizaba la sexualidad y la clasificaba (v.g. Krafft-Ebing), no es menos cierto que la
defensa de la infancia de las marcas casi siempre lascivas del sexo parecia un bastién mas.
dificil de conmover.

La intervencién de Freud no se limitaba a seflalar la existencia de un deseo sexual en
nifios y niﬁas, sino que inscribia la mis tensa de sus exigencias en el interior de la familia.’
Este fﬁe quizés un avance teérico afin mas dificil de imponer. Pues el deseo de la madre como
simbolo de la ingobernabilidad final de las pulsiones destituia a la familia de sﬁ sitial de
institucién fundadora de una generacién ordenada y sagrada de la sociedad.

De su autoandlisis, y también dé otras fuentes (especialmenté literarias), Freud destacd
ese deseo que asocid a la.Sugerida mitolégicamente en Edipo Rey. “También en mi he hallado”, le
escribia a Fliess pocovdespués de su carta de inicios de otofio de 1897, “el enamoramiento de la’
madre y los celos hacia el padre y ahora lo considero un suceso universal de la nifiez
temprana, aunque' no sieﬁpre tan tempranamehte como en los nifios’*™. Con esto arribamos, a

nuestro entender, al nicleo mismo de la teoria psicoanalitica de Freud. Se inicia, pues, el

drama de la constitucién del sujeto en la cultura y del domefiamiento de sus pulsiones.

2. La construccién del ser humano

La formacién del individuo en Freud es la constitucién de un ser social, biolégica vy
culturalmente condicionado. Esto significa que esa formacién tiene una historia, >y sera
precisamente el cardcter de construccién histérica que es establecido en la argumentacién
freudiana la que nos interesard aqui. No pretendemos; entonces, exponer detalladamente la
teoria sexual y la ontogénesis del sujeto segin la teoria freudiana, sino m&s bien extraer los
principales trazos de la comprensién histérica del devenir humano en el terreno de la

biografia.

7 yéase Foucault (1990); también Weeks (1993). '
" De Freud a Fliess, 15 de octubre de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 293.
36

]




2.1. Nociones de la metapsicologia freudiana
En una fecha tan tardfia como 1920, Freud decia que las pulsiones son “el elemento mis

+¥, Intentaremos recorrer algunas de sus

importante y oscuro de la- investigacién psicolégica
dificultades destinadas a tener importantes efectos para'la comprensién de la dialécfica dg la
cultura.

Si bien Freud construyé un campo nuevo de conocimiento que establecia la autonomia
objetual y tedrica de la psiquis, su definicién del acontecer psiquico nunca dejé de tener en
consideracién las "disposiciones" constitucionales de los individuos. En efecto, la busqueda de
un tratamiento de las enfermedades “espirituales’ llevb a Freud a desechar progresivamente las
explicaciones puramente somaticas de todas afecciones psicoldgicas. Una vez que esa.adquisicién
fue firmemente asida al desecharse el tipo de ezplicacién intentada en el “proyecto de una
psicologia’, la bisqueda de una nueva teoria debibé recurrir a la emergencia del acontecer
psiquico como problema decisivo. Esta aparicién del problema basico no se debié a una eleccién
dogmitica de un interés tedrico debido a preferencias filos6ficas. La incapacidad de explicar
aquello que Freud denominaba “neurosis de transferencia’ (i. e., histeria y néurosis obsesiva)
por motivaciones puramente somiticas llevé a acentuar la investigacién de las pulsiones,
entendida como no reductibles a los “estimulos" corporales (externos o internos). la
determinacién de un conjunto de hipétesis fuertes sobre la constitucién de los seres.humanoé
implicé una serie de conceptos que se conectaban entre si ofreciendo una comprensién tedrica de
los elementos discretos cuya dindmica pioducia la tarea psiquica. Freud denomindé a esa serie
“metapsicologia’, pues no se limitaba a describir los-efectos que producian, sino que daba
cuenta de las condicioneé de posibilidéd de los mismos. Una vez que esa teoria fue completada,
o al menos esbozada empleando una concepcién de las pulsiones, pudo ofrecer freud una teoria
del desarrollo psicofisico del individuo; |

Los conceptos mas importantes de la metapsicologia son las pulsiones, lo inconciente, y

la represién. Posteriores modificaciones impactaron sobre las primeras decisiones adoptadas,
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pero no alteraron fundamentalmente el enfoque del aparato animico ligado a estos conceptos, a
saber, el econdmico.

La teoria de las pulsiones fue particularmente relevante, pues la demostracidén de una
pulsién sexual (la 1libido) inherente a los seres humanos permitidé establecer una dinimica
conflictiva de la vida animica, que por ello mismo podia explicar las neurosis, derivadas de
tales sucesos. En toda la comprgnsién freudiana de las pulsiones (cualesquiera éstas fueran),
siempre existié una referencia al “principio de constancia® al cual ya hemos aludido.

Una pulsién es una modificacién del estado excitatorio de un organismo. Sin embargo, no
es una modificacién cualéuiera. Este punto es decisivo: una alteracién de la economia estable
fﬁ relativamente estable) de un organismo puede deberse a afecciones externas o internas. En el
caso de las primeras, la movilizacién de ciertas partes del organismo (motilidad) pueden eludir
la agresién sufrida. Esto es un ‘“estimulo’. En cambio, para Freud la pulsién es una
modificacién interna del sistema considerado. En el “proyecto de psicologia’ esto era pen;ado
en términos neuronales, pero la dindmica que luego cuajaria en los Tres ensayos (1905) ya
estaba anticipada. En el texto de 1895 decia que a diferencia de las huidas del estimulo
ezistian otros “estimulos’ interiores de los cuales no se puede huir. “Con la complejidad de lo
interno’, escribia, “el sistgmé de neuronas recibe estimulos désde el elemento corporal mismo,
estimulos endégenos que de igual modo deben ser descargados’®. De acuerdo a Freud esos
“estimulos’ provenian de células del cuerpo y formaban las grandes necesidades: hambré,
sexualidad, y respiracién. Posteriormente esta ezplicacién seria abandonada pues la pulsién no
estaria éxplicada por caracteres fisiolégicos.

¢cQué formulacién cristalizd efectivamente? La teoria de las pulsiones fue considerada
por Freud una de las bases del psicoandlisis, aunque sus textos no son siempre claros vy
concordantes sobre sus caracteristicas. Siempre sintié Freud una incompletud en la.comprensién

de las pulsiones. Sin embargo, podriamos identificar una clave de su dilema en dos posibles

explicaciones:

fg Freud (1920g, p. 34).
" Freud (1895e, p. 341).
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1. La pulsién es un concepto limite eptre lo somdtico y lo psiquico, que representa a los’
“estimulos’ del interior del cuerpo y que afectan a la psiquis. Aqui no parece existir una
distincién entre la pulsibén y la representacién psiquica de otra entidéd organica, sino que
seria una expresidén significativa de lo orgénico. La pulsién, bajo este entendimiento, podria

ser accesible o incidir en la conciencia a través de una representacién’. En ﬁn articulo"de
1915 dirigido a discutir mas ampliamente la cuestién, Freud atiné a determinarlo como “un
concepto fronterizo entre lo animico y lo somatico, como un representante psiquico de los
estimulos que provienen del interior del cuerpo y alcanzan el alma, como una medida de la
exigencia de trabajo que eé impuesta a lo animico a consecuencia de su trabazén con lo
"corporal”®.
2. La pulsién es una representacién con una agencia repreéentante que la hace accesible, pero
la pulsién misma nunca aparece, ni siquiera en lo inconciente. Por eso, decia también en 1915,
es que “[u]na pulsidén nunca puede pasar a ser objeto de la conciencia; s6lo puede serlo la
representacién que es su representante.vAhora bien, tampoco en el interior de lo inconciente
puede estar representada sino por la representacién”™.

Esta tensién conceptual permanecerd, y serd todavia complejizada por la modificacién de
la primera diferenciacién de las pulsiones. En los primeros trabajos psicoanaliticos Freud
distinguia entre pulsiones sexuales y pulsiones de conservacién, o entre libido y pulsiones

yoicas. Las primeras fueron claramente establecidas en 1905. Alli decia:

“El hecho de la existencia de necesidades sexuales en el hombre y el animal es expresado en la
biologia mediante el supuesto de una ‘pulsién sexual’. En eso se procede por analogia con la pulsién de
nutricién: el hambre. El lenguaje popular carece de una designacién equivalente a la palabra ‘hambre’; la
ciencia usa para ello ‘libido’”. En la edicién de 1915 agregdé mas adelante en el texto: “Hemos
establecido el concepto de la libido como una fuerza susceptible de variaciones cuantitativas, que podria
medir procesos en el ambito de la excitacidn sexual”54

' En el estudio del caso Schreber .Freud defini6 la pulsién como “el concepto fronterizo de lo somitico respecto

de lo animico”, o también, “el representante psiquico de poderes orgénicos”. Freud {19ilc, p. 68).
* Freud (1915¢, p. 117).
* Freud (1915e, p. 173). Para una comprensi6én de la pulsién bajo esta definicibén ver Jameson {1994).
™ Freud (19054, pp. 123 y 198, respectivamente).
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En estos fragmentos podemos notar algunas de las principéles caracteristicas del concepto, a
saber, su diferenciacién frente a la otra pulsi6én (el “hambre’, que es la dé la cohservacién™)
y el caracter cuantitativo de la misma. Este Gltima cuestién serd decisiva para la elucidacién
de la conformacién constitucional (hereditaria) de cada individuo.

La otra pulsién era comprendida, seqin Freud bajo la inspiracion de Schiller, como la
necesidad de satisfacer lavnecesidad fisiolégica del alimento. Con esto queria decir que el
individuo se halla sometido a la ezigencia de ingerir alimentos. Esta necesidad se entendia
como la pulsién de mantener la ezistencia, de éoﬁservar la vida. Por eso, Freud ligaba esta
sequnda pulsién a la pervivencia del yo. Una denominacibén postericr de esta pulsién fue de
yoica.

la diferenciacién de las pulsiones permitia comprender la génesis de la conversidn en
las enfermedades neurdticas. En efecto, para Freud exzistia una contfaposicién de las exigencias
pulsionales. Las mociones libidinales buscaban una satisfaccién, mientras que las yoicas,
enfrentando los peligros y limitaciones exzperimentadas en la existencia ;eprimia las pulsiones
sexuales para asegurar la consecusién de la vida. Sin duda, la libido se regia por el principib
de placer, pues buscaba una descarga de la tensién sufrida por el organismo. La pulsién de
consetvacién, en cambio, era explicada generalmente como una aceptacién de la “realidad”. No
estaba claro que el yo estuviera totalmente ajeno a la libido, pero las primeras eipresiones de
Fgeud lo oponian al imperio de la pulsién sezual.

Con ligeras variaciones, la consistencia de esta distincién de las pulsiones permanecid
incélume hasta la publicacién en 1914 del ensayo sobre el narcisismo. Alli Freud sostuvo el
caracter libidinal de la configuracién del yo, es decir, postuld una libido yoica. La unién con
la madre en los primeros tiempos de la existencia no era entonces para Freud liberada de una
ligadura sexual, sino que era una economia libidinal la que luego, a través de un proceso de
retroversién se irfa constituyendo a diferencia a la investidura de objetos. El yo no ega,

pues, previo a la pulsibn sexual, sino que era un producto de la diferenciacién de los efectos

% Ver también la carta de Freud a Jung, del 19 de agosto de 1307, en Correspondenéia, p. 117. Estas distincién
anula toda pretensién de encontrar un “pansexualismo” en Freud, puesto que la vida estarfa siempre tensionada
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de ésta. Asi las cosas, el mantenimiento de la hipbtesis de las pulsiones yoicas ezentas de
libido carecia de sentido. Por otra parte, la ezistencia de un yo anterior al imperio de la
libido tampoco podia sostenerse. Esta fue quizds una declaracién tgérica de inmensas
consecuencias que en ese tezto freudiano no fueron, aparentemente, comprendidas cabalmente.

Freud postuld una primera etapa de dominio de la libido aun no objetal sino narcisisfa
como la que prima en la o el bebé amamantindose. Una vez que se van instituyendo relaciones
objetales, es decir, que se'pgrciban como otros los seres u objetos en los cuales se destina la
satisfaccién pulsional, la libido narcisista se irad convirtiendo en nuevas formas, entre las
cuales Freud establece un sustituto con las caracteristicas de perfeccién, es decir, su propio
ideal. El nacimiento del yo es correlativo, pues, de la constitucién de un ideal del yo. Los
investimientos libidinales de objeto serian siempre, a partir de entonces, juzgados en
comparacién con la perfeccién de la experiencia narcisista. Apareceria aqui una instancia de
critica de la actuacién del sujeto, o mis bien, del yo. “No hos asombraria’, razonaba Freud,
“que nos estuviera depérado hallar una instancia psiquica particular cuyo cometido fuese velar
por el aseguramiento de la satisfaccién narcisista proveniente del ideal del yo, y con ese
propésito observase de manera continua al yo actual midiéndolo con el ideal”’*®. La elaboracién
del concepto de superyb, empero, llevaria unos afios mas. En 1914, cbn todo, era perceptible
para Freud que estaba en visperas de explicar el surgimiento de la conciencia moral.

La libido seria la tnica pulsidén realmente explicada desde 1914 hasta la aparicién de
Mds alld del principio del placer, a pesar de que Freud repitiera varias veces el dualismo qué
subyacia en su concepcién. En ese libro de 1920 Freud se preguntaba por la existencia de una
satisfaccién ligada a la repeticién de una accidn, que no parecia estar unida a una exigencia
amorosa, sino que parecia mejor ezplicada por una “pulsién de apoderamiénto'; En el juego del
nifio que arroja el carrete y lo recoge, éste ritual representaba, tal como lo entendia Freud
entonces, no una pulsién libidinal, sino otra pulsién irreductible a esta. En una nue&a y

especulativa incursién metapsicolégica Freud retornaba a sus antiguas hipdtesis sobre el

por dos pulsiones bésicas.
* Freud {1914c, p. 92).
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principio de constancia, articulando sus preocupaciones respecto a las teorias biolégicas con
las investigaciones de A. Weismann sobre el desarrollo de los organismos pfimitivos. Recoraemos
que el principio de placer era ezplicado como la satisfaccién producida por la descarga de una
cantidad de excitacién que volvia al organismo a un estado de calma.

Ahora Freud encontraba que no era solamente el principio de placer el que regia la
compulsién de repeticién que semejaba la sensacién de estabilidad o permanencia en un
determinado nivel de un ser vivo, sino que parecia contradecir la vigencia del mismo principio.
Insiste Freud en la potencia del principio del placer, pero el placer vinculado a la repeticién
le sugeria que pueden existir, decia,.“otras fuerzas o constelaciones que la contrarian, de
suerte que el resultado final no siempre puede corresponder al placer’”. Esto no negaria la
importancia de ese principio, sino que explicaria mejor la paralela tendencia a la repetiéién.

Manteniendo el principio de placer, Freud segﬁia un razonamiento que explicaba para
Weismann el proceso de complejizacién de la estructura de las células, las cuales, para
protegerse de los estimulos agresivos de las sustancias que las-rodean, desarrollan una capa
protectora que detiene la mayor parte de esos estimulos. Entre el interior de la nueva
estructura y la coraza que limita con el interior se produce una diferenciacién, donde se
especializa un sector que lidia con el exterior y poco a poco lo hace también con los estimulos
provenientes de una conformacién interna complejizada®. La pulsién vseria precisada, si
realmente pbsee esos objetivos, “como un esfuerzo por retornar a una situacién previa de
quietud, donde las perturbaciones externas ni internas se entrometian en la paz absoluta. El
ser vivo seria un ser conservador, y todos sus esfuerzos se entenderian mejor como una
inclinacién a volver a situaciones anteriores econémicamente mas estables. Freud hipotetizaba
que el objetivo ultimo no puede ser pensado sino como el estado inanimado, es decir, la muerte.

El organismo, acosado por agresiones y estimulos experimentadas displacenteramente tenderia,

pues, a morir.

T preud (19209, p. 9). :

% Freud habia arribado, seglin sus dichos, a estas especulaciones para explicar las neurosis traumiticas que
corresponderian a la destruccién de una seccién de la coraza protectora y el impacto masivo de estimulos
externos, que afectaban todo el organismo destinando inmensas cantidades de enmergia para subsamar la “herida”,
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Surgia en este contexto la pulsién de muerte, que es la tendencia a la estabilidad y el
abandono de toda actividad que alterara un estado de serenidad. Esta seria una aspiracién a la
desintegracién de la complejidad de los tejidos, mientras que la pulsion sezual, el Eros,
tenderia a unirlas, a integrarlas. Freud creaba con esto una nueva dualidad que reemplazaba a
la anteriormente comprendida como libido y pulsiones yoicas por una alternativa internamente
consistente. La pulsién de muerte encontraria una exposicidén nueva en 1923 en El yo y el ello,
pero seria en El malestar en la cul&ura (1929), y en “;Por qué la guerra?’ de pocos afios mas
tarde donde hallaria una especificacién adicional que en Mds alld del principio de placer no
estéba netamente deslindadg, a .saber, que la pulsién de muerte se revertia hacia el exteriér en
una pulsidén de agresividad.

El establecimiento de la pulsidén de muerte, en sintesis, no eliminaba la importancia de
la libido. Muy por el contrario, la exzistencia de ambas pulsiones en lucha sin término era lo
que déba cuenta de la conflictividad de la vida pulsional. Noa habria puléién de vida sin
pulsién de muerte, y viceve:sa. Una teoria que solamente afirmase la existencia de una de las
dos pulsiones no expondria ldicidamente la persistencia de la vida y aun la expansién de lo
vivo, como tampoco la agresividad y la melancolia. Esto éxplica por qué recién cuando pudo
Freud hallar una exposicién para él convincente de una pulsién de‘ag;esién sin eliminar la
teoria de la libido le fue aceptable postular el conjunto de conceptos con él anudados: muerte,
poder, violencia, que habian sido empleados por A. Adler como la pulsién dominante del
acontecer animico. Freud selresistia a dar por valida la tesis adleriéna, que le parecia una
elucidacién errénea. En efecfo, la agresividad en Freud no existia claramente como una fuerza
apténoma, sino como la contracara del amor”. En los impulsos sadicos, por ejempld, la violencia

psiquica o fisica era entendida como un producto de una inversién de la meta de la satisfacciédn

disminuyendo, por tanto, la destinada al resto de las funciones del organismo.

® "plfred Adler ha sostenido hace poco”, habia dicho Freud cuando atn no habian roto relaciones, “en un trabajo
rico en ideas del cual antes he tomado la designacién de ‘entrelazamiento pulsional’, que la angustia nace por
la sofocacién de la por é1 llamada ‘pulsidén de agresién’; y, en una vasta sintesis, asigna a esta pulsién el
papel principal en el acaecer, ‘en la vida y en la neurosis’. Y si nosotros hemos llegado a la conclusién de
que en nuestro caso de fobia la angustia se explicaria por la represién de aquellas inclinaciones agresivas, la
hostil hacia el padre y la sddica hacia la madre, parece que habriamos aportado una brillante confirmacién a la
intuicién de Adler. Sin embargo, yo no puedo adherir a esta {ltima, gque considero una generalizacién
equivocada. No puedo decidirme a admitir una pulsi6n particular de agresién junto a las pulsiones sexuales y de

43

!



libidinal, y no como un deseo propio de agresién. La agresividad del pequefio Hans contra su
padre era en verdad, para gl Freud de la primera década del siglo XX, la inversidén de un deseo
tierno. En una ﬁota agregada en 1923 al historial de Hans, Freud anotaba su descubrimieﬁto de
la pulsién de muerte, sin dejar de seﬁélar la diferencia con la postura de Adler®.

Un concepto metapsicolégico imprescindible para Freud era el dé lo inconciente. la
explicacién de los fendmenos histéricos y obsesivos era remitida a un conflicto de represién
(primeramente llamado “defensa’, denominacién que ampliaba, volveria en la década de 1920) de
representaciones ligadas a afectos que no podian tramitarse concientemente. El resultado era la
formacién de sintomas, efectos transaccionales entre las pulsiones y la represién. En la
Interpretacién de los suéﬁos Freud organizd su teoria de lo inconciente, como distinto a lo
conclente, con el cual se situaba en una relacién de comunicacién de conflicto. En una carta a
Fliess Freud habia utilizado una metafora de la censura polifica de las publicaciones en ‘la
Rusia dé los zares para mostrar los efectos de la represién sobre las representaciones
inconcientes emergidas patolégicamente®.

Al entender los suefios como realizaciones distorsionadas de deseos reprimidos, Freud
otorgaba un sentido a cada uno de ellos gue previamente, salvo excepcioneé, se consideraban
como carentes del mismo e inexpiicables racionalmente. La hipétesis de lo inconciente, en
cambio, posibilitaba interpretar sus efectos en la vigilia a través de las formaciones
sintomaticas como eran los suefios, actos fallidos, chistes y las psiconeurosis.

En La interpretacién de los suefios Freud esbozb una representacién del conjunto del
sistema psiquico. Su pretensién ya no era la de establecer una conjetura tedrica de la
estructura orgdnica (neuronal) de los procesos de pensamiento, éino establecer, de manera

hipotética, las instancias psicolégicas cuyas funciones daban cuenta de los procesos

autoconservacién, con que estamos familiarizados, y en un mismo plano con ella”. Freud {1909, p. 112).
® 1La nota agregada em 1923 aclaraba: “Lo del texto [ver nota anmterior] fue escrito en una época en que Adler
parecia situarse todavia en el terreno del psicoandlisis, antes de su formulacién de la-protesta masculina y de
su desmentida de la represién. Desde entonces yo he tenido dque estatuir una ‘pulsién de agresibén’, que no
coincide con la de Adler. Prefiero llamarla ‘pulsién de agresién o de muerte’”. Freud {1%09b, p. 112n.).
o “¢Has visto alguna vez una publicacién extranjera que haya pasado por la censura rusa en.la frontera?”,
inquiria a su amigo, “Palabras, frases enteras y oraciones tachadas con negro, de modo que el restp se vuelve
incomprensible. Tal censura rusa se produce en psicosis y da como resultado los delirios sin sentido aparente”.
De Freud a Fliess, 22 de diciembre de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 315.
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representacionales propios de los suefios™. Freud partia de la propuesta de G. T. Fechner,
qguien habia sostenido en 1889 que los suefios ténian lugar en un escenario que era distinto
al de la existencia de representaciones en la vigilia. Tal sugerencia servia a Freud para
proponer una organizacién dé sistemas psiquicos que diera cuenta de los procesos oniricos.
Freud no creia necesario sostener que habia en la base de su representacién del aparafo
animico una configuracidén espacial.

El aspecto principal de su psicologia era que en el soflar aparecian, en tanto
 productores de efectos, varias instancias psiquicas cuyos intercambios y relaciones
explicaban las especificidades de los suefios. Pero que durante el estado del suefio se
produjera una muy concreta modalidad de funcionamiento no significaba.que entonces‘las'
instancias activadas fueran diferentes a las de la vigilia. Durante ésta y durante el -suefio
todo el proceso implicaba dos términos, dos eztremos, que eran la percepcidén y la
motilidad. En una traduccién psicolégica de las hipdtesis ya exzplicadas en el “Proyecto de
psicologia para neurblogos’ Freud volvia a recordar que el aparato psiquico funcionaba a
través de un sistema de reflejos. “El proceso del reflejo”, sefialaba, “sigue siendo el
modelo de toda operacién psiquica’®. El sistema perceptivo estaba protegido, pensaba Freud,
por una primera capa antiestimulo que atemperaba la agresividad de las excitaciones
provenientes del exterior. Una vez que los estimulos ingresaban al sistema psiquico sequian
un recorrido hasta derivar en respuestas que implicaban el ejercicio de la motilidad. Lo
que Freud aclaraba para arrojar luz sobre la formacién de las representaciones oniricas era:
que las percepciones quedaban en un sistema de “huellas mnémicas’, es decir, que la memoria
era el precipitado de una serie de percepciones cuyos rastros eran integrados a un

fragmento del aparato psiquico. Toda “huella mnémica’ existia en tanto alteraba un sistema

8 “Oueremos dejar por completo de lado Que el aparato animico de que aqui se trata nos es conocido también como’

preparado anatdémico, y pondremos el mayor cuidado en no caer en la tentacién de determinar esa localidad
psiquica como si fuera anatémica. Nos mantendremos en el terreno psicolégico {...)". Freud, (1900a, p. 529).
* Freud (1900a, p. 531).
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particular, adaptado para el registro de ese “recuerdo’. Freud proponia el siguiente

esquema®:

s o o s s s s e

ande P es el sistema percepcién, Mn y Mn’ son las huellas mnémicas, Icc simboliza lo
inconciente, Pcc el sistema preconciente y M la motilidad. Pues bien, de acuerdo a su
comprensién de los suefios, los recuerdos no se presentaban a la conciencia libre de toda
critica. Por el contrario, el caracter deformado del cumplimiento de los deseos a través de
los suefios era un producto de la censura que la instancia m&s cercana a la conciencia
ejercia sobre los deseos prohibidos. Para que 1los recuerdos que transportaban las
representaciones deseadas se hicieran concientes, estas debian superar la barrera que
oponia el preconcienté. |

Este sistema psicolégico de la percepcién y de la memoria, si bien poseia en la
representacién reproducida un sentido (de P a M a través de las diversas instancias), en
las alucinaciones del suefio o en las de la vigilia de los histéricos la direccién de la
operacién del recuerdo parecia ser el inverso. En efecto, unos récuerdos perturbadores
emergian desde las huellas del pasado para provocar ciertas percepciones (alucinaciones o
“suefios diurnos’) cuyo origen podia remontarse a aquellos restos mnéﬁicos. Este proceso era

denominado por Freud regresién. Era un proceso similar al que operaba en la formacién de

los sintomas neuréticos. Aqui implicaba ciertamente una regresién tépica (entre los

™ véase Freud (1900a, p. 534).
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sistemas), pero también una regresién temporal y otra formal. Esta ﬁltima era la
fransformacién‘y amalgama de.fiqguras actuales por otras pasadas.

Siguiendo una concepcidén que hacia equivaler las primitivas organizaciones ’del
cuerpo con las "anormalidades" psiquicas y la infancia, lo inconciente era algo mds que la
instancia donde residian las mociones que no eran liberadas para su acceso a la conciencia:
era también el repositorio, el museo, de los mds arcaicas fantasmas humanos. En un parrafo
agregado al libro sobre los suefios éﬁ 1919, Freud expresaba esta creenéia en términos de
una teoria evolutiva que aun estaba en sus primeros esbozos hacia 1899. Alli escribia:

“El soflar en su conjunto es una regresién a la condicién mads temprana del sofante, una reanimacion
de su infancia, de las mociones pulsionales que lo gobernaron entonces y de los modos de expresién
de que disponia. Tras esta infancia individual, se nos promete también alcanzar una perspectiva
sobre la infancia filogenética, sobre el desarrollo del género humano, del cual el del individuo es
de hecho una repeticién abreviada, influida por 1las circunstancias contingentes de su vida.
Entrevemos cudn acertadas son las palabras de Nietzsche: en el suefio ‘sigue actuandose una
antiquisima veta de lo humano que ya no puede alcanzarse por un camino directo’; ello nos mueve a
esperar que mediante el andlisis de los sueflos habremos de obtener el conocimiento de la herencia
arcaica del hombre, lo que hay de innato en su alma. Parece gue suefio y neurosis han conservado para
nosotros de la antigiiedad del alma mds de lo gque podriamos suponer, de suerte que el psicoandlisis
puede reclamar para si un alto rango entre las ciencias que se esfuerzan por reconstruir las fases
mas antiguas y oscuras de los comienzos de la humanidad”.®

En sintesis, en la investigaci6én fundamental sobre los procesos oniricos, Freud destacd
una distincién topogrdfica entre tres sistemas: el sistema conciente, el preconciente y el
inconciente. El primero era el prevalenciente en la vigilia “normal”, donde exzistian
representaciones que circulaban (eran pensadas), presuntamente, sin problema alguno. El sistema
_preconciente era la zona de trénsito de otras representaciones que podian ser llevadas a la
conciencia sin un gran gasto de esfuerzo. Los pensamientos situados en este sector de la tépica
freudiana podian cambiar de estado, esto es, pasar al sistema conciente por medio de la
operacién del recuerdo. En cuanto al sistema inconciente, su diferenciacién con el sistema
conciente {con el preconciente entre ambos) estaba requlada por operaciones que no eran
reductibles a la légica y el razonamiento concientes. Lo inconciente era para Freud el espacio
propio del principio del placer. Pero lo inconciente no coincidia con lo reprimido, pues no
todo lo reprimido era inconciente. Este podia contener -lo hemos mencionado- relictos herédados
que podrian emerger en circunstancias especificas. Pero otra observacién es aqui pertinente: se
trataba de dos conceptos con cualidades diferentes. En su estudio sobre la novela Gradiva,

Freud lo planteaba asi:

5 Freud {1900°, p. 542).
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“'Inconciente' es el concepto mds lato, 'reprimido' el mds estrecho. Todo lo reprimido es
inconciente, pero no de todo lo inconciente podemos aseverar gue estd reprimide, 'Inconciente' es un
concepto puramente descriptivo, impreciso en muchos aspectos; por asi decir, un término estdtico.
'Reprimido' es una expresién dindmica que toma en cuenta el juego animice de fuerzas y enuncia que
ha estado presente un afdn por exteriorizar todos los efectos psiquicos entre ellos también el
devenir-conciente, pero ademds una fuerza contraria, una resistencia que fue capaz de impedir una

parte de estos efectos psiquices, y entre ellos el devenir-conciente. Signo distintivo de lo
f o . . . s ;66
reprimido es, entonces, gue a pesar de su intensidad no pueda llegar a la conclencia”™.

La nocién “estatica” de inconciente no daba cuenta adecuadamente del cardcter interminable del
ssfuerzo de las representaciones censuradas por hacerse concientes. la primera tépica
conciente-preconciente-inconciente establecida en La interpretacion de los suefios, empero,
subsistié durante m&s de dos décadas como la configuraciém doqmética ael aparato psiquico.
Alrededor de 1912 comenzé a reformularse el esquema, al conceptualizar Freud los usos
“descriptivo’, “dindmico’ y “sistemdtico” del sistema inconciente. Mas tarde, en 1923 Freud
elabord un sistema con nuevos conceptos, que no eliminaron la distincién conciente—inconcienté,
pero introdujeron otras precisiones. Las modificaciones se - vieron posibilitadas por la
correlativa alteracién de la teoria pulsional. Veamos por qué.

Con la discusién sobre el narcisismo y la postulacién de una libido yoica, el yo
encontraba ahora su propia historia, poseia su desarrollo a partir de una reversién de la
libido de objeto. Al mismo tiempo, esa reversidén era correlativa Qe una maduracién del ser
humano que debia enfrentar un mundo exterior. En El yo y el ello Freud instauré una nueva
tépica de caracteres sistematicos y dindmicos, pues implicaban, més que una separacién entre
sus instancias, una continua modificacién de sus relaciones, una movilidad més acusada de
representaciones y mociones pulsionales. En efecto, para el Freud de 1923 el yo era una
emergencia del ello, la instancia donde residian los deseos reprimidos yvlas}herencias arcaicas
de la humanidad. El yo, en la imagen del aparato psiquico que Freud imaginé segin un esquema
del encéfalo, era una zona fronteriza del ello, que lindaba con el mundo exterior. Era la
regién “cortical’ de la instaﬁcia verdaderamente dominante que era el ello. De éste la sujecién
a la realidad obligaba, a‘riesgo de sufrir graves dafios, a tomar energia para enfrentar las

hostilidades y desafics impuestos por la ezistencia.

% Freud (19074, p. 41). Estas puntualizaciones fueron extendidas en Freud (1915e).
- 48

[



Ademds, Freud postulé un tercer elemento del sistema, que era el resultado de la .
emergencia de la hostilidad externa. La figura de esa hostilidad seria la critica paterna
intérnalizada, presente en cada instante y vigilante de las ‘debilidades del individuo. Désde
luego, la capacidad critica de ese componente critico no preoccupaba al ello, sino al yo, que
debia lidiar entre las exigencias pulsionales que pugnaban por salir a la superficie (es decir,
a la conciencia) y el superyb que lo censuraba. El superyb era, en verdad, la interiorizacién

S . ;
de la autoridad, que era también un aspecto de la realidad, en este caso la que impedia al yo
en formacién del nific o de la nifia llevar a cabo sus deseos mas profundos.

Dicho muy esquematicamente, en El yo y el ello se replantea una topografia de lo
psiquico: Inconciente, Preconciente, Inconciente. Esta enumeracién es posible.solamente desde .
un punto de vista descriptivb. Desde una perspectiva dindmica se 'trataria de una unidad
matizada, y lo conciente seria una parte del inconciente en contacto con el "munde exzterior".
De alli la idea de que lo conciente se ubica en la capa cortical del inconciente. Dindmicamente
considerado el inconciente no es lo no conciente sino mejor lo capaz de devenir conciente (en
el preconciente), pero es retenido en su impulso por la represién. El yo es una exitacién del .
"mundo exterior™, que intenta ser ccherente a pesar de ser dislocado por lo reprimido. De esto,
de lo ;eprimido, puede decirse que es inconclente aunque no es iguaimente cierto que todo lo-
inconcienfe es reprimido (esto provenia de una elaboracién afieja). El superyd surge cuando se
soluciona el complejo de Edipo'(alrededor de los cinco afios en los varones), esto es, que la
ﬁadre "no se toca" y se acepta la ley del Padre. Tal aceptacién funcionaria pero no al nivel de
la conciencia, aunque no pof ello lo haria menos efectivamente. Existe también una modificacién
del esquema del narcisismo dnterior (1914). Antes el vyo se convertia en objeto de si misme
{narcisismo), mientras que ahora el yo es objeto del ello. Nuevamente nos hallamos con un
dualismo. Una aclaracién que luego discutiremos es que para Freud las pulsiones o instintos de
muerte son menos manejables que las otras. Finalmente encontramos a las tensiones del yo. El yo
debe cumplir con las exigencias de la realidad, pero principalmente con las del ello y del

supery6. De alli que en el yo sea donde resida la angustia. Nunca puede satisfacer totalmente a
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estas dos fuerzas hostiles. El ello es, obviamente, amoral, mientras que el superyd es

hipermeral. La incomodidad del yo surge de que es moral (conciencia moral) y trata de mediar.

3.2. Fases de la evolucidn individual

Luego de este muy breve recorrido de la metapsicologia de Freud, hemos arribado al
puntc mds cercano a nuestro tema. El desarrollo individual no coincide eractamente con la
idea de la historia humana del autor de Moisés y la religion monoteista, pero estd en una
innegable relacién con sus hipbtesis capitales. Las imdgenes del desarrollo de las personas
estan configuradas en Freud bajo un registro historiogréfico: la biografia. Podria
resumirse sin error la. terapia psicoanalitica como una operécién histérica de
reconstitucién de una historia personal. Este proceso, la elaboracién del pasado, es
fundamental paré eliminar los sintomas que son, precisamente, permanencias distorsionadas y
resignificadas del pasado. Veamos cémo Freud comprendia el desarrollo de los sujetos.

Nos serviremos para ello de los Tres ensayos de teoria sexual, que fueron la piedra
basal de su comprensién de la ontogénesis y cuyas modificaciones posteriores no cambiaron
en sus cualidades.més determinantes. En ese texto la clave reside en.la tematizacidn de la
sexualidad infantil. Fréudbcomienza la segunda seccidn reprochand& el “olvido’ de analizar
los primeros afios de la niﬁez por parte de la medicina y aun de ‘la psicologia. "“Cosa
notable’, sefialaba Freud,

“los autores que se han ocupado de explicar las propiedades y reacciones del individuo adulto
prestaron atencién mucho mayor a la prehistoria constituida por la vida de los antepasados (vale
decir, atribuyeron una influencia mucho mis grande a la herencia) que a la otra prehistoria, la que
se presenta ya en la existencia individual: la infancia”®.

Retengamos aqui la metafora de la “prehistoria’. Para Freud los conflictos animicos de la
infancia marcarian el futuro del individuo. El tratamiento y la interpretacién gue el
psicoanalisis realizaria en la blsqueda de 1la salud no seria sino wuna operacién
arqueolégica de desenterramiento de tales conflictos que cayeron sepultados bajo mantos de

. R
represién. La cualidad més importante de tales acontecimientos era que se trataba de

¢ Freud (19054, p. 157).
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conflictos relati?os a loé deseos sexuales infantiles. Una amnesia habria cubierto los
recuerdos y alejaba a la persona de la resolucién de las cargas que su accion diferida
ocasionaba bajo la forma de sintomas.

Freud planteaba que las .pulsiones libidinales infantiles eran soterradas en el
periodo de latencia que comenzaba, segun los casos, entre los cuatro o cinco afios, hasta la
pubértad. Es tiempo de agregar una breve elucidacién que Freud consideraba propia de las
pulsiones y que antes no habiamos mencionado. Las pulsiones, pues, pueden entenderse como
poseyendo meta y objetos.‘ia meta es la satisfaccién, que puede adoptar, sin embargo, vias
diversas. Los objetos de las puisiones no estan predeterminados. Las pulsiones, en.
realidad, carecen de objetos.naturales donde investirse. De hecho la sublimacién es una
alteracién de la via de la libido hacia fines no directamente erdticos®.

Ahora bien, el desarrollo del individuo reconoce varias fases. Ellas constituiran la
economia libidinal del sujeto. Freud creia quev el crecimiento del individuo llevaba
“normalmente’ a la organizacién de las pulsiones multiples de la nifiez hacia la genitalidad
(y por ende la reproduccién) en la adultez. Los iniclos onanistas de nifios y nifias no tenia
para é1 nada de patoldgico, y ese caradcter podia surgir solamente cuando la eleccién. de
objeto no era heterosexual y apto para la cépula reproductiva. %ero esa no es la ﬁgica.
marca de la teoria sexual freudiana.

Freud sostenia que la Ilibido podia hallar miltiples objetos o encerrarse en la
interioridad del "individuo. La primera fase del desarrollo, sin embarge, no diferenciaba ﬁn
objeto que se oponga, sino que la accién del mamar carece de una relacién de objeto que
impone una identificacién. El chupeteo del bebé es una accién de incorporacién. Esta etapa
era llamada oral. Una segunda fase, considerada como la primera pregenital en la primera
edicién de los Tres ensayos, era la organizacién sédiéo—anal de lés pﬁlsiones. En esta
Gltima el desprendimiehts de las heces estableceria un sistema de intercambio por el cUél

la pequefia “regala’ a sus personas queridas una parte de si. Aqui comenzaria un proceso de

% En este punto {1905d, p. 161) Freud .introduce sin desarrollarla ampliamente la tesis de la sublimacién como
origen de las realizaciones culturales que luego lo ocuparadn largamente.
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objetalizacién. Se transformarian también las zonas erdgenas rectoras de la sexualidad. En
textos posteriores Freud agregaba una fase adicional antes del periodo de latencia: la fase
falica, en la cual la zona erégena dominante no seria la boca (como en la oral) ni la anal
(como en la seqgunda) sino el pene en los nifios y el clitoris en las nifias. En todas estas
fases no deberianysepararse las sexualidades en feméninas y maéculinas, pues la composiciéh
bisexual de las primeras organizaciones de la sexualidad infantil no permitiria tal
distincién basado en caracteres anatdémicos. En todo caso podia hablarse de actividad cuando
a través de la actividad muscular hay una apoderamiento de objetos y pasividad, aunque esta
discriminacién no le parecia de mucha utilidad. La actividad oénanista seria comﬁn eA la
sexualidad infantil, y junto a los deseos incestuosos y la perversidad polimorfa serian
encubiertos por una operacidén de represidén aproximadamente a los cinco afios de vida.

Un concepto importante era el de “pulsiones parciales”, pues denotaban la pluralidad
de objetos y vias deIIOgro.de metas que la sexualidad, “las mas indémita de las pulsiones’,
puede alcanzar. Freud remitia la afeccién de las zonas erdgenas a las diversas pulsiones
parciales. De alli el caracter “polimo;fo’ de la sexualidad infantil.

Esta aparente disolucién de la sexualidad.infantil coincidia -en los varones- con -la
resolucién del complejo edipico. En la formulacién de 1905, la disolucién del complejo era
explicado por la doble eficacia de la educacién y la herencia. ***** Comprendidas las
economias pulsionales como "disposicionéles", preculturales, estas sufririan luego
alteraciones propias de la exiétencia social de las personas. Sin embargo rasgos decisivos
de tal economia estarian definidos -para Freud- con anterioridad a la insercién de cada
individuo en la culfura. No se trataba de que la dotacién pulsional sea en si misma
anterior a la accién cultural (o sea, "natural”), sino que la accidn larguisima de las
vidas pulsionales precedentes imprimieron rasgos filogenéticos precisamente instituidos a
través de experienciaé culturales de socializacién. No existia en Freud, pues, una economia
pulsional filogenética precultural o presocial. Sin embargo, péra cada individuo, es decir,

ontogenéticamente, la herencia existiria como disposicibén natural, anterior a la
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inscripcién en la cultura. En el nivel ontogenético, antes que ser construidas, las
pulsiones eran presociales. En la larga duracién de la historia de la especie; en cambio, .

69

eran producto de construcciones humanas”. ***** Por ejemplo, Freud decia refiriéndose a las

inhibiciones sexuales del periodo de latencia que durante ese periodo que este

“se edifican los poderes animicos que més tarde se presentardn como inhibiciones en el camino de la
pulsién sexual y angostardn su curso a la manera de unos diques (el asco, el sentimiento de -
vergllenza, los reclamos ideales en lo estético y en lo moral). En el nifio civilizado se tiene la
impresitn de que el establecimiento de esos diques es obra de la educacién, y sin duda alguna ella
contribuye en mucho. Peroc en realidad este desarrollo es de condicicnamiento orgénico, fijado
hereditariamente, y llegado el caso puede producirse sin ninguna ayuda de la educacidén. Esta Ultima

se atiene por entero a la esfera de competencia que se le ha asignado cuando se limita a marchar
o .. . s < . il
tras lo prefijado orgénicamente, imprimiéndele un cufic algo més ordenado y profundo””.

En una seccién agregada en 1915 se afladia el tema del complejo de castracidén. Este punto es.
capital. Como vemos en la cita anterior, en Freud persistia aun marcas de una fuerte
conviccién de verdad en la teoria de la herencia. El niﬁo o la nifia, a quieﬂes Freud
reconocla contra las convenciones de la época una actividad sexual “no genital” (opinidn
que luego seria modificada), verian anulados sus deseos por el soterramiento de tales.
practicas por una disposicidén congénita que parecia regir a la educacién. ;De dénde podria
provenir esa ensefianza? Freud decia que ese condicionamiento organico era mis poderoso que
la intervencién cuituralmente ocasionada de una presencia que prohibia bajo amenaza de
castracién, la practica sexual mds extendida en la nifiez: la masturbacién. No es probable
que la explicacién se derive de un ciclo de la sexualidad propia de la naturalidad de la
especie. En otro lugar Ffeud aun intentaria derivar la resignacién del deseo edipico de la
madre por el nifio de su incapacidad orgénica de realizar su unién con ella, junto a la
educacibén, uno de cuyos componentes era, desde luego, la imposicién de la autoridad
paterna. No puede dudarse de gque la impronta hereditaria era muy importante en la
comprensién de la resolucién del complejo de Edipo en la primera edicién de los Tfes

ensavos.

% Creemos necesaria esta distincién para complejizar la, por otra parte, correcta critica foucaultiana de Freud
y de Marcuse. Foucault (1990, pp. 157-159), Butler (1990, p. 64).
™ Freud (1905d, p. 161j. vVeremos en el capitulo siguiente, a propésito del caso de El Hombre de los Lobos, que
la predisposicién filogenética estaba subordinada a la experiencia ontogenética. Empero, también sabremos que
este énfasis estuvo definido por su polémica contra Jung.
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Es necesario destacar Qtra caracteristica: la eleccién de objeto en la nifiez en
Freud es en principio presentada como heterosezual. Esto es llamativo precisamente en un
autor que afirma la caracterisfica “perversa polimorfa’ de la sexualidad infantil™. Esto no
tardaria en ser complejizédo.lsin embargo, la importancia tedrica de la disolucién del
complejo edipico permanecia incélume en la medida en que Freud afirmaba los afectos con
retardo de las experiencias infantiles. Freud trataba cdmo psicoanalista a personas
adultas: la investigacién de sus infancias era plenamente un interés médico. ¥ si la
infancia deparaba tantos enigmas, la relacién entre biografia y neurosis era central para
la cura. Freud y todo/a analista, desde este punto de vista, no podia dejar de realizar una

tarea historiografica.

3. Enfermedad y biografia

Las métaforas. historiégréficas de Freud al representar las peculiaridades del
tratamiento psicoanalitico son numerosas. Su objetivo tebrico era indicar que el origen de
las dolencias psiquicas debia investigarse en las peripecias sezuales infantiles. Esto es
Vélido‘para Freud al menos en los casos de las neurosis de transferencia y las fobias. El
método catartico de Breuer operaba con un método ligado a la'sugéstién y no reconocia ia
tesis de la sexualidad infantil. En Freud, en cambio, la afirmacién de la misma implicaba
una estrétegia de tratamiento muy distinta, que exigia ﬁna activa participacién de la o del
paciente (discutiremos esto en el capitulo prézimo}.

Las experiencias antiguas fueron reprimidas, pero sus efectos posteriores (el
retorno de lo reprimido) eran eficaces en la actualidad bajo la forma de afecciones
neuréticas. Tomemos un ejemplo de Freud. El pequeiic Hans padecia de una fobia a los
caballos, de los que temia que lo mordieran. El ejercicio de su. sexualidad estaba
distribuido en una variedad de objetos (su amigo Fritzl, sus compatieras de juegos, su

madre, su padre: un verdaderc perverso, dijo Freud), que no se mostraban en relacién alguna

™ » _los deseos sexuales del nifio (.) despertaron muy temprano, y {.) la primera inclinacién de la nifia atendié
al padre y los primeros apetitos infantiles del vardén apuntaron a la madre”. Freud (1900a, pp. 266-267).
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con el miedo a los caballoé. Una serie de asociaciohes, como que la cola de los animales
eran “parecidas’ al bigote del padre, mostraron que en la fobia reemergia, de acuerdo al
razonamiento de Freud, “él.material patégeno (..) refundido ktrasladado) sobre el complejo
del caballo, y los afectos concomitantes aparecieron uniformemente mudados en angustia®'t. ¥
era ese proceso de reemergencia el gue fundamentaba la reconstruccién del suceso pasado que
marcoé el resto de la temporalidad de la enfermedad advenida.

De acuerdg al pensamiento de Freud existia un acontecimiento fundadof de un trauma
psiquico -de naturaleza sexual- qué marcaba la biografia de las personas. Este habla
generalmente sucedido en la infancia, y encontraba en las personas “normaies' su salida
acostumbrada en la disolucién del complejo de Edipo. En general podia esperarse que dicha
conclusidn no impusiera.restricciones psiquicas demasiado elevadas para los individuos. En
el caso de las personas neuréticas y psicédticas los efectos erm, en cambio, patolégicos en
tanto eran inmanejables sin una lesidn importante al yo.

Ahora bien, la metdfora historiografica debia especificarse, pues el analisis no
poseia “documentos’ que representaran la realidad pasada. Los ‘“recuerdos’ eran los
documentcs de los cuales se disponia. La interpretacién iria, en el mejor de los casos,
descubriendo los nicleos de vefdad en ellos contenidos bajo fnnﬁmerables disfraces vy
torsiones. Se entiende que el psicoandlisis haya arribado a su especificidad cuando Freud
ya no creyd en las informaciones de sus pacientes: ahora el trébajo‘ de la represidn
implicaba una interpretacién de las huellas disponibles para reconstruir trabajosamente los
sucesos eliminados de la conciencia, pero que resurgian como sintomas y, en tanto que
tales, como formaciones transaccionales de los deseos gque retornabanly la persistencia de
la defensa del yo contraAei exceso de- perturbacién que significaban. La actividad critiba
de quien analizaba era‘imp:escindible, pues de otro modo el recuerdo solamente se limitaba
a forjar una representacién inconcientemente destinada a reforzar los deseos del presente
Y, en todo_caso, a mantener la situacidén de encubrimiento de un deseo inaceptable para la

conciencia. Para acceder a este estrato invisible de significados, reflejando el caracter

™ Freud {1909b, pp. 109-110). 55



procesual de la formacidn de sintomas, la indagacién analitica debia seguir una metodologia
genética, es decir, historiadora.

En su trabajo sobre Lecmardo da Vinci, de 1910, Freud comparaba la actividad del

u

recuerdo con los ejercicios primitivos de la historia. “La historiografia®, comparaba,

“que habia empezado por registrar al paso las vivencias del presente, arrojé la mirada también hacia
atras, hacia el pasade, recogid tradiciones y sagas, interpretd los relictos de antiguas épocas en
los usos y costumbres, y creé de esa manera una historia de la prehistoria. Era inevitable que esta
Ultima fuera m&s una expresién de las opiniones y deseos del presente que una copia del pasado, pues
muchas cosas se eliminaron de la memoria del pueblo, otras se desfiguraron, numerosas huellas del
pasado fueron objeto de un malentendido al interpretdrselas en el sentido del presente, y ademds la
historia no se escribia por los motivos de un objetivo apetito de saber, sinc porque uno queria
influir sobre sus contemporéneos, animarlos, edificarlos o ponerles delante un espejo. Ahora bien,
la memoria conciente de un hombre sobre las vivencias de su madurez es de todo punto comparable a
agquella actividad historiegrafica, y sus recuerdos de la infancia se corresponden de hecho, por su
origen y su confiabilidad, con la historia de la época primordial de un pueblo, recompuesta tardia y
tendenciosamente.” ' '

La interpretacién psicoanalitica, bajo esta hipétesis,\ suponia también una tarea de
excavacidén y reconstruccidén de un procesc de sedimentacién y transformacién, pero ésta vez
con las ventajas para la critica que supone emplear el concepto de inconciente, y la
experiencia en el tratamiento de casos similares. De alli que en un texto contemporaneo al
recién citado, Freud presentara a la tarea de interpretacidén como eminentemente.

historiadora. “Si uno no quiere equivocarse en la apreciacién de la realidad objetiva“,

'
i

advertia Freud,

“tiene que acordarse, ante tedo, de que los ‘recuerdos de infancia’ de los seres humanocs se
establecen sbélo en una edad posterior (casi siempre, la pubertad), Yy que entonces son sometidos a
un complejo trabaje de refundicién que es enteramente andlogo a la formacién de sagas de un pueblo
sobre su historia primordial. Cabe discernir con nitidez que el ser humano en crecimiento busca, en
estas formaciones de la fantasia sobre su primera infancia, beorrar la memcria de su quehacer
autoerdtico, elevando sus huellas mnémicas al estadio del amor de objeto; o sea, como un genuino

historiégrafo, procura contemplar el pasado a la luz del presente".”

Por.el contrario, la in;apacidad para dar debida cuenta de los avatares auténticos del
pasado era y seria la indiCac;én-irrefutable de la incapacidad de rebasar la resistencia
que se oponia a la reconstitucién de las practicas semuales o sadicas de tiempos
anteriores. Mientras_1a>amnesia persistia la operacién de desanudaﬁiento del sintoma al

afecto reprimido (que seria liberado con la verbalizaclién de su existencia) era un

" Freud (1910c, p. 78). Ver ademds, para una idea similar formulada previamente, Freud (1901b, p. 52).
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imposible. Del mismo modo que sin la existencia de documentos importantes un relato
histérico no podria ser construido cabalmente y el conocimiento de la realidad pasada seria
siempre deficiente, la élusién del recuerdo por las lagunas (amnesia) inutilizaba el deseo
presente de curacién por la potencia ocultadora o refiguradora de la represién. No siempre
se disponian de las informaciones . adecuadas, lo que obligaria, para usar otra metafora
favorita de Freud, a realizar una escavacién arqueolégica partiendo de indicios menores’.

La apertura de la indagacién biografica estaba dada por la pretendida existencia de
un pasado donde la existencia de una pulsién‘(la sexual) habia provocado conflictos cuyas
marcas reaparecian posteriormente. Pero ;qué tipo de representécién'puede esperarse de esta
investigacién histérica que es, propiamente, la terapia psicoanalitica tal como la entendia
Freud? La resolucién del complejo de Edipo que hablamos visto en la primera edicién de los
Tres ensayos parecia dejar lugar a una lectura determinista del desarrollo individual, pues
si el cierre de una etapa tan decisiva como aquella del ejercicio de la sexzualidad infantil
podia remitirse a disposiciones hereditarias, el resto de la eiistencia también podria
estar contenida en el sepultémiento de la economia pulsional de la infancia. La experiencia
de los primeros aflos es suficiente para pronosticar una conformacién,psiquica futura. Freud
no lo pensaba asi. En su estudio sobre Leonardo da Vinci, Freld se preguntaba si las
condiciones de su vida infantil pudieron decidir por si mismas el fufuro del hijo de una
madre abandonada. ;Estaba acasc decidida por la carencia de la figura paterna en su hogar,
por la interminable dedicacién de su madre gque dirigia a él sus ansias de amor?

Lo que estd en juego aqui es la contingencia de 1la biografia. Sabemos que las
experiencias del pasado dejan huellas, y que algunas pueden haber sido traumaticas vy
desviadas por una accién defensiva inconciente. Posteriormente, el despertar de la

sexualidad genital activaria el acontecimiento reprimido que, bajo modalidades en principio

™ Freud (1909d, 162 n.).

 “En vista del carécter incompleto de mis resultados analiticos”, escribia en el caso "“Dora”, “no me queda
otra opcién que seguir el ejemplo de aquellos exploradores que, tras largas excavaciones, tienen la dicha de
sacar a luz los inapreciables aunque mutilados restos de la antigiiedad. He completado lo incompleto de acuerdo
con los mejores modelos que me eran familiares por otros andlisis, pero, tal como harfia un arquedlogo
-concienzudo, en ningln caso he omitido sefialar dénde mi construccidén se yuxtapone a lo auténtico”. Freud
(1905e, p. 11).
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dificiles de ligar con las vivencias infantiles, aguejarian al individuo cuyo pasado
recuperaria entonces sus derechos. En el estudio sobre Leonardo, pues, encontramos una muy
clara decisién sobre cbémo abordar la relacién entre economia pulsional, herencia
constitucional y biografia que podriamos considerar como la declaracién representativa de
la idea freudiana de investigacién del pasado personal. La extensién de la cita esta
justificada por su relevancia:

“Pero aun si se dispusiera del mds amplio material histérico y se tuviera el més seguro
manejo de los mecanismos psiquicos, una indagacidn psicoanalitica seria incapaz, en dos puntos
sustantivos, de dar razén de la necesidad por la cual el individuo sélo pudo devenir de un modo y no
de otro. En el caso de Leonardo, debimos sustentar la opinién de que la contingencia de su
nacimiento ilegitimo y la hiperternura de su madre ejercieron la mas decisiva influencia sobre la
formacidn de su cardcter y su ulterior destino, pues la represién de le sexual sobrevenida tras esa
fase infantil lo movid a sublimar la libido en esfuerzo de saber y establecié para el restoc de su
vida su inactividad sexual. Pero esta represién tras las primeras manifestaciones erdticas de la
infancia no necesariamente debid producirse; acaso no habria sobrevenido en otro individuo, o se
habria producide de una manera mucho menos vasta. Aqui tenemos que admitir un grado de libertad que
no puede resolverse mediante el psicoandlisis. De igual modo, tampoco es licito suponer que el
desenlace de esta ocleada represiva sea el Unico posible. Es probable que otra persona no hubiera
tenido la suerte de sustraer de la represién lo principal de su libido por via de su sublimacién en
apetite de saber; bajo las mismas influencias que Lecnardo, habria sufrido un deterioro permanente
de su trabajo de pensamiento o recibido una predisposicidén, no dominable, a la neurosis obsesiva.
Entonces, estas dos peculiaridades de Lecnardo restan como algo no explicable mediante el empefic

psicoanalitico: su particularisima inclinacidén a represiones de lo pulsional y su extraordinaria
. . s . 7
aptitud para la sublimacién de las pulsiones prlmltlvas".6

Existiria, entonces, la asignaciéon de un espacio de libertad, un camino abierto. Es pr;ciso
reconocer que el tipo de experiencia incide en la eleccién de neuroéis que afectard al sujeto.
Las variables de la enfermedad o de la “personalidad’ (si se considera sana a esa persona) no
‘eliminaban la posibilidad de devenir en un sujeto diferente al que, desde alguna perspectiva 2
priori, se podria esperar; ;Siempre Freud declard abierta la sendé de la vida a pesar de
sostener la importancia de los conflictos concientes e inconcientes?

Aclaremos, al respecto, ‘que el margen de libertad asignado a Leonardo no implicaba que
este se liberara de su pasado. Por el contrario, su compulsién de saber, su incapacidad para
terminar las obras de arte comenzadas, su insatisfaccién con todas ellas, la figuracién de la
sonrisa materna en los retratos y cuadros de mujeres que pintd, etc., eran para Freud deudas
que Lecnardo heredé de su.iﬁfancia, y que nunca pudo superar. La reconstruccién de la biografia

de quienes sufrian de neurosis tampoco estaba excesivamente librada al azar. Sus pacientes
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estaban efectivamente aquejédos/as por la histeria o las fobias, de modo que la conexzidn con'el
pasado tenias caracteristicas definidas. Probablemente, lo que Freud intentaba afirmar era la
imposibilidad de deducir de cierta economia pulsional y de una experiencias infantiles el resto
de la vida del individug. La reconstruccién, necesariamente retrospectiva, de la historia
individual desde ‘el presente del tratamiento, sin embargo, podia aspirar a una limitada
necesidad en el Aevenir del sujeto. Bxzistian fijaclones relaciocnadas con alteraciones de las
practicas sexuales (verbigracia la amenaza de castracién) que operaban indeleblemente en la
historia del individuo. En el casc del Hombre de las Ratas, por ejemplo, Freud supusg una
_ . .
fijacién de éulpa y odio al padre para'todos los tiempos por haber coartado la satisfaccién de
sus deseos onanistas’.

La otra modalidad de entrada a la problemdtica biogrdfica era la tematizacién del
vinculo entre ontogénesis f filogénesis. Si la ontogénesis repetia el recorrido humano general,
por disposiciones heredadas, la representacidén de la biografia que acabamos de ver no estaba
justificada o, en todo caso, existiria en Freud una contradiccién en el abordaje del problema
del tiempo histérico. Este serd el tema del prézimo capitulo;

Ehora bien, aqui hemos visto que la biografia estd articulada por la resolucién de la
primera etapa de la sexualidad infantil. Subrayemos, para evitar dudas, que la tramitacién del
complejo edipico era determinante de los caminos adoptados luego. La nocién de tiempo empleado
en la constitucién histérica del devenir individual no se adaptaba, sin embargo, a la
acumulacién de experienci?s o traumas. Hemos dicho que la actividad historiadora sui generis de
los/as neurdticos/as exigia una . tarea de interpretacién de despejamiento de las
resimbolizaciones. de las representaciones pasadas. Las manifestaciones pulsionales se
manifiestan a través de representaciones, y cuando estas son alejadas de la conciencia pueden
retornar aunque en formas transformadas y reconfiguradas por los mecanismos hallados por Freqd

en la explicacion del “trabajo del suefio”: desplazamiento, condensacion, elaboracién

" Freud (1910c, pp. 125-126). El subrayado es nuestro. :

n “Apoyado en este y parecidos indicios, me atrevi a formular una construccién: de nifio, a la edad de 6 afios,
é1 ha cometido algin desaguisado sexual entramado con el onanismo, y recibié del padre una sensible reprimenda.
Este castigo habria puesto fin al onanismo, si, pero por otra parte dejs como sexual una inquina inextinguible
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o 1
secundaria’.

El caso quizés mas interesante en este sentido es el del Hombre de los ILobos, pues
alli tenemos dos neurcsis articuladas, una en la infancia y otra en la adultez, que alteran aun
mds el juego de las reprssentaciones y las refiguraciones. No habia un camino de los
aconteceres que se sucedan y respeten 6rdenmes de precedencia, sino que se componian en series
heterogéneas y complejas de una temporalidad diferente al calendario.

No parece existir, pues, un sentido o un fin de la biografia, aunque también es posible
argiir una presentacién diferente de la temdtica freudiana. La discusién en este punto se
concentra en la nocién de “normalidad’. Si realmente existe una normalidad establecida, una
estacién de llegada del crecimiento hﬁmano, puede fijarse el camino que, de no mediar
patologias, se alcanzarad. Existen indicios de que Freud sostenia un escepticismo frente al
concepto de normalidad, que en el mejor de los casos utilizaba porque no habia un procedimiento
mds adecuado para dar cuenta de la especificidad de la “desviacién’. Al mismo tiempo, la
organizacién genital madura ligada a los Organos reproductivos abonan, contrariamente, la
postulacién de cierto naturalismo freudiano que aceptaba.la conformacién de un organismo y una
psiquis adecuados a la reproduccién de la especie. Si esto es cierto, la ambivalencia de Freud
respecto al caracter patoldgico o no de la homosexualidad da cuenta de sus dudas al respecto.
En un caso, sin embargo, Freud parecia menos propenso a reconocer la imposibilidad de derivar
caracteres psiquicos de realidad anatémicas (si es que existiera una corporalidad objetivamente

reconocible): el de las mujeres.

4. Las mujeres como enigma .

4. 1. Caminos a la feminidad en Freud

Un camino privilegiado para entender algunos de los principales juicios culturales
implicados en la obra de Freud consiste en estudiar su relacién con las mujeres, tanto las

reales como aquellas que fueron “objetos’ (clinicos o tedricos). No por una cualidad

contra el padre y £ijé para todos los tiempos su papel como perturbador del goce sexual”. Freud (1909d, p. 161
subr. nuestro}.
™ Ver Freud (1900a, cap. VI}. ¢
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intrinseca a las Hmje;es, sino porque las representaciones culturales de las ndsmas, su
inscripcién en un sistema sexo/género las hacia enigmiticas aun para un estudioso como
Freud. Hemos elegido repasar los aspectos que consideramos mas destacados de la relacidn
teérica de Freud con las mujeres y, ademds, revisar con suma velocidad una critica al mismo
desde una posiciéﬁ radical como la de Simone de Beauvoir. No nos parece esa una discusién
extemporadnea en la medida en que da cuenta de tensiones suscitadas por la textualidad
freudiana. La postura de de Beauvoir informa buena parte de las relaciones del
psicoanalisis (aun el lacaniano) con el feminismo y nos permite comprender parte de las
tensiones de la obra de Freud. Nos detendremos con cierta amplitud en este tema porque da
cuenta de clertos supuestos freudianos no siempre inteligibles en una hermenéutica
demasiado apegada al esclarecimiento conceptual de los textos. Por aﬁadidura, lo exige una
creencia de que las afirmaciones supeditadas al sistema sezo/género articulan muchos de los
mas caros convencimientos de los seres humanos en sociedades desigualitarias.

La senda a la individualidad que funcionaba como metadfora de 1la evolucién
ontogenética humana en los Tres ensayos era la figura del varoncito, del hombre nifio. Esta
sera también la imagen rectora de la comparacion éntre el desarrcllo ontongenético del ser
humanovy el de la espeéie. El crecimiento del individuo humano,  que es en realidad para
Freud su individuacién, la adquisicién de ciertas elecciones como rasgos que, sin
detrimento del efecto con retraso (Nachtraglichkeitf de las experiencias de la infancia,
marcaran el futuro de los sujetos. Pero con el paso del tiempo se le presentd a Fredd un
problema en la inteleccidén del desarrollo humano individual cuando las diferencias sexuales
se rebelaron contra una imagen unidireccional del devenir”. En efecto, Freud enfrentd luego
repetidamente las.disparidades evolutivas de los nifios (los primeros universales de su
representacién primigenia) y de las niflas. Esta renovacién del planteo hacia algo mas que

complejizar el esquema de la evolucién: introducia una variante que implicaba, ademas del

” La llamada de atencién a la simplificacién ontogenética no impidié, sin embargo, una persistencia del esquema
filogenético, basicamente lamarckiano de la historia de la humanidad.
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cambio de objeto, una modificacién de las consecﬁencias animicas vy culturales del drama que
vivian en las personas inv&lucradas.

Es tiempo de plantéar las representaciones sobre las mujeres que inquietaron a
Fréud. Y no es una exageracién indicar que era precisamente inquietud lo que ellas
pfoducian en éi: Desde luego, si Freud hubiera adscripto a las asignaciones de
particularidad en él sistema sexo/género de su época la solucidn podria haber sido més
perenteria y tranquilizante que en un caso, como lo fues el suyo, donde ese sistéma hallaba
una vigorosa vacilacién. No cgbe duda, empero, de que los primeros registros de la opinién
de Freud sobre las mujeres se alejan de los complejos enfoques que lo ocuparan décadas mas
tarde.

Pues una mirada répida a sus expresiones juveniles arroja una luz claramgnte
machista en su perspectiva. No anotamos algunas de ellas con la intencién de mostrar una
antipatia o arrogancia originaria hacia las mujeres, como si ello explicara los rasgos de
sus futuras opiniones. Por el contrario, la evidencia nos sefiala que la relacién seria
precisamente més compliéada que una mera permanencia. El joven Freud de la correspondencia
que nos ha quedado no tiene sin duda la misma configuracién psiquica y cultural que el
Freud maduro o el anciano. Sin embargo, absteniéndoncs de dictaminar una continuidad o una
discontinuidad,' es posible que al finalizar esta argumentacién podamos ‘releer aquellos
trazos juveniles. Serén, en todec caso, uno de los posibles contextos de lectura de los
juiclos implicitos y declarados de las posturas no deducibles de los veloces pareceres
primeros. Por afiadidura, constituyen indicaciones de las primeras maneras que Freud tuvo de
lidiar con las mujeres.

Y agqul no podemos dejar de notar que las alusiones primigenias hacia las mujeres
estan cruzadas por referencias sexuales en cierto ‘registro. En efecto, si leemos la
correspondencia enviada a Emil Fluss y a Eduard Silberstein, quizas podamos comprender
mejor sus cartas a Martha Beﬁnays, su novia y luego esposa para toda la Viaa. Mientras

Freud sintié desde muy joven una voluntad de saber que se ha interpretado ‘como una
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exigencia de enfrentamiento con un pasado de necesidades y un presente escaso de
oportunidades®, él mismo no parecia creer que las mujeres debieran aspirar a semejante
emancipacién por el conocimiento, en presumible holocausto a la cualidad més relevante para
ellas: el encanto y la belle:za.

Fue asi que a la edad de diegisiete afios escribe a E. Fluss: “Cuén sébios son
nuestros educadores al molestar tan poco al bello sexo con conocimientos de éiencias
naturales! (Sequn veo, coincidimos todos en eso de que las n@jeres han nacido para algo
mejor que para volverse sabias)’™. Cabe decir que siendo.las ciencias naturales el saber
que Freud habia identificado como el camino de logro del ascensc social y el prestigié a
los cuales aspiraba, dificiimente pensaba en que una mujer podia competir con él. Si las
circunstancias reales de la situacién de las mujeres en el Imperio Austro-Hingaro (y por
entonces en todo el mundo) las prevenian del camino no deseable para el muy joven Ereud,
las'ligaduras erdticas que aquellas pudieran tener con los.hombres también estaba definida
‘en términos de atributos no intelectuales. Una carta que envié dos afios més tarde a E.
Silberstein no cambia todavia las actitudes hacia las mujeres.

En efecto, en ella aconseja a su amigo sobre cémo considerarlas. E. Silberstein
parecia tener problemas en su trato con una joven, para cuya &@joria Freud senala un
remedic que no puede ser‘ interpretado con justeza sino como un consejo de cautela ¥
vigilancia. “Un hombre pensante’, escribia Freud el 27 de febrero de 1875, “es su propio
legislador, confesor y absolvedor. Pero una mujer, dejada sola es uné chica, no posee
normas éticas inherentes; ‘ella puede actuar correctamente sdélo si se mantiene en los
linites de la convencién, observando lo que la sociedad considera adecuado’™. Con tales
palabras el conservadurismo del jovgn Freud no parecia seriamente> contrariade por el
progresismo ideolégico de sus intereses cientificos. Notemos que fue también en esos afios

que definid su ateismo. Las clases de F. Brentano, defensor de la existencia de Dios, no

convencian a Freud que estimaba en muy poco sus razonamientos y los juzgaba como circulares

50 Gay (1990).
8 A Emil Fluss, 7 de enero de 1873, en Cartas de juventud, pp. 296-297.
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y -obtusos. En cambio, en cuanto a la emancipacién de las mujeres (recordemos gque el
movimiento feminista en Alemania en esos aflos ya se habla hecho presente hasta impulsar
poco més tarde a la socialdemocracia -en la figuia de Bebei; a tomar posicién al respecto)
las modificaciones de su posicién no traicicnaban un cambio de las creencias mas
corrientes. ;Cémo no leer con estos antecedentes las cartas a su novia? Es indudable que no
se trata del mismo Freud. Pasaron siete afios de maduracién intelectual,.conplejizacién del
pensamiento, acumulacién de saberes, hasta el inicio de la correspondencia con Marta
Bernays.

Sin embargo, es posible leer en ellas la persistencia de una Optica conservadora en
la relacién con las mujeres. Su vinculo con Bernays se caractgri;a por un rapido
convencimiento de que la joven de Hamburgo seria su esposa. Los conflictos y planes futuros
eran propios de una situacién de “compromiso’ destinado a la formacién de una familia.
Precisamente en esa condicién es que el establecimiento de los deberes de cada integrante
de la pareja muestra cuales eran para un Freud que tenia veintiseis aflos las posiciones.a
ocupar .

Las tensiones que pﬁeden leerse en las .cartas de Freud (la; de Bernays no se
conservaron} denota sus celos por-las compaiiias que Martha frecuent%ba, y una consideracién
nuy propia de un.noviazgo aecimonénico. Siempre demandante de informacidn, celoso, Freud se
situaba como un protector severc y atento de las probables inconveniencias de la conducta
de una novia que se encontraba a mucha distan;ia”. Desde una mirada retrospectiva como la
nuestra, los caracteres de Bernays no hacen pehsar que estuviera dispuesta a realizar lo
que en su contexto familiar y social serian excentricidades, pero ello no significaba mucho

. '
para un Freud temerosc de no saber todo sobre su amada. Veamos una tipica carta de Freud:
“Para mi, el valer que tuve para certejarte se ha visto ya satisfeche con mi buena suerte. Si me
permites una peticidn, te ruego que rno seas taciturna ni reticente commigo, sino que, compartas
conmige cualquier infortunio que podamos superar y soportar juntos como amigeos y buenos compafieros.
Siempre he actuado asi, a veces como consecuencia de tu naturaleza delicada, y td me has dicho que

estabas de acuerdo con mi forma de ser. Si al cbrar asi te he causado alguna melestia, sé que mis
esfuerzos por compartirlo contigo intimamente ha sido posible, y me alegra que no hayan caido en

2 vVéase, The Letters of Sigmund Freud to Eduard Silberstein 1871-1881, p. 92.
¥ Las cartas de Freud hacia Hamburgo fueron dirigidas desde Viena y Paris. Bernays y Freud se vieron en pocas
ocasiones a lo largo de su novidzgo que durd cuatro afios.
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tierra baldia. Si esto puede considerarse egoismo, hay que pensar que el amor, después de tode, séle
puede ser asi”. ™

Ciertamente, para Freud la relacidén estaba basada en una obligacién de ella hacia él, qué
por lo demads él crela corresponder de modo similar al escribirle casi todos los dias. Su
"naturaleza delicada’vparecia exigirle a Freud como hombre un rol prétector, que estaria
compensado por la ternura hdgareﬁa que tenia reservada a Martha. Otra carta nos ;onfirma
tal imaQen, pues en ella vemos que el complemento para el papel de éeﬁora de la casa qué
destinaba a Martha no era la uUnica promesa que esperaba de ella. En efecto, Freud buscaba
también una compensacién pof sus esfuerzos intelectuales como cientifico -que no habian
rendido ain todos sus frutos en cuanto a la trascendencia social- con una actitud adicional
por parte de Martha: “No he llegado muy lejos’, le decia con cierto fastido, “y en los dos
afios que tenemos que esperar, es posible que tampoco ocurra nada decisivo, aparte, quiza,
de un ligero cambio en mi posicién social que no me costard esfuerzo alguno. Por el
contrario,‘me sentiré feliz prescindiendo de lo trivial, de lo incierto y de lo ambiguo,
para elegir algo tan digno, estimulante y fructifero como el compartir mi vida contigo, q;e
no te limitards a ser una ama de llaves ni una cocinera, sino también una amiga excepcional

*%. En efecto, la tarea de Bernays no era' vista por Freud como

y una novia adorable
simplemente funcional a sus debereé hogarefios, sino que esperaba que también existiera
amistad y ternura.

Desde luego, también podemos hallar rastros de una intencidn algo distinta a
aquella. Por ejemplo, en una carta del 6 de octubre de 1883 podemes encontrar una-
manifeétacién de una cualidad diferente en Bernays. Escribia Freud luego de relatar. los
ﬁltimos‘momentos de sus investigaciones neuroloégicas:

“Marty, ;té aburre, que te hable de estas cosas? Estoy seguro de que no. Eres tan buena... y, entre

nosotros, escribes con tanta inteligencia y eficacia, que me das un poco de miedo. Todo esto

contribuye a demostrar una vez mds la superioridad de la mujer sobre el hombre. Y no tengo nada que

perder en este aspecto”%.

 De Freud a Bernays, 17 de agosto de 1882, en Cartas a la novia, pp. 42-43.

* De Freud a Bernays, 19 de abril de 1884, en Cartas a la novia, pp. 86-87.

™ De Freud a Bernays, 6 de octubre de 1884, en Cartas a Ia novia, pp. 62-63.
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Ahora bien, no tendriamos inconvenientes en distraer nuestra argumentacién en estas
tempranas posturas de Freud, en la medida en quebestén élejadas de las corsideraciones
"éientificamente" guiadas de' afios més tarde; La vida privada de Freud, tan reservada, tan.
rigurosamente sometida a reglas y a tareas, tan burguesa en muchos aspectos, tampoco seria
inobjetable en tanto indicios para interpretar sus perspectivas teéricas. Sin embargo, no
habria que desestimar la importancia de tales cuestiones. Que las opiniones juveniles ywque
la vida “privada’ no poséan un sitio en la configuraciones de las opiniones cientificas del
Freud maduro no parece convincsnte, y si aquello enigmético es hallar los efectos relativos
en sus posiciones posteriores, la modesta estrategia de adoptarlas como uno de los
contextos posibles de lectura no es errénea sino hasta neceséria.‘Debemos admitir que 1o
podemos ir mds lejos.

En los escritos no realmente “privados® de un Freud con,‘varios afios mis de
existencia su actitud hacia las mujeres como objeto de indagacién “cientifica’ es mucho mas
dubitativa, e irreductible a sus pareceres domésticos. “Me habria gustado escribirte porque
tengo algo que es inverosimil acerca de la teoria sexual y se confirma en la préctica’,
escribia a Fliess para luego agregar, “pero con lo + + + femenino no atino todavia a nada,
y esto me hace desconfiar del conjunto”®, es decir, que la sekualidad femenina se le
presentaba a Freud como un enigma dificil de resolver®. Tal enigma lo perseguiria y
acicatearia toda su vida, si bien su urgencia mostraria descensos y agudizaciones. Ello no

A\

sorprende si recordamos la técnica “catéartica” de Breuer, y que numerosas de sus pacientes
eran mujeres. Por afladidura, la conviccién ideoldgica de la propensién de las mujeres a las
enfermedédes “nerviosas” exacerbaban el interés y en cierto modo la insatisfaccidén de
Freud.

Debemos observar aun una precisién de la carta a Fliess recién citada, pues en ella

el enigma femenino no se .refiere a ciertas cualidades creativas, politicas o como recorte”

% De Freud a Fliess, 5 de noviembre de 1899, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 419.
* hun muchos afos mis tarde esa sensacién permaneceria casi incélume. “Acerca de la vida sexual de la nifia
pequefia”, escribia a mediados de la década de 1920, "sabemos menos que sobre la del varoncito. Que no nos
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social[ sino en tanto una Sexualidad particular. Y es quse la preocupacién de Freud por las
mujeres en su posicién psicoanalitica estard conectada con su interés por develar los
efectos de la sexualidad para la salud de las mujeres y para.su comprensién de la
sexualidad “en general” de la especie humana. ¢Significa esto que una pregunta
histeriograficamente conducida deberia precisar qué otros aspectos de la realidad de las
mujeres Freud dejé de lado? ;No seria ésto una sefial de una exiggncia derivada dé nuestras
propias creencias teéricas y politicas y no una defendible interrogacidn histérica? La
solucién reside, desde luego, en determinar si una posicién, en este caso una delimitacién
“cientifica” de un objeto de conocimiento, no estd definida por aquello que es su limite,
su alteridad. En efecto, lo otro de la ciencia objetiva seria la ideologia o la politica.
comprometidas. Podria ser el caso que Freud defendiera una posicidn eh un ambito (el
cientifico) y fuera fugaz y poco interesado en otros de los cuales opinaba esporadicamente.

Sin embargo, podemos plantear que sus intereses de conocimiento implicaban
concientenente uﬁa toma de posicién politica y tedrica, por ejemplo, respecto al movimiento
feminista. Sus elaboraciones sobre la sexualidad femenina, que obviamente derivaban en
importantes consecuencias culturales y animicas para las mujeres, suponian una perspectiva
muy determinada respecte a ese movimiento que no pasaba desapercibfdoi

El desarfollo sexual‘femenino en los primeros aios de vida no fue -visto por Freud
como diferente al de los varones. Por el contrario, la tesis de la bisexualidad™ ofrecia un
inmejorable argumento para no marcar diferencias. La aparicidn de una modificacién de la
cencepcién de los primeros impulsos sexuales en la “Introduccién al narcisismq’ k1914), que
hallaba en la relacién con la madre como el estadio indiferenciado y absoluto de contencién
no éstablecia, desde luego, diferencias entre los sexos.

Sabemos qué‘por la disposicién androcéntrica ligada al surgimiento' de la idea del

complejo de Edipo era el Edipo masculino (heteroseiual) aquel que .funciond como matriz

avergilence esa diferencia; en efecto, incluso la vida sexual de la mujer adulta sigue siendo un dark continent
para la psicologia”. Freud (1926e, p. 199). )

"™ Ver Tres ensayos de teoria sexual (1905d, pp. 128 y ss). La bisexualidad originaria era aun menos reducible a
un canon de inteleccién pulsional derivade de diferencias constitucionales puesto que la composicién de los
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universal de ocurrencia del desec del padre y de la madre. En lLa interpretacidén de loé
suefios Freﬁd habia afirmado que la primera inclinacién de la nifia se dirigia al padre.y la
del varén hacia la madre®. Aun en las conferencias pronunciadas durante la guerra, Freud
sostenia que las diferenéias no eran notables’. Otros lugares de su obra son igualmente
ciegos para la distincién entre mujeres y varones en la etapa preedipica y aun en lg
edipica®™.

N§ es posible dejar aqui de lado una situacién empirica que Freud aduce, a saber,
que la informacién disppnible para sus consideraciones sobre las “teorias sexuales

3. Intelecciones primeras de

infantiles” eran principélménte la surgida de analisis de nifios’
la diferencia sexual en nifios y niﬁés son identificables en textos_énteriores a la década
de 1920°". Como hemos mencionado, con la elucidacién del narcisismo primitivo se impenia una
reelaboracién de las presuntas inclinaciones de la nifias por el padré, pues era mas claré
la vinculacién con la madre. En realidad, la pregunta mejor justificable seria por qué el
vinculo con el padre pudo haber surgido, “espontaneamente”, comc el evidente o natural y el
otro fue desplazado, "aun para una inteligencia taﬁ-poderosa como la Freud. Recién en 1923
la cuestién comenzaria a ser zanjada por Freud en una posicidén que si no fue considerada
por &1 como definitiva, si configurd su comprensién de la biografia femenina de sus deseos
y senté las bases para gran parte de la teoria psicoanalitica al respecto. En efectoy en
“La organizaciénvgenital infantil’, pensada como una adicién a los Tres ensayos, Freud
comenzé a pergefiar su estudio de la sexualidad femenina. El articulo sefiala el punto al que

habia arribado en su andlisis de la temprana sexzualidad infantil; donde la libido de los

aportes masculinos y femeninos eran para Freud variables y oscilantes. Ver Freud (1933a, p. 106).
% Freud (1900a, pp. 266-267).
™ wcomo ustedes notan”, decia Freud, “sélo he pintado la relacién del varoncito con su padre y su madre. Con
las necesarias modificaciones, las cosas son en un todo semejantes en el caso de la nifia pequefia. La actitud de
tierna dependencia hacia el padre, la sentida necesidad de eliminar por superflua a la madre y ocupar su
puesto.” (1916-1917, p. 303-304). . ' '
? yéase: Freud (1921, p. 100; 1923a, p. 241; 1925d, p. 234). .
" Freud, {1908¢c, p. 189). Bl anilisis de mujéres, que Freud realizé en muchas oportunidades, empero, impone
dudas respecto a la pertinencia de esa aseveracién. En los Tres ensayos, Freud aludia a clertos caracteres -de
género como obstaculos adicionales para la comprensién de la vida sexual femenina, a diferencia del hombre,
“cuya vida amorosa es la unica que se ha hecho asequible a la investigacién, mientras que la de la mujer
permanece envuelta en una oscuridad todavia impenetrable, en parte a causa de la atrofia cultural, pero en
parte también por la reserva e insinceridad convencionales de las mujeres” [190%d, p.- 127).
™ Véase: Freud (1907c, p. 118).
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primeros afios de vida era pregenital. Las mociones genitales recién entrarian en liza con
la llegada de la pubertad.QQe, luego del periodo de latencia, se establecefian bajo una
forma orgénizada con preeminencia (unificacién de las pulsiones) de las zonas erdgenas
genitales. En sus primeras formulaciones, decia Freud, el acénto fue puesto en el
sefialamiento de los dos momentos de la sexualidad que dividia el tiempo de latencia, y la
distincién entre pregenitalidad‘y genitalidad. Sin embargo, esta idea no permifia expli;ar
;adécuadamente él desenlace del cual seria el objeto de deseo luego de la pubertad. Freud
parscia .conformarse previamente con la elucidacién de la elecciéﬁ de objeto que se
consumaba con la resolucién del complejo edipico. i .

Aquello que Freud né remarcaba suficientmente y que sus discusiones esbozaban era
que la heterosexualidad de los complejos edipicos masculinos y femeninos suponian una
previa represién de la homosezualidad®.

Y es que la eleccién heterosexual considerada como la “normal” se entroncaba con la
inhibicién del deseo de la madre y la resignacién de la exclusividad del padre, en la
medida en que la amenaza (simbélica) de la castracioén, por asi decirlo, ponia las cosas en
su lugar. Esas inclinaciones parecian ser, por el resultado inversof de"la castracién, la
configuradora de la heterosexualidad®™. Sin embargo, en el articilo sobre la organizacidn
genital infantil Freud sé declara insatisfecho con esta discusién, pues no da cuenta de la
permanencia de la primacia del pene en el hombre,‘ pero no en la- mujer. “El caracter
principal de esta ‘organizécién genital infantil’”, sefialaba Freud, “es, al mismo tiempo,
su diferencia respecto de la organizacién genital definitiva del adulto. Reside en que,
para ambos sexos, sb6lo desempefia un papel un genital, el masculino. Por tanto, no hay un

97

primado genital, sino un primado del falo No consideraba que esa presencia de 1la

*> Rubin (1986).
*% 1a prohibicién de la mujer deseada como el refugio y el placer para la nifia no es la limitacién de poseer a
la mujer-madre como lo es para el nifio. Para este se produce sbélo una postergacién para el posterior disfrute
de otras mujeres que ocupardn el lugar de la madre. Pero a la nifia se le niegan todas las mujeres. La condicidn
de castracién es una promesa sin fin de negacién del deseo primero, y el reforzamiento de que no podrad tampoco
encontrar nuevamente la totalidad narcisista en otros senos similares al materno. Tal como lo entiende Freud,
las mujeres no podrian abandonar la condicién de seres limitades. Veremos cbémo se analiza tal condicién en el
ca50 de una lesbiana que traté.
" Freud (1923e, p. 146).
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supremacia del genital_masculino pudiera trasponerse sin mds a la nifia. “Por desdicha’;
agregaba, “sbélo podemos describir estas constelacioneé respecto del varoncito; carecemos de
ﬁna inteleccién de los procesos correspondientes’”. De esa declaracién que indica la
‘permanencia de la incégnita‘de la mujer como objeto de conocimiento luego de décadas, Freud'
no logrd concluir en ese tézto una derivacidén radical, contenténdose con constatar que la
significatividad del complejo de castracién solamente adquiria su sentido profundo con la
aceptacién de esa genitalidad félica de la infancia. No hubo periodo de la vida de Freud,
por mas avanzado que estuviera, que no supusiera una perplejidad ante la mujer como ser
vital®™.
Hasta la etapa féalica la diferenciacién de caracteres masculinos y femeninos no
posee para Freud importancia, siendo cientificamente mas adecuado hablar de actividad o
pasividad. Solamente con la superacién del trance edipiﬁo se podrd hablar correctamenté de
algo masculinc y algo femeninc. En un articulo de un aflo mis tarde (“El sepﬁltamiento
[Untergang] del complejo de Edipo”), Freud aborda més directamente el tema. Comienza
indicando que la castracién (simbélica) tiene un antecedente en el destete y en la
defecacién. Sin embargo, los efectos traumaticos de ello no parecieran equipararse al
desastre posterior'®. k
Cuando el nifio advierte la falta de pene en la niifia, al'principio no consiente en
estar ante un hecho real.'Freud llamaba Verleugnung (desmentida) a esta reaccién. En la
visién mds afieja de Freﬁd. ia percepcién de los efectos de esa carencia femenina era
implicitamente una amenaza que el nifio interiorizaba ante la posibilidad de devenir un
cuerpo parecido al de su hermanita o su amiguita. La identificacién con la madre‘qﬁe hasta

entonces era posible (como en el caso del pequefio Hans) es desechada entonces por una

% Ibidenm.

** Aun en 1931 decia que "“[1l]a inteleccién de la prehistoria edipica de la nifia tiene el efecto de una sorpresa,
semejante a la que en otro campo produjo el descubrimiento de la cultura minoica-micénica tras la griega”.
Freud (1931b, p. 228). ' '

"™ gl psicoandlisis”, aclaraba Freud, “ha atribuido renovado valor a dos clases de experiencias de que ningin
nifio estd exento y por las cuales deberia estar preparado para la pérdida de partes muy apreciadas de su
cuerpo: el retiro del pecho materno, primero temporario y definitivo después, y la separacién del contenido de
los intestinos, diariamiente exigido. Pero nada se advierte en cuanto a que estas experiencias tuvieran algin
efecto con ocasidn de la amenaza de castracidn”. (1924d, p. 183). Ver también Freud la nota a una nueva edicién
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defensa narcisista de su cuerpo. Al mismo tiempo se producia una identificacién con el

. . {4
adre gue se introyecta como ideal del yo y super-vo'™.
p y Y

La represién pero también las
realizaciones culturales de los hombres hallan su origen en este drama. gQué sucede segun
Freud con las mujeres?

Mientras en el nifio el acceso a.la cultura es la resolucién del complejo de Edipo,
la nifia ingresa al mismo con el descubrimiento de su carencia. Su deseo se veré anonadado
por la imposibilidad de realizarlo. Desde luego, Freud no consideraba que existia siempre
una aceptacién de la carencia de pene en las mujeres (madre, hermana, etc.). Aqui debenos
despejar una posible confusidén. Si la aceptacién no es necesaria; entonces existe un-
proceso psiquico defensivo, que niega la realidad objetiva en favor de un estado de cosas:
menos agresivo para la estabilidad emocional del nifio o de la nifia. Y}es que el falo que se
adjudica a la madre no es.siempre el falo real (pene). Freud discute esto cuando trata el
fetichismo. El objeto de la persona fetichista, el fetiche, es.un suétituto de una falta
que es reemplazada como objeto de deseo por él. Sustituye, pues, a una falta de pene, perc
no de cualquier pene, sino el que no tiene la madre.

La aceptacién de la castracién de la madre perjudica sus intentos de identificacién
y unificacién con ella, por lo que niega su coﬁdicién. Es asi que, dice Freud, ‘el
varoncito rehusé darsé por enterado de un hecho de su percepcién, a saber, gque la mujer no
posee pene’!”. Esta reaccién es un proceso simbélico de construccién de una realidad donde
se mantiene conservadoramente las condiciones previas de existencia resignificando
(invistiendo) otro objeto para cubrir el vacio presentido. Alora bien, ‘esa operacién
pareciera abonar una lectﬁra dei falo como un simbolo, como un fantasma de la completud. Si
asi fuera, la argqmentacién freudiana no seria. en este aspecto prézima al biologicismo,
sino que se resolveria mas convincentemente en un juego simbélico ae la fragilidad del ser

humano. La percepcién de la “castracién’ seria la evidencia de la falta, de la herida

consustancial a la eixistencia, y la negacién de esa condicién seria la suturada

del historial del pequefio Hans en Freud {190%b, pp. 9-10).
1 ver Freud (1923b, pp. 31 y ss.).
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simbélicaﬁente por el fetiche, y seria tambiéﬁ la que impactarié en la subjetividad de la.
nifiita. Pero probablemente no fue esto lo que Freud pensaba.

Podémos vérlo en su discusién de las posicicnes respecto a la castracién de Karen
Horney, que sefialaba la exagerada importancia adjudicada al descubrimiento de la diferencia
sexual frente a la mayor efectividad psiquica de conflictos postefiores, principalmente
como defensa contra la ligézén-padre. Se trataria, para Horney, de una defensa posterior
dada por restricciones culturales que una envidia del pene atribuida a diferencias
anatémicas. La respuesta de Freud, perteneciente a una etapa tardia de su pensamiento y
luego de iavpublicacién de textos contrariando su posicién, no-deja dudas respecto a la
permanencia de la explicacién del “complejo de masculinidad’ por la envidia del pene. Esta
se construiria en la etapa edipica de la nifia, es decir, con la evidencia de su lugar de
castrada y, por ende, la imposibilidad-de ser un vardm:

Es correcto, sin duda, que entre la ligazén-padre y el complejo de masculinidad hay una relacién de
oposicién {..), pero ello no nos da derecho a suponer que sbélo uno sea el primario, y el otro deba su
intensidad séle a la defensa. Y toda vez que la defensa contra la feminidad se cumple con tanta
ensrgia, ;de dénde recibiria su fuerza si no es de la aspiracién a la masculinidad, que ha hallado
su primera expresién en la envidia del pene del nifio y por eso merece ser llamada de acuerdo con
esta?’”

Este el punto en que desde los feminismos se¢ dirigieron los mayores reproches al
psicoanadlisis freudiano. La nifia se sabria castrada, veria la imposibilidad de comparar su
clitoris con el pene. El resultado de la visién del pene es de importancia capital en la
argumentacién freudiana: establece los caracteres psiquicos de la nifia. y de sus posteriores
edades. Su reaccién ante el pene es la marca de nacimiento de su entrada en la cultura. Es
interesante ver cémo Freud presenta la figura del pene. “Ella’, sefialaba Freud refiriéndose

a la nifiita, “nota el pene de un hermano o un compafierito de juego, pene bien visible y de

notable tamafio, y al punto lo discierne como el correspondiente, superior, de su propio

vl JAcaso

érgano, pequefio y escondido; a partir de ahi cae victima de la envidia del pene
crela Freud que la experiencia de la diferencia sexual podria llevar a otra consecuencia

que la inferioridad producida por esa discrepancia de dimensiones tan amplias como le

02 Freud (1927e, p. 148).
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parece? :Es semejante dimensién atribuida al pene suficiente como para impresionar tan
radicalmente a la nifia la que determina la biografia de la persona? Exzisten razones para
apoyar esta interpretacién. Pues Freud escribia en esos tiempos que “la diferencia
morfoldgica tiene que exteriorizarse en diversidades del desarrcllo psiquico. Parafraseaﬁdo

#15 7al destino es la separacién de

una sentencia de Napoledén, ‘la anatomia es el destino’
la madre por la acusacién de que la hizo como es, pero también porque ese ser que se amaba
estad también castrado. Por ello se construye un alejamiento de los deseos homosexuales (del
.mismo modo que la amenaza de castracién en el nifio le hacen repeler Cualquier investimiento
en el padre por el temor a ser condenado a la pasividad de un lugar femenino [castrado]) y
una busqueda incesante y sin fin de un pene sustitutivo de su falta.

En un principio serd el padre quien sea el objeto de la identificacién de la nifa
que al mismo tiempo desarrolla una hostilidad con la madre que, ahora si, es competidora
del amor paterno. Esa identificacién es posible, segin Freud, porque el padre si posee un
pene. Pero como esa posibilidad estd también prohibida, la envidia del pene sblo podra
subsanarse con la formacién, luego del periodo de latencia, de una pareja heterosexual, y
fundamentalmente con la conéepcién de un hijo (varén, es decir, con falo). Con todo, lﬁego
de la paricién, la mujer sentird nuevamente que el falo no le ﬂertenece, que no puede

% La envidia del pene,

ofrecerlo pués en realidad, el falo pasa por ella, no es de ella
pues, seria una marca de la conformacién psiquica femenina. El complejo de masculinidad de
la mujer es el molde de su feminidad. Dos caminos pueden ser alternativos: la
homosexualidad o la psicosis.

Pero el resarcimiento ‘de su carencia deviene en el modo general y normal como
aceptaci6én y deseo de cumblimiento de la funcién maternal apaciqguadora de la herida

narcisista sufrida en la infancia. No siempre Freud adhirié a soluciones tazativas sobre

las derivaciones psiquicas de la diferencia sezual. En Tres ensayos, en la primera década

199 preud (1931b, p. 244).

10 freud (19253, p. 270). El subrayado es nuestro.

"™ Freud (1924d, p. 185). '

1% £] deseo del hijo es, entonces, un subrogado del deseo del pene, pero es también una posible recuperacién de

73

i



del siglo XX; con muchos reparos aceptaba cierto cardcter masculino de la libidp. Pero en
una nota de 1915 agregaba una aclaracién de su escrito: alli establecia que la distincién
entre “masculino’ y “femenino” podria analizarse desde tres puntos de vista. Estos eraﬁ el
de la dicotomia “pasividad’/’actividad”, el sentido bioldégico y el sociolégico. En ninguno

de ellos existiria una atribucién a. priori. En el sentido séciolégido anotaba qﬁe la
observacién de la realidad “muestra que en. el caso de los seres humanos no hallamos una
virilidad o una femihidad'puras en sentido psicolégico ni en el sentido bioldgico. Mas
bien, todo individuo ezhibe una mezcla de su caracter sexual bioldgico con rasgos
biolégicos del otro sexo, asi como una unidén de actividad y pasividad, tanto en la medida
en que estos rasgos de caradcter psiquico dependen de los biolégicos, cuanto en la medida en

que son independientes de ellos"'”

. Por otra parte, en un texto Posterior como es la
conferencia sobre “La feminidad' de 1933, Freud al recuerdo de esa dificultad de derivar
caracteres afiade que no deberia olvidarse tener en cuenta el modo en que las normas
sociales influyen en la sujecién de las mujeres a posiciones paéivaslm. Sin embargo,
también podrian encontrarse rasgos que son producidos por la conformacién bioldgica
femenina tramitada en té;minos psicolégicos por la resolucidén del complejo de Edipo, como
es el éaso del masoquismo. i

La practica sexual maéoquista seria una derivacién de la desvalorizacién de las

)% ouizads un resultado

mujeres (y por ende la conmocién del narcisismo del individuo
igualmente importante por poseer una cualidad de interiorizacién sea la ya indicada menor .
entidad del super-yo. Sabemos que para Freud los origenes de las creaciones culturales

estan conectados con la institucién de las normas sociales y las creencias (especialmente

las religioéas) que no son sino proyecciones de la autoridad paterna en la sociedad. El .

W

la actividad qué la nifta ejercia durante su etapa falica infantil con la masturbacién y la bisqueda del amor
materno y paterno. Pero esta posibilidad se le revela como finalmente ilusoria. Ver Rubin (1986).
" preud (1905d, pp. 200-201).
% preud (1933a, p. 107). ‘
199 preud resume del siguiente modo su razonamiento: “Su amor [de la nifia] se habia dirigido a la madre falica;
con el descubrimiento de que la madre es castrada se vuelve posible abandonarla como objeto de amor, de suerte
que pasan a prevalecer los motivos de hostilidad que durante largo tiempo se habian ido reuniendo. Vale decir,
pues, que por el descubrimiento de la falta del pene la mujer resulta desvalorizada tanto para la nifia como
para el varoncito, y luego, tal vez, para el hombre. (1933a, p. 117).
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super-yo es al mism§ tiempo que el castigador de la infraccidén de las reglas, el acicate
mas importante para la realizacién del individuo. Estas conclusiones eran péra Freud més
patentes en sus ultimos escritos cuando ya habia realizado un estudio del nacimiento y la
crisis de la cultura. En 1925 lo decia del siguiente modo:

“Uno titgbea en decirlo, pero no es posible defenderse de la idea de que el nivel de lo éticamente
normal es otro en el caso de la mujer. El superyé nunca deviene tan implacable, tan impersonal, tan
independiente de sus origenes afectivos como lo exigimos en el caso del varén. Rasgos que la critica
ha enrostrado desde siempre a la mujer -que muestra un sentimiento de justicia menocs acendrado que
el varén, y menor inclinacién a someterse a las grandes necesidades de la vida; que -con mayor
frecuencia se deja guiar en sus decisiones por sentimientos tiernos u hostiles. Estarian ampliamente
fundamentados en la rodificacién de la formacién-superyé.”'"

Esta misma idea es repetida en “La feminidad’'! donde Freud reelabdré, aunque sin grandes
cambios, los teitos de mediados de la década de 1920.

Puesto que es posible conjeturar que la regulacién de la economia libidinal y la-
configufacién psiquica en las lesbianas podia en esa época suponerse diferente a las
mujeres “normales”, veaﬁos cémo Freud traté un caso. Digamos en principio que el
tratamiento que Freud emprendié hacia 1920 no tuvo como tarea eliminar la inclinacién
“homosexual’ de la joven que tenia como objeto amorosa a una mujer mayor que ella vy
presuntamente mal vista por sus licencias sexuales'’. Para Freud la heterosexualidad es en
realidad la inhibicién de una posible eleccién de objeto que siembre estaria disponible o
latente por la constitucién bisexual de los seres humanos. Ademés, el psicoandlisis no
parece alcanzar el poder de alterar una eleccién de objeto sino en los casos en que estos
no se hayan consolidados.

Ahora bien, es interesante constatar que Freud no aspira a explicar la génesis de la
eleccién objetal de la muchacha por caracteres somdticos. E1 indudable rasgo del-

hermafroditismo mas o menos moderado no seria una causa de la “inversién’ psiquica o de la

bisexualidad madura. El deseo de una mujer del mismo “sexo’'” segiin Freud en este caso

0 preud (19253, p. 276).
M preud {19334, p. 120).
"7 “No es misién del psicoandlisis”, aclaraba Freud, “solucionar el problema de la homosexualidad. Tiene que
conformarse con revelar los mecanismos psiquicos que han llevado a decidir la eleccién de objeto, y rastrear
desde ahi los caminos que llevan hasta las disposiciones pulsionales”. (1920a, p. 163}.

Toda y cada vez qué hablemos de sezo no nos referimos a una condicién natural y libre de cultura, sino a
una construccién social que no esté separada de las representaciones de los cuerpos. Ver Laqueur (1990).
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estaria dado por la permanencia en el apego (inconciente) a la madre. No obstante, el cese
del tratamiento por la imposibilidad de lograr una transferencia dejé en la oscuridad si la
eleccién de objeto fue producto de un “fracaso’ de la castracién simbdlica. La génesis dé
la heterosezualidad parece mejor ezplicada por la adopcién de una alternativa socialmente
mejor instituida que la homosexualidad femenina. Esta es reconducida a la bisexualidad, y
ninguno de los caracteres psiquicos concomitantes es remitido a una angustia de castracién;

Freud habia de un complejo de masculinidad que sin embargo no encuentra una explicacién. No
podemos extraer conclusiones firmes de este texto, sino mis bien observar una dificultad de
Freud para analizar a la paciente.

El mismo reconoce esa condicidén, al sugerir por razones que cree obvias (y que no lo
son: la transferencia se produce por un lugar simbdlico y no real), continuar el
tratamiento con una analista mujer. Esta indicacién es sumamente significativa a pesar de
que no podamos afirmar algo definitivo al respecto. Pues es posible que como en el caso de
Dora la trasferencia no siempre haya sido un logro cuando las mujeres no cabian en el
modélo esperado por Freud. Mucho después admitiria en su articulo sobre la sexualidad

femenina que “[e]n cuanto a mi no he logrado penetrar un caso de manera perfecta...'m

Dejamos aqui la cuestién. ‘

Pero Freud si intentdé exponer un proceso aparentemente menos complicado que la
emergencia del complejo de castracién, y que prometia establecer las bases para la
comprensién del devenir psiquico de las mujeres. Podemos remontarnos por lo menos a los
Tres ensayos de 1905. Sabembs que la sezualidad genital de los primeros afios es para Freud
en ambos sexoé falica, éiendo el clitoris para las mujeres el organo excitatorio
fundamental, y el pene para los varones. Luego del periodo de létencia en las mﬁjeres se

produciria una migracién de las zonas erdgenas dominantes del clitoris a la vagina. Con

ello se consumaria la formacién de una mujer y podria realizar su funcién reproductora

M preud (1931b, p. 229). El probléma de la contratransferencia aparecié claramente en el caso Dora. Ver Freud

.(1905e), y sobre sus implicancias respecto a la medicina y las ideologias de género de la época: Decker (1991)
y Marcus (1987, pp. 43-81). ’ -
" Freud habia mencionado al clitoris como la zona genital "masculina” en las nifias en una carta a W. Fliess
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normal y disfrutando de su sexualidad con sﬁ parte del cuerpo que ha sintetizado
(“organizado®) sus zonas erégenas y sus pulsiones parciales. Para comprender cémo la nifia
se hace mujer, sostiene Freud, es necesario seguir el camino que va del primado de la zona
erégena clitoridiana a lé vaginal, 0 lo que es lo mismo, de la conformacién excitaria
infantil a la adulta. La importancia de la argumentacién y la relativa concisién con que
Freud argumenta su punto de vista nos obligan a citar todo el fragmento respectivo:

“La pubertad, que en el varén trae aparejado aquel gran empuje de la libido, se caracteriza para la
muchacha por una nueva oleada de represién, que afecta justamente a la sexualidad del clitoris. Es
un sector de la vida sexual masculina el que asi cae bajo la represién. El refuerzo de las
inhibiciones sexuales, creado por esta represidén que sobreviene a la mujer en la pubertad,
proporciona después un estimulo a la libido del hombre, que se ve forzada a intensificar sus
operaciones, y junto con la altitud de su libido aumenta su sobrestimacién sexual, que en su cabal
medida s6lo tiene valimiento para la mujer que sé rehlsa, que desmiente su sexualidad”'®,

La joven, segun este razonamiento de Freud estaria sujeta a un plus de represién respecto
al muchacho. No se ezplica por qué, pero podemos suponer que es una limitacién cultural que
coincide con las necesidades de una sexualidad destinada a la reproduccién. Tampoco se abre
la posibilidad de que esa represién pueda ser horadada por los deseos sexuales de la joven
mujer, sino que se dictamina el cese, desde luego que reprimido, del ejercicio activo de su
sexualidad. Como complemento de esa retraccién libidinal existiria una urgencia sexual
masculina que, en vista de la falta de estimulos sentidos por las myjeres acrecentarian, su
jactancia de poder sexzual. Notemos que para Freud no se trata de una inexistencia de un
deseo potencial, sino que este es rechazado y desmentido. Freud continuaba:

Y mads tarde, cuando por fin el acto sexual es permitido, el clitoris mismo es excitado, y sobre él
recae el papel de retrasmitir esa excitacién a las partes femeninas vecinas, tal como un haz de
ramas resinosas puede emplearse para encender una lefia de combustién mds dificil. A menudo se
requiere cierto tiempo para que se realice esa trasferencia. Durante ese lapso la joven es
anestésica. Esa anestesia puede ser duradera cuande la zona del clitoris se rehlsa a ceder su
excitabilidad; una activacién intensa en la nifiez predispone a ello.'”’ '
Con el desvio de la ezcitabilidad a la vagina se lograria la construccidén de la feminidad,

y los problemas de los conflictos psiquicos de las mujeres estarian también ligados a la

experiencia de este proceso. Presuntamente, esta reasignacién de zona erdgena predominante

del 14 de noviembre de 1897 con una exposicién muy similar a la que ensequida veremos. Ver Cartas a Wilhelm
Fliess. )
M8 Freud (1905d, p. 201).
W preud (1905d, pp. 201-202).
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se debe a una obligacién dé la herencia, es decir, a un rasgo filogenético. ;Qué fin puede
reconocerse.en é1? Freud era escéptico frente a los abordajes teleolédgicos, y es de dudar
que hubiera asignado a la funcién reproductora un objetivo al que se destina la
reconfiguracién de 1las zonas erdégenas. Pero no pareée existir otra conviccién que
fundamente este éroceso visto como objetivo. Ciertamente, el fundador del psicoanélisis:
reconoce que permanece una excitabilidad del clitoris (el “haz de ramas resinosas’) pero no-
seria sino una funcién coadyuvante a la tarea de encuentro entre vagina y pene. El
especialista en historia dé la medicina Thomas Laqueur informa que no existia en la épéca
ninguna prueba de la elimiﬁacién del clitoris como centro de 1ld excitabilidad del cuerpo
femenino. El orgasmo se consideraba basicamente clitoridiano. Seglin este mismo autor la
ezplicacién freudiana “es una pardbola cultural, que explica cémo se forja el cuerpo hasta
obtener una forma valida para la civilizacién, a pesar de si mismo, y no por su causa’'™.

¢Estaba Freud, acaso, demasiado atado a la clasificacién sexo/género dominante como para

imponer a la “evidencia’ una interpretacién que reforzara el sistema cultural existente en

su tiempo? Una respuesta afirmativa seria sin duda érrénea.

Parece mas correcto ubicar las contradicciones de un cientifico que levantd el
andamiaje para la hasta entonces mas radical cfitica de un sistemazsexo/género que, sélo en
escasa medida, le parecia adecuado. Naturalmente, ello no impidié que compartiera muchos de
sus supuestoes.

Una Gltima palabra sobre la actitud de Freud hacia las mujeres. Su postura frente al
feminismo fue caracteristica:! no creia que sus esfuerzos beneficiaran a las mujeres. En una
de las discusiones de la “sociedad de los miércoles” el autor de Tdtem y tabu habia-
expresado que las‘mujeres “como grupo, nada ganan con los modernos movimientos feministas;

en el mejor de los casos”, afiadia, “sbélo extraen provecho algunas mujeres aisladas”!®’,

Una~
actitud similar sostuvo Freud al plantear la menor exigencia cultural de las mujeres,

defendiéndose de las esperables acusaciones de machismo, diciendo que si sus posturas

"8 Laqueur (1994, p. 402). ,
% Nunberg y Federn, comps. {1879, I, p. 356}.
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sequramente caerian mal a quienes luchaban por los derechos de las mujeres. Las feministas,
reconocia Freud, “no escucharidn de buen grado si uno sefiala las consecuencias de este

#10 'y, efectivamente, ya en

factor [la envidia del pene] para elvcarécter femenino medio
vida de Freud mujeres (feministas o no) y hombres no acordaron con las opiniones del
maestro. Los trabajos de Rﬁth Mack Brunswick, Jeanne Lampl-de Groot, Karen Horney o Ernest
Jones diferieron de las opiniones freudianas. El feminismo centré en este mismo desacuerdo
sus obstéaculos de comunicacién y articulacién con el psicoanédlisis.

Los problemas que hemos visto no pueden anular la impresién de que, con el
transcurso del tiémpo, y con el desarrollo de su interés por el devenir de la cultura,qel
analisis de Freud se hizo mucho més relativista que en tiempos anteriores, aunque en estos
también podemos ubicar posturas criticas de la cultura existente. Y si hemos mostrado sus
opiniones en torno:a las mujeres sin ocultar sus preferencias y prejuicios, también debemos
seflalar que en sus ﬁltimos afios ofrecié, al menos, una explicacién alternativa y a la
altura de sus mejores indagaciones. Recordemos que la insaciable blsqueda de saber de
Leonardo (y de la ciencia en general) era remitida a las preguntas habituales en los nifios
respecto al mundo y fundamentalmente a la concepcién. Si es que efectivamente la
inclinacién de las mujeres por la ciencia que veia en su época (1o cual sin embargo estaba
negado por la amplia participacién de analistas mujeres en el movimiento ya en la década de
1920) podia explicarse segin tantas perspectivas por razones indudablémente biclogicistas,
hallamos que Freud escoge un camino muy distinto. “;De qué manera confiamos en que
alcanzaran el ideal psicolégico, el primado de la inteligencia, personas que estén bajo el

imperio de la prohibicién de pensar?”. Y Freud responde a su interlocutor imaginario:

“Como usted sabe, se dice y se repite que las mujéres en general sufren la llamada ‘imbecilidad
fisiolégica’, es decir, tienen menor inteligencia que el varén. El hecho mismo es discutible, su
explicacién es incierta, pero he aqui un argumento que indicaria la naturaleza secundaria de esta
mutilacién intelectual: las mujeres estdn sujetas a " la temprana prohibicién de dirigir su
pensamiento a lo que mis les habria interesado, a saber, los problemas de la vida sexual. Puesto que
desde muy temprana edad pesan sobre el ser humano, la inhibicién religiosa y, derivada de esta, la

de la lealtad politica, de hecho nos resulta imposible decir cémo es él realmente”.'®

‘f" Freud {1933a), p. 120. ,
! Freud (1927c, p. 47). Un idea similar se habia expuesto en Freud (1908d, pp. 177-178).
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Se trata, entendemos, de las contradicciones propias de un intelectual que era parte de su
época y al mismo tiempo se destacaba de la repeticidén sin cambios de las cosas. Qué aspecto

se considere dominante es solamente decidible desde una eleccidn tedrica.

4.2. Razones para una discusién: convicciones de género en Freud

El segundo sexo (1949) de Simone de Beauvoir es sin duda el texto clave de la teoria
y la préactica politica del movimiento de emancipacién de las mujeres. No se trata de que
haya permanecido incélume.a_las critiéas (aun desde el interior de quienes se identifican
con la protesta que sostiene el libro de de Beauvoir), sino qué durante la centuria que
finaliza no surgié una cpmposicién de lugar feminista alternativa que cubriera, con la
exhaustividad buscada por la escritora francesa, la problemdtica de las mujeres y los
géneros. Aqui quisiéramos abordar un sector muy limitado de su escritura, pero que sin
embargo fue uﬁo de sus objetivos polémicos mds movilizadores: la discusién con el
psicoanalisis freudiano.

Al decir Freud que la anatomia es destino cometié sin duda una equivocacién que

quizés le costd pdstumamente un monto de criticas mayor que la satisfaccién que le ocasiond

{

esa alusién a la frase napolednica. Porque puede mostrarse que para Freud las
configuraciones psiquicas novson determinadas rigidamente y no se puede prever los caminos
que adoptard la economia libidinal de una mujer o un hombre. La recomposicién biografica de
la historia de sus pacienteé no fue nunca un proceso de derivacién de sus raices naturales,
sino mejor uﬁa trabajosa . reconstruccién entre complejisimaé ramificaciones de
sobredeterminacioneé, identificaciones, ambivalencias y juego interminable.

Pero seria también muy simplista decir que el error de Freud no alude a ciertas’
convicciones basicas. Plantear que no eligi6 bien las palabras seria una salida muy burda.
De Beauvoir intenta extraer las consecuencias de ellas. |

En su lectura de Freud, de Beauvoir encuentra un determinismo radical que al

fosilizar la libertad y la trascendencia de las mujeres, es una barrera para la
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emancipacién de si mismas'. La marca definitiva de la falacia freudiana seéria el supuesto
complejo de castracién qﬁerama;raria a la nifia a toda una existencia limitada, culpable de
las propias carencias. Segin de Beauvoir, esa teoria de.Freud ligaria inmediatamente la
constitucién bioldgica de las mujeres a una condicién de género. Su critiga acusa, en
cambio, los origenes sociales y culturales de la arrogancia masculina y de la resignacién
femenina. Ciertamente, reconoce en el psicoandlisis su contribucién a la idea de que la
mujer “es una hembra en la medida en que se experimenta como tal”'®, sin embargo, ese
reconocimiento de la experiencia seria deudor de un concepto biologicista del ser.

Ello habria llevado a Freud a una simplificacién de la exzperiencia del cuerpo de las
mujeres. No otra es la razén de que haya calcado su teoria del.'“destino’ a partir del
analisis de la biografia del nifio. La critica de la resolucién del complejo de Edipo en el
varén y la entrada de la nifia al mismo, con las consecuencias que ya hemos discutido, aparece
en el libro que estamos.tratando del siguiente modo:

“En primer lugar, Freud ha descrito de manera completamente simétrica la historia de la nifia; en
sequida ha dado a la forma femenina del complejo infantil el nombre de complejo de Electra; pero
estd claro que lo ha definido menos en si mismo que a partir de su figura masculina; sin embargo,
admite que hay una diferencia muy importante entre los dos: la nifia realiza primero una fijacién
materna, en tanto que el nific no es atraido sexualmente por el padre en ningln momento; esa fijacién
es una supervivencia de la fase oral; el nifio se identifica entonces con el padre; pero hacia los
cinco afios de edad la nifia descubre la diferencia anatémica de los jsexos y reacciona ante la
ausencia del pene con un complejo de castracién: imagina haber sido mutilada, y sufre; debe entonces
renunciar a sus pretensiones viriles, se identifica con la madre y trata de seducir al padre”'™.

Veamos brevemente sus consideracione;. Que Freud haya aﬁalizado “simétricamente’ el
desarrollo de la organizacién genital de las nifias es cierto solamente hasta los texto$ de
la década de 1920 ya citados'®. Cuando la reformulacién fue realizada, Freud no negaba élgo
que ya era concebible desde el historial del pequefio Hans y que de Beauvolr no reconoce: el

amor del nifioc al padre como contraparte de su hostilidad. Por otra parte, Freud no deriva

22 gn el razonamiento de de Beauvoir parece existir un reclamo de no asignar representaciones de género a un
cuerpo de mujer que no es mis que eso, una mujer cuyas posibilidades de devenir de tal o cual manera esté
abierto a la historicidad. Ello supone aceptar que la mujer es una mujer por razones bioldégicas y no
estrictamente por designaciones culturales.

'3 De Beauvoir {1949, I, p. 63).

% De Beauvoir (1949, I, pp. 65-66). :
' Es, decir, "La organizacién genital infantil™ (1923b), "El sepultamiento del complejo de Edipo"™ (1924,
"Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatémica entre los sexos™ (1925). Otra incomprensidén de de
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del complejo de masculinidad la adopcién de la madre como figura de identificacién tal como
infiere de Beauvoir. Claramgnte la nifia segin Freud acusa a su madre de haberla formado tal
como es o en todo caso ‘la ve también como castrada. En cualquiera de las hipétesis, existe
una desvalorizacién de si misma y también de la madre. De alli ia formacién del complejo de
Edipo en el que la nifia se inclina hacia su padre. Esa actitud es sin embargo una renovada
actividad para poseer un falo.

Las imprecisiones de la exzposicién de de Beauvoir hallan, sin embargo, un camino
convincente al concentrarse en la critica del simbolismo del pene. Hemos sefialado que Freud
exagergba el tamafio y estimacibén por . ese pequeiio drgano que es el pene (mids aun el
infantil). Para de Beauvoir esa imagen representa deéde el principio una atribucién
masculina de un significado que magnifica el érgano en detrimento de quien no lo posee. El
clitoris en el mejor de los casos es considerado un pene no desarrollado. Pero‘nada impide -
que en realidad el pene pueda ser considerado un clitoris deformado, algo mis grande pero
mads expuesto. Y es que, en El segundo sexo se arquye que “[s]e persuade al nifio que se le
pide mds a causa de su superioridad; para estimularlo en su camino se le insufla el orgullo
de su virilidéd, ¥y esa nocién abstracta adquiere para él una figura concreta que se encarna

' Se trataria de un intento de equilibrar con' la afirmacién de la

en el pene.
superioridad del oérgano sobre las mujeres el lado positivo del abandono del seno materno.
Los hombrecitos no deben llorar, no deben dejar que los insulten ni qué loé golpeen, ya que
no son nifias. El pene, por mads insignificante que parezca es el simbolo de la pertenencia a
la clase de los trascendentes. Por eso se tiene los atributos de la fortaleza y 1la

independencia. Es el peor de los pecados de los hijos hacia los padres no hacer valer su

autonomia'?.

Beauvoir es que adjudigque a Freud la nocién de libido hembra y libido macho (1949, I, p. 73) que tal autor
desechd expresamente.
%% he Beauvoir (1949, 1I, p. 18).
77 “Lejos de que el pene aparezca como un privilegio inmediato del que el nifio extrae un sentimiento de
superioridad, su valorizacién, por el contrario, se presenta como una compensacién -inventada por los adultos y
aceptada ardientemente por el nifio- a las durezas del Gltimo destete: de ese modo est4 defendido contra el
pesar de no ser ya un bebé, de no ser una nifia, y por lo tanto, encarnard en su sexo su trascendencia y su
soberania orgullosa”. (1949, II, p. 19).

82

i



La nifia, en cambio, es sometida a una operacién inversa. No impdrta realmente a ias
personas adultas. si ﬂo,se sintié realmente impresionada con la observacién del pehe, sino
que en tanto que no lo posee es confinada a algunas practicas presuntamente derivadas de
esa carencia. De Beauvolr seflala que las nifias suelen sentirse humilladas de orinar en
cuclillas, mientras que los nifios se jactan de hacerlo parados. Pero esto es también una
construccién social. “Para las nifias criadas normalmente’, escribia de Beauvoir, “el
privilegio urinario del varén es algo muy secundario como para que engendre directamente un
sentimiento de inferioridad”. Las bersonas partidarias del psicoanélisis aceptarian la
gestacion automatica del traumatismo, lo cual demostraria que no conocen adecuadamente la
mentalidad infantil, que no podria reducirse a una consideracién supuestamente :acional de
categorias culturales, tal como es la cuestién del tamafio del éene.. La nifla, por el
contrario, no se ajustaria necesariamente a las convicciones sociales por una razén natural
(ello careceria de sentido), pues “en principio no ve un castigo en la castracién. Para que
aparezca la frustracién es preciso que la nifida ya esté descontenta de su situacién por un

i

*_ Bl complejo de castracién, por ende, no es la causa de la

motivo cualquiera
inferioridad psiquica de las mujeres, sino que es la condicién subordinada de las mismas la
que instituye un minusvalia de sus cuerpos para luego devenit una disminucién de sus
intereses y pretensiones. Es posible que la falta del pene constituya un obstaculo
simpdlico histérico para el acceso de las mujeres a la trascendencia, pero ese obstaculo no
estd dado. por la naturaleza, sino por la significacién asignada a un sustrato biolégico.
Para Freud la fijacién.de objetos se producia en la coyunturé de la crisis infantil
del descubrimiento dé la castracién, y era en esa situacién que se podia adoptar alguna de
las multiples variantes. Marginalmente, Freud reconoce la eficacia:de las normas sociales
en todas estas cuestiones, pero ello no pertenece de derecho a su teoria de la feminidad.
Ciertamente, podria complejizarse el analisis freudiano para comprenderlo, pero creemos qué

ello no dejaria de afectar la supuesta eficiencia de la herida narcisista infligida a las

mijeres por la evidencia de su carencia.

12 pe Beauvoir (1949, II, 24). ' 83



La explicacién de Freud considera a la nifia como dando cuenta de su falta. El nifio
también es presentado como carenciado: debe aceptar la supremacia del padre. Desde luego,
exziste en esa aceptacién una complicidad, pues inconcientemente al nifio le es prometido que
en el futuro le sera dade obtener una mujer sustituta de su madre. Pero esta es una lectura
incompleta del significado del sepultamiento del complejo de Edipo én Freud, pues con la
resignacién de su narcisismo primario, que proviene en verdad desde el destete, también el
nifio es un ser herido, mutilado, que buscaré durante toda su vida la emocién absoluta de su
experiencia de completud en el vientre materno. El “sentimiento oceanico’ que se aspira a.
reencontrar en la religién es un derivado de esa insatisfaccién emotiva de los seres
humanos. No se trata,. pﬁes, de que Freud insﬁituyera un varén completo y una mujer
fragmentada: la condicidn dé ser qﬁebrado/a es una condicién de fragilidad del ser humano.
De esa debilidad daradn cuenta las neurosis, las psicosis y el resto de los padeceres
humanos.

Que la posicidn subordinada y la escasa inclinacién a reconocer la capacidad de
autonomia de las mujereé Vén Freud sea visible en su teoria no implica que hallar la
explicacién de la opresién a las mujeres en la subordinacién femenina socialmente producida
sea una alternativa que cubra todos los efectos que Freud inteftaba mostrar. Y esta és
precisamente la explicacién de de Beauvoir: ella se opone a que la “pasividad’ femenina sea
un dato biolégico, porque, inversamente, “es un destino que le imponen sus educadores y»la
sociedadf“g. Si las mujeres sufren esa subordinacién desde el exterior, se frataria de una
modificacién de las condiciones de existencia las que posibilitarian la emergencia de
nuevas formas. de subjetividad. De Beauvoir no se pregunta por los vericuetos de 14
institucién transaccional de la autoridadvque dictamina la supremacia masculina, sino que
la considera un ﬁroducto histérico de la reducciéﬁ de las mujeres a la situacién de otro.
Esta institucién parece tener poco que ver con la represién de la sexualidad y con la

sublimacién de las pulsiones inconcientes. En realidad, para de Beauvoir, como para Sartre,

12 pe Beauvoir (1949, II, p. 26)-
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3 La explicacién dltima

el concépto de inconciente no es compatible con sus perspectivas
del dominio mascﬁlino estaria dada por la imposicién de la hegemonia del padre. Asi como en
Freud se adéptaria como un hecho quevno precisa explicacién el inmenso prestigio del pene,
en El sequndo sexo se acusa que la condicién mds importante de esa institucién del faio _
tampoco posee una justificacién convincente. “La soberania del padre es un hecho de orden
social, y Freud fracasa al gzplicarlo', escribia de Beauvoir, para continuar sefialando que
"¢l mismo se confiesa que es imposible saber qué autoridad ha decidido en un-momento de la historia
que el padre la conseguiria por sobre la madre; esa decisién representa un progreso segln él, pero
sus causas no se conocen: 'No puede tratarse aqui de 1a autoridad paterna, porque esa autoridad ha
sido conferida al padre precisamente por el progreso', escribe en su dltima obra”1n.
Esta incapacidad seria la prueba de que Freud supone una fuefza inezplicada que haria
éosible la superioridad de los hombres. Esa indicacién es complementaria a la negacién de
una justifica&ién “evidente’ de la necesidad biolégiéa del prestigio del pene.

gCuél. es la propuesta alternativa de de Beauvoir? Afirmar, al cdntrario_ del
determiﬁismo biolégico que adjudica a Freud, “...la intencionalidad original de la

*13%  pesde luego, no se trata de retornar a una nocién de intencionalidad”

existencia...
puramente libre y sujeta al pensamiento libre de cuerpo. La intencionalidad esté ligadg a
un cuerpo, lo hemos dicho, que es cuerpo humano en tanto es ezpe;ienciado como tal en la
trascendencia. El camino diverso es la animalidad. Las Hmjeres‘que son relegadas a la
inmanencia estan po£ eso permanenﬁemente siijetadas a una condicién que no es parte de su
naturaleza. El psicoanélisis insistiria, para de Beauvoir, en lo contrario. A la presunta
inferioridad biolégica agregaria una nueva traba para la emancipacién de la.exzistencia al
subordinar toda intencién y deseo al imperio del inconciente. La nocién de “eleccién’ no
parece poder coexzistir bien con la de inconciente. Pues s$i es cierto que no se trata de un

sujeto cartesiano que se elige, si ella no es acto conciente (lo cual no significa que

todos sus términos estén calculados ni que las motivaciones estén siempre presentes en el

Simone de Beauvoir contina en su argumentacién la inaugurada por J.-P. Sartre en la seccién de L’Etre et
le Néant dedicada al psicoandlisis existencial.
131 pe Beauvoir (1949, I, p. 67).

De Beauvoir (1949, I, p. 69)
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individuo), la eleccién carece de sentido. ¢;Podemos acasé elegir si ei inconciente habla a
Eravés de nosotros?

Una razén adicional parece apoyar la pe;tinencia de la desconfianza hacia ‘el
concepto dé inconciente. Tal como lo desarrolla Freud, el inconciente no réconoce la
légica, la no contradiccién ni el tercer excluido, no sostiene una regularidad vy,
fundamentalmente, no se adapta a una temporalidad que no fuera la de su propila
imprevisibilidad. El retorno de lo reprimido es la ruptura del tiempo evolutivo ¥
progresivo del desarrollo individual hacla la madurez psiquica y la mayor “conciencia’.
Jamas ei transcurso del tiempo del calendario podra asegurar al individuo el abandono de
las frustraciones de su nifiez. El pasado apresard, como le sucedié al Hombre de los Lobos,
la trama de su futuro. En realidad, ese futuro no serd sino la persecucién del pasado
insatisfecho.

La facilidad de las personas dedicadas al psicoanalisis para derivar en estrategias
simplificadoras seria una base para su predileccién por una nocién de inconciente destinado
a privar, otra vez, de la libertad a los seres humanos. Por eso el psicoanadlisis rechazaria
tan ferozmente como una ilusidén la autonomia individual. Y si la modificacién de la
situacién de las mujeres en la inmanencia se juega en su capacidad de alcanzar la
‘trascendencia a través de la eleccidén, se entiende que de Beauvoir refute la perspicacia
del psicoanalisis. En cambio, parece ser imprescindible que una politica emancipatoria de
las mujeres implique que “...la mujer no es juguete de pulsiones contradictorias, sino que

183 1a critica cultural

inventa soluciones entre las cuales eziste una jerarquia ética
propia de la perspectiva de Freud apenas podria .articularse con un pensamiento ético que
afirme a priori la necesidad de no cegar la capacidad decisoria, aunque no exenta de

falencias, de las mujeres (o de los hombres). ;Qué ganancias teéricas supone esta posicién?

Pero aqui ya estamos en los limites de nuestra investigacién.

133 pe Beauvoit (1949, I, p. 74).
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III. LOS RAZONAMIENTOS FREUDIANOS Y LA CONCEPCION HIPOTETICA DEL CONOCIMIENTOM*

Haremos algunas coﬁsideraciones sobre un sectﬁr de la implicita epistemologia
freudiana, limitada a est;blecer las principales convicciones que permitan comprender cémo
pens6é la historia y la cultura. Quizds pequemos de error al intentar.describir un discurso
freudiano sobre el conocimiento.cientifico, pues Freud nunca se precid de episteméiogo y
las abstracciones filoséficas le fueron poco accesibles y practicables. Para un estudioso
formado en las jergas de las ciencias naturales empiricas, la filosofia especulativa no
significaba un cuerpo discursivo suficientemente riguroso para aspirar a una seria
competencia con los requerimientos_de_la ciencia. Y puesto que el psicoandlisis pertenecia
a la actividad cientifica,.debia darse sus propios criterios de validacién.

Ahora bien, qué era un conocimiento y cémo se definia no fueion particularmente
relevantes en la discusién de Freud. Su concepcién del conocimiento era eminentemente
empirista y realista. Freud creia que existia una realidad objetiva a cuyo conocimiento
estaba dedicado el esfuerzo de las ciencias. Ese transito al objeto, su aprehensién por el
intelecto, empero, exigia ciertos procedimientos muy especificos y definidos cuyo modelo
estaba dado por las investigaciones de laboratorio que él1 habia fealizado en sus primeros
pasos Como Naturforscher."Las restantes indagaciones no habrian de separarse de esta
esperanza. La Interpretacién de los suefios, una obra evidentemente destinada-a inscribirse
en una operacidn interpretativa de simbolos, un tratamiento del lenguaje, no era pensada
por Freud en términos diferentes.

Si recordamos. que por esos aflos desde los cuarteles neokantianos se intentaba
establecer una separacién epistemolégica. entre dos ambitos de objetos que suponian
condiciones cientificas diversas (proceso visible en las obras de Rickert, Windelband'y

Dilthey entre otros), en Freud no se trataba de sostener una distincién de este tipo. Poﬁ

UA_EI presente capitulo intenta ser un mero prolegémeno a los siguientes. Identificamos en é1 los principales

rasgos de la concepcién freudiana del saber psicoanalitico que, como argumentaremo$, puede considerarse ya
conformado en sus trazos principales hacia 1900. Por ello habremos de dejar de lado nuestro cuidado de sefialar
las relaciones cronolégicas entre los textos y conceptos que mencionaremos.
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el ‘contrario, los caracteres de los procesos psiquicos no eran menos determinables que los
sucesos fisicos inanimados. Ciertamente, Freud reconocia que se hallaba ante un objeto de
conocimiento peculiar, con cualidades que lo hacian dificilmente asquible a los estandares
de demostracién habituales. Sin embargo( esto no era imposible. Exzistieron, desde luego,
cambios sobre esta opinién en la vida de Freud. Hacia el final de su existencia pudo
admitir que el anadlisis es interminable.

;Cudl era la cualidad especifica de lo inconciente, el objeto del psicoanalisis?
Digamos en principio que para Freud, a diferencia de Lacan, el inconciente parecia poseer
un contenido {pulsional) cuyos efectos eran observables en las éxpresiones y gestos de los
individuos; La complejidad de esa entidad de lo inconciente, incognoscible en tanto que
tal, implicaba una dificultad maydscula en la investigacién de sus caracteristicas. No se
trataba de que hubiera una.céntenido unifofme, ni que se pudiera reducir su "contenido" a
las herencias constitucionales de cada individuo. La investigacién de las neurosis habia
mostrado a Freud que los rasgos heredados eran tan ovnmnos importantes que el acontecer
biografico. Era en la coyuntura de ese drama, ecoﬁémico, que se jugaba el destino psiquico
del individuo. La "légica“ de lo inconéiente era accesible por la ocurrencia de ios
efectos, necesariamente distorsionados por los mecanismos de defehsa que el yo oponia para
mantener su propia integridad. De la disputa entre unas pulsiones deseantes de una
satisfaccidén mediante la motilidad y una représién (con desplazamiento)} que no ppdia
finalmente sofocar tales mociones es que surgian los sintomas. La interpretacién de los
sintomas es el'objeto, metodolégicamente hablando, de la "epistemologia freudiana”.

La investigacién de las "aplicaciones" de la concepcién freudiana del conocimiento,
lo hemos indicado respecto a todas nuestras discusiones en este libro ya en el prélogo,
conciernen especificamente a sus obras psicoanaliticas. Aqui haremos una reduccién aun
mayor. Nos interesa establecer cuiles eran ;as convicciones que subyacian a sus intentos de
reconstruccién de la historicidad. Por esto entendemos la investigaéién ée la temporalidad

implicita en una historia (individual o colectiva) que estd implicada en la idea freudiand

135 ygase Assoun (1982). ' 88



de biografia o de historiografia. El retorno de lo reprimido como problema supone una
investigacién arqdeolégica que desentrafie los sucesos olvidados (reprimidos) del pasado que
se efectivizan en el presenté bajo la forma de sintomas. Puesto que los sintomas son
formaciones de compromiso, la lectura de 10s mismos es una practica de la interpretacién vy,

% La desconfianza de la "empiria" de las

como se ha dicho, una hermenéutica de la sospecha
informaciones recogidas -en la investigaéién (los "dichos" de pacientes o los restos
texztuales de épocas anteriores) deben,‘por tanto, ezaminarse detenidamente para detectar en
ellas, a través del mismo proceso del ocultamiento 1o no dicho, lo negado, lo tachado. Esa
operacién desocultadora, o mas bien excavadora, arqueoldgica, establece una vinculacién
hipotética de un suceso o un proceso que sufrié una represién en algin momento y que luego
de un periodo de latencia régresé. Su aparicién tiene los rasgos de lo ominoso, es decir,
de la emergencia de lo que no debia hacerlo. Perb esa presencia inesperada, insospechada,
es el acontecimiento.que, al ser interpretado, constituye el relato histérico.

Al menos desde los trabajos de Arthur Danto sabemos que lo -histérico de la
historiografia no se debe a un reflejo de una realidad independiente del lenguaje, sino que
es la articulacién lingliistica la que conforma la historicidad, o lo que es lo mismo, el

efecto de "historia™ Danto'”

. Qué sea realmente histérico esta dadd pér lé construccién que
la historiadora o el historiador realizan al incluir un suceso en una trama que forma una
frase. Los sucesos en si mismos aislados, no son siquiera hechos histéricos aislados.
Podriamos decir que, bajo una lente no historiografica son hechos, pero no serian

‘histéricos si no mostrarah su pertinencia histérica al ser incluidos en un relato. Digamos
que el suceso producido en un determinado momento de un tiempo césmico x puede decirse que
es t, en el tiempo histdrico humano solamente cuando es predicada una vinculacién
{cualquiera que eéta sea) con otro suceso anterior o posterior que en tanto que tal es

solamente y, pero que entramado es t; o t,. Esta es la formulacién basica de una narracién

histérica que es la misma que aquella de la constitucién lingiistica de la temporalidad

136 picoeur {1979).
37 panto (1989). -
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Fig. 1. Estructura tipica de las frases narrativas de la historiografia y del devenir de Ia realidad supuesto..

En efecto, el lazo discursivo que une t; con cualquiera de los otros dos sucesos de
|] |
la cadena estjablecida ya es una emergencia en la historicidad, es decir, es una predicacién
.l ’ .
dé que se trita de un “hecho histérico’. Aun la mis basica de las crénicas, al establecer
) “T + (3 ] v ) ) )
un orden, instituye una relacién del tipo referido. ;Hallamos acaso un razonamiento de
estas caracteristicas qué nos permite pensar en Freud una légica instituyente de
. h .
|
historicidad'bajo la modalidad de una temporalizacién? Citemos para ver esto un fragmento
de Der Mann Moses und die monotheistische Religion al que mds adelante retornaremos. Alli

escribia Freud:

“Trauma temprano-defensa-latencia-estallidc de la neurosis-retorno parcial de lo reprimido:
asi rezaba la férmula que establecimos para el desarrollo de la neurosis. Ahéra invitamos al lector
a dar el siguiente paso: adoptar el supuesto de que enh la vida del género humano ha ocurrido algo
semejante a lo que sucede en la vida de los individuos”'®,

Hallamos una férmula que imprime una temporalidad especifica, la del retorno de lo
reprimido, a un suceso animico o histérico (de la especie), a otros acontecimientos que
hallan un sen£ido a través del enlace con otros. Nuestra perspectifa en este estudio es que
alli reside la modalidad freudiana de concepcién de lo histérico.

El retorno de lo reprimido es un acontecimiento. El traum; originario es otro
acontecimiento. La interpretacién que establece un lazo causal entre uno y otro es la frase
narrativé que conforma la historicidad tal como funciona en la textualidad freudiana. La
cura de la dolencia individual, el desentrafiamiento de un enigma.religioso o politico,
consiste en la formacién de una frase de ese tipo que las instituye, por ese mismo
movimiénto, en un acontecer histérico.

Sin embargo, si esta podria ser una representacién adecuada de los recursos
retériéos ppestos en fﬁncionamiento por Freud, no era tal la idea que poseia de su

actividad "historiogrédfica". Pues Freud consideraba que la eficacia de los sintomas eran
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las expresiones de unas causas que se mantuvieron en latencia durante un tiempo, y que
fueron va eficientes en su momento, sdlo que la represidén sobrevenida ante la emergencia de
la pulsién inaceptable devino en trauma. Para el individuo, su propia biografia no
consistia en un rememorar conciente (como hace la historiografia académica) de un pasado,
sino en,él vivenciar sucesos que le parecen ya dados, trascurridos, alojados en un pasado’
vivido. En cambio, es la aparicién ominosa la que es el objeto de la preocupacién
psicoanalitica.'Pues bien, en su consumacién ya ha operado, antes de la interpretacién, una
efectividad que para Freud es un producto de un transito temporal, por el cual el pasado se
hace presenté distorsionadamente. El o la psicoanalista reconstruye esté proceso y la o el
paciente ejerce ahora su actividad historiografica como conocimiento de ese deseo reprimido
cuya represién ocasiona tfastornds.

El trabajo analitico (de la o dei psiccanalista y del o de la paciente) no se
asimila totalmen£e a la ezcavacidén arqueolégica que extrae, entre los escombros, los
preciosos restos del pasado. Las huellas del pasado son siempre la busqueda Gltima de la
indagacién psicoanalitica, pero aquellas son investigadas en sus expresiones mediadas de la
actualidad. Respecto al deseo del primer hombre fesposo) por la mujer heterosexual, que
afiade una cuota importante de hostilidad a su présunto amor, Freud consideraba que el
marido, como el resto de los hombres, no seria sino un eco del deseo de retorno al objeto
originario y decisivo, es decir, el padre. En tales casos, decia Freud, “{e]l varén nunca
es mas que un vardn sustitutivo, por asi decir; nunca es el genuino. Es otro -el padre, en
el caso tipico- quien posee el primer titulo a la capacidad de amor de la esposa; al marido

9 1a importancia del pasado que es un supuesto en

le corresponde a lo sumo el segundo
toda las narraciones biograficas freudianas se acrecienta con tal seflalamiento. Con todo,
simplificar la tarea analitica en la recuperacidén de una significacidén que yaceria en un

estrato profundo de la conciencia manteniendo los caracteres definidos en la infancia seria

inezacto. Las numerosas reformulaciones y amalgamas de los antiguos deseos bajo la

¥ preud (1939a, p. 77).
% preud (1918a, p. 199).
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rigurosidad de las diversas represiones anula la pretensién de descubrir, sin micula, las
expresiones pulsionales contrariadas por el principio de realidad. Una argumentacidén-tipo
freudiana al respecto supone la reconfiquracién de los deseos a través de una existencia
plagada de circunstancias proclives a subrogar aquellos deseos primeros en los que, luego
del periodo de latencia, o quizds también en él1, las pulsiones se invisten en objetos:

“.a consecuencia de la acometida de la eleccién de objeto en dos tiempos separados por la
interposicién de la barrera del incesto, el objeto definitivo de la pulsién sexual ya no es nunca el
originario, sino sbélo un subrogado de este. Ahora bien, he aqui lo que nos ha ensefiado el
psicoandlisis: toda vez que el objeto originario de una mocién de deseo se ha perdido por obra de
una represidén, suele ser subrogado por una serie interminable de objetos sustitutivos, de los
cuales, empero, ninguno satisface plenamente. Acaso esto nos explique la falta de permanencia en la
eleccién de objeto, el ‘hambre de estimulo’ que tan a menude caracteriza la vida amorosa de los

adultos”™?,

Los recuerdos infantiles son homélogos a una moneda antigua que ensefia un culto
divino antes desconocido, pero mmis que en ese caso en la asociacién libre del andlisis la
actualidad, las “fantasias retrospectivas’, juegan un rol configurador importante. Dice
Freud sobre la “originalidad’ de los recuerdos:

“Si uno no quiere equivocarse en la apreciacidén de la realidad objetiva, tiene que acordarse, ante
todo, de que los ‘recuerdos de infancia’ de los seres humanos se establecen sélo en una edad
posterior (casi siempre, la pubertad), vy que entonces son sometidos a un complejo trabajo de
refundicién que es enteramente andlogo a la formacién de sagas de un pueble sobre su historia
primordial. Cabe discernir con nitidez que el ser humano en crecimiento busca, en estas formaciones
de la fantasia sobre su primera infancia, borrar la memoria de su quehacer autoerético, elevando sus

huellas mnémicas al estadio del amor de objeto; o sea, como un genuino historiégrafo, procura
contemplar el pasado a la luz del presente”!,

Esta implicacién de los individuos que participan en la sesién de analisis, en Freud
imposibilitaba una bisqueda objetivista de la verdad. No porque ese ideal tan caro a Freud
fuera desplazado en favor de alguna relacién analista-paciente!?. El largo y sinuoso
descubrimiento de la transferencia indicaba que a pesar de que la insercién de la
“subjetividad’ en el analisis podia ser un obstécqlo para la inteligencia del proceso, era
también una condicién necesaria para la prosecusién de la investigacién y de la superacién

de las represionés. Con ello no se disminuia; en modo alguno, la capacidad hermenéutica del

M0 preud (1912d, p. 182).
Y Freud (1909b, 162 n.).
" g1 distanciamiento con Sdndor Ferenczi, a quien apreciaba intelectualmente tanto como a Karl Abraham y a
Otto Rank, se produjo precisamente porque el psicoanalista hingaro creia poder acelerar y mejorar la eficacia
del tratamiento al establecer contactos fisicos con sus pacientes, es decir, estimilar mis aun el habitual
proceso transferencial. Esa estrategia le parecia a Freud moralmente desacomsejable, pero también tebricamente
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psicoanélisis, pero Freud concibié una meta predictiva menos fuerte que la habitual en las
ciencias naturales. Una conclusidén que podemos derivar aqui es que la concepciéﬁ del objeto
de interpretacién no establece una relacién lineal con el pasado, y que el “recuerdo” debé
tanto al pasado como al presente. No existiria aqui una mera excavacién arqueolégica sino

3 La historicidad de las operaciones

una exploracién, también, del presente del paciente
simbbélicas de la existencia conflictiva de la psiquis humana construiria una temporalidad
sin seﬁtido Gnico. El tiempo que se constituye a través de la pélabra confunde pasado y
presente, estableciendo una reatrolimentacién infinita. Podriamos esquematizar esta

temporalidad de la narracién en el psicoandlisis freudiano del siguiente modo (comparese

con la fig. 1):

Fig. 2. Régimen de la temporalidad dc la simbolizacién y dc la interprotacion cn psicoandlisis'

Bajo estos términos se‘entiende que la actividad historiadora de la interpretacidn
implica reconocer el facto# imponderable de los procesos psiquicog‘inconcientes (y aun del
aspecto inconciente de los esfuerzos del yo). Las huellas del pas;do se introducen en toda
pretensién de tener presente (y en tiempo presente) una clara percepcién de la realidad. lLa

evidencia de la realidad se ve afectada en sus pretensiones de un saber egocentrado y

cristalino.

errbnea. Sobre este asunto, véase Gay {1990, pp. 643 y ss.).

" 1a fragmentariedad de las elucidaciones alcanzadas exigen una articulacién hipotética que infiera conexiones
no siempre comprobadas, cuya vinculacién siempre fue una operacién sometida a dudas. Es conocida la critica a
las interpretaciones psicoanaliticas que sefialan la arbitrariedad de sus inferencias. Freud solfa sefialar, sin
embargo, aquellos momentos en que su imaginacién proponia conjeturas no deducibles de las evidencias logradas.
En el caso Dora aflade una aclaracién que indica la presencia de esta condicién de las interpretaciones del
psicoandlisis. Alli decia: “En vista del cardcter incompleto de mis resultados analiticos, no me queda otra
opcibn que seguir el ejemplo de aquellos exploradores que, tras largas excavaciones,. tienen la dicha de sacar a
luz los inapreciables aunque mutilados restos de la antigiledad. He completado lo incompleto de acuerdo con los
mejores modelos que me eran familiares por otros andlisis, pero, tal como harfa un arquebdlogo concienzudo, en
ningin caso he omitido seilalar doénde mi construccién se yuxtapone a lo auténtico”. Freud (1905e, p. 11). Al
mismo tiempo, debemos subrayar que esta prevencién no conocidé un sequimiento siempre estricto.

"4 Notese que no hay un tp en la narratividad psicoanalitica (freudiana). En los casos de andlisis y en las
interpretacionés histéricas (esperamos poder mostrarlo en éstos Gltimos), no exziste un estadio primigenio donde
las pulsiones y las necesidades no incidan en la biografia del individuo o en la evolucidén cultural de la
especie.
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En Freud existia una conviccién de las variedades de los procesos oniricos que no
podrian reducirse a férmulas como lo métaférico y lo metonimico, pues la actividad creadora
de la fantasia parecia'desbordar todos los moldes del razonamiento légico de la vigilia'®.
Los enlazamientos de simbolos, las torsicnes de los significados, las inversiones de los
sentidos, destruian toda pretensién de establecer una metodologia de lectura que lograse
una deduccién (universal y definitiva) de un silogismo a partir de unas condiciones dadas.
En efecto, la deduccién solamente es posible si se posee muy determinadas reglas de
inferencia. Considerados ios sucesos traumaticos infantiles, .si existieran realmente
"leyes" de lo inconciente, seria factible derivar ciertos -efectos necesarios consideradas
las circunstancias de partida. Pero en Freud la situacién era por mucho més compleja. En
efecto, no ezisten condiciones iniciales ante las cuales hacer valer las leyes que
"cubririan" los casos. Unos confli;tos infantiles similares pueden destinar a diferentes
personas a futuros muy distintos o, por el contrario,' sumamemente parecidos. Las
~disposiciones constituciohales de cada individuo, es decir, sus caracteristicas heredadas,
poseen una importancia decisiva en la etiologia de las neurosis, que hacen siempre relativa
la eficacia de aqueilos conflictos. Esta aleatoriedad inhibe 1la .postulacién de tales
regularidades. Por otra parté, tampoco existen tales leyes. Si los deseos poseyeran objetos
ngturales y predestinados, podria seguirse el curso de la persecucién de ese deseo, pero ya
en los Tres ensayos Freud habia dejado claramente establecido que para él no éxzistian tales
objetos pri?ilegiados (objetos sexuales). Y aun si estos objetos estuvieran fijados
genéticamente (como suele pensarse tipicamente sobre la heterosexualidad) finalmente lo
inconciente no obedece a ninguna regularidad temporal que permita predecir si retornaran de

su latencia. Nada aqui es realmente sequro, y las criticas al caracter clentifico del

u

5 “pesde hace un tiempo se pretende reemplazar el desplazamiento y la condensacién freudianos por la metonimia y la
metédfora. Esta terminologia, que asimila operaciones del consciente a los modos de funcionamiento segundos del
lenguaje propio de la vida de vigilia, trivializa el genial descubrimiento de Freud y oculta los tesoros del capitulo
sexto de La interpretacidn de los suefios. A lo sumo, se hubiera podido hacer la afirmacién inversa, esto es, la de que
la metafora, la metonimia y los otros tropos del lenquaje de la vigilia toman prestade algo de las operaciones del
inconsciente, sin la capacidad de reproducir la exhuberancia y la riqueza de este Gltimo”. Tal era la opinidn de
Cornelius Castoriadis (1993, II, p. 180).
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psicoanalisis sevapoyaron.en este aspecto, que es precisamente el germinal de toda la
teoria.

En efecto, la ;ritica tan habitual respecto a la imposibilidad de probar cualquier
aseveracién del psicoanalisis freudiano o del cardcter ilegitimo de sus razonamientos, es
visto como una debilidad del mismo y, por tanto, como una valedera causa de su exclusién
del panteén de las ciehciés. La imposibilidad de predecir las experiencias humanas
partiendo de un estado psiquico o bioldégico anterior parecieran. excluir todo logro
cientifico del psicoanélisis.vKarl Popper, por mencionar un caso, denunciaba el status
pseudo-cientifico del psicoandlisis por no alcanzar una capacidad predictiva“é. Del mismo
modo, Wittgenstein era escéptico sobre la capacidad del psicoanalisis de Freud para inferir
interpretaciones ‘pasibles de ser validadas cientificamente, por lo cual la pretensién de
hallar la “légica” (digamos de la actividad onirica) era una mitplogia no carente de
peligros“7. Desde luego, para esta postura podria considerarse cientifico un conocimiento
que procediera de la aplicacién de razonamientos nbmolégico—deductivos. El falsacionismo no
cambia nada de esta creencia fundante. Y si Freud aspiraba a que en el futuro los saberes
logrados por el .psicoanalisis serian confirmados por conocimientos mis exactamente
alcanzados (especialmehte de la quimica}), el tipo de “légica’ de 14 terapia analitica y del
“psicoanalisis aplibado' no podia reducirse a una constriccién. tan limitada como la
supuesta en la ciencia natural. Muy por el contrario, era la liberacién de los deseos
inconcientes a través del habla o la emancipacién de la imaginacién por el historidgrafo
psicoanaliticamente informado, la condicién de acceso a regiones del saber desconocidas sin
esa operacidn, presuntamente irracional, de escuchar lo que lo inconciente dice.

La creencia freudiana de que la razén no se limitaba a funcionar en un marco
excesivamente estricto, sino que una tal esperanza se ve frustrada por la presencia
imperceptible de lo inconciente, podria extraerse de sus propias expresiones de “trabajo”.

En una carta de Jung le escribia: ™He de confesarle que ahora no trabajo; pero, desde

"6 popper {1967, pp. 45, 48). Este autor ha discutido la pertinencia cientifica del psicoandlisis en numerosos
pasajes de su extensa obra. Vedsé Popper (1934, p. 38 y ss.; 1945, p. 400).
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luego, ello sigue trabajando sin interrupcién dentro de mi’'*. Podriamos citar otras cartas

{a 0. Pfister, por ejemplo) donde esa idea de lo inconciente como operando una elaboracién
subterrénea era comprendida por Freud como un “frabajo’ creador. la emergencia de una
hipbétesis sobre la cual se establecia luego un ordenamiento no eliminaba este origen, por
asi decirlo, adivinatorio del conocimiento.

El historiador Carlo Ginzburg ha intentado situar la aparicién del psicoandlisis en
una serie de ocurrencias de lo que denomina un “paradigma indiciario”. El autor de El queso
y los gusanos considera que hacia fines del siglo XIX se consolidé en nuevas expresiones un
tipo de conocimiento que pertenece a la historia de la humanidad, que ya era realizado por
las primeras agrupaciones de seres humanos, cuando éstas debian luchar a cada momento por:
su vida en condiciones adversas en un grado que hoy no podriamos pensar. Los rastreos de
presas en la era arcaica de la cultura humana exigian una atencidén muy escrupulosa, no
elevada a niveles abstractos (universales) pero implicando un cierto grado de
generalizacién, de las huellas dejadas por las presas potenciales de.la éaza. Partiendo de
un rastro de sangre, de huellas de patas hundidas en el terreno cenagoso, de pelaje
perdido, de olores persistentes, un hombre o una mujer vde las eras primitivas debia.
arreglarselas para hallar el animal buscado. Observar el tipo, profundidad y.claridad de la
huella sobre el barro befmitia aplicar una serie de correspondencias aprendidas en
experiencias anteriores, pero cuya uniformidad era siempre limitada. Este saber tan cercano
a la experiencia se vinculé histéricamente con la adivinacién. En efecto, la lectura de las
entranas o la disposicién de piedras, la figura de la estrellas o las trazas de las manos,
ofrecian, para quieb supiera leer los signos, una anticipacién del futuro. Tampoco este
saber era reductible a reglas, a dos series correspondientes donde un signo aludiera a una
consecuencia. La clave del proceso adivinatorio reside en la pe:soﬁa que adivina, cuyas

cualidades no son facilmente transferibles!’’. Con esta practica y otras (como la medicina’

"7 wittgenstein (1976, pp. 109-128).

M pe Freud a Jung, 15 de noviembre de 1907, en Correspondencia, p. 138.

¥ wge trata”, dice Ginzburg, “de formas del saber tendencialmente mudas -en el sentido de que, como ya .

dijimos, sus reglas no se prestan a ser formalizadas, y ni siquiera expresadas-. Nadie aprende el oficio de
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hipocrdtica), la antigiledad habria desarrollado un modo de conocer por indicios, en los
cuales la incertidumbre era siempre un componente presente.

Con la modernidad, y especialmente con la pretensién galileana de sistematizar en
un universo calculable, ﬁedible y sometido a leyes el conjunto de lo existente, el
paradigma indiciario habria sido desplazado de Occidente durante tres siglos. No hubo un
abandono de los saberes bajos, como eran los indiciarios, pero estos parecian limitarse a
los estratos mas bajoé de la sociedad o ese sector de la “ciencia’ que no podia dejar de
operar con una lectura sintomatolégica y situada de las enfermedades, pues alli seguia
operando la idea transmitida de que no hay tales dolencias sinpo enfermos.

Pero seria recién en‘la segunda mitad del siglo XIX cuando en Occidente el.paradigma
indiciario conoceria un retorno. La obra de Arthur Conan Doyle, el pensamiento filoséfico
de Ch. S. Peirce, la técnica de reconocimiento de obras de arte de Giovanni Morelli y el
psicoanilisis freudiano serian las instancias que indicarian el regreso del paradigma de
las huellas a la estatﬁra epistemolégica de tiempos pasados.

Las aventuras detectivescas de Sherlock Holmes serian, para Ginzburg, aplicaciones
literarias y policiales de un saber que Conan Doyle poseeria, como Freud y Peirce, de una
formacién médica donde la.necesidad de dirigir una indagacién a trgvéévde un desciframiento
de sintom;s era constitutivé de la préctica curativa. La alteracién del modo de analizar
seria, no solamente en el caso del frio y paciente Holmes, una epistemologia préactica sin
embargo subyacente a todo -tipo de conocimiento. Es que debe notarse que otro de los
reelaboradores del por un largo tiempo desplazado péradigma de los indicios, el filéséfo y
sémiélogo norteamericano Charles Sanders Peirce, le sirve a Ginzburg mas como ejemplo que{
como tebrico. Para Peirce la abduccidén, que es la operacién de construccién de hipbétesis

que deja de lado la soberania del pensamiento hipotético-deductivo, concierne

connoiseur o el de diagnosticador si se limita a poner en practica reglas preexistentes. En este tipo‘ de
conocimiento entran en juego (se dice habitualmente) elementos imponderables: olfato, golpe de vista,
intuicién”. Ginzburg (1989%b, p. 163).
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especificamente avla constitucién de hipdtesis de trabéjo, y no a la justificacién dei
conocimiento que se pretenae establecer'.

Ginzburg se apoya en una referencia de Freud donde éste indica una lectura de
Morglli, que habria influido en él para comprender una modalidad de estudio considerando
los detalles™. Que de esto se pueda inferir que el psicéanélisis posea alli un precedente
es una hipétesis casi imposible de comprobar, pero la propuesta de Ginzbirg sobre su
relevancia es indudable.

éero esta indicacién, ciertamente valiosa, aun no nos dice nada respecto al
razonamiento “histérico"dg'Freud. Es verdad que el paradigma-indiciario es genealégico
porque establece una relacién entre efecto y “causas’ es eminentemente temporal. ILas
huellas a ser interpretadas pueden insertarse en una matriz con una légica que seria la del
conjunto. Asi es que un tipo de sonrisa puede ofrecer un sentido pafa una representacién
pictérica que identifique a un pintor concreto, sin postular una causalidad histérica que
active una felacién de archivo, es decir, que esti?ule como condicién de inteligibilidad la
asignacién de un pasado productor de un tiempo posterior. En los razonamientos freudianos
solemos ver esa interpretacién estatica de un sintoma, por el cual se anuda éste a un
conjunto significante donde adquiere el sentido reprimido, donde ‘la desfiguracién operada

por el proceso secundario amenaza con destruir la posibilidad de interpretacién., La

130 yer Sebeok y Umiker-Sebeok (1987) y Eco (1992). “La abduccién”, sefialaba Peirce en contraste con las otras

formas de razonamiento, “es el proceso de formar una hipétesis explicatoria. Es la Unica operacién légica que
introduce alguna idea nueva; porque la induccién no hace mds que determinar un valor, y la deduccién que
meramente despliega las consecuencias necesarias deuna pura hipbtesis”. Mientras la deduccién era mas
“rigurosa”, la abduccién intgraba, por un proceso sintético, novedades que, en tanto que tales, era siempre
probables y no necesarias. Pensar que la "“ciencia” excluya la abduccién, en pensamiento hipotético vy
conjetural, no es comprender que ‘alli est& el inicio de todo conocimiento. “Tiene ‘que estar completamente loco
el hombre que niegue que la ciencia ha hecho muchos auténticos descubrimientos. Pero cada uno de los elementos
integrantes de la teoria cientifica que se hallan establecidos hoy dia se ha debido a la Abduccién”. (Peirce,
1903, pp. 207-208).
51 sMucho antes de que pudiera enterarme de la existencia del psicoanilisis”, escribia Freud, “supe que un
conocedor ruso en materia de arte, Ivan Lermolieff, habia provocado una revolucién en los museos de Europa
revisando la autoria de muchos cuadros originales y especulando sobre la individualidad de nuevos artistas,
creadores de las obras cuya Ssupuesta autoria demostré ser falsa. Consiguidé todo eso tras indicar que debia
prescindirse de la impresién global y de los grandes rasgos de una pintura y destacar el valor caracteristico
de los detalles subordinados, pequefieces como la forma de las ufias, 1loébulos de las orejas, la aureola de los
santos y otros detalles inadvertidos cuya imitacién el copista admitia y que sin embargo cada artista ejecuta
de una manera singular. Luego me interesé mucho saber que bajo ese seudénimo ruso se ocultaba un médico
italiano de apellido Morelli. Creo que su procedimiento estd muy emparentado con la técnica del psicoandlisis
médico. También este suele colegir lo secreto y escondido desde unos rasgos menospreciados o no advertidos,
desde la escoria -“refuse”- de la observacién”. Freud (1914b. 227). '
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interpretacién de los suefios es un ejemplo de este proceder. Perovalli; como. también vy
principalmente en los casos publicados, Freud pensaba indiciariamente apelandg a una
rélaciéh de archivo. Los suefios tienen légica a descubrir, pero tal>sentido estd vinculado
con los “restos diurnos’ de la jornada pasada y con antiguos deseos que pugnan por ser
satisfechos. El paradigma de los indicios en el ambito del psicoanalisis freudiano implica,
pues, una relacién muy especifica con la historicidad.

La aceptacién del cardcter conjetural del conocimiento para Freud iba mucho mas alla
de modificar la concepcién del conocimiento cientifico realista,:es decir, el vinculo que
establecia la correspondencia entre el enunciado verdadero y el estado de cosas referido.
Para comprenderlo notemos brevemente las exigencias de la epistemologia esponténea de la
historiografia, cuyas eszpresiones narrativas veremos en un capitulo posterior. ILa
historiografia supone una sujecién de todas y cada una de sus expresiones a una realidad
objetiva, pasada, yacente alld en lo transcurrido. Esa objetividad del objeto de la
historiografia es lo que exigiria una rigurosidad en la investigacién que obliga a una
metodologia especifica. En éfecto, la discipliné histérica no permife -so peha de sancién y
remisién al campo de la “literatura’- toda incursién escrituraria que no se ajuste a los
cénones establecidos de construccién del saber. Este rigorismo metodolégico exige, en honor
a una teoria correspondentista de la ver&ad que prima “esponténeamente’ entre las legiones
historiadoras, una adscripcién de un respeto sin igual a las bases del conocimiento: los
documentos, las fuentes, el archivo. Y si la modestia historiadora suele seflalar que los
saberes histéricos son siempre provisionales, es igualmente cierto que las incertidumbres de
uné tesis parecen poder subsanarse por la disposicién de mads y mejores fuentes. Los
“documentos’ del psicoanéliéis son aun més dificultosos que los escritos que, en general, son
las fuentes histéricas, perc aquellos reconocen obstéculos todavia mds complejos puesto que su

condicién es no existir sino cuando son instituidos por la palabra actuall’?.

Y2 cometemos aqui, por razones de espacio y objeto, una simplificacién: en buena parte de las fuentes
histéricas funciona también una operacién del.recuerdo, de la seleccién y de la represién. Un ejemplo: los
libros de memorias o recuerdos son ampliamente utilizados en las obras histéricas. Es indudable que se trata de
reconstrucciones con todas las caracteristicas de las “ilusiones retrospectivas”, y que en su hechura
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Resumiendo, diremos que la complejidad de la temporalidad en Freud supone una nocién de
tiempo que confunde sistemdticamente el presente y el pasado. Por otra parte, en cuanto a un
anadlisis sincrénico de una ocurrencia simbdlica, los sintomas se presentan en organizaciones de
sentido, en conjuntos, cuya “légica” no corresponde a las modalides de expresién tipicas de un
estado “normal” durante la vigilia. El suefio sigue siendo el modelo de esta temporalidad
compleja. No solamente en éi vemos una retroalimentacién entre deseos, recuerdos del dia
anterior y percepciones preconcientes actuales, sino que el “contenido manifiesto’. del suefio
parece carecer de sentido. Ante esa mezcolanza, Freud atind a preferir una operacién analitica
antes que sintética. La sintesis podria advenir después de que los elementos discretos de un
conjunto significativo pudieran aislarse y concatenarse. Para interpretar correctamente los
suefios habria que identificar, advertia Freud en su gran obra sobre el. tema, los elementos
minimos de cada una de sus manifestaciones, dejando de lado la apresurada inteleccién de
agrupaciones de simbolos para una etapa posterior. Luego del embarazoso y con frecuencia
extenso proceso de anélisis.la sintesis era mucho menos problematica. El resultado de este
cuidado en no apresurar la investigacién poseia la virtud, segin Freud, de acrecentar la
capacidad de percepcién de los detalles de otro modo pasados por alto™.

El analisis era la operacién cognoscitiva predilecta de Freudi “jSiento en ocasiones
tan poca necesidadv de sintesis!”, escribia a Frau Lou. “La unidad de este mundo se me
antoja algo evidente y que no vale la pena destacar. Lo que me interesa es la separacidn y
la articulacién de aquello que, de otro modo, confluiria en una papilla originaria. (.) En
resumen, por lo visto soy analitico, y creo que la sintesis no presenta dificultades, si se

v 154

empieza teniendo el andlisis’™. En todo momento la lectura de las obras de Freud lo

muestra distinguiendo contextos, sintomas, pulsiones, simbolos. El embrollo de la

intervienen mecanismos de temporalidad similares al qgue postulamos para la narratividad psicoanalitica. No
podemos continuar este argumento, pero digamos que- aun los censos de poblacién poseen esta caracteristica.
Finalmente, la interpretacidn “cientifica” de esos documentos no solamente desteje su trama, sino que imprime
en ella el punto de vista del sujeto interpretante (una historiadora X), cuya operacién de lectura destruye, a
priori, y en el caso de que pudiera hablarse de una realidad objetiva, la objetividad de la “realidad” aludida
“en las fuentes. :

‘” W. Benjamin comparaba la fundamentacién por Freud de un nuevo método de interpretacién de lapsus con una
ampliacién de la capacidad perceptiva similar a la establecida por el cinematdégrafo. Benjamin (1935).

" De Freud a Andreas-Salomé, 30 de julio de 1915, en Correspondencia, p. 37.
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produccién de lo inconciente requeria una lucidez en el aislamiento provisional de las
ocurrencias particulares agrupadas en un suefio o en un recuerdo infantil. La distincién
entre una pulsién de conservacién, yoica y otra pulsién sezual preocupdé a Freud
permaneﬁtemente hasta que resolvié que esta distincién no era adecuada, luego de lo cual se
dirigié a establecer una ﬁiferencia entre las pulsiones erdticas y las de muerte. Esta
ultima distincién ocupd la segunda mitad de la vida del Freud psicoanalista. La imprecisién
en este punto, como en cualquier interpretacién de la clinica, haria fracasar la teoria vy
la terapia. La postulacién de >una libido general o una pulsién agresiva dunica fueron
combativas como contrarias al psicoanalisis, tanto por su desplazamiento de la teoria de la
sexualidad como por la pretensidén de simplificacién a toda costa que Freud denunciaba en
ellas. La complejidad de los sihtomas, el entretejimiento de los signos, hizo que el autor
de El chiste y su relaci5n con lo inconciente .consideréra un gran logro realizar una
distincién rigurosalﬁ.

Una vez establecidas lés 6currencias simbdlicas pa;ticularesh”una vez desgrénado el
manojo plural del.objeto de interpretacién, se imponia alcanzarvuﬂéférticulacién entre
ellos que no dejaré de lado como “absurdo’ o “casual’ un acontecimienté‘ significativo
determinado. Un supuesto del conocimiento pscoanalitico para Freud, que ﬁbdriamos llamar su
“principio de razén’, era que nada de lo que ocurriera en la actividad psiquica conciente o
inconconciente carecia de causas. Esta fue una afirmacién decisiva para establecer como
temas de la psicoiogia profunda los actos fallidos, los sueflos y los chistes, que
constituyeron pasos decisivos en su critica a las psicologias de la conciencia. Un érro;lde
escritura, que desde otra mirada podria ezplicarse por el cansancio o la costumbre, para.
Freud era indicio de un deseo reprimido que afloraba en el “error’. Freud consideraba que
existia un muy fuerte determinismo de las ocurrencias psiquicas. Se entiende que esa
conviccién era fundamental para legitimar el estudio cientifico de lo .inconciente. De

acuerdo a los discursos previos sobre lo inconciente, este era un lugar oscuro, fatal,

199 wysted sabe siempre profundizar y enlazar tan bien, y yo me alegro cuando logro al menos aislar algo”. De
Freud a Andreas-Salomé, 11 de diciembre de 1927, en Correspondencia, p. 229.
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vincognoscible, cuya exploracién no podia realizarse con los instrumentos de la ciencia,
pues su originalidad consistia, precisamente, en escapar a toda medicién, explicacién o
racionalizacién. Ninguno de_estos caracferes era visto en lo inconciente por Freud. Mas que
nadie sostuvo la diferencia entre prdcesos psiquicos concientes e inconcientes, pero no.
unificé<eéa distincién con la habitual tesis romantica sobfe la opacidad de lo inconciente.
Este ultimo convencimiento era funcionai para la tradicional disciplina psicolégica, pues
eliminaba como objeto de conocimiento un asunto que no era comprensible cabalmente en sus
marcos tebricos. -El aspecto turbio de lo inconciente era real, pero no pbr £s0 déjaba de
ser interpretable racionalmente.

El “determinismo psiquico’ 'de Freud era una condicién epistemolégica para la
construccién cientifica del psicoandlisis. La discusién mids definida del determinismo por

§, en cuyo el dltimo capitulo

Freud la encontramos en La psicopatologia de la vida cotidiana®
sobre el determinismo, es donde subraya que en lo psiquico no hay causalidad o azar. Propone
por ello alejarse de una metafisica para avanzar hacia la ciencia de ‘lé_ psicologia del
inconciente que denomina ketapsicologia. Vemos en esa pretensidén de reemplazar la ﬁ@tafisica
por la metapsicologia un intento de secularizacién, de abandono de una exzplicacién que apelen a
motivos o designios incognoscibles o superiores. La asociacidn libre, que en cierto modo
pareciera contener una alusién mistica, en rigor no existe (es igualmente determinada) y se
podria verificar por la adecuacién de las interpretaciones correctas al objeto que l;s
"produce". Las concatenaciones de las ocurrencias sintomadticas pueden seguirsé, a partir de
este supuesto, con la riqurosidad necesaria para poder distinguir una interpretacién
correcta de otfa deficiente. La teoria freudiana de la cultura‘ y sus concepqionesj
historiograficas son nmegtras acabadas de la bisqueda de sintesis que no descuiden las
especificidades de lo particular. La persecucién de sus objetos (las contradicciones de la

renuncia pulsional, 1la biografia de un individuo o el desarrollo de las creencias

religiosas) seflalard las cualidades y los problemas de su aprozimacién.

136 preud (1901b).
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El problemé del determinismo psiquico nos abre la puerta a un Gltimo punto: la
conviccién freudiana de que en Gltima instancia, el acontecer psicolégico podria exzplicarse
por medios mejor mensurables y controlables que el psicoanalisis. Hasta el final de su vida
Freud conservé una aspiracién que se entiende sin problemas en su temprana vocacién de
neurblogo. En pleno transito a su nueva concepcién de la psiquis, en 1895, habia apelado al
principio cuantitativo de Fechner para fundamentar su “psicologia para neurdlogos”, que se
atenia en lo esencial a una comprensién bioldgica que, en un contexto muy distinto, sin

0" v en su pbéstumo escrito de sintesis, el Abriss. Pero la

embargo vemos reaparecer en 191
relacién entre psicoandlisis y biologia fue mucho més alld del sefialamiento de que el
progreso del conocimiento conduciria a una explicacién del quimismo de los ‘procesos
psiquicos y en ultimo término a una cura por ese mismo medio. Freud defendié en numerosas
oportunidades que el psicoanadlisis podia préscindir de cruzar su problemdtica con las
ciencias naturales dado que podia hallar explicaciones de los fendmenos psicolégicos.a
través de la interpretacién de los sintomas, sin apelar a causaciones bioldégicas o a rasgos
hereditarios. La cura también se podria lograr por la tramitacién conciente (lingiistica)
de los traumas inconcientes. Con la elaboracién de una hipotética reconstruccién de las
bases bioldgicas de los procesos psiquicos intentada en Mds alld del principio™ de placer
Freud intervenia, a pesar de todo, en el terreno propio de los procesos fisiolégicos.
Dificilmente se podria hallar una muestra mis contundente de su sujecién a un
convencimiento del fundamento bioldgico del comportamiento humano. Resta en la. oscuridad
aun si esa conviccién fue funcional en la constitucién del psicoandlisis o si se trata més
bien de wuna rémora caduca propia de Freud pero escindible ' de 1la problematica
psicoanaliticalw.. Veamos una argumentacién al respecto: “Los fendmenos que nosotros

elaborabamos no pertenecen sbélo a la psicologia: tienen también un lado organico-biolégico,

Y, en consonancia con ello, en nuestros empefios en torno de la edificacién del”

157 ‘2 e . . . :
Con una precaucién que repitié en varios lugares, en su texto sobre el “psicoandlisis silvestre”, Freud

seflalaba qué “[e]l psicoandlisis nunca oculta que lo animico descansa en lo orgdnico, aunque su trabajo sélo
puede perseguirlo hasta esa base suya [lo psiquico] y no mds alld”. Freud (1910i, p.215).
% preud (1921g, especialmente ¢ap. II).
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psicoandlisis hemos hecho también sustantivos hallazgos biolégicos y no pudimos evitar
nuevos supuestos en esa materia”. Esto fue escrito en el Abriss, pero a renglén seguido

r10 -y Freud finalmente

agregaba: “Pero permanezcamos, en principio, en la psicologia..
permanecidé en el terreno. de la interpretacién y dejé de lado (con veneracidn) el de la
caﬁsacién. Su respeto a la base biolégica de la vida humana (incluida su realidad psiquica
y, necesariamente, el lengﬁaje) nunca fue destruidé vy las historias del psicoandlisis estén
de acuerdo, en su mayoria, en la presencia de este elemento en el pensamiento de Freud. Es
interminable, en cambio, la discusién de si el determinismo de sus primeras ocupaciones
cientificas persistié con eficacia tebrica o si fueron mas bien declaraciones que no
tuvieron efectividad en sus interpretaciones. En los prézimos cépitulos analizaremos cuéanto
podemos obsetvar de esta incertidumbre respecto a la cultura y a la historia. Con ello,
puesto que el psicoanalisis es todavia el unico campo del saber que construye su capacidad

161

cognitiva junto a un proceso de autorreflexzién, se tensard en aquellas preocupaciones una

peculiar comprensién de si mismo en Freud y de los destinos de la cultura.

% para una argumentacién en este ltimo sentido, véase Lacan (1986).

%0 preud {1940a, p. 197).
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IV. IMAGINAR LA HISTORIA

Ivén Karamazov:
", ..Bstuve en su casa [de Smerdidkov] antes de que se
ahorcara. Fue &l quien maté a mi padre, y no mi hermano. Fue &1 quien

lo maté, y yo le ensefié a matar... ;Quién no desea la muerte de su
padre?...
"-;Estd used en su juicio? -soltd el presidente, a pesar suyo.
"-Esa es la cuestién, que estoy en mi juiclo... y en un vil
juicio, exactamente igual que usted y que todos esos... Carotas! -de

pronto se volvié hacia el piblico-. Han matado al padre y hacen como
si estuvieran asustados -rechiné con maligno desdén-. Unos con otros
fingen. ;Embusteros! Todos desean la muerte del padre. Una alimafla se

come a otra alimafia... De no haber parricidio, todos se enmojarian y
volverian furiosos a sus casas... ;Quieren espectéculo! ';Pan y
circo!' ;De todos modos, también yo soy bueno!®. Fiodor Dostoievski,

Los hermanos Karamazov, p. 993.

La preocupacién de Freud por la historia, expresado b;evemente, puedé comprenderse como
una Imago destinada a descubrir en la formacisn temporal de la humanidad los caracteres
originarios de los rasgos actuales de'la cultura. Esa bisqueda no podria separarse de sus
intereses propiamente psicoanaliticos,  es decir, ligados a una terapia de cura de enfermedades
psiquicas. La problemética,'sin embargo, alcanzaba una autonomia hasta superar los recaudos de
la experiencia clinica.

La elaboracién de hipdtesis interpretativas del desarrollo de la especie humana implicd
una renovacién de su discurso que, sin embargo, estaba empagentado con el registro

_eminentemente clinico anteriof. Las conclusiones de sus andlisis de indiviﬁuos constituyeron la
“autoridad’ mas relevante y Gltima para su pretensién de verdad. He aqui una vinculacién
metodolégica muy estrecha. En efecto, si la indagacién histdrica fue paralela a la constitucidén
del psicoandlisis, el despliegue minucioso de sus teorias histéricas no puede reducirse a un
mero despliegue de intuiciones juveniles.

lLa teoria de.la_historia de Freud -como veremos que puede denomindrsela desde Tétem.y'
tabi- supuso una creacién de sus propios criterios de validacién (“protocolos cientificos'), vy
una muy especifica articulacién con su concepcién de las neurosis, la afectividad y el retormo

de lo reprimido. No se trataba de una simple aplicacién de la teoria psicoanalitica al material

161 Habermas (1982).
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“empirico” ofrecido por las investigaciones antropoldégicas e historiograficas, sino mds bien la
integracién de las mismas en una red de lectura de la cultura cuya clave estaba dada por las
ligazones libidinales que subyacian a la formacién de las instituciones (sociales, politicas y’

econémicas) y los logros culturales de la civilizacién de su tiempo.

|. Rasgos de la historiografia europea en el cambio de siglo

A fines del siglo XIX se habia consolidado la historiografia como una disciplina
cientifica en la mayoria de los principales paises éuropeos. En muchos de ellos ya existian
grandes obras de referencia en las cuales basar una comprensién del pasado. La consagracién
académica, esto es, la formacién de cétedras universitarias destinadas a establecer la.
ensefianza y la investigacién en el mas alto nivel supuso una dedicacién cbmpleta de cierfas
personas que de alli en mids se podrian considerar como practicantes profesionales de una
disciplina con aspiraciones cientificas. Una serie muy compleja de circunstancias establecieron
las condiciones de posibilidad de la historiografia. Entre ellas, sin duda, la consolidacién de
un estado-nacién que créaba su ideologia de la nacién como una emergencia de esencias
auténticas, y la .preocupagién de que la elaboracién de discursos que machacaran sobre la
comunién y consistencia de un pueblo estaban ligados a la consolidaéién de estados nacionales
que ponian parte de sus presupuéstés y apoyo politico para la construccién de historicgrafias
nacionales. Esta no fue una relacién, desde luego, lineal. Asi, la historiografia alemana no se
ocupd Unicamente de venerar los antepasados germénicos que habian preludiado la grandeza de la
época del segundo Reich, sino que en sus mejores exponentes se desvivia por la rememoracién de
los antiguos imperios y culturas mediterraneas. La Antigiedad clasica fue quizds el marimo
baluarte de la imaginacién histérica.

La legitimidad dé la ciencia histérica se apoyaba en fuertes preten;iones
epistemolégicas, que intentaban establecer un criterio propio de jﬁstificacién. De alli la
impronta documentalista de la primera historiografia en todos los paises en que se convirti6 én

una institucién académica. La recopilacién, critica, ordenamiento e impresién de fuentes se
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convirtié en una operacién de defensa del empirismo que era la ideologia espontanea de la
historiografia en que los tratados de metodologia de la investigacién (como el dée Bernheim en
Alemania o el de Langlois y Seignobos en ETancié) eran las reales éiedrés de toque de la
legitimacién del saber histérico. Precisamente, la certeza del valor del conocimiento_
histérico, su reclamo de un espacio entre las ciencias, la exigencia concomitante de unos
derechos econémicos y politicos, residian en la capacidad de establecer, en el interior de las
instituciones especializadas los criterios, empiricamente comprobables, de 1lo que era
cientifico y de lo que no lo era. La repulsa se dirigia contra todos los saberes, digamos
ensayisticos o. novelados, con aficiones histéricas, debian ser eliminados del registro
consagrado para proteger la rigurosidad del discurso histérico. Y decimos que ésta era la
ideoclogia esponténea porque mas que una epistemologia del reflejo al modo de la picture theory,
la historiografia se resolvia en metodologia. En efecto, la consecusién de una serie de pasos
bien estipuladbs de ipdagacién, es decir, una heuristica, una hermenéutica y una critica
parecian las reglas fundamentales que, con la necesaria erudicién detras, aseguraban la
cientificidad‘ del  saber. La estricta sujecién a la manualistica} de los métodos, la
puntillosidad en la consignacién de datos, lugares, fechas, etc., era la‘conditio sine qua non
del saber histérico. ‘

El empirismo era la condiciéﬁ tebrica de la verdad en historia. Ciertamente, el cuidado
en la redaccién era un conséjo que no faltaba (aun en Ranke), pero la recargada prosa de un
Michelet no podia ser vista con agrado por una historiografia que en busca de la objetividadl
intentaba borrar las marcas del sujetb escribiente. Este empirismo, como tal, exigia una
estricta revérencia a la exactitud en los détalles. Y es que por sus propios origenes politico—;
culturales, la historiografia académica fue principalmente una historia politica. Hans-Ulrich
Wehler describe del siguiente modo la cualidad dominante de una historiografia tan importante;
por entonces como la alemana:

“Para este paradigma son bisicos los conceptos de procesos de construccién del estado, la politica del
moderno estado coercitivo -particularmente en términos de la 'primacia de la politica exterior'- y el
surgimiento del moderno estado nacién. Esos son conceptos orientados al estado mederne, a la historia del
estado, y a la competencia entre naciones. Cada uno de ellos refleja experiencias fundamentales con los
procesos sociopoliticos de la modernidad en el curso de la formacién de los estados europeos desde la
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tardia Edad Media, circunscribiendo asi un importante dominio de la realidad pasada. Otros dominos como
el desarrolle econémico o la desigualdad social son ignorados o considerados sélo desde la perspectiva
de 1la influencia politica 'desde arriba'. En el periodo entre la época de la restauracién
posrevolucionaria y la Primera Guerra Mundial -y fue durante este periodo que la historiografia alemana
temd forma como ciencia y adquirié su status institucional en las universidades viejas y nuevas- el

modelo explicativo -de la politica del Estado fue canonizado de modo que los restantes modos
interpretativos aparecian como desviaciones de la 'corriente principal’ de la historiografia alemana”'®,

La gesta de los grandes personajes nacionales fue el relato por exzcelencia, y la
cronologia lineal, minuciosa, desagregada, era la matriz de razonamiento de la mas respetada
concepcion epistemolégicé. Debemos decir, a esta altura, que en numerosos casos las reglas del
razonamiento limitado y restringido a la yuztaposicién de acontecimientos era infringida por
representaciones globales y en buena medida audaces de periodos histéricos amplios. Las mejores
obras de la historiografia del siglo XIX escaparon en alguno de los pardmetros establecidos al
imperio de la iigurosidad, pero ﬁo cabe duda de que la fuerza demostrativa reposaba en los
documentos citados. Estos parecian reflejar una realidad subsidiaria a las remisiones de
aquellos. La violacidén de las normas de la demostracién histérica no abrian el espacio para un
debate, sino que derivaban en una tenaz negacién del status histérico del saber que asi se
habia elaborado. Poseedora de los criterios de la verdad, las instituciones historiadoras ha;ev
poco poseedoras de los créditos econémicos, politicos y culturales de su legitimidad, fueron
celosas guardianas del necesario ascetismo en la escritura e investigacién histéricas. Todo lo
que restaba en el exterior de las paredes del vigilado edificio de la historiografia merecia,
en el méjor de los casos, el titulo de “literatura’. |

En este conteito e§ que Freud desarrollé su imaginacién histérica. El creador del
psicoandlisis habia leido algunas obras histéricas y antropolégicas, pero éstas eran mas bien
insumos para sus elucubraciones que, siempre, fueron de segunda o tercera mano. Nada afecto a
las tradiciones nacionalist;s, Freud no se sintié movido a leer las historias estrictamente
politicas, sino que preferia aquellas dirigidas a presentar los caracteres culturales de lbs
pueblos estudiados. Siendo asistemdticas y no continuas sus lecturas historiograficas, no
debieron mucho a las obras producidas por la ciencia histérica y no necesité emprender qha

critica de la razén histérica para ofrecer sus conjeturas.

162 yehler (1985, p. 726).
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Y esto no nos sorprende: justificada o no, la regla intocable del empirismo y del
documentalismo no podfian coexistir con la modalidad del pensamiento histérico en Freud. En

este capitulo trataremos de presentar sus rasgos principales.
2. El interés histérico en el Freud anterior al surgimiento del psicoandlisis

Ezistia en .Freud una curiosidad histérica muy acentuada, que se inscribia en la
ampliacién de la presunta dedicacién primera exclusiva a la neurologia. Si bien "las
publicaciones primitivas de Freud versaron sobre cuestiones muy estrictamente conectadas con
sus indagaciones fisiolégico;neuronales, contemporéneamente y a medida que se acercaba con
nayor ahinco a la problemitica psicobatolégica su inquietud por temiticas que superaban la
identificacién de caracteres organicos y de composicién de tejidos hallé un sitial mas
amplio'®. En efecto, recién el encuentro con Charcot hacia 1885 incliné a Freud hacia una
investigacién de los fenémenos psiquicos, destinado a no cejar duranté el resto de su vida. Con
ello la importancia de los fendémenos simbdlicos adquifié un status coﬁd objeto antes no
percibido como eficaz, y seria esa creciente importancia de la transformacién de los sentidos
implicados en las operaciones simbdlicas las que adquiririan, con el nacimiento teérico del
psicoandlisis, su mizima importancia.

A partir de una tradicién familiar muy ligada por intermedio de su padre con la
tradicién judia; Freud estuvo desde su infancia influenciado por los saberes histéricos, y por
la interpretacién religiosa de la historia. Su interés por tales cuestiones fue paralelo a su
abstinencia de toda tarea dedicada a las practicas religiosas. De hecho, la insistencia del

judaismo en la relevancia del saber histérico para la comprensién de la herencia milenaria

constitutiva de ese pueblo -jZakhor!- no logré que el joven Sigismund aprendiera hebreo'™.

183 yéase la publicaciones de Freud en sus primeros aflos de actividad en su (1897b) Sumario de los trabajos
cientificos del docente adscrito Dr. Sigmund Freud, de los cuales mencionaremos s6lo alqunos titulos
significativos: “Observacicnes sobre la morfologia y estructura del érgano lobulado de la anquila, descrito
como testiculo”, de 1877; “Sobre los ganglios raquideos y la médula de Petromyzon”, de 1878: y “Sobre las
estructuras de las fibras y células en el cangrejo fluvial”, de 1882.

18 sin embargo, su interés tardio por la historia del judaismo no puede desligarse de las primeras inquietudes
que desarrollé al respecto en una familia donde éste poseia ura gran importancia. Tal interés, empero, fue
anulado hasta un retorno hacia finales de la década de 1920. En la primera edicién de su “Presentacién
autobiografica” de 1925 Freud declaraba que las inquietudes de saber de sus primeros afios estaban dedicadas
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Podriamos decir que la eficacia de la atencién histérica fue vivida en términos, o bien laicos
en cuanto pregunta por el devenir de la humanidad y.no tanto por la peregrinacién’ terrenal del
pueblo.elegido de dios, o bien como identificacién personal con ciertas figuras {(como Anibal de
Cartago) dohde encontrar una estima de su origen.

Sin embargo, las indicaciones de lecturas historiograficas tempranas son escasas. Veamos
una indicacién de sus lecturas en una carta de 1875 (Freud tenia por entonces 19 aflos y
comenzaba sus estudios universitarios) a su amigo E. Silberstein:

"My course of study is on a fairly large scale; it comprises all the natural sciences, even anatomy, to
be done within two year[s] -this and the next- the biological or organic naturally taking pride of place.
For the time being, I am studying anatomy, physiology, zoolegy, physics, and mathematics, as well as
Darwinism, but a host of resolutions crowds round me constantly and impedes the paceful enjoyment of my
work. For nearly all these subjects, of which I must first master the general and basic principles, I
have planned study on special topics. (..) I have no time for extraneous reading, a little Lessing or

Goethe being all I can manage; it is a year since I last read a modern novel or poem. Lichtenberg’s

works, which I was able to catch up on by chance, are admittedly the exception".165

Por esos mismos aflos encontramos aun mds escasas indicaciones de lecturas propiamente
histéricas. Sabemos que-—por ejemplo- leyé la Historia de Inglaterra de Macaulay en 1879'%, y
seguramente otros textos de los cuales no nos han quedado registros. Sin embargo, es evidente
que fue con el tréansito definido luego de su regreso de la estadia en la Salpétriere de Paris,
en 1886, que Freud encontrdé un interés més amplio en los saberes no limitados a la clencias
naturales. ;

En efecto, duranfe la década de 1890 las referencias histérico—culturales se hacen
visibles, principalmente en esa fuente privilegiada que es la correspondencia con su amigo
predilecto Wilhelm Fliess. Ello es significativo pues éste realizaba su saber médico en
términos fisioldgicos que cada vez eran menos compatibles con los de un Freud de mis vastos
intereses. Una y otra vez las alusiones de Freud a la historia cultural hallaron un Fliess
silente y quizés hostil a tales incursiones de su corresponsal vienés. En las cartas a Fliess

(que comprenden en verdad los afios de 1887 a 1902) aparecen las primeras referencias que luego

casi exclusivamente a los objetos naturales. En la nueva publicacién una década mas tarde, ya publicados
algunos textos de lo que seria Moisés y la religién monoteista, sefialaba: “Mi temprano ahondamiento en la
historia biblica apenas hube aprendido el arte de leer tuvo, como lo adverti mucho después, un efecto duradero
sobre la orientacién de mi interés”. Frend (1925d, p. 8). Véase una opinién inversa en Yerushalmi (1995).

Y The Letters of Sigmund Freud to Eduard Silberstein, p. 87, 30 de junio de 1875. Sin embargo, enseguida Freud
agrega que si estd leyendo a Cervantes {(Den Quijote), para cuya comprensidén habia aprendido el castellano,
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estaradn presentes ~transformados pero reConociblesQ en estudios posteriores. Asi la noticia de
LeonardoAda Vinci, la lectura de la Historia de la cultura griega de Jacob Burckhardt, la
indicacién de que por “las noches me dedico a leer prehistoria y otras cosas semejantes, sin
ningin propésito sério’., que “oscilo entre el ajedrez, la historia del arte y la
prehistoria’.., que estaba él corrieﬁte del descubrimiénto de Creta, o ain que “me dedico a leer

187 Con

arqugologia griega y suefio con viajes que munca haré y con tesoros que nunca poseeré..
todas ésas lecturas se fueron soldando sin perder su especificidad las progresivas
elaboraciones freudianas sébre la etiologia de la néurosis y la “1légica’ de lo inconciente.

Una parte importante de la formacién histérica provino, sin duda en su época tan
propensa a respetar la tfadicién clasica, del conocimiento de la literatura griega y latina.
Hemos visto y volveremos a hacerlo, la fuente de imégenes'para compreﬁder los dramas humanos
que Freud abrevé en aquellas tradiciones. En una carta de 1873 a Emil Fluss ya encontramos
referencias a la lectura de los clédsicos griegos y latinos, entre los cuales Freud destacaba
Edipo Rey de Séfocles. La relevancia que el jovencisimo Freud hallaba en esos textos es visible
en la algo arrogante mencién que sigue a la indicacidén de sus lecturas: “Usted se pierde muchas
cosas edifiéantes si no puede leer todb esto, aunqﬁe asi conserva aquella alegria que tanto me
conforta en sus cartas"'®. . i

Ahora bien, no 'basta con preguntarse por el conocimiento historiografico (o
arqueoldgico) adquirido por Freud en sus afios cruciales de formacién. Esto implicaria reducir
el interés por la historia a la literatura historiogréfica, lo que no se deriva de unas
cualidades supuestamente propias de la escritura histérica. Parece mis adecuado interesarnos
por las inquietudes “humanisticas® de Freud, pueé estas pudieron ﬁabér sido algdnas de las
condiciones de posibilidad para el surgimiento de un interés histérico.

Si nos logramos desprender de la pretensién crudamente empirista de la historiografia,

podremos admitir que los saberes no cientifico-naturales tuvieron un papel no desdefiable en la

saber por el cual constituybé con Silberstein la informal sociedad (de dos miembros) “Academia Espafiola”.
166 The Letters of Sigmund Freud to Eduard Silberstein, 10 de agosto de 1979, p. 176,

T Véanse Cartas a Wilhelm Fliess, del 9 de octubre de 1898, 30 de enero de 1899, 8 de enero, 20 de mayo y 14
de octubre de 1900, y finalmenté del 4 de julio de 1901.
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imaginacién histérica de Freud. Pero salvo en lés repetidos signos de biisquedas de Freud en la
literatura y la mitologia, la eficacia de un saber posiblemente donador de "intuiclones
histéricas como la filosofia (del siglo XIX) tampoco mostrd un atractivo particular. Si buena
parte de la filosofia deciﬁonénicé {desde Hegel hasta un Dilthey que la extenderia al siglo XX)
era historicista y habia incursionado en la discusién histérica o en la critica de la razén
hiétéricé,-Freud ﬁo_yeia en ella sino el predominio de un discurso alejado de la concretitud de
la empiria. |
El escépticismo de Freud respecto a la capacidad critica para el conocimiento de la

realidad que podria ofrecer la filosofia permanecid, sin embargo, incélume toda su vida. Una
ocasional discusién de la tercera parte de La ‘genealogia de la moral de Friedrich Nietzsche
(1887) encontré en Freud una recepcién gque Otto Rank, el secretario de 1la Socied;d
Psicoanalitica de Viena, vertié en éstos términos: “El profesor FREUD subraya ante todo su
propia relacién singular con la filosofia, cuya naturaleza abstracta le resulta tan

19 pero hemos ido demasiado lejos en el tiempo.

desagradable que ha renunciado a estudiarla

Notemos ain una cuestién que luego se revelard decisiva. En la citada carta de Freud a
Silberstein del 30 de junio de 1875 hemos visto la obligacién -sin duda curricular- del primero
para estudiar a Darwin, que puede vincularse por el examen de Haeckel fue otra carta de 1874'°
indica, desde donde podemos derivar una serie de ideas sobre la evolucién y la herencia arcaica
que seradn definitorias para su visién histdérica. Ciertamente, a pesar de las resistencias
dispuestas contra las teorias del origen de las especies del naturalista inglés, el
conocimiento ofrecido por Darwin se imponia a la curiosidad general y era una materia de
aprendizaje en las curricula de ciencias naturales. Freud adscribié a sus tesis, y con el

tiempo sus hipétesis serian de gran utilidad para la comprensién de la evolucién de la especie

y la cultura humanas“l..

3.Primeras conjeturas histéricas

168
169
170

A Emil Fluss, 17 de marzo de 1873, en Cartas de juventud, p. 300.
Ver Nunberg y Federn, comps. (1979, I, p. 363).

A Emil Fluss, en Cartas de juventud, del 6 de marzo de 1974.

" Cf. Ritvo (1990, passim).
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Nd es necesario ingresar al siglo XX para encontrar las marcas de las ‘réferencias
teéricasla la historia. Estas no fueron aquellas propias de una comprobacién de un estado de
cosas que realmente existid. Por aventuradas que fueran las alusiones dé Freud, ellas operabaﬁ
en un registro que habria de reencontrarse en sus posteriores investigaciones. Podriamos decir
que ese régistro estaba dado por una intencidén arqueoldgica, entendiendo por ésto la bisqueda
del aspecto oculto, invisible o reprimido de una evidencia que si bien aparece come tal,
encierra un enigma que debe ser resuelto, y cuyo resultado es diferente a aquello que en
primera instancia apérecia como evidente.

Este modo de abordar la inquisicién de la referencia histérica comparte el sistema de
pensamiento con el descubrimiento de la eficacia de los fendmenos: inconcientes que hemos
estudiado en el capitulo anterior. Freud analizard la “evidencia’ histérica como un sedimento
sintomdtico de sucesos y procesos distintos al significado no interprétado de los restos
heredados. Precisamente, 1la §peracién historiografica estard dada por la ezposicién de
hipbétesis interpretativas que muestren los procesos ocultos en la conformacién de los hechos a
que refieren -diriamos- metonimicamente tales restos.

Las primeras hipétesis, desde luego, surgieron como meras conjeturas. Es conveniente
getenernos en ellas. La mds importante declaracién surgié intempestivamente en una carta de W.
Fliess, lo cual muestra la potencia de la preocupacién de Freud, o en términoé que Freud atn no
habia elaborado, cuénto su ello estaba obstinado en tal cuesfién. “A propbsito’; eséﬁibe a
Fliess sin ninguna transiéién justificatoria luego de una promesa de enviarle un texto sobre la
psicosis, |

“:Qué dices, pr otra parte, si te sefialc que toda mi nueva historia primordial de la histeria [de
etiologia sexual-traumdtica, J. O. A.] era cosa ya consabida y publicada cientos de veces, y aun hace
varios sigles? ¢Recuerdas que siempre dije que la teoria de la Edad Media 'y de los tribunales
eclesidsticos sobre la opsesién era idéntica a nuestra teoria del cuerpo extrafio y la escisién de la
conciencia? Pero, :por qué el diablo, tras posesionarse de estas podres, por regla general ha cometida
con ellas lascivias, y de las mds asquerosas? ;Por qué las confesiones en el potro son tan semejantes a
las comunicaciones de mis pacientes en el tratamiento psiquico?”™.

T2 p W. Fliess, 17 de enero de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, pp. 238-239. El interés por la brujerfa pudo
haber sido producto de la influencia de Charcot, quien habia ‘prestado atencién a las “posesiones”. En las
Lecons du mardi (que Freud tradujo) se encuentra un examen de lo que denomina “demonomanias”. Finalmente, en la
nota necrolégica que Freud dedico a su viejo maestro no dejé de sefialar este aspecto de las preocupaciones del
psiquidtra de la Salpétridre. Ver Freud (1893f).
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Freud infiere de la.préctica interrogatoria religiosa y de 'las declaraciones de gﬁienes eran
acusadas/os de brujeria la reminiscencia de la seduccién infantil que encontraba en el inicio
de los posteriores efectos histéricos de sus pacientes. En la confesién de la herejia se
reconocia una relacién sexzual con el diablo que remitia, desplazada, al recuerdc de la
seduccién por una persona mayor durante los primeros afios de la vida.

Rhora bien, para que_la conjetura tuviera sentido, eran necesarias unas condiciones de
interpretacién que vya estaban fructificando en el pensamiento de Freud. En efecto, se
constituia en este proceso un objeto nuevo de conocimiento que se articulaba con los saberes
alcanzados en el tratamiento clinico, se establecia la traducibilidad de la técnica de
interpretacién a un conjunto de acontecimientos (heredados por la mitologia, los cuentos
populares, el folklore en general') que abria el campo del pasado a la investigacién de los
acontecimientos psiquicos. Si bien aun Freud no habia logrado comprender el carécter
_eminentemente simbélico del acontecer patolégico, ya estaba desde principios de la década de
1890 convencido d; lo que"luego denominaria desplazamiento de los significados de las
representaciones. Ello le éosibilité establecer una ligazén entre sucesos que si bien
pertenecian a épocas y contextos empiricamente muy diferentes, podrign obedecer a una légica
similar. |

Y fue la ocurfencia de que la conexién estuviera dirigida en la brujeria -una
preocupacién de Charcgt— la que, por su condicién objetiva, es decir, por su existencia
milentaria, facilitdé la enunciacién de conjeturas de alcances vastisimos. Asi es que pudb
establecer una relacién entre el volar de las brujas por los aires y las proezas gimnasticas de
los varcnes histéricos en sus fantasias. “No estoy lejos de la idea de que’, agregaba Freud,
“en las perversiones, cuyo negativo es la histeria, estardimos frente a un resto de ,un

antiquisimo culto sezual que otrora quiza fue también religién en el Oriente semitico (Moloch,

Astarté).’!™. Freud sentia que en su paralelo entre histeria y brujeria los eslabones

™ nla historia del diablo, el léxico popular de inmsultos, las canciones y usos de los nifios, todo ello
adquiere significacién para mi”, en Cartas a Wilhelm Fliess, 24 de enero de 1897, p. 241.
" Del 24 de enero de 1897, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 241.
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interpretativos pululaban por doquier. Desde luego, el entusiasmo de la hipétesis de la
homologia histeria-brujeria derivaba de que coincidia en buena medida con su explicacién, aun
‘pre-psicoanalitica, de la enfermedad. Y es que “aun hoy eziste’, continuaba, “una categoria de
personas que siguen contando historias semejantes a las de las brujas y de mis pacientes, sin
que nadie les crea, pero sin que ello conmueva en lo minimo su absoluta creencia en las
mismas’. Esas personas eran las afectadas de paranoia. El mecanismo qué comenzaba a yislumbfar
aqui era la identificacién.

No es posible explicar estas inteligencias primeras de 1la historia como ﬁn
descubrimiento de un continente desconocido al que Freud hubiera arribado, sino mejor como la
resignificacién de un problema que existia bajo otra entidad, pero que con la insercién en una
problematica reconfiguradora del sentido y de la metodologia de la interpretacién establece una
novedosa aproximacién al objeto de estudio. Coémo se fue construyendo la concepcién

historiografica de Freud sélo es posible ir desgrandndola con el examen de sus escritos.
4. De la ontogénesis a la filogénesis

ILa mas amplia caracterizacién de la historia que Freud orgapizé en sus textos fue la
tematizacién del paralelo entre el desarrollo del individuo y de la especie humana. Esa
relacién, esa homologia de desarrollo fue fundamental para su imagiﬁacién histérica, asi como
lo fue para su comprensién de las neurosis. Se ha dicho y casi undmimenente aceptado que Freud

tenia convicciones lamarckianas'™

. ¢De qué modo operaba en sus interpretaciones la hipdtesis de
la conexién ontogénesis-filogénesis? ;Daba cuenta ella de la especificidad de los procesos

histéricos?

4.1. La hipdtesis de Haeckel

1 grnest Jones, quizds quien mis haya contribuido a fundar esta evaluacién escribia: "Freud fue, desde el

comienzo y hasta el final, lo que estamos obligados a llamar un obstinado partidario de este desacreditado
lamarckismo”. Jones {1953-1957, III, p. 330).
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la teoria de Ernst Haeckel (1834-1919), uno de los principales difusores de la obra de
Darwin, y seguramente no el riguroso. de ellos sostenia que el individuo de cada especie
récapitulaba en su camino a la madurez el proceso de constitucién de la especie a que
pertenecia. De esa manera se podia echar luz sobre el pasado de un organismo, atendiendo a su
crecindento.-El desarrollo del individuo,'la complejizacidén de su esﬁructura fisiolégica, de su
sistema nervioso, la maduracién de sus funciones, la aparicidén de nuevos componentes corporales
y el atrofiamiento de otros correspondian, resumidamente,_a la evolucién de la especie. “Cada
organismo”, seflalaba Haeckel, “repite segin leyes especiales de herencia en su evolucién
individual una parte de la evolucién de su raza. La palabra recapitulécién indica que se trata
de una repeticién parcial y abreviada de la evolucién filética y condicionada por las leyes de
la herencia y de la adaptaéién'.176

Una observacién que se detuviera en la biografia de ﬁn individuo humano, en esta
hipbtesis, inteligia también por ello la historia humana en su desarrollo. Freud siguié este

pensamiento hasta cierto limite!”

, pero la adopcién de esta idea. esté suficientemente
consolidada en sus obras. Sin embargo no es esta constatacién la que nos servira para
comprender los supuestos de la imaginacién histérica freudiana.

Y es que la relacién entre individuo y especie en Freud no éra fijada en coordenadas
deterministas como si sucedia en el naturalista alemdn sequidor de Darwin. Para Haeckel,
existia una precedencia ontoldgica y .légica del devenir de la especie respecto del individuo
que pertenecia a la misma y que, por ende, edtaba sujeto al pasado que lo marcaba. Y si por
este convencimiento se podia realizar con interés una historia de los seres vivos desde su
inicio germinal hasta su muerte sin introducir la contingencia en la consideracién de cada
individuo de una especie, su “biografia’ era innecesaria. La preeminencia légica de la especie

sobre el individuo eliminaba la pertinencia de la investigacién histérica especifica fuera de

las grandes transformaciones de las especies.

6 Haeckel {s.f.}, ca. 1886, p. 139.
" No es decisiva la circunstancia de que Freud jamas haya citado en sus escritos a Haeckel, pues de todas
maneras sus planteos funcionaban como supuestos.
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La utilizacién que realizd Freud no podria entenderse -simplemente- en tales conceptos,

pues la Ultima medida de la comprensién freudiana estaba dada por las peripecias de la

biografia con una constante alusién, ciertamente, al apuntalamiento de cada suceso. Pero el

drama de cada historia individual no se definia en la herencia constitucional preexistente, .

sino en la contingencia de lés elecciones y especificidades del individuo.

En el estudio de Freud sobre Leonardo da Vinci, hemos visto cémo existe un caracter
histérico de los procesos de socializacién y maduracién de los individuos, pues estos son
deudores de su pasado. Cada individuo, al ezistir y pensar, segin Freud, instala una actividad

historiogrdfica parecida a la mirada al pasado de los pueblos primitives. Y, en efecto, la

refiguracién del pasado estd sometida a los dictados y necesidades del presente. lLa realidad

psiquica,ves decir, la eficacia practica del recuerdo, es la que éonfiere pertinencia a éste (o
a su reemergencia) el poder de resucitar los deseos del pasado en nuevas configuraciones,
establece un ensamblaje complejo con las disposiciones heredadas. La herencia constitucional de
cada sujeto, para Freud, reconoce ciertas disposiciones, o lo que es lo mismo, ciertas
potencialidades del desarrollo de su individualidad. Sin embargo, es el drama irrepetible del
devenir individua}, que posee numerosos rasgos aleatorios, aunque sea sometible a ciertas
regularidades, ‘el contexto decisivo para la realizacién "de las disposiciones
constitucionalmente recibidas.

En efecto, nada asegura que la exzistencia de Leonardo hubiera sido la que fue
cualesquiera hubiéran sido las circunstancias como si dispusiera de una marca inmodificable. No
existe conocimiento detallado y absoluto de las condiciones previas quevpermitirian prever los

eventuales caminos que sus deseos y representaciones pudieron seguir, ni tampoco sucesos

v

posteriores que llevaran & predecir sus antecedentes de acuerdo al modelo hempeliano de,

explicacién. “Pero aun si se dispusiera del méis amplio material histérico y se tuviera el
mas sequro manejo de los mecanismos psiquicos®, aclara Freud en su estudio sobre su

admirado pintor de La Gioconda, “una indagacién psicoanalitica seria incapaz, en dos puntos

sustantivos, de dar razén de la necesidad por la cual el individuo sbélo pudo devenir de un
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§ 1
modo y no de otro”'™,

Recordemos gue la barencia de padre Que afecté é Leonardo,éara Freud
pudo tener efectos en su posible homosexualidad, y que el carifio sin cese que le mostraba
su madre abandonada también pudo contribuir a su eleccién de objeto amoroso. Pero estos
fueron hechos casuales y que, por ende, podrian haber sido de otro modo. Si tuvieron
efectos tan importantes eh su conformacién psiquica, ello se aebe a que es en la realidad
concreta de la biografia donde la génesis de los posteriores retornos de lo reprimido sev
inscriben, y no en una determinacién congénita.

La disposicién constitucional es un problema abierto para Freud, quien sin embargo la
utilizaba en un sentido inverso a la determinacién del destino individual'”. ;Qué provecho
podria obtenerse, entonces, de la hipétesis filogenética? Creemos qﬁe el de defender la
primacia de las facetas sexuales en la economia libidinal de los procesos de simbolizécién. No
fue sorprendente la publicacién de Tdétem y tabu en el tiempo en que surantiguo partidario, C.
G. Jung comenzara a desprenderse de la teoria psicoanalitica al suponer una.libido en la cual
el deseo sexual era solamente un aspecto. En esos mismos afios hab{ia proyectado 1levar

adelante, en colaboracién con Ferenczi, un estudio sobre la filogénesis, trabajo que no

prosperd tanto por razones practicas (la gquerra), como tedbricas, siendo estas Ultimas

inciertas'®.

4.2. Influencia de la confrontacién con C. G. Jung

Sin perjuicio de sus trabajos “cientificos’ (es decir, médico-psiquiatricos), sinc mejor
en estrecha conexién con ellos, C. G. Jung fue desarrollando constantemente una aficién cada
vez mas extendida por la histéria de la cultura y la mitologia. En él no se trataba, como en,
Freud, de una aplicacién de los resultados de la investigacién analitica en temas aparentemente
diversos, sino que las fuerzaé actuantes en la historia surgieron cada vez mds como potencias

auténomas de existencia. Asi, no era la libido la energia que cohesionaba las realizacionés

' preud (1910c, p. 125). . ,
" Hemos sefalado ya que en el caso de las mujeres el peso de la conformacién biolégica parecié tenér
implicancias mas vastas para Freud, especialmente por la no posesién de pene. Infra discutiremos posteriores
elaboraciones sobre las disposiciones hereditarias. '
% pe ello quedd un esbozo de Freud enviado a Ferenczi en 1915, que ha sido publicado recientemente. Cf. Ritvo
{1990), pp. 90 y ss.
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humanas, sino una que expresaba exigencias consideradas mas profundas y, en ﬁltimaﬂinstancia,
irreductibles a la definicién‘freudiana del deseo sexual.

Si hemos visto que el estudio de Freud respecto a cuestiones histérico-culturales poseia
su dindmica propia, que derivaba de su formacién intelectual, en nuestra opinién fue la
crecienfe aedicacién de JUng'a tales cuestiones (que darian lugar a Transformaciones y simbolos
Qe la libido, el texto de ruptura definitiva con Freud) la que, en nuestra opinién, obligd a
Freud a incursionar decididamente en los asuntos histéricos. A través de la correspondencia

entre ambos investigadores podemos observar cémo las sugerencias de Jung son adoptadas por

Freud .(quizés inconcientemente) como .desafios para su posicién', También él mis extenso
estudio sobre 1la literatura fue debida a una sugerencia de Jungmz.; No sorprende que
precisamente éste se haya identificado con las investigaciones de su tezto sobre da Vinci, y no
en los Tres ensayos de teoria sexual sin los cuales aquel no seria comprensible. “He léido
Leonardo inmediatamenté', decia Jung entusiasmado, “y lo haré pronto de nuevo. ILa

transicién a lo mitoldégico surge de este escrito con intima forzosidad, en realidad se

trata de su primer escrito con cuyas directrices internas me siento ‘a priori’

completamente identificado”!®.

Y es que Jung, por su propio camino, estaba arribando a temas muy similares a las
conjeturas freudianas, aunque ezplicadas con otros conceptos. En un principio, la independencia
de Jung se vela limitada_por su respeto de la preeminencia de Freud™, pero ésta se iria
nenguando sin péusa. También Jung utilizaba la tan en boga teoria filogenética, lo cual hacia
peligrar en todo y en parte la hipbtesis psicoanalitica. En efecto, si la formacién de simbolos
podia remitirse.a una fuente no ligada a la serualidad, y si la creacién cultural era el

producto de la herencia de matrices simbdlicas de pensamiento, 1la critica cultural del

81 podemos leer en numerosos -pasajes de las cartas de Freud errores de escritura que denotan que éste nuncd
dejé de desconfiar de la conviccién de Jung respecto a su teorfa sexual. Si se ha seflalado repetidamente qué
Freud habia elegido a Jung como el “principe heredero”, no es menos cierto que las tensiones se leen todo el
tiempo que duré su relacién. En nuestra opinién Freud presintié el desenlace fatal de la vinculaciénm con el
psicélogo de Zurich, y se apronté a la batalla.

"2 Freud (1907a).

™ De Jung a Freud, 17 de junio de 1910, en Correspondencia, p. 387.
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psicoanéligis era aniquilada por una propuesta extrafia a Freud, mis cercana a las filosofias
irracionalistas que a un pensamiento ilustrado y ‘“cientifico’. Como Freud vié, en la
discrepancia junguiana sobre la definicién de la libido descansaba un camino muy distinto de
comprensién de la cultura y las neurosis.

_Frente a la utilizacién por parte de Jung de la teoria filogenética, Freud desarrollé
una versién de la misma compatible con su psicoandlisis. En una carta de Jung, datada en dos
dias, éste consignd esqueméticamente todo un programa de investigaciones:

“Tengo cada vez mas la sensacién”, escribia Jung, “de que una comprensién a fondo de la psiquis (en
cuando ello sea, en general, posible) tan sélo resulta factible mediante la historia o bien con

ayuda de la misma.

“Al igual que la comprensién de la anatomia y de la ontogenia, tan sélo resulta posible a
base de la filogenia y de la anatomia comparada.

“Por ello, la Antigiiedad se me aparece ahora bajo una nueva y significativa luz. Aquello que
ahora encontramos comprimido, reducido o unilateralmente diferenciado en el alma individual, en las
pasadas épocas histéricas se hallaba ampliamente desarrollado. ;Dichoso aquél capaz de leer esos

signos! La desgracia es que nuestra filologia ha sido, con mucho, tan poco hdbil como la psicologia.

La una ha faltado a la otra”.'¢

La estrategia junguiana es luminosamente identificable: la imbricacién entre la ontogénesis y
la filogénesis aparece como una evidencia, y la indagacién se asemeja a una transmisién
cultural al modo de la historia del lenguaje. En una carta enviada a Freud el dia de navidad
del mismo afio Jung establécia que las cuestiohes Ultimas de la psicosis y la neurosis no eran
resolubles sin la mitologia ni la historia de la cultura. La conf}ontacién onto-filogenética
contendria, segin él, aspectos de la teoria’ sexual infantil. Ahora bien, que esa era una
concesion a Freud es notable por la cldusula que agrega inmediatamente: “Pero eso no es todo’.
La tesis de Jung en esa carta era que la Antigliedad estaba agitada.por la lucha contra el
incesto, sin definirse si con ella se iniciaba la represién sexual o si en realidad sucedia lo

contrario'™.

8 wLa arqueologia, o mis bien la historia de los mitos, es algo que me interesa mucho, pues en ella hay ya
reunido un material magnifico. ;No desea usted arrojar algo de luz sobre ello, o por lo menos una especie de
analisis espectral desde la lejania?”. De Jung a Freud, 14 de octubre de 1909, en Correspondencia, p. 302-303.
"™ “roda mi aficién a la arqueologia (enterrada durante muchos afios) ha despertado de nuevo. Aqui se abren
ricas fuentes con respecto a la fundamentacién filogenética de la doctrina de la neurosis”. De Jung a Freud, 8
-de noviembre de 1909, en Correspondencia, p. 310.
1% pe Jung a Freud, 30 de noviembre/2 de diciembre de 1909 en Correspondencia, pp. 321-322.
" Pe Jung a Freud, 25 de diciembre de 1909, en Correspondencia, p. 333.
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Freud se hizo eco de la agitacién de busca.en Jung'®. Pero el desacuerdo no tardd en
_estailar. Recordemos que Jung no se decidia a considerar al incesto; ) bien como un hecho
originario y previo a la produccién cultural, o bien un producto de la represién a la que la
cultura obliga como normatividad social. Las consecuencias tebéricas respecto a qué alternativa
privara serian disimiles. Pues si el incesto no es una condicién del deseo primitivo sino un
resultado de una institucién cultural en la formacién de la cultura la sexualidad podria jugar
un papel relativamente secundario. En cambip, si la sexualidad es intrinseca a la vida social
humana y si la cultura surge de la represién de los deseos asociales, ya no puede eludirse la
consideracién de la cultura como la sublimacién de la libido. Las cosmovisiones derivadas se
enfrentaban.

La resistencia de Jung a definir la libido por sus componentes erdticos disgustaba a
Freud porque la consideraba una estrategia oportunista que negaba al psicoandlisis como tal.
Esto corresponde a una histpria de la relacién Freud-Jung a la cual aqﬁi solamente aludiremos
en la medida exigida por nuestro tema.

El encuentro de ambos-estudiosos se debié al envio por parte de Jung de sus Estudios
asociativos diagndsticos {1906), el 11 de abril de su afio de aparicién. La correspondencia
iniciada entonces establecié un vinculo que se fortalecié y devino en el investimiento de Jung
coﬁo sucesor de Freud, condicién que se estableci6é al designdrselo primer presidente de la
Asociacién Psicoanalitica Internacional en 1910. Sin embargo, las relaciones institucionales no
dejaron de conmoverse por las diferencias teéricas. Jung jamas llegbd a aceptar sin reparos la
teoria sexual de Freud, ni la etiologia de la neurosis, pues apoyandose eh sus tratamientos en
la clinica zuriquesa aquel mostraba que en el caso de lo qﬁe denominaba dementia praecox (o
esquizofrenia) no se sustentaba la etiologia sexual supuesta en Freud. Tampoco la aceptacidn

del inconciente fue absoluta, aunque sin duda Jung ofrecié aqui menos resistencia. Lo que

18 “Lo que escribe usted ahora al respecto”, sefialaba Freud, “es tan sélo adn una indicaciém, pero dirigida én
un sentido en el cual yo busco también, quiero decir: hacia lo regresivo arcaico, que yo querria dominar por
medio de la mitologia y la evolucién del lenguaje”, de Freud a Jung, 2 de febrero de 1910. “Si es que existe
una memoria filogénica del individuo, lo cual no se podrd ya negar durante mucho tiempo, la inquietante figufa
del ‘doble’ o ‘sosias’ reconoce también este origen [arcaico)”. De Freud a Jung, 13 de octubre de 1911, en '
Correspondencia, p. 514. ’ )
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molestaba a Freud .era la susceptibilidad de Jung ante las criticas y las oposiciones que
significaba sostener la teoria psicoanalitica.

Freud reaccionaba con suma impaciencia a la renuencia de Jung a aceptar ciertos
supuestos del psicoandlisis, aunque no se decidia a romper con él. Fueion seis los afios que
tom6 la,larga lucha por definir la situacién de Jﬁngmg. Una téactica que éste empleaba era
designar con otros nombreé los conceptos freudianos, para asi eliminar la resistencia
declarada, sin por eso —sos&enia— perder su capacidad analitica. La respuesta de Freud, sin
embargo, exigia no ocultar los supuestos tebricos en beneficio de una aceptacién de la
comunidad médica que no le daba esperanzas. “Respeto los motivos que tiene usted para
esforzarse en evitar a los demds el sabor acido al morder la manzana’, escribia a Jung,
para agregar: “pero no creo que tenga éxito. Aun cuando designemos al inconsciente como
‘psicoide’, .continuaré siéndo el inconsciente y aun cuando no designemos como ‘libido’Aa
aquello que urge e impulsa en mi concepto ampliado de la sexualidad, sequird siendo la
libido, y en consecuencia volveremos a aquello' de lo cual queriamos apartar con la
denominacién. No podemos ahbrrarnos lés resistencias ;por qué, entonces, no provocarlasgde
inmediato? La agresidén es la mejor defensa, creo yo. Quizds infravalora usted la intensidad
de estas resistencias cuando espera enfrentarse a ellas mediante bequeﬁas concesiones. Lo
que se nos exige no es otra cosa sino que reneguemos de la pulsidén sezual. Creamos, por

tanto, en ella”'®,

En cambio, Jung no dejard de inquirir a Freud si él hallaba la
explicacién final de todas las patologias en problemas sexuales', lo que significaba que
para el primero existian enfermedades psiquicas no ligadas a la sexualidad.

Lentamente, Jung fue destacando sus diferencias: su empresa se materializé en

Wandlungen und Symbole der Libido, que alcanzé a publicarse en la revista tedrica mas

189 ygase Rose (1999).

%0 pe Freud a Jung, 7 de abril de 1907, en Correspondencia, p. 63. :

! “Desearia pedirle a usted adn una aclaracién:”, insistia Jung, “;concibe usted la sexualidad como la madie
de todos los sentimientos? ;Es para usted la sexualidad no solamente un componente de la personalidad (el mas
importante, de todos modos) y por ello el complejo sezual el componente de mayor importancia y que se da con
mayor frecuencia en el cuadro clinico histérico? ;No existen sintomas histéricos que estdn, desde luego,
codeterminados por el complejo sexual, pero que estén predominantemente condicionados por una sublimacién o por
un complejo no sexual (profesién, puesto, etc.)?”. De Jung a Freud, 19 de agosto de 1907, en Correspondencia,
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importante del movimiento psicoanalitico que dirigia el propio Jung, el Jahrbuch fir
bsychoanalytische und psychopathologische Forschung entre 1911 y 1912. Su autér mencionaba

en los siguientes términos sus conclusiones a Freud:

’ “Ahora he escrito todo cuanto he pensade, en el transcurso de leos afios, acerca del concepto
de libido, como un capitulo correspondiente a mi segunda parte [de Transformaciones]. En él me
enfrento cuanto puedo con el problema, y he llegado a una solucién, que desgraciadamente no le puedo
exponer a usted aqui ‘in extenso’. Lo esencial es que intento sustituir el concepto descriptivo de
libido, por otro genético, el cual comprende, aparte de la libido sexual actual, aquellas otras

formas de libido que estén destacadas de antiquo en funciones firmemente organizadas. Aqui resultaba

inevitable una pequefia dosis de biologia”.'”

)
Las “otras formas de libido" a las que alude Jung son menos importantes que el
acontecimiento mismo de “ampliacidén’ del concepto. En efeétoﬁ si la libido es mds que el
deseo sexual, pierde su eépecificidad como tal y entra a formar parte de una sustancia
miltiple y mis vasta que, para la interpretacién de la historia de la cultura, hace
depender las transformaciones de un lugar diferente que los conflictos entre sexualidad y
represién, eliminando en buena medida el cardcter novedoso del concepto freudiano de lo
inconciente, pues éste seria producido por una instancia destinada a'alejarlo por medio de
simbolizaciones o subsumirlo como un momento de la creatividad genial de la humanidad.

Creemos que fue en el contexzto de la ruptura con Jung que la urgencia de la investigacién

freudiana de los origenes de la cultura hallé su mayor imperiosidad.

4.3. Fuentes antropoldgicas de la cultura

3193

El tezto clave de nuestro tema es Tdtem y tabii, publicado como libro en 1913'"°. Ya en la

interpretacién de los suefios podiamos encontrar indicaciones del origen de la autoridad
figurada (por ejemplo la de un rey en la trama onirica); ésta provenia de la imagen paterna'™.

Sin embargo, en aquél libro Freud intentaba su primer ensayo de historia de la cultura de largo’

aliento. Reconocia que fue en las obras de la psicologia de los pueblos de W. Wundt y en los

p. 117, a lo cual Freud respondia ocho dias mis tarde aludiendo a la frase de Schiller que identifica al hambre
y al amor como las fuerzas decisivas de la vida humana.
"2 De Jung a Freud, 11 de diclembre de 1911, en Correspondencia, pp. 538-539.
3 Los sucesivos cuatro capitulos que componen en libro aparecieron en la revista Imago, comenzando con el no.
1, de 1912. Tuvo una segunda edicién por Internationaler Psychoanalytischer Verlag {la primera correspondié a
H. Heller), y eh vida de Freud alcanzé S ediciones. '
"™ ver Freud (1900a, I, p. 230).
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estudios dé la escuela de la psicologia >individual (Jung) donde hallé las incitaciones mas
significativas para abordar el tema.

Es legiblé en ese texto una discusidén mas larga y definida del tabl que del totemismo.
Esa condicién era esplicada por Freud por la persistencia en la actualidad del tabd, lo que
posibilitaba su comprensidén y anidlisis. En efecto, la norma moral, la e;::igenéia ética, seria un
desarrollo del tabd. El totemismo, en cambio, habria perimido hacia mucho tiempc.> y habria sido
reemplazado pér instituciones religiosas y sociales mas complejas. “El progreso social y'
técnico de la historia huxﬁana', dice Freud, “ha socavado mucho menos al tabd que al totem” ',
Con todo, podriamos aducir qué no fue solamente esa condicién del desarrollo social y cultural
la que facilité una investigacién y dificulté otra. Una y otra vez Freud mostrarad que la légica
instituyente del tétem y la relacién con el mismo se repetiran en las fobias, de manera que en
sus formas.actuales de retorno, podria ser analizaao tal como en sus formas actuales lo es el
tabl. Esta idea no era, ex@ero, discutida largamente. Quizés. haya sido el caracter adquirido
por la discusién, obligada por la escisién con el grupo de Zurich, la causa de que llevara a
una publicacién prematura de los ensayos. Por lo demds, los desarrollos contenidos en la
poste_rior obra Psicolégia de las masas y andlisis del yo (1921) ofrecerian un examen méas
detenido que mejoraba la comprensién freudiana de las razones gdel‘- asesinato del padre
primordial.

En Totem y tabi Freud exzplord la utilidad interpretativa de la .hipét‘esis de Haeckel.
Pero como fuente de ideas sobre los inicios de la cultura humana no seria el. ser humano
“promedio” el que recapitulara toda la historia de la especie, sino que lo serian las personas
afectadas de neurosis. Fr.eud establecié6 un paralelo entre los y las “salvajes” y los/asfv
neuréticos/as. Del ser humano salvaje dice Freud que “él es todavia en cierto sentido nuestro
contemporéneb; viven seres humanos que, segin creemos, estén todavia muy préximos, mucho mis
que nosotros, a los primitivos, y en quienes vemos entonces los retofios directos y los

y 196

representantes de los hombres tempranos Pero no son las nifias y los nifios quienes se

%5 Freud (1912-1913, p. 8).
Y6 preud (1912-1913, p. 11}.
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parecen tanto a la humanidad primitiva (aunque esta idea también puede ser rastreada). Se trata
mas bien de que “una comparécién entre la ‘psicologia de los pueblos naturales’, tal como nos
la ensefia la etnologia, con la psicologia del neurético (.) no podrd menos que revelarnos
numerosas concordancias f permitirnos ver bajo nueva luz lo ya consabido en aquella y en

#197

esta’”'. Aqui no analizaremos la correccién del empleo de esta analogia por parte de Freud, ni

utilizaremos el discurso de la verdad, intentando establecer si las demostraciones de Freud son

convincentes o no, sino que trataremos de indagar la lbgica de su retérica productora de

conocimiento. Se ha refutado desde diversos dngulos y con mayor o menor dedicacién la hipdtesis
freudiana'®. Intentaremos aqﬁi mostrar las peripecias de su argumentacién para ubicarla en la
construccién de una muy peculiar imaginacién histérica.

Freud intentaba establecer una explicacién de la intima conexién entre el tabl y el
surgimiento del tétem en téfminos de represién del deseo se;ual. Con ello responderia a la
intencién junguiana de eludir el cardcter originario del incesto. Freud se esforzaba, al
contrario, en sefialar cémo la cultura surge por 1l& limitacién del incesto. Partié de una
afirmacién: los y las salvajes eran mis susceptibles que nosotros al incesto, por lo que hacia

falta una proteccién mas potente para prevenirlo. Quedarian marcas actuales de la fuerza de ese

deseo incestuoso. De hecho, consideraba Freud, las bromas y quejas porila suegra tan tipicas en.

nuestras culturas son derivados de un deseo de la madre (desplazado e invertido).

La prohibicién, esencia del tabd, entonces, deberia ser una condicién primigenia. Y en
efecto, Freud indica que no eziste cultura antes de la institucién del tabl. Este es previo a
la moral y a la religién. Citemos extensamente estas lineas decisivas:

“Las restricciones de tabu son algo diverso de las prohibiciones religiosas o morales. No se las
reconduce al mandate de un dios; sino que en verdad prohiben desde ellas mismas. Y de las prohibiciones
morales las separa su no insercién en un sistema que declarase necesarias en términos universales unas
abstenciones, y ademds proporcionaria los fundamentos de esa necesidad. Las prohibiciones de tabl carecen

197
198

Idem. Véase también p. 26.

Por ejemplo. Kroeber (1920 y 1939) para una discusi6én atenta pero dura y Lienhardt (1964) para una deflacién
terminante del esfuerzo de Freud. La discusién mds extensa es la que lleva adelante B. Malinowski, quien
partiendo de la idea de que la funcibén del “padre” se encuentra menos establecida en algunas civilizaciones
“primitivas” intenta rebatir las hipétesis de Freud. La intervencién de E. Jofes y las criticas que al modelo
funcional de Malinowski dirigiera Lévi-Strauss afirmaron, por el contrario, el cardcter conflictivo de 1la
formacién de lazos sociales en talés sociedades. Malinowski (1927 y 1974).

125

P



de toda fundamentacién; son de origen desconocido {..) el tabl es mas antiguo que los diocses y se remonta
a las épocas anteriores a cualquier religién”®.

Por el contrario, segqun la argumentacién freudiana, la religidén se derivarié de la normatividad
heredada del tabi (i. e., el totemismo), lo mismo que éste seria el origen de la ley (y del
castigo a toda infraccién). Ahora bien, existe una limitacién en adoptar la comprensién actual '
del tab. Hgy es considerado tabl algo que es basicamente deleznable, intocable.

En cambio, Freud sostenia que la cualidad originaria del tabi era su carécter sagrado vy,

%, Estas cualidades serian similares a las operantes en las neurosis

al mismo tiempo, impuro’
obsesivas, pues implican un cardcter inmotivado del tabi, una constriccién interna de
prohibicién, una movilidad de objeto-tabl y el temor al contagio por contacto, y la existegcia
de un ceremonial riguroso. El tabu paréce no responder a uné causacién o conflicto previo; el
temor a afectar al objeto temido convive con la prevencién de un contacto con él, y el trato
con el tabl estd regido por practicas de cualidades restringidas obsesivamente. El tabg,
entonces, no es producto ‘de una racionalizacién previa, sino que responde a exigencias
inconcientes.

El temor al tabd, seqin Freud, habria sido al principio inculcade con violeﬁcia y luego

v 201

se habria “organizado’ “como una pieza del patrimonio psiquico heredado A partir de

entonces habria sido reformulado y retomado, pero'su origen estaria situado en una operacién de
violencia: la ley y la culturé serian derivados de una represién primaria. ;Qué fue reprimido?
El incesto y el asesinéto de quien es representado por el tétem.

El tabi, en sintesis, seria el producto de una prohibicién. antiquisima impuesta desde el
exterior a los individuos y dirigida a deseos muy intensos. Esto significa que el deseo de su
violacién fue muy poderoso, por lo cua; el castigo.también seria muy duro. El respeto del tabﬁ:
implica una renuncia a apetitos apenaé ocultos. Para develar cuél_fue la pfohibicién primitiva

Yy qué explica la ambivalencia (deseo-hostilidad) hacia el tabi, Freud discute los tables de los

enemigos, de los gobernantes y de los muertos que encuentran en los relatos de etnégrafos en

%9 preud (1912-1913, p. 27).
P preud (1912-1913, p. 33).
™ Freud (1912-1913, p. 39).
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sus estancias en las comunidades “salvajes’ observadas en las regiones consideradas atrasadas y

v

habitadas por seres perteriecientes, aparentemente, a etapas superadas de la evolucién humana®®.

De esos tables extrajo como conclusién que en todos ellos existia una relacidn
ambivalente con el objeto tabu. Existia, por ejemplo, una hostilidad muy pronunciada con los
enemigos, pero una vez que uno de ellqs era muerto, se expiaba de manera culposa el acto de
‘asesinarlo y se le rindian los mas cuidados homenajes. Se puede conjeturar que el acto de dar
muerte a un enemigo recordaba un asesinato de alguien por el cual no sblo se sentia odic. En
el caso de los gobernantes, también era evidente por los informes que ofrecia Freud, que
mociones de hostilidad eran movilizadas contra ellos. En los pueblos primitivos encontraba qué
si los gobernantes eran reverenciados también era claro que se temia su ira. En cuanto a las
personas muertas, el dolor por la pérdida se acompafia de un sentimiento de culpa que le parece
a Freud similar a un temor obsesivo por la venganza contra los vivos. La idea tan ertendida de
que una vez muerta una persona devenia en un ser peligroso, del que debia huirse para no ser
‘aniquilado por una fuerza ominosa y terrible, seria la proyeccién de la hostilidad que se tenia
contra ella. En cada uno de esos casos el temor se amarraba con el amor, y la violencia con la
atraccién, todo castigo infligido pafecia instalar una deuda con el perjudicado dificil de
ezpiar. La utilidad de la investigacién analitica es para Freud indiscutible. Lés conjuros de
los primitivos para apaciguar a las fuerzas temidas ezpresaban un estado de beligerancia contra
ellas. Los cuidados dispensados buscaban aplacar una venganza potencial que, aparentemente,
estaria justificada por un dafio ocasionado a un ser admirado. En las neurosis obsesivas también
el neurdtico cumplia un rituél purificador. Los casos de sentimientos de culpa en ocasién de la

muerte de un ser querido no son dificiles de hallar. (Es esa acusacién a si mismo justificada?

202 Notemos que Freud se basa en informaciones etnograficas de tercera mano, pues su fuente principal es La ramd
dorada de J. Frazer que, como es sabido, reune informacién ya elaborada por viajeros y antropélogos. Los datos
de Freud son, pues, de tercera mano, suponiendo que los antropélogos observaran las cosas "tal cual son”

Freud, empero, no tenfa una visién ingenua de sus fuentes. En algin sitio menciona algunos de los problemas:
“En primer lugar”, escribe, “las personas que recopilan las observaciones no son las mismas que las procesan y
examinan; las primeras son viajeros y misioneros, las sequndas son eruditos que pueden no haber visto nunca a
los objetos de su investigacién. - No es facil entenderse con los salvajes. No todos los observadores estaban
familiarizados con su lengua, 3ino que debieron servirse de intérpretes (.) Los salvajes no se muestran
comunicativos. acerca de los asuntos mds intimos de su cultura, y sbélo se franquean con quienes han pasado
muchos afios entre ellos”. Junto a estos problemas, por asi decir, “técnicos”, Freud agrega que esos pueblos son
tan antiguos “como los mads civilizados”, por lo que los recuerdos de pasadas épocas pueden estar tan
distorsionados como sucede en los pueblos avanzados. Freud {1912-1913, pp. 105-106 n.). '
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“La indagacién psicoanalitica de estos casos®, apuntaba Freud refiriéndose a los auto-reproches
obsesivos, “estén en cierto sentido justificados y sélo por eso son invulnerables a la
refutacién y al veto. No es que el doliente fuera de hecho culpable o incurriera en el descuido
que el reproche obsesivo  asevera, empero, dentro de é1 estaba presente algo, un deseo
inconciente para él mismo, al que no le descontentaba la muerte y la habria producido de haber
estado en su poder hacerlo. Ahora bien, tras la muerte de la persona améda el reproéhe
reacciona cohtra ese deseo inconciente’®®. El paralelo con la actitud primitiva frente a ias
personas muertas, a las enemigas, o a quienes gobiernan estarian marcadas por una apetencia
agresiva inconciente.

Ahora bien, el simil entre neurosis y actitud primitiva tenia sus limites. Pues si bien
la culpa de la fechoria estaba presente, no actan como lo hacen las/os neuréticas/os de hoy.
Por razones de mayor céntrol cultural interiorizado la culpa y el temor inconciente se erxpresan
como autocastigo, mientras ‘que en las mentalidades primitivas la agresividad se proyectaba
sobre el objeto mismo y se verificaba una mayor carga de negatividad eﬁ muertos, gobernantes y
enemigos que en la actualidad®.

la aparicién del lenguaje habria posibilitado la proyeccién de las percepciones y su
institucién como realidades exzteriores. Las ambivalencias de bentimientos que en los
“primitivos’ serian mayores que entre los seres humanos modernos encontraria, por este
mecanismo, el camino para convertirse en cultura. Son también las palabras las que antiguamente
mostraban la amplia ambivalencia primitiva. En efecto, el uso arcaico del lenguaje implicaba
una ambigiedad en los significados conferidos a las palabras, que reflejaban lé actitud ante el
tabd: reunian en wuna sola ocurrencia dos sentidos contradictorios y -para nosotfos;

reciprocamente excluyentes’™. En aquel tiempo ya pasado sin embargo, el lénguaje mostraba cuan

% Freud {1912-1913, p. 66).
1 yer Freud (1912-1913, pp. 66-67, 68, 76, 18, 162).
® Freud (1912-1913, p. 72). Poco tiempo antes Freud habia reconocido esta cualldad del lenguaje que es
caracteristica de la légica del inconciente (que no sabe del “no”} en un comentario de la obra de Karl Abel de
1884: Uber den Gegensinn der Urworte: “En la concordancia entre esa peculiaridad del trabajo del suefio
destacada al comienzo por nosotros y la practica descubierta por el lingllista en las lenguas mds antiquas
tendriamos derecho a ver una confirmacién de nuestra concepcién acerca del caracter regreswo, arcaico, de la
expresién de los pensamientos en el suefo”. Véase Freud (1910c, p. 153
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poderosas eran las actitudes dobles y cambiantes, lo cual, para Freud, mostraba.la ambivalencia
respecto al tabu.

Un nuevo pasc en la e;plicacién de Freud llevd a considerar que la infraccién del tabu
remitia a la emergencia dei»tétem, pues este suponia la mas evidente muestra de un objefo
adorado y al mismo tiempo odiado, sin que importe realmente que la agfesién exista bajo la
forma de un ritual destinado a expiar una falta colectiva, donde quienes participan saben que
realizan una tarea comin, donde la ausencia de un individuo hace {a ella.o a él) infractor de
la regla de la comunidad de pares due intervienen en el rito. Y en efecto, en ocasiones
especiales el linaje vinculado a un toétem puede matar y devorar en un .ceremonial bien
establecido al animal que dufante el resto del afio no puede ser dafado.

Por otra parte, Freud anotaba que por regla general esta relacién con el tétem se debia
a que existe la creencia de que el linaje descendia de ese animal. El respeto debido al tétem
es la veneracién dedicada al conjunto de miembros de la comunidad. La muerte del tétem era
considerado el mayor de los tables pues afectaba a la totalidad del grupo. Una caracteristica
adicional dé las agrupaciones ligadas a un tétem era la prohibicién de mantener relaciones
sexuales con otras personas pertenecientes al mismo linaje. El tétem era también el simbolo de
limitacién del incesto. He aqui, para Freud, la ligazén entre totemism%.y exogamid que decla no
encontrar en la definicién que habia ensayado en 1900 Salomon Reinach.

Ahora bien, a esto se aflade que Freud aceptaba los reportes etnograficos qie sostenian
que las prohibiciones mas tempranas del incesto se dirigieron a la generacién mads joven, es
decir, a las relaciones incestuosas entre hermanos y hermanas, y entre los hijos varones con la
rmadre, mientras que él incesto del éadre con las hijas sélo cayé bajo la prohibicién mas

2. Esto quiere decir que puede presumirse la anulacién primera del incesto de los

tardiamente
hijos con. las hermanas y madres, y luego de los varones adultos. ;Por qué habria qne prohibir

el incesto si este no fuera un deseo anterior a la institucién de la represién? Se ve bien el

objeto de la investigacién de Tétem y tabu. Si la hipdtesis fileogenética es cierta, si a pesar

2 Notemos que estas relaciones incestuosas, como la posesién del padre primordial del goce sexual, son
pensadas por Freud en términos de heterosexualidad, aunque nada haria pensar que las ligazones eréticas
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de la insatisfaccién de la “demostracién® histérica y la minuciosidad “empirica’ la explicacién
de los.origenes del tabl es a grandes rasgos correcta, entonces esa aparicién de la cultura es
la prueba del éarécter (sezualmente) deseante de los seres humarnios. El incesto, que Freud
tempranamente habia pensado COmo antisocial pues destfuye las reglas del refrenamiento de los
deseos, seria entonces una condicién del ser humano, y nada podria defender cualquier idea de
horror “natural” a la unién sexual convintegrantes del mismo grupo o familia®. Asi las cosas,
el individuo recapitularia en su vida una inhibicién de ciertos impulsos previos a la cultura y
fundadores de la misma a través de la éreacién de la conciencia moral {culpa) y la sujecién a
normas sociales. Y si, finalmente, las practicas primitivas del totémismo fueron un producto de
la prohibicién del incesto, las neurosis de la actualidad deben entenderse como el resultado de
la compulsa de unos deseos poderosos y ariscos, por un lado, y unas répreéiones intolerantes
por otro. Esto no es, empero, todo lo que Freud creia ensefiar a través de su narracién
“histérica”.

Y es que el horror al incesto aun no fue explicgdo totalmente. Para eilo Freud apeld a
lo que denomind una “deduécién histérico-conjetural” [historische Ableitung]®®, basada en una
propuesta de Charles Darwin. Por ia observacién de la conducta de los monos superiores, el
naturalista inglés habia éupuesto que en los tiempos primitivos ‘la existencia humana se
organizaba en pequefias hordas, donde un macho dominante monopolizaba todas las hembras del
grupo y expulsaba a los jovenes que alcanzaban la madurez genésica. La insatisfaccién de los
jbvenes anfe la apropiacién tUnica del padre primordial de la fuente del goce sexual habria
llevado a una reunién de los mismos que asesinaron conjuntamente al déspota y lo devoraron. El
movil de cadd uno de los hijos fue ocupar el lugar del padre y reemplazarlo en el disfrute de?
las hembras de la horda.

Sin embargo, esa altefnativa se habria mostrado inviable dado que la imposicién de un

nuevo padre celoso y monopolizador reproduciria la situacién previa y no habria fin para la

t

pudieran definirse como tales antes de la imstitucién de la cultura. .

7 En el Manuscrito N, enviado a Fliess el 31 de mayo de 1897, Freud sefialaba este punto. Decia que la
“santidad” consiste en el abandono de la prictica de perversiones sexuales, entre las cuales el incesto contaba
entre las primeras. “El incesto”, escribia, “es antisocial, la cultura consiste en esta renuncia progresiva”.
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matanza. Como una solucibén transaccional se habria terminado con el dominio patriarcal
inauguréndose un periodo de matriarcado (que estaria testimoniado por la dominahcia de las
diosas) hasta que una nueva organizacién ligada a la familia nuclear constituyera nuevamente,
aunque de manera reducida, el dominio y la exclusividad del varén adulto sobre las mujeres, ya
no de la horda, sino de la féﬁilia. Entre la prohibicién de todo contacto sexual con las
mujeres de la horda en los tiempos primitivos y esta neoformacién que es la familia, existid
una organizacién clénica qué éstipulaba la inhibicién del comercio sezual con las mujeres del
clan, siendo obligatoria entonces la exogamia.

cQué rol juega el tétem en este relato? Para definirlo Freud apela nuevamente a los
resultados de la investigacién psicoanalitica. Menciona el parecido de la conducta hacia
ciertos animales en los primitivos y en los nifios. Desde el caso del pequefio Hans Freud habla
reconocido la funcién de sustituto simbdlico del padre que algunos animales podian jugar®™.
Este desplazamiento podria ser un relicto afcaico del totemismo. Recordemos que la fobia de
Hans hacia los caballos surgié cuando observé el pene del animal, que identificd con el de su
padre, a quien lo ligaban ubciones amorosas y hostiles. El caballo era £ambién respetado, lo
que era patente por la contemplacién absorta del mismo, y temido, como resultgdo de lo cual la
fobia se presentd. La conexidén con el complejo de Edipo es ahora facil 'de realizar. El miedo de
Hans al caballo era en verdad el temor a lé castracién por parte del pad?e si continuaba con
sus juegos sexuales. El nifio vivié esa amenaza (en realidad emitida por la madre) como un
ll;mado al orden que destruia sus deseos de amor sin limites. El padre era entonces un enemigo
Yy un obstculo para su unién con la madre. ia hostilidad implicada eﬁ este enfrentamiento no
era tramitablé concientemente para Hans, de manera que se convirtié enm su contrario, es decir,
en la amenaza del padre hacia él. De alli el temor al ataque castrador del caballo (=padre).
Respondiendo a una consulta epistolar de Lou Andreas-Salomé respecto a una fobia de una nifia
'que ella estaba tratando; para explicarla Freud recurria a una regresién al totemismo, uha

especie de retorno de antiguos aprendizajes de la humanidad que serian despertados por la

En Cartas a Wilhelm Fliess, p. 270.
% preud (1912-1913, p. 127).
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experiencia de la nifa, pero que podrian reconducirse a la herencia. Freud denominaba ya
entonces herencia arcaica a esta capacidad de evocar y activar representaciones
correspondientes a etapas menos evolucionadas de la filogénesis. “Segin el testimonio de sus
suefios’, respondia Freud, “la pequefia en cuestién ha descubierto muchos hechos de la vida
genital y ha reflexzionado sobre ellos. Parece haber efectuado luego una regresién a la
etapa totémica de objeto y a los componentes no genitaleé de la sexualidad.‘Esto ultimo,
porque éstas estaban todavia muy activas, y lo primero porque los animales proporciocnaron
ciertamente a su observacién més materia sexzual que las personas. S6lo que, como en la
fabula, detras de sus animales favoritos hay que buscar a éstas. Una fuerte herencia
arcaica la tiene seguramente del lado de su madre"™.

Freud traducia esta elucidacién al andlisis del totemismo en Tdtem y tabi. “Si. el animal
totémico es el padre', decia, “los dos principales mandamientos del totemismo [die beiden
Hauptgebote des Totemismus], los dos preceptos-tabll que constituyen su nicleo, el no matar al
tétem y no uéar sexualmente a ninguna mujer que pertenezca a él, coinciden por su contenido con

*UL 0 con ello se

los dos crimenes de Edipo, quien matd a su padre y tomé por mujer a su madre..
hace presente la ley y la ética. El castigo del asesinato y del incesto pueden explicarse
porque son actos mal vistos y censurables por la correccién de la ética. Pero la formaciod de
la ética vpara Freud deriva de una culpa sentida por una accidén de la cual alguien se
arrepiente. Pero ese arrepentimiento es ambivalente, porque la situacién de dominio del padre
era apenas soportable. Los hijos debieron vencer, ademas de su temor, el amor y la admiracién
que sentian por aquél. La culpa posterior que dié lugar al totemismo no surgidé, pues, por una
autocritica ética (la eticidad es histéricamente mas tardia), sino por habe; asesinado a un ser,
con el cual se identificaban.

El asesinato e ingestién del padre fue un asunto, como hemos seflalado, colectivo vy

acordado entre los 7joOvenes insurgentes. En esa accién, lo que era una necesidad dada la

superioridad del padre sobre cadd uno de los hijos pero no sobre todos, se transformb en una

?9 Véase el caso en Freud {1909b).
%% pe Freud a Andreas-Salomé, 23 de diciembre de 1917, en Correspondencia, p. 95.
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relacién social. la resignacién-a sustituir al padre supone la formaéiéﬁ de una norma social y
la institucién de una ética y una pena contra las infracciones a aquella norma, que ya-no seria
el producto de la violencia individual del padre primordial, sino la repulsa de toda la
sociedad. El clan'organizado luego de la muerte del jefe de la horda asiste al recuerdo de su
muerte de manera ritual y, traicionando un sentimiento de culpa por el parricidio, lo convierte
en tétem, que por ende poseerd parte de las caracteristicas del padre.

En efecto, el padre primordial no era solamente el objeto del odio por su exclusivismo
sexual. Junto a la enemistad radical - provocada por ello cada uno de los desplazados se
identificaba con él y queria llegar a ocupar su lugar. Con el trénsito al totemismo, priméra
forma de la religién, el recuerdo del padré sigue poseyendo esa cualidad de identificacién y es
la instancia de censura de los miembros del clan en sus violaciones de las normas estatuidas.
Las propiedades represivas que antes eran sentidas como una compulsién externa a desistir en la
posésién de las mujeres de la horda son ahora sentidas, internamente, como horror él incesto.
El totemismo resultante es una primera expresién de una sujecién e identificacidén individual y
colecfiva con una fuerza no humana pero que mantiene una relacién privilegiada con los seres
humanos, al cual se teme pero del cual se espera la bendicidn, es la que establece que se debe
y no que est& bien hacer, es decir, asi nace la religidn. i

La figura paterna, que hemos visto anteriormente como el fundamento de la autoridad, es
también la base de la emergencia de toda figura diviha. Dios, decia Freud, “en el fondo no es

mas que un padre enaltecido’®!?

. A su vez, el padre de la familia nuclear luego conformada es un
retorno minimizado del padre primordial y uno de los fundamentos del orden y el reconocimiento
de la épica como instancia de control de los deseos inconfesabies.

Podemos considerar que la utilizacidén de la hipdtesis filogenética ofrecié a Freud la
posibilidad de establecer un artificio retdrico para arrojar luz sobre fendmenos histédricos que

si son, en general, inverificables, muestran también la capacidad de articularse en un relato

de larga duracién que suelda el pasado con el presente. Quizds aqui resida su principal

Ul prend (1912-1913, p. 134).
2 preud (1912-1913, p. 149}.
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cualidad historiogr&fica. Existe en el empleo de la hipdtesis un abandono de una mirada
horizontal al tiempo histérico. Ya no se trata de establecer los cortes temporales (edad
antigua, edad media, edad contemporanea, prehistoria, historia, betc.) sino una visibén que
podriamos denominar vertical del tiempo, donde lo que se considera son estratos cuyos restos se
sedimentan y no se pierder.l" para el futuro. Esa mirada es la que hace re?éricamente factible que
Freud transite entre pasado y presente sin mayores problemas, pues no se trata de periodos
histéricos cuyos espesores sean radicalmente inconciliables. Para que esta estrategia sea
consistente es necesario establecer una cierta definicién del ser humano.

Pues es evidente que una perspectiva historicista que considerase a cada época como uﬁa
entidad cerrada en si mis.ma.hallaria indudables ingenuidades de anacronia en las incursiones
histéricas freudianas. Aquello que en el capitulo anterior habiamos analizado como el juego
temporal de la biografia es menos susceptible de critica desde un enfoque historiogréfico
tradicional, pues la persistencia de las experiencias en la vida del individuo es, tal como
solemos comprender la especificidad de la historia, mis consistente en la medida que no
demostremos rasgos esquizoides en el sujeto. Por el contrario, en la constatacién de una minima
“n(;rmalidad’ subyace la capacidad de recordar toda la biografia. La identidad es tvambién una
funcién de una operacién narrativa de descripcién del devenir d1 sujeto. En cambio, la
diferencia de los rasgos psicolégicos de una época pueden ser pasibles de definirse como
radicalmente diferentes de otro periodo histérico, siendo las traducciones de exzperiencias o
valencias psiquicas entre un tiempo (tl1) y otro (t2) de insanable falacia. Michel de Certeau
argiia que el enfoque psicéanalitico de la historiografia se desarrblla en funcién de una
ruptura entre pasado y presehte, y al mismo tiempo sefialaba el retorno disfrazado de aquel en.
l‘a temporalidad del se'g‘undom. Lo que intentamos mostrar es que esta capacidad crea problemas
de consistencia en la narracidén y en la demostracién freudiana, no para establecer una teoria

de la historia “correcta" sino para encontrar mis exactamente el lugar de inscripcién del

interés histérico de Freud.

2 e Certeau (1995, pp. 79-80).
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Pof ello es necesa;ié'reconocer que en Freud existé'una definicién de las exigencias
pulsionales y materiales de ios seres humanos que forman un bagaje de necesidades y deseos
propios de la especie.vTal definicién,iamplia y nunca bien esfablecida,'es la condicién de
posibilidad de la conezibn dﬁto—filogenética.

Pero aqui mismo es donde reside un problema en la argumentacién freudiana en tanto
reconoce ciertos rasgos evolucioqistas, aunque no finalistas. En efecto, si la tarea de
sujecién de las pulsiones que la cultura realiza en beneficié del progreso es real, entonces es
posible que la dinimica de la visién psicoanalitica de; individuo actual sea apenas utilizable

para la comprensién de la economia pulsional de épocas anteriores.

5. El retorno de lo reprimido

La estructura del aparato animico en Freud opera una .alteracién de una posible
coincidencia entre caracteres somaticos vy contenidos de conciencia, es decir, entre
constitucidn pulsionai y ocurrencias psicolégicas. Pero existe al mismo tiempo una muy
estrecha conexzidén. la relacidn entre la energia de la pulsién y la formacién de sintomas es
imprescindible para ezplicar la consistencia de 1la explicaéién freudiana de las
enfermedades y aun del funcionamiento “normal’ de la psiquis.

La importancia otorgada a la economia pulsional destruye la pretensién de
fundamentar la psicologia en ia voluntad o la conciencia, pues aquella no se rige pof las
determinaciones raéonadas de los individuos, sino que mas bien estd conducida por la fuerza
movilizadora de las mociones pulsionales. J. Weeks ha llamado “meté&fora hidriulica’ a la
manera en que Freud (y no solamente él en su época) comprendia los impulsocs humanos®!. ¥ es
que la vpotencié, la bﬁsqugda de una salida de la energia contenida en lo inconciente
' parecia destribuirse ampliamente en pos de una salida, pof‘ pequefia que fuera,  para

erpresarse. La emergencia de las pulsiones, como hemos visto, solamente puede entenderse a

través de representaciones, que constituyen lo reprimido en nuevas e inesperadas. imagenes;
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que operan a través del mecanismo de la Nachtrdglichkeit, es decir, que poseen efectos
retardados, posteriores él.momento de la ocurrencia de la fijacién primitiva. La vuelta a
la conciencia de las experiencias e ideas previas no se realiza 'sin alteraciones. En
verdad, Freud consideraba como un hecho incontrovertible que el retorno era en si mismo una
evidencia de la distorsién que operaban los mecanismos de defensa sobre un acontecimiento
psiquicamente vivido como insoportable. El modo de existencia de lo retornado era el del
recuerdo. Y aqui es que la modalidad de sﬁ surgimiento debia compararse con la actividad
historiogréfica. La rememoracién no era casi nunca una reconstrucciém, por asi decirlo
verdadera, de la experiencia, sino una reconfiguracién hacia modalidades exzpresivas
posibles de advenir a la conciencia. En si mismos, esos recuerdes poseian las sefias de la
represién. Su elucidaciéﬁ significaba, pues, establecer la realidad psiquica y material de
sus contenidos, y la identificacién de las represiones que operaron sobre la‘ segunda
realidad para producir la primera. Su elucidacién, entonces, era también el estudio de las
modalidades de conformacién del pasado que el individuo operabavpéra lidiar con él como si
en ello jugara su identidad. Esa transformacién de lo vivido construia el pasado
individual®®.

Partamos de la afirmacidén de que la experiencia infantil &ue luego no es recordada
efectivamente (en la generalidad, la préctica onanista) cae bajo un manto de olvido
producido por una potencia represiva. Se inicia asi un periodo de l;tencia, que haria
probablemente retornar esos recuerdos en la pubertad con la modificacién de la economia
libidinal de ese periodo .de la vida. La subita conformacién de la corporalidad, la
activacidén de zonas erodgenas previamente dormidas, el crecimiento y transf&rmacién de los

régimenes de deseos, implicaban la reemergencia de aquello reprimido. Ciertamente, no todas.

M geeks (1993).

M5 wLos recuerdos infantiles dé los seres humanos”, escribia Freud respecto a la refiquracién rememorante de
Leonardo, “no suelen tener otro origen; en general no son fijados por una vivencia y repetidos desde ella, como
los recuerdos concientes de la madurez, sino que son recolectados, y asi alterados, falseados, puestos al
servicio de tendencias més tardids, en una época posterior, cuando la infancia ya pasé, de suerte que no es
posible diferenciarlos con rigor de unas fantasias. Acaso no se pueda aclarar mejor su naturaleza que evocando
el modo en que nacié la historiografia”. (Freud, 1910c, p. 78). .
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las perscnas experimentaban un retorno inquietante, aunque la formacién . de rasgos
neurdticos en la adolescencia era muy comin.

Hemos visto la importancia de la cualidad reconfiguradora de la experiencia anterior
que estaba presente en la interpretacidén de la cura psicoanalitica: esa decisién fue la que
cerré el esquema de su propia existencia epistemol6gica. Cuando Freud ya ﬁo dib crédito a
las fantasias de abuso infantil en sus pacientes es que comenzd a descubrir la capacidad
creativa del conflicto entre lo inconciente y el yo.

La creacién de las “mentiras" que Freud ya no creia estaban, entonces, dispuestas a
ser interpretadas. En tanto que tales, eran el producto de un‘encuentrp de al menos aos
fuerzas en pugna, y daban cuenta de los esfuerzos del yo por defenderse de los impulsos de
la llegada de las ocurrencias inconcientes a la conciencia. Se trataba entonces de
fantasias protectoras. Lo primitivo seria sentido inconcientemente como una presencia
ominosa, actuante luego del paso del.tiempo, y aun imposible de llevar a la conciencia. Su
aparicidén modificada, pagaba tributo a la realidad frente a la cual la aparicién reprimida
era injustificable. Eﬁ particular,.la sexualidad era tramitada por estos medios simbdlicos.
Su formacién seria, pues, inconciente y reflejaria una blsqueda de satisfacer a través de
representaciones (no olvidemos que se trata de férmulas de compfbmiso) el deseoc al mismo
tiempo contenido y modificado. He aqui un juego de fantasias. No se trata de que una misma
fantasia permanezca incdlume a través del tiempo, es decir, de las experienciag humanas de
los individuos, sino que estas tendran también su historia. La tarea de interpretacidn
analitica no es solamente la develacién de una fantasia primigenia, sino la exploracién de
las presuntamente infinitas»reverberaciones fantisticas en los diversos momentos en que la
actividad fantaseadora es puesta en accién por la emergencia transformada de lo reprimido.
El psicoandlisis se enfrenfa, pues, con una multitud de estratos de resignificacién de un

.

acontecimiento traumitico primero que también fue tramitado imaginariamente. Para Freud,-
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cémo en la época temprana se vivia la practica onanista y cémo lﬁego-esta aparecia en
posteriores retornos eran por lo tanto eminentemente inconcientes™®.

Ei acontecimiento reprimido era concebido por Freud bajo la forma del trauma, es
decir, de una alteracién del estado previo psicoldgico que dejaba una marca indeleble en su
estructura. Esa huella mnémica no podria borrarse hasta que fuera llevada efectivamente
hasta la conciencia y sus efectos patolégicos (alteraciones del yo) fueran eliminados.

En el principio del recuerdo reside el trauma. Veamos algqunos poces ejemplos_del’
retorno de lo.reprimido en Freud. Su andlisis fue siempre la condicién de su trabajo
terapéutico y de la interpretacién historiografica.

En el caso del pequefio Hans, la tematizacién del retorno de lo reprimido alcanzé una
importancia notoria. “¢En virtud de qué influjo llegé la situacién descrita en Hans al
vuelco, a la mudanza, de la afioranza libidinosa en angustia? ;En qué extremo sobrevino la
represién?’, se preguntaba Freud. Su primera respuesta encontraba la razén en un conflicto
surgido entre un interésbde saber y una economia pulsional muy activa. Esta colisionaria
coﬁ una realidad que estaba en contra de la realizacién de esos deseos, creando el sintoma
que lo aquejaba. ¢;Qué explicabé para Freud, pues, la emergencia de lo reprimido en el hijo
de M. Graf? . E

“Dificil es decirlo”, sefialaba Freud, “y sélo se lo podria decidir mediante la comparacién con
varios anadlisis parecidos. Hasta gue no venga .en nuestro auxilio una experiencia ulterior, considerc
materia discutible que el movimiento lo iniciara la incapacidad intelectual del nifio para solucionar
el dificil prcblema de la cencepcidn de los hijos y para aplicar les impulsos agresivoes desprendidos
por el acercamiento a esa solucidn, o que el vuelco lo produjera una incapacidad somdtica, una
intelerancia constitucional a la satisfaccidén masturbatoria ejercida de manera regular, a causa de
la mera persistencia de la excitacién sexual con una intensidad tan alta.

"{..) la neurosis se anudd directamente a esa vivencia accidental [la caida del caballo de la
diligencia] y conservd su huella en la entronizacién del caballo como objeto de angustia. A esa
vivencia, en si y por si, no le corresponde una ‘fuerza traumdtica’; sdle la anterior significacién
del caballo como asunto de predileccién, y el interés y anudamiento a la vivencia de Gmunden, mas
apta para el trauma, cuandec Fritzl se tumbé en el juege al caballe, asi come la ligera via
asociativa desde Fritzl hasta el padre, dotaron de eficacia tan grande a ese accidente observado por
casualidad. Y aun es probable que tampoco esas referencias hubieran bastado si esa misma impresién

26 w135 fantasias inconcientes pueden haberlo sido desde siempre, haberse formado en lo inconciente, o
bien -caso mas frecuente- fueron una vez fantasias concientes, sueflos diurnos, y luego se las olvidd adrede,
cayeron en lo inconciente en virtud de la 'represién’. En esta segunda alternativa su contenido pudo sequir
siendo el mismo o experimentar variaciones, de suerte que la fantasia ahora inconciente sea un retofio de la
antafio conciente. Por otra parte, la fantasia conciente mantiene un vincule muy importante con la vida sexual
de la persona; en efecto, és idéntica a la fantasia que le sirvié para su satisfaccidn sexual durante un
perfodo de masturbacién. El acto masturbatorio ({...) se componia en esa época de dos fragmentos: la convocacién
de la fantasia y la operacién activa de autosatisfaccibédn en la cima de ella”. Freud (1908a, p. 142).
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no se mostraba apta, merced a la flexibilidad y multivocidad de los enlaces asociativos, para tocar
también el segundo de los complejos que en Hans acechaba en lo inconciente, el del parto de la madre
grévida. Desde ahi quedaba expedito el camino para el retorno de lo reprimido, y se lo recorrid de
tal manera que el material patégeno aparecié refundido (trasladade) sckre el cemplejo del caballe, y
los afectos concomitantes aparecieron uniformemente mudados en angustia. w

Del mismo modo, podemos observar cémo Freud consideraba determinante la eleccién primitiva
de objeto para el infante;-El narcisismo que cubre las experiencias primeras del nifio o de
la nifia son decisivas para sus posteriores elecciones de objeto. Estas no harén sino
relacionarse con las reminiscencias de la vivencia anterior, y de alli la falta que siempré
se sentira por mis que se posea innumerables objetos de deseo, por mas que se compruebe las
delicias de infinitos amores, ninguno serd el logro definitivo, pués no podrian asimilarse

al pecho materno.

“.a consecuencia de la acometida de la eleccidn de objeto en dos tiempos separados por la
interposicién de la barrera del incesto, el objeto definitive de la pulsién sexual ya no es nunca el
originario, sino sélo un subrogado de este. Ahora bien, he aqui lo que nos ha ensefiado el
psicoandlisis: toda vez que el objetc originaric de una mocién de desec se ha perdido por cbra de
una represién, suele ser subrogado por una serie interminable de objetos sustitutivos, de los
cuales, empero, ninguno satisface plenamente. Acaso esto nos explique la falta de permanencia en la
eleccién de objeto, el ‘hambre de estimulo’ que tan a menudo caracteriza la vida amorosa de los

adultos”. ™

De alli en mas el varén en la vida amorosa de la mujer heterosezual o la mujer en la
lesbiana, no serdn sino sustitutos de aquel objeto (al principio inescindible) originario,
genuino. En un texto de 1910 Freud utiliza una metafora a la cual' no se deberia, a nuestro
entender, quitar fortaleza. Dice Freud:

“En la vida amorosa normal quedan pendientes sdélo uncs pocos rasgos que dejan traslucir de manera
inequivoca el arquetipo materno de la eleccién de cbjeto (p. ej., la predileccién de ciertos jévenes
por mujeres maduras); el desasimiento de la libido respecto de la madre se ha consumado con relativa
rapidez. En cambio, én nuestro tipo ella se ha demcrade tanto tiempc junto a la madre, aun después
de sobrevenida la pubertad, que los objetos de amor elegidos después llevan el sello de los
caracteres maternos y todos devienen unos subrogados de la madre facilmente reconocibles. Aqui se
impone la comparacién con la forma del crineo del recién nacido: si el parto es prolongado, cobraré
la que le imprima la abertura pelviana de la madre”?”.

Esta metafora del créaneo muestra la capacidad determinante que la experiencia primera posee

para la biografia posterior del individuo. No en el sentido de que el futuro psiquico no

poseyera novedades ni alterara la modalidad de existencia del recuerdo. La reminiscencia

A7 preud (1909b, pp. 109-110).
8 preud (1912d, p. 182).
M Freud {1910h, p. 162).
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serd una marca indeleble, pero en todas sus apariciones lo hard a través las mediaciones
que ocurraﬁ contextualmente.

En todos estos ejemplos podemos obseréar cémo para Freud, de una manera u otra, el
retorno de lo reprimido es inevitable. ;Cémo podria ser de otra manera? La existencia de lo
inéonciente no podia eliminarse de la realidad psiquica de la vida humana. Con el pasé del
tiempo, Freud fue cada vez mas propenso a reconocer la potencia de lo inconciente. Si
durante los primeros veinte afios del siglo XX lo opuso a lo conciente, este lugar era con
todo de notable vigor: lo inconciente obligaba a lo conciente, al yo, a debatirse en mil
esfuerzos y malabares para transigir el principio de placer qué lo inconciente exigia que
se fealizara'con los pelig;os que la realidad significaba (en desmedro del yo) para una
realizacién tal. Con el transcurso de los afios y claramente duraﬁte las dos Gltimas décadas
de su vida, Freud fue resignando con lentitud pero sin pausa la capacidad auténoma del yo,
reconociendo sectores inconcientes en el mismo, considerandolo como una regién (exterior)
del “ello". Progresivamente, pues, la posibilidad de entender la conciencia humana como una
expresién de una ratio se hacia menos posible de defender. No es que Freud haya resignado
la busqueda de una ampliacién de las fuerzas del yo, sino que cada vez algin optimismo
temprano fue aceptando lo que para &l era la evidencia del gobi%rno de los seres humanos
por sus deseos incontrolables y no por su razén.

Ahora bien, hasta aqui hemos visto que el retorno era de figuraciones, imaginarias,
de experiencias vividas. No importaba tanto que estas reflejasen una realidad real, sino
que dieran cuenta de un proceso represivo y transformador. La construccién de las fantasias
po@ia explicarse por la biografia de los indiyiduos. Era precisamente el devenir sujeto del
pequeiio e indefenso ser apenas nacido el que podria explicar la existencia de operaciones
psiquicas, tomando en cuenta su economia libidinal, la necesidad de la construccién de un
yo para lidiar con el “muando eiterior’, la aceptacién y lucha con los podéres ajenos que
amenazaban la ezplayacién de los deseos, la eleccién de objeto Y, fundamentalmente, el

logro del amor de otras personas..El tratamiento psicoanalitico que se articulaba en torno
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a-estos supuestos funcionaba como una exzploracién arqueélégica de la experiencia del
individuo. Las palabras de este o esta era la piedra de toque de la interpretacién, la
Unica referencia existente, por débil y fluctuante que fuera en cuanto a su nivel
referencial. La transferencia lograba reinstituir las mociones libidinales y agresivas que
estabanven‘juego en la conformacién de los sintomas. Si la temprana existencia ya dejaba
esas marcas indelebles que hemos visto que legaba para Freud, era precisamente esa
experiencia la determinante y no otra. Como la confiquracién pulsional fue durante tanto
-tiempo una herencia cuyas consecuencias no podiad separarse de la e;periencia {en tanto que
tal irreductible al 'paéado sino actualizada en 'contextos diversos y cambiantes), la
biografia del sujeto estaba siempre abierta a novedades, a veces radicales.

Con la modificacidén referida del lugar del yo respecto de lo inconciente, que
apareceria en la tdépica sequnda como el ello, Freud comenzd a pergefiar la idea de que otros
rasgos podian ser tan decisivos como las experiencias para la biografia. Estos rasgos eran
las herencias constitucionales, es decir, ciertas cualidades biolégicamente transmitidas
que condicionaban el futuro del desarrollo individual.

En Moisés y la reli?ién monoteista, es decir al final de su vida, Freud derivaria
amplias consecuencias de ello para la historia de la humanidad; Laghipétesis de un sustrato
pulsional que seria una condicién de posibilidad de la exzperiencia seria ampliada a una
afirmacién de la herencia de caracteres psiquicos que modificaban la comprensién toda de la
historia de la cultura. Segin los recuerdos de Ernest Jones, la persistencia de Freud fue
sobre ello. inconmovibleno, aunque no estamos convencidos de que Jones evaluafa

correctamente las complejidades del lamarckismo freudiano.

220 . s : , v C
"...Freud no cedié un 4pice en cuanto a su creencia en la herencia de los caracteres adquiridos.

Pude comprobar hasta qué punto llegaba su firmeza en esto durante una conversacién que mantuve con
él el Gltimo afio 'de su vida, acerca de una frase que queria que cambiara (en el libro sobre Moisés),
frase en la que expresaba el punto de vista lamarckiano en términos universales. Le dije que, por
supuesto, tenia el derecho de sostener cualquier opinidén que quisiera en su propio terreno {(la
psicologia} aun cuando contrariara todos los principios bioldégicos, pero le rogaba que suprimiera el
parrafo en que aplicaba su idea a todo el campo de la evolucién bioldgica, dado que ya ningin
biolégico [sic] responsable lo consideraba sostenible. Todo lo que dijo fue que todos ellos estaban
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6. Filogénesis y ontogénesisven el caso del Hombre de los Lobos

El relato del Hombre de los Lobos fue escrito por Freud poco tiempo después de haber
publicado Tétem y tabu. Esta cercania de tiempos de escritura es perceptible en la hechura
de este caso fundamental, pues alli se reubicaban tedricamente los desarrollos conceptuales
que se habian consolidado desde su anterior caso largamente relatado: el dél Hombre de las
Ratas. Pues bien en este texto publicado recién en 1918, ciertas conjeturas que previamente
aparecian esporadica vy ‘téntativamente, entonces adquirian una potencia interpretativa
decisiva. |
En el historial podemos reccnocer tres temas concernientes a nuestro tema: -

1. La elaboracién de un relato filogenético en explicita relacién con el ontogenético.

2. La elaboracién clinica de un concepto de repeticién y de retorno de una impresién
causada en la escena primaria.

3. El desarrollo de la moral y ia religién como expresiones de la formacién de un ideal del
yo y de una instancia psiquica critica.

En términos de la propia "intencién" exzpresada por Freud, el caso refiere a la
comprensién de los efectos actuales de una fobia infantil, a través de la interpretacién de
un suefio crucial. El paciehte, un rico joven ruso, acusaba uha dolencia de etiologia
psiquica que en la interpretacidén de Freud debia su persistencia a un irresuelto conflicto
de la infancia. En efecto, durante su nifiez el Hombre de los Lobos habia sufrido una fobia,
cuyos efectos retardados;'sumados a la posterior modificacién de la economia bulsional del
individuo, derivaban en el‘complejo sintomitico que lo aquejaba en la actualidad.

El suefio que recordaba haber ezperimentado cuando tenia dos afios y medio parecia
remitir; segin la hipdtesis de Freud, a la contemplacién de una escena sexual anal entre su
madre y su padre aprozimadamente un afio antes. La visién del suefio que lo habla estremecido
consistia en una imagen estitica de seis o siete lobos sentados inmdviles y con su colas
rigidas en las desnudas ramas de un nogal. Los lobos, lo observaban fijamente. De ese sueﬁo

parecia haberse derivado una fobia a los perros y una serie muy compleja de reformulaciones

equivocados y que el parrafo tenia que quedar asif42Jones (1953-1957, III, p. 330).:



de la escena primaria.. Su vida amorcsa y sus enfermedadés serian repeticiones ‘de
‘identificaciones y fijaciones experimentadas en aquella noche de verano en que pudo ver,
acosado por una fiebre estival, la relacién sexual decisiva.

La interpretacién de Freud es muy instructiva, pues la escasez de datos ciertos
referidos por el paciente y la complejidad de las resignificaciones, exigian un esfuerzo
para conformar un relato. En otras palabras, puesto que Freud suponia que una ilacidn
recorria.y unia los ﬁﬂltiples acontecimientos psiquicos en una biografia®!, era necesaria
la construccién de una trama que articulara con un tema decisivo un conjunto en apariencia
heterogéneo de sucesos.. Por ello, las implicancias de la escena primaria deberian
reencontrarse en las diversas escenas posteriores. (Codmo lograbavFreud hallar el elemento
comin en la biografia psicolégica del paciente ruso? Apelando a dos estrategias: 1) la
teoria de la filogénesis y 2) la recurrencia a una comprensién de la repeticién.

En efecto, el caso del Hombre de los Lobos parecia exigir una comprensién que fuera
més alla de las escasas "evidencias". El paralelo entre el desarrollo devla especie y aquel
individual era el marco de la lectura freudiana. Los datos fragmentarios encontraban de
esta manera un sentido en un relato mayor que los contenia y que estaElecia su significado
profundoe. Tanto el'sueﬁo como la fobia més tardia no serian sino feeﬁergencias, conformadas
ontogenéticamente, de prédisposiciones heredadas, es decir, filogenéticamente adquiridés.

El devenir de la historia de la fobia ezpresaba la ubicacién del nifioc en una escala
evolutiva cuando el "trauma" de la "escena primaria" advino. La visién del sexo anal habria
caido en el terreno de lo inconciente hasta que, presumia Freud, la observacién de una
cbpula entre perros habria despertado las huellas mnémicas soterradas, desencadenando, &
través de una serie dé identificaciones y desplazamientos, la fobia y conformando el deseo
de objeto posterior.

Ahora bien, en esta comprensién de Freud existia el supuesto de que la'preferencia

de su paciente por el sexo anal mostraba la persistencia de fijaciones libidinales
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arcaicas. Siendo el contaﬁto pene-vagina el resultado de una evoluéién corporal y una
organiéacién pulsional, los esfadios previos que conducirian a los cuerpos (ya$ seﬁuados
hasta adecuarse a la matriz heterosezual eran considerados como etapas primitivas y, por
ende, relativas al pasado. En péginas_ anteriores hemos visto cdmo ‘Freud sostenia una
equivalencia entre inconciente, primiti%ismo y neurosis. En este historial esa idea
persistia, adquiriendo una fuerza renovada. Puesto que inconciente y arcaico, el deseo
sexual a tergo no podia tramitarse en la conciencia sin deformaciones y sanciones.

El sexo anal estaria iigado a . ejercicios de tiempos lejanos y superados. El
pensamiento "critico", le parecia a Freud llevar a explicar de ese modo la preferencia por
esta organizacién de las zonas erdgenas de su paciente:

"Por cierto que el juicio critico tiene derecho a objetar aqui que tal predileccién sexual

por las partes pestericres del cuerpc es un rasgo universal de las perscnas inclinadas hacia la
neurosis obsesiva [solche sexuelle Bevorzugung der hinteren Kérperpartien ein allgemeiner Charakter
der zur Jwangsneurose neigenden Personen sei} y no justifica que se la derive de una particular
impresién recibida en la infancia. Pertenece a la ensambladura de la propensién anal-erdtica y se
cuenta entre los rasgos arcaicos que singularizan a esta constitucién [welche diese Konstitution
auszeichnen]"zn.
Retengamos la potencia con que en este fragmento funciona la suposicién de las
"propensiones™ heredadas que al menos en este caso se le presentaban a Freud como mas
eficaces que las “impresiones" infantiles. Y es que la adquisicidén de sensaciones vy
representaciones, en el marco de su comprensién filogenética, no se realizaba sin unas
"disposiciones" heredadas. Era en la comprensién de las cualidades asignadas a tales
reapariciones de “huellas"™ prehistéricas donde residia, a nuestro entender, el nlclec de la
narracién de este caso.

Podemos reconocer dos temas anudados en la cuestién. Hemos arqumentado que el
lamarckismo de Freud era "mas. fuerte" en la herencia pulsional y "mas débil" en la herencia
cultural, sefialando que esta Gltima podia explicarse, mas que por la impresién genética de

saberes y representaciones, por la persistencia inconciente de palabras que retornarian en

sus significados disruptores (reprimidos) en ciertos momentos de la historia de las

221 . s . o . .
“" Una razén adicional consistia en que el "determinismo" freudiano no deseaba abandonar al azar o a la
discrecién sucesos psiquicos (incluidas las representaciores} que no parecian concordar con los rasgos del

suefio revelador-ocultador.

144



sociedades huménas. Por otra parte, vimos que la eficacia de la herencia pulsional tampoco
podia entendérse, en el nivel individual, sin la inscripcién de estas "energias” en el
contexto de la ley del padre, es decir, de la cultura. Que en el largo plazo (filogenéticd)
su circulacién fuera lamarckiana no parecia ser una objecidén para comprender la
particularidad de cada biografia. En este caso, sin embargo, el lamarckismo de Freud parece
ser mas firme qué en analisis anteriores, puesto que la conexibén entre desarrollo evolutivo.
corporal y significacién cultural no carece de sustento. Veamos dos textos:

~..."el nifo -como el adulto- sélo puede producir fantasias con un material adquirido de alguna-
parte; el nifio tiene cerrados algunos camincs que le permitirian esa adquisicién -la lectura, por

ejemplo-, y el lapso de queé dispuso para lograrla es breve y resulta facil compulsar "esas

fuentes"?® '

la formacién de las fantasias (como la que informa el suefio de los lobos o la quizés
fisicamente inezistente cdpula entre padre y madre) aparece como imposible de salir de la
nada. En apariencia la propensidén a "ver" ciertas imagenes también seria transmitida
filogenéticamente. Ese "material adquirido de alguna parte" remite tanto a la experiencia
posible de observar el coito a tergo, como a una predisposicién heredada. También la

maduracién que Freud suponia despertada en el estadio genital estaba conectada con una

relacién entre corporalidad y cultura que seflalaba en conceptos de argumentacidn

¢
i

evolucionista. Que la sexualidad genital (vagina-pene) era la consumacién del desarrollo
organico-pulsional evplutivo muestra sus rasgos valorativos en Freud cuando constatamos!gue-
el atraso en este desarrollo se correspondia con bajos niveles culturales. Repetidamente,
antes y después de este historial, Freud supuso un hecho que presuntamente demostraba esta
conviccibn, a saber, el significado cultural de la miccién.

Asociado a los 6rganos genitales (Freud parecia pensar este tema teniendo en mente‘
siempre el falo), la miccién poseia desde ios primeros tiempos de la humanidad un peligro
particular, pues la incontinencia equivalia a una falta de control sobre los deseos
propios. En el caso del Hombre de los Lobos, su gesto de orinar frenfe‘avuna sirviente que

lo habria excitado sexualmente al desplazarse sobre ella el deseo por su madre, seria una

22 preyd (1918b, p. 40; SA, VIII, p. 160).
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erpresidon de la genitalidad que ppevalecia en su economia libidinal, junto. a 1la cual
existia también un elemento de la etapa anal de la organizacién de las zonas erdgenas.
Ahora bien, mientras la miccidén frente a la sirvienta parecia enorgullecer al nifio, esa no
era la reaccién corriente, hecho que Freud exzplicaba por la transﬁisién de concepciones
culturales a través de la historia. De este modo, las préacticas corporales “estarian
construidas a través de resignificaciones culturaies que permanecerian sin embargo activas
y serian eficientes. Freud lo exzplicaba claramente respecto a la miccidén. "Es muy
asombroso™, escribia, "que la reaccién de la vergilenza se conecte de manera tan estrecha
con la miccién involuntaria ({tanto diurna como nocturna), y no, como uno habria esperado,
también con la incontinencia intestinal. La experiencia no admite ninguna duda sobre este
punto. Da que pensar, asimismo, el nexo reqular entre la incontinencia y el fuego. Es
posible que en estas reacciones y nexos estén presentes unos precipitados de la historia
cultural de la humanidad, de raices mas profundas que todo cuanto se ha. conservado para
nosotros pog sus huellas en el mito y en el folklore"*™.

Esta cita nos permite dirigirnos directamente al problema de si.la "escena primaria™
consistié en una representacién realmente observada y luego modificada, o si se traté en
realidad de un relicto compartido por la humanidad. P

Por una parte, Freud argumentaba pof la "verdad" de la escena primaria. Frente a un
Jung que insistia en la figuracién retrospectiva que exzplicaria las fantasias, Freud
intentaba defender la existencia de economias del deseo en los primeros afios de la vida
individual. E1l fin de Fréua era claro: sostener una teoria de la sexualidad infantil y, en
Gltima instancia, la causacién erdtica de las neurosis.

Un problema argumentativo surge aqui impiadoso: si la fantasia de la "escena
primaria“ves sélo filogenéticamente adquirida, la teoria sezual pierde buena parte de su
capacidad explicativa. Frente a esa propuesta, que era la de Jung, Freﬁd persistia en

mantener la importancia final y decisiva de las experiencias vividas ontogenéticamente:

23 Freud (1918b, p. 53). ,

2 .

2 Freud (1918b, p. 85). Véanse las alusiones en Freud (1905e, p. 63-4; 1930a, p. 89; y en general, 1932a).
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"En cuanto a reconocer esta herencia filogenética estoy por completo de acuerdo con Jung; ,pero
considerc metodoldgicamente incorrecto recurrir a upa explicacidén que parta de la filogénesis antes
de haber agotado las posibilidades de la ontogénesis; no entiendo por qué se ‘impugnaria con
cbstinacién a la prehisteria infantil una significatividad que se estd pronto a conceder a la
prehistoria ancestral. No puedo pasar por alto que los motivos y las producciones filogenéticos
requieren a su vez de un esclarecimiento que en toda una serie de casos puede procurarseles desde la
infancia individual. Y para concluir, no me asombra que, conservandose idénticas condiciones, ellas
hagan resucitar en los individuos por via crgdnica lo que otrora adquiriercn en la prehisteria y han
heredado como predisposiciédn a readquirirlo"zn.

Pero a pesar de la critica al psicdélogo de Zurich, era evidente en la escritura de Freud
que una condicién para la contraccién de la enfermedad (y en general para la repeticidn de
actos psiquicos) era la persistencia "por via orgénica"™ de adquisiciones culturales
naturalizadas en el cuerpo. La critica a Jung, pues, era mas naturalista que la posicién
del objeto de la critica, més el "principe heredero" propensc a recurrir a "“arquetipos"
representacionales aunque también usuario de las metdforas biloldgicas. La exigencia de una
atencién mas centrada en los primeros aflos de la evolucién individual cumplia una funcidn
clinica importante en la medida en que la etiologia concreta de un acontecer biogrdfico no
podia enfrentarse con suposiciones generales sobre las "disposiciones" superindividuales;
es decir, por caracteristicas de la especie filogenéticamente desarrolladas.

Pero no habria que subestimar la capacidad constitutiva que Freud asignaba a la
conformacién filogenética del individuo que estudiaba. En un pasaje crucial del historial;
Freud declaraba que en su opinién la existencia del "trauma" era en verdad no decisiva para
la explicacién dé la escena primaria. Sabemos que la persistencia de la nocién de trauma
habia sobrevivido desde su desmentida en 1897, pero también que el contenido fantasmatico
de tal acontecimiento decisivo era reconocido y crecientemente ampliado. Los limites de
esta modificacién de la concepcién del contenido fantasmatico de las neurosis, en nuestra
perspectiva, muestra en esta insistencia de la eficacia de las representaciones heredadas
su ambigua subordinacién al lamarckismo inveterado que o llevd a reconocer que 1a
importancia de la filogénesis era tanta como la reconocible en la ontogénesis. Asi 1las

cosas, Freud sostenia que desestimar la ocurrencia objetiva de la escena primaria no seria

una objecidén para negar su eficacia retardada, pero no respecto a una experiencia

25 preud (1918b, p.‘89). El subrayado es nuestro.
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traumitica dei primer afto de vida, sino respecto a las disposiciones transmitidas
hereditariamente. "Me gustaria mucho saber", escribia, "si -la escena primordial fue en mi
paciente fahtasia o vivencia real, pero remitiéndose a otros casos parecidos es preciso
decir que en verdad no es muy importante decidirlo. Las escenas de observacién del comercio
sexual entre los padres; de seduccién en la infancia y de amenaza de castracién son
indudablemente un patrimonio heredado, herencia filogenética, peré también pueden ser
adquisicién del vivenciar individual"®®. Se trata de una reflexién donde se percibe la duda
sobre su valencia particular y sobre los limites de su posible extensién para una teoria
generai de las neurosis.

Con esta afirmacién’ respecto a la predisposicién a representar mediante
representaciones aconteceres heredados, no alcanzamos aun a percibir la amplitud de la
eficacia de la teoria de la filogénesis en este caso. Pues si una constitucién arcaica
llevé a su paciente a pfeferir unas - zonas erdgenas frente a otras supuestaménte més
"normales"™ y por ende facilitdé la emergencia de una fobia, al mismo tiempo Freud planteaba
que ese temor a los animales representaba tanto una marca tardia de los tiempos totémicos
de la humanidad, como la emergencia de un poder que se le presedtaba como una instancia
critica y prohibitiva. La figura paterna era la representacién p}imaria de los.obstéculos
intrinsecos al iibre saciamiento de los deseos sexuales y agresivos. En el Hombre de ios
Lobos una herencia arcaica conviviria con una activacién de las zonas genitales, es decir,
con una organizaciénm mas desarrollada del organismovindividual. En esta combinacién de
"tiempos" de desarrollo, donde en una eleccién de objeto heteroseiual coex;§ten
organizaciones pulsionales diversas, la ley del padre sigue siendo el borde del deseo. Un
limite que a través de la amenaza de castracién establece los lugares que cada sujeto debe
ocupar, a riesgo de ser reducido a una posicién sexual "pasiva" (o "femenina"). Pues bien,
el nifto ruso -segin el relato que Freud informa- no habria padecido la amenaza del padre,

sino de una nifiera.

26 preud (1918b, p. 89).
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¢Se constituyd alli un temor a la castracién por una mujer? De ninguna . manera, si
hemos de creerle a Freud. Nuevamente, una fuerza dominante venida de 1la experiencia
antiquisima de la humanidad se superpone, sometiéndola, a la eventualidad féictica de la
amenaza de castracién. Coq una certeza de la cual no did en su texto abundantes razones,

Freud explicaba la supremécia de la historia sobre la biografia:

"Es indudable que hacia esa época el padre habia devenido para él1 aquella persona terrible de quien
amenaza la castracién. El Dios cruel con quien luchaba entonces... El varoncito tiene que cumplir
aqui un esquema filogenético [ein phylogenstisches Schema zu erfiilllen} y lo lleva a cabo aunque sus
vivencias perscnales no armonicen con él. Las amenazas o indicios de castracién que habia
experimentado partieron mds bien de mujeres, pero ello no pudo demorar largo tlempo el zesultadq'
final. En definitiva pasd a ser el padre, a pesar de todo, aquel de quien temia la castracién. En
este punto la herencia prevalecié [siegte] sobre el vivenciar accidental; en la prehistoria de la
humanidad era sin duda el padre quien ejecutaba la castracibén como castigo, atemperdndola mis tarde.
en circuncisién"®, '

Vemos, pues; que la conformacién sexual no solamente estaba regimentada por la herencia,
sino que el esquema de asignacién de roles a ciertos sujetos también era definido ?of
patrones establecidos antes de la existencia concreta de cada individuo. ;Qué significaba
que el "padre" ocupa el lugar de la instancia castradora? Que representaba una "posicién”
que exzistiria como condicién de posibilidad de la existencia no pudo ser la opcién de‘
Freud, pues en ese caso también una mujer podria ocuparla. ;Acaso debemos entender que la
posesiodn del falo, en una situacidén de autoridad y poderio, traslaéaba al padre el poder de
la castracién?.Para que‘esto haya sido posible Freud tuvo que sosténer una conviccidn: qué
el pene representaba una posicién de goce y poder. En el capitulo anterior vimos a
propésito de la tematizacién freudiana de lo femenino que la conexién de esta creencia con
la posesidén del pene (y con su falta en las mujeres) no podia exzplicarse sblo en términos
simbdlicos. En efecto, Freud suponia que la posesién del pene tenia adosadas una serie de
creencias que constituian lugares valorativamente marcados por los cuales la castracién era
instrinsecamente temible y su resultado naturalmente mancillante. La vinculacién entre el
"lugar del padre" y el padre concreto se estrechaba en la "obvia" asignacién de significado

al pene. En el historial que discutimos, el fragmento recién citado muestra la potencia de’

227 preud (1918b, p. 80; SA, VIII, p. 200-201). Los subrayados son nuestros.
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esa vinculacién, sin duda indicadora de las creencias culturales de Freud. Pensador
propenso a éctuar y escribir en términos de "padre""™, Freud hallaba también un espacio
para ubicar su omnipresencia en la explicacién filogenética de la fobia infantil.

En esta historia de una neurosis infantil, empero, es de notarse gue lo que se
buscaba explicar no era esa neurosis en si misma, sino que, a través de su estudio 'se
analizaba tanto a un niflo como a un adulto atn ligado a las consecuencias de la "escena
primaria”. En tal sentido,’ia presencia de la historia humana en cada individuo era para
Freud tan valida para la infancia como para la madurez. Bun cuando reconocia la superacién
progresiva de las fuerzas primitivas por la razén, no habia motivos para dejar de lado su
eficacia en la vida de ias personas maduras. "Ese instinto", seflalaba Freud, "seria el
nGcleo de lo inconciente, una actividad mental primitiva que luego la razén de la humanidad
-a esta razén es preciso adquirirla- destrona, superponiéndosele, pero que con harta
frecuencia, quizds en todas las personas, conserva la fuerza suficiente para atraer hacia

si los procesos animicos superiores™?®.

En estas expresiones se anticipaban con menor
elaboracién las preocupaciones que durante las décadas de 1920 y de 1930 llevaron a Freud a
preguntarse por la lucha entre las fuerzas de la razén (el yo) y de lo inconciente (ellé ¥
superyd) . ' i

Ahora bién: gera el caso del Hombre de los Lobos demostrativo de una condicién de la
contraccién de neurosis y de la inscripcién en la cultura? ;Fueron los principios de la
filogénesis el resultado de una conviccién més profunda, a saber: gque el cuerpo estd
bioldgicamente conformado y que, péra cada individuo, es previo a la cultura? Hemos visto
que la "impresién"™ de las experiencias estaba -para Freud- culturalmente condicionadas,
pero que para cada individuo se le presentaba como un pasado dado, se ie presentabé

ominosamente como un destino. El cuerpo era destino para las mujeres, pero también podia

serlo para los hombres. Para el Hombre de los Lobos, dada su organizacién pulsional, fue

25 cf. Weier (1996).
2 Freud (1918b, p. 109): "Diese Instinktive wire der Kern des Unbewussten, eine primitive Geistest#tigkeit,
die spdter durch die zu erwerbende Menschheitsvernunft entthront und iberlagert wird, aber so oft, vielleicht
bei allen, die Kraft behait, héhere seelische Vorginge zu sich herabzuziehen"(1918b, SA, VIII, p. 230}.
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ciertamente una herencia determinante. Buscando origenes "cientificos" Freud concluyé en
derivar de la herencia una condicién formativa insuperable y aun ma&s podérosa que 1la
conflictividad ontogenética. Tal confianza no fue, sin embargo, uﬁ resﬁltado aislado al
sujeto bajo tratamiento, sino que incidid profundamente en la concepcién de la cura que a
partir de entonces, y hasta "Analisis terminable e .interminable“, habria de guiar la
comprensiéh freudiana de las "patologias™.

Los esquemas fiiogenéticos no anularian, ciertamente, la facticidad de las
experiencias infantiles. Comprender esto parece tan sustantivo como seflalar la fuerza de la
herencia. En el espacio de ambas posibilidades extremas Freud debatia su comprensién del
caso del Hombre de los Lobos. Una formulacidén que me parece una sintesis de las propuestés
puras es aqueila .que también aparece en el historial, segin la cual las exzperiencias
concretas exigirian la adopcidn, aparentemente mediatizada, de los rasgos heredados. Todo
sucede como si para enfrentar las exzigencias de la vida pulsional y afectiva habria que
recurrir a herramientas de infeligencia de la "realidad" que no pueden obtenerse de lugar
alguno, sino de ciertos atributos que acercan al ser humano a la aniﬁalidadno. Esclavizado
por sus pulsioneé pero teﬁiéndo dolorosamente en consideracién el principio de realidad, la
pequefia criatura que se enfrenta desguarnecida al mundo ezterio£ organiza sus pulsiones
bajo la necesidad del apuntalamiento, es decir, de la supervivencia. Sin suponer unas
marcas innatas que :permitirian sobrellevar el desafio constante que significa la
ézistencia, a Freud se ie hacia imposible en este caso comprender los sucesos psiquicos
cuya complejidad no parecia derivable de un aprendizaje.

El "ésquema filogenético" de qﬁe escribia Freud era una dotacién de predisposiciones
que entraban en accién una vez que lés exigencias de la vida necesitaban de acciones y

reacciones que no eran producto de un aprendizaje individual. Freud sintetizaba su opinidn

20 nsi uno considera la conducta del nifio de cuatro afios frente a la escena primordial reactivada; més
aun, si uno piensa er las reacciones mucho més simples del nifio de 1 1/2 afio al vivenciar esta escena, apenas
podrd apartar de si la concepcién de que en el nifio coopera una suerte de saber dificil de determinar, algo
como una preparacién para entender. En qué pueda consistir esto, he aqui algo que se sustrae de toda
representacidn; sbélo disponemos de una marcada analogia con el vasto saber instintive de los animales™. Freud
{1518b, p. 109).
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anotando que "en la historia primordial de la neurosis vemos que el nifio echa mano [greift]
de ésa vivencia filogenéfica toda vez qué su propio vivenciar no basta. Llena laé lagunas
de la verdad individual con una verdad préhistérica, pone la experiencia de los ancestros
en el 'lugar de la propia [setzt die Erfahrung der Vorahnen an die Stelle der eigenen
Erfahrung ein)"®!. Vemos que en una situacién de tensién como es el acontecer neurdtico, en
su génesis y su tramitacién, .es cuando se evocan -por necesidad- esos saberes heredados,
que no necesariamente emergen per se. Sin embargo, el significado ae und conclusidn que
pareciera limitarse a un éonjunto muy especifico de personas, era para Freud la ocasién
para mostrar cémo en la historia de la enfermedad se reproducia el désarrollo de la cultura
humana. Esta derivacidén no nos sorprende, dado que esa informacidén filogenética que
articulaba el relato de la neurosis era también aquella que ligaba la biografia del
individuo con el gran(recorrido seguido por la cultura humana.

Freud instituia en la narracién de la neurosis infantil la correspondencia con la
filogénesis, siguiendo paso a paso los principales trazos establecidos eﬁ Tétem y tabi. Una
peculiar conformacién orgénicé habria predispuesto al nifio deéde su nacimiento a inscribir
en su experiencia una reedicién mads profunda que la habitual (=normal) por la cual la fase
totémica de la relacién con el padre adquirié suficiente potendia como para causar una
fobia defensiva. El deseo de satisfacer al padre, es decir, reemplazar a la madre en su-
posicién "pasiva" durante la penetracién anal habia causado, segin Freud, una reaccién de
defensa pues ese deseo significada ser igual que la madre, estc es, un ser castrado. El
deseo era tambiéq el vehiculo de la amenaza del padre deseado. El deseo de muerte que la
hostilidad frente al padre generaba, por un desplazamiento a la referida cépula canina
vista casualmente habria despertado impresiones heredadas remitibles a una antigua
situacién en la cual el asesinato del padre primordial era compensado por la veneracién del
animal totémico. Temiendo a los lobos, el nifio sentia horror desplazado por .su padre. Pero
el reconocimiento de su peligro, de la posibilidad de la castracién, era también un signo

inequivoco de su respeto y, finalmente, de su deseo de emulacién. Asi como la religién

2! preud (1918b, p. 89; SA, VIII, p. 210.) 152



habria surgido luego de upa'transformacién devlos cultos totémicés evolucionados hasté
remitir nuevamente a figurés humanas o cuasi-humanas, Freud explicaba por la repeticién de
¢ste suceso la propensién del niflo a resolver su fobia en una beateria insistente. Esta
fidelidad a la religibn aparecia como una salida a la culpa tan irresistiblemente visible
en la fobia: el culto religioso, el rezo, los rituales consagrados. Pero tampoco en esta
fase los conflictos que la fobia contenia eran eliminados. El nifio que antes habla ejercido
su sadismo con los insectos, mientras se dedicaba a honrar a un Dios universal también
blasfemaba contra él. Insultaba a quien adoraba. Lo amaba y lo odiaba al mismo tiempo.
Desde luego, para Freud ese amor y odio estaban dirigidos contra su padre. ;Acaso la fi;ura
de Dios no es la reformulacién abstracta de la imagen paterna?

Con todo, los efectos socializadores que la religién_ permitia al instituir
modalidades de lazo social (la "masa ligada" que posteriormente veremos en Psicologia de
las masas y andlisis de }o) ejercian en él sus efectos domestiéadores. Sosteniendo una
critica de la feligién.que se hard cada vez mis importante, Freud seflalaba una cualidad que
sin embargo no le parecia siniestra:

"Si prescindimos de estes fendmenos patolégicos, podemos decir que en este caso la religidn
consiqguié todo aquello para lo cual se la introduce en la educacién del individuo. Domefid sus
aspiraciones sexuales ofreciéndoles una sublimacién y un anclaje firme; desvalorizé sus vinculos
familiares, y asl previno un amenazador aislamiento, abriéndole una via de conexién con la gran
comunidad humana. El nifio cerril, angustiado, se convirtié en un ser social, moral y educable"?.

No otra era la condicién actual de los seres humanos, quienes viviendo bajo condiciones de
alta exigenciavrepresivé podian cu;tivar la paz y tranquilidad que la "espiritualidad™ de
la cultura suponia en las loas humanistas y en las teorias del progreso ilimitado de la
civilizacién. El caso del Hombre de los Lobos indica cémo los "logros" civilizatorios
pueden albergar algo m&s que las tensiones de su interior. El tiempo futuro podia estar
cruzado por numerosas capas del pasado, por temporalidades diversas, qﬁe evocan viejos
recuerdos, que convocan a los espiritus aparentemente muertos de épocas olvidadas. la etapa
mas avanzada loéraba coexistir con rastros de la era arcaica que, bajo el mecanisme de la

repeticién, retornaba ominosamente bajo los ropajes menos esperados, COmMO Neurosis,
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psicosis o simplemente como repeticién, como mecanismo indominable de copia.. En dltimo
andlisis el paciente ruso era "normal", sumeamente lucido y culto, pero también con un
aspecto irreductible a las conven;iones de la civilizacidn. Una herencia arcaica lo ataba a
aprendizajes que imaginariamente conjuraba y volvia a la vida desde los més oscuros tiempos
de la horda primitiva, dei totemismo, del nacimiento de la religién. En' todo caso, asi
parecia iepresentarse el proceso Sigmund Frend. Para ello componia una malla interpretativa
que tejia una narracién (el historial) bajo el registro de un lamarckismo.cuya ambigiedades
y variaciones no lo niegan, y con una mirada que hallaba en la organizacién libidinal
genital-heterosexuﬁl la normalidad contra cuya sombra las patologias y los atavismos
adguirian toda su densidad histbrica y personal. Pero qguizas no sea solamente desde un
evolucionismo de este tibo.que pueda pensarse la narrativa freudiana del Hombre de los
Lobos. Lo inconciente era lo arcaico en el presente, porque era lo indomeflable, lo otro, lo

que repite.

7. Un estudio bioéréfico

La tesis de una continuidad matizada de 1la hipdtesis filogenética en Freud puede
sequirse todavia més retrocediendo a una época anterior a Tdtem y ta@é.vEl caracter biografico
del texto que analizaremos hace aun m&s importante la atencién que prestemos a la “herencia
arcaica” que podamos descubrir entre la retdrica ezplicativa freudiana.

Freud realizé varios intentos de explorar ciertos rasgos de las biografias de personajes

histéricos que pueden ser vistos como esbozos biogrdficos o, en los intentos menos amplios, -

como indicaciones para las mismas. Entre ellas encontramos una interpretacién de un recuerdo

sehalado por Goethe en su autobiografia Poesia y verdad, o la “neurosis demoniaca® de un pintor
del siglo XVII, como también puede considerarse una exploracién de la historia de la cultura el
texto que intenta descifrar el significado emotivo del Moisés de Miguel Angel™. Su trabajo més

extenso y denso es, sin duda, su estudio sobre Leonardo da Vinci.

2 Freud (1918b, p. 104).
) véase Freud (1914b, 1917b, 1923d).
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En su an&lisis, Freud {un admirador del ascetismo de Leonardo con quien, a veces
e%identemente, se identificaba) sabla que por sus supuestos estaba en un registro de discusién
muy distinto de los diversos tratamientos de la vida del genio italiano. Esta también fue una
prevencitn frente a las esperables criticas que Freud nunca dejd de sefialar. Puesto que
Leonardo, seria analizado de acuerdo a lo que suponia su economia pulsional, era necesaria una
desacralizacién del héroe, al menos en.los términos inmaculados de las bajezas humanas de sus
biografias. La consideracién de la sexualidad era uno de los aspectos en que la investigacién
por razones culturales se habia detenido. El psicoandlisis, por el contrario, sabia que ninguna
investigacién seria efectiva sin contemplar la efectividad de ese importante aspecto de la vida
de los seres humanos.

Freud ya habia manifestado un interés por_Leonardo en una carta a W. Fliess del 9
octubre de 1898, aunque sus nuevas referencias apérecieron recién en 1910. Oué quiere
explicar en el caréacter de da Vinci? La dificultad de éste para terminar sus obras, la.
bisqueda de una finalizacién que nunca lo satisfacia. Esto sighificaba, tal como lo vela
Freud, Un’rasgo patolégico: “La brega penosa con la obra, la huida final de ella y la
indiferencia hacia su destino ulterior pueden, si, repetirse en muchos otros artistas; perc

'8 Una sensacién

lo cierto es que Leonardo mostraba eéste comportamiento en grado suprermo
de incompletud seria una indicacién de una carencia que lo llevéria, finalmente, al
abandono de la pintura por la investigacién cientifica, la cual tendria de todas maneras
los rasgos obsesivos de sus trabajos artisticos.

Las informaciones sobre su vida aludian a un ascetismo muy riquroso. La
“homosexualidad’ que Leonardo presuntamente prefiridé no fue acompaflada por una practica’
sexual, de manera que podria verse una nueva inhibicién. La fama de su rigor ascético no
significaba segin Ffeud-qué‘Leonardo realmente no persiguieia con “pasién’ un objetivo,
sino que lo hacia respecto a una meta sublimada: la blsqueda de conocimiento, el deseo de

saber™. Tal sublimacién implicaba una inhibicién de la meta sexual y el traslado de la

¥ Freud {1910c, p. 62). v
JSAFreud (1910c, p. 69-70: “En realidad, Leonardo no era desapasionado {...) No habia hecho sino mudar la
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energia del erotismo a otro fin, no -sezual, que. retribuia al sujeto una satisfaccidn
sustitutiva. Segin la explicacidén de Freud, esto es posible en una minoria de individuos,
que son los que se suelen distinguirse de la masa por esta capacidad, que serfa més
heredada que desarrollada. La bisqueda faustica de Leonardo era precisamente una muégtra
cabal de tal rasgo, diriamos, spinoziano®®. El resultado al que Freud llega luego de la
lectura de obras biogréficas sobre Leonardo es la siguiente: “.el nucleo y el secreto de su
ser seria que, tras un quehacer infantil del apetito de saber al servicio de intereses
sexuales, consiguid subliﬁar la mayor parte de su libido como esfuerzo por investigar"™.
Freud justifica esta eleccién a través del andlisis de un brevisimo texto del propio

Leonardo, que habria escrito respecto a su interés por el milano:

“Questo scriver si distintamente del nibic par che sia mio destino, perché nella mia prima
ricordatione della infantia e’ mi parea che, essendo io in culla, che un nibio venissi a me e mi
aprissi la bocca colla sua coda e molte volte mi percuotesse con tal coda dentro alle labbra”®.

Segin Freud este recuerdo era una desfiguracién de una experiencia infantil. Fara
justificar este procedimiento retorna a la arqgumentacién sobre las caracteristicas del
recuerdo que hemos visto, asl como, naturalmente, a la idea del retorno de lo reprimido. La
fantasia habria transformado el nibio en el representante de la figura materna. Leonardo da
Vinci, de acuerdo a las informaciones recogidas en sus biografias, habria sido abandonado
con su madre por su progenitor. Su padre no lo habria deseado como hijo; pero consintid en
criarlo junto a su esposa cuando esta mostrdé no poder concebir. El abandono impulsd a la
madre a un cuidado sumamente tierno y dedicado al nific que fue el sustituto del hombre de
quien se sufrid el fechazo, y en Gltima instancia el niflo fﬁe su Gltimo refugio. la
saturacién de ternura que experimenté el nifio lo marcaria para toda su vida. La fijacién en

la madre habria sido asi  sumamente poderosa. De hecho, la imposibilidad de terminar

pasién en esfuerzo de saber...”).
%% No entraremos aqui a tratar el tema del lugar que la sublimaci6én tuvo en la interminable de Freud. Segin la
opinidén de W. Reich, Freud habria sido muy infeliz en su vida sexual, pero no podriamos avanzar en hipétesis al
respecto que pueda apoyarse, al menos, en los texztos que nosotros hemos consultado [véase Correspondencia).
Reich [1970). Sin embargo, la identificacidén con Leonardo, también este aspecto, puede iluminar parcialmente
como Freud se autoanalizaba. Evidentemente: non liquet.
87 Prend (1910c, p. 75),
B citado en las notas de J. Strachey a la Standard Edition, y traducida en la nota preliminar el Freud {1%10c,
p.- 1n.).
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satisfactoriamente toda obra no era sino un subrogado de la inalcanzable unidad como la gque
alguna vez logrd con su madre. La fantasia de la cuna donde un “buitre’ (nibio) golpea con
su cola repetidamente su boca seria una exzpresidén de un deseo homosexual, pero en realidad
estaria aludiendo a los senos maternos. Estos serian el equivalente de su pene, para él el
6rgano del placer. La madre transfigurada en el “buitre’ no haria sino tratar tiernamente
al hijo; el péjaro seria.también la meté&fora de los senos maternos, y el‘mamar la verdad
detrss del toque de la cola del buitre™. He aqui un procedimiento tipico de 1la
desfiguracién. Escrutando el aspecto real escondido en ella es posible, para Freud, hallar

' pPero nos

su nicleo de verdad. En toda fantasia infantil ezistiria una “verdad histoérica
interesa rescatar una muy sutil discusién freudiana.

Nuestro autor pretende derivar de esa fantasia la vigencia de una correspondencia
con deseos de la vida real de Leonardo. La refiguracién de los mismos se entramaria con
series simbblicas amplisimas, derivadas de un conjunto de metiforas pertenecientes a un
fondo de significados elaborados por la humanidad a través de la historia. Y es que el
buitre, entre los egipcios, representaba a la madre. La diosa materna‘era representada con
caracteres de bﬁitre, % noticias de. esa significacién pudieron llegar a Leonardo. Freud se
cuida de sefialar que el conocimiento de la relacién buitre—médfe que informa‘ luego
inconcientemente su fantasié, llegd a Leonardo a través de la escritura o en todo caso del
habla. No hallamos una reminiscencia derivada de una ‘“herencia arCaiéa’ que despertaria
para cumplir significaciones tardias. La asociacién alguna vez leida sobre la antigua

costumbre egipcia de adorar al buitre {cuyo dibujo correspondia a la pronunciacién “mut”)

posiblemente se habria extendido a las lenguas indoeuropeas que muestran seflales de esa

2 preud (1910c, p. 82).
HO wp pesar de' todas las desfiguraciones y malentendidos, la realidad del pasado est& representada en ellos;
son lo que el pueblo ha plasmado con las vivencias de su época primordial bajo el imperio .de motivos antaflo
poderosos y hoy todavia eficaces. 5i uno pudiera deshacer esas desfiguraciones -para lo cual deberia conocer
todas las fuerzas eficaces-, no podria menos que descubrir la verdad histérica tras ese material fabuloso. Lo
mismo vale para los recuerdos del a infancia o fantasias de los individuos. No es indiferente lo que un hombre
crea recordar de su infancia; por lo comiin, tras los restos mnémico no bien comprendidos por &1 mismo se
esconden inestimables testimonios de los rasgos mds significativos de su desarrollo animico”. Freud (1910c, p.
19,
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transmisién (Mutter, Motﬁer, madre, etc.), facilitando el reemplazo de la madre por el
buitre.

Freud comete un érrdr en toda esta elucidacién, pues la traduccién del recuerdo de
Leonardo al alemén que Freud empled equivocd el término al verter nibio por buitre, cuando
en realidad significa en italiano milano. La cadena de los razonamientos de Freud se
desmorona entonces. éCohtinﬁa‘valiendo el golpeteo de la cola del milano como un recuerdo
deseante de la madre? En todo caso, la ezplicacién de Freud estid destinada a indicar un
proceso de constitucidn dg_uﬁa verdad en el deseo expresado distorsionado en la fantasia.
La pérdidd de convencimiento de la interpretacién se ve indudablemente afectada.por este
desliiz.

Freud intenté ir mds alld de la simple constatacién de los efectos retardados de las
experiencias infantiles. Traté de explicar cémo trabajaba Leonardo y cuales eran sus
principales preocupaciones fiqurativas. Respecto a la obsesién en el trabajo, la
puntillosidad y la permanente insatisfaccién ya hemos dicho algunas palabras, que remiten a
lé falta del amor materno que no podia alcanzarse con ningin objeto de amor y con ninguna
obra. Esta y aquel estaban derrotados a priori por el amor materno convertido en ideal del
yo. La madre, empero, perseguiria sus empefios hasta lugares més récénditos. En efecto, para
;Freud la repeticién de la famosa sonrisa de Gioconda podria entenderse como el reencuentro
de la sonrisa materna en. la expresi6én facial de la mujer a2 quien debia retratar; Esa
soﬁrisa indescifrable para las posteriores generaciones habria cautivado a Leonardo por
hacerle rememorar el amot dé la madre. Freud reconoce esa misma expresién en las piﬂturas
de Leonardo posteriores al retrato de la florentina. |

Su exzperiencia infantil también podria conciliarse con otro motivo de sus obras. En
ellas aparecen dos figuras femeninas, una madre y una hija, junto a niflo {o dos) hijo de la
hija. Freud creyé que esa representacién que Leonardo hizo en. varias oportunidades
representaba a las dos bmaares que tuvo: su madre “real’ y la esposa de su padre, su

madrastra. Llamaba 13 atencién del psicoanalista la escasa diferencia en conteztura y
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juventud de las dos figuras representadas en la representacién pictérica, y no serian otra

cosa que la superposicién de ambas madres cuyas edades, realmente, no habrian diferido

demasiado®.

La infancia de Leonardovera, pues, péra Freud la clave de su historia futura, -era la
llave dé su biografia. La reminiscencia de esa época realmente feliz cuando era una.sola
persona con su cariﬁosavmadre marcé su persona. Freud no halla en su pasado, empero, el -
destino de su porvenir, siho més bien las huellas con la que no podria dejar de lidiar.vLa
homosezualidad de Leonardo que Freud refiere no es para éste un producto de unas
disposiciones constitucionaleé sino el derivado de la falta de la figura paterna que,
aparentemente, con su imppsicién habria llevado a la “correcta” eleccién de objeto. Su
falta, suceso totalmente c;ntingente, condujo a la “incorrecta' hémosexualidad“z. No nos
interesa aqui la normalidad heterosexzual que Freud predica, sino la apertura de lo.posible
que persiste en la biografia a pesar de la infancia; sin desmedro de las marcas derivadas
de esa etapa fundamental. Decisiva principalmente para Leonardo, que pudo modificar el
destino de sus deseos, sublimarlos en sus creaciones inmortales, lobque no es dado a todas
las personas. Pero el modo de hacerlo no lo alejé de sus recuerdos. Convivid toda su -
existencia con los mismos. Los tuvo junto a si en la minuciosidad con que adminstraba su
dinero, en las fiquras que elegia representar, en la imposibilidad de acabar sus obras.

Leonardo, un genio de la humanidad, persistié siempre en su posicién de nific. “En muchos

aspectos”, concluia Freud, “el gran Leonardo siqguié siendo infantil toda su vida; se dice

! gobre esta lectura también podria anotarse una objecién: se trataba en realidad de unas figuras que eran mis

habituales que lo sabido por Freud. Leonardo estaria, de esa manera, siguiendo un patrén figurativo més que
creando un sentido propio a través de tal modelo representacional.

242 “Sadger ha destacado”, argumentaba Freud, “que la madre de sus pacientes homosexuales era a menudo un
marimacho, una mujer con enérgicos rasgos de carécter, capaz de expulsar al padre de la posicidén que le
corresponde; en ocasiones yo he visto lo mismo, pero he recibido una impresidén mis fuerte de aquellos casos en
que el padre falté desde el comienzo o desaparecid tempranamente, de suerte que el varoncito quedé librado al
influjo femenino. De todos modos, parece como si la presencia de un padre fuerte asegurara al hijo varénm, en la
eleccién de objéto, la decisién correcta por alguien del sexo opuesto”. (1%10c, pp.. 92-93). Desde un somero
conocimiento de la historia del arte, sin embargo, la recurrencia de las figuras femeninas, con sus sonrisas
beatificas, pueden explicarse por la extensién que durante el Renacimiento alcanzd 1la figura de la "ninfa". Del
mismo modo, no era rara la representacién de un nifio jugando, como parte de un antiquo motivo pagano, que no
era raro en las representaciones del Cuatrocientos. Desde este punto de vista, gue precisamente estaban
alcanzando con un Warburg contemporineo de Freud, una sofisticacién nueva que refuta la especificidad que éste
pretendia hallar. :
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que todos los grandes hombres tienen que conservar algo de infantil. De adulto siguib
jugando, y por eso muchas veces parecié ominoso e incomprensible a sus contemporaneos” ",

En 1910, en definitiva, no encontramos los rasgos que han caracterizado las obras
posteriores respecto a la potencia configuradora de vivencias y actitudes a la herencia
arcaica de la humanidad. ¢Se tratard de un efecto del cambio de la escala de anadlisis?
;Ser& que la pregunta por los objetos colectivos implica un determinismo mayor? En nuestra
opinién la respuesta a esfas prequntas debe contemplar dos cuestiones. En primer lugar,
ciertamente, la utilizacién de teorias del rango de la onto-filogenética es menos apta para
ezplicar lo peculiar de la biografia, y especialmente de aguellos seres humanos que salen
de la norma.ngsto significa que las personas normales si son pasibles de ser cubiertos por
una herencia general de la especie? Esto parece haber existido en la comprensién freudiana,
para quien existia (volveremos sobre esto) una distancia entre las masas y las personas mas
destacadas que, merced a un esfuerzo de superacién de sus pulsiénes en otras personas
incontrolables, alcanzaban cualidades diferenciales. Detrds de esta distincién subyace uﬁa
distinta valoracién y también wuna disimil efectividad de las predisposiciones
constitucionales. En sequndo lugar, con el abordaje de las preocupaciones histéricas mas
vastas, Freud se vié llevado a aceptar un grado mayor de efica%ié de la herencia, que
finalmente lo condujo a poétular la transmisién filogenética de representaciénes, con lo
cual se podria escfibir una historia general de la cultura humana.

F;eud creia estar estudiando con esos supuestos creativa y cientificamente 1la
historia de 1la hﬁmanidad.,Ei caracter conjetural del conocimiento que sustentaba (ver cap.
II1I), no disminuybé jamds su busqueda de un saber ‘de rasgos cientificos. Para la adecuada
comprensién de la modalidad de reflezién histérica de Freud es necesario arribar a una
inteligencia de su nocién de “verdad”, que no es exactamente equiparable a la distincién
entre realidad objetiva y realidad psiquica que se ha mencionado mas arriba. La idea de

“verdad’ es v&lida para la elaboracién del pasado de un individuo y para la Investigacién

#3 preud (1910c, p. 118). Digamos al pasar sin poder deternernos en ello que también Freud fue siempre el

pequeiio Sigi, el primogénito preferido de su madre. Como Goethe, Freud pudo haber dicho que su fuerza era
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historiografica. En ambos casos, sin embargo, la pretensién cientifica de Freud implicaba
una bisqueda de la verdad empirica, creemos que en términos de correspondencia, entre una
explicacién del pasado f un estado de cosas realmente acontecido. La sujecién a tan
riguroso criterio, empero, no limitaba la posibilidad de establecer hipdtesis de trabajo
que estuvieran apoyadas en datos no siempre certificables. Ginzburg, como hemos visto, lo
remitia a un paradigma indiciario™. ¥ no faltan motivos para aceptar esta propuesta. El
método de interpretacién de sueflos y actos fallidos posibilita una lectura “indiciaria’.
Por afladidura, indiquemos que ante la critica de un antropbdlogo inglés a Tdtem y tabi de

W

ser una “just-so story’, Freud sostuvo que a pesar de ello su propuesta interpretativa “es

valedera como hipbtesis si sé muestra apta para crear ccherencia e inteligibilidad en
nuevos y nuevos ambitos’*®.

No dejé de reconocer en diversos trabajos la impronta arriesgada y conjetural de
ciertas teorias y principios explicativos. No sorprende esta amplitud de Freud si sabemos
que é1 mismo denominaba al decisivo concepto de pulsién como un “mito cientifico” (lo mismo
que su tesis de la horda primitiva), y cuando sefialaba sin temor el carécter hipotético del
“aparato énimico' que establecia la autonomia del psicoandlisis y hacia posible su
existencia™®. Ahora bien, la apertura a las hipdétesis no era sin reparo, pues su
pertinencia se justificaba por la luz que arrojaban a aconteceres de otro Qodo
ininteligibles. De ninguna manera se trataba de reducir los cénones de critica para la

creacién de conocimiento. La actitud polémica (no siempre exteriorizada) de Freud contra

quienes consideraba adversarios estlpidos o necios, asi como el trabajo de corregir vy

deudora de la relacién con su madre. Véase Freud (1917b, p. 150).
' Gingburg (1989b).
M preud (1912-1913, p. 116).
M6 w “pyedo prequntarle a qué llama ‘aparato animico’, y con qué estd construido?'”, inquiria un supuesto “juez
imparcial” en ;Pueden los legos ejercer el andlisis?, a lo que Freud respondia: “En cuando al aparato animico,
pronto se aclarard qué es. Y le ruego que no me haga preguntas sobre el material con que estd construido. A la
psicologia no le .interesa,puede resultarle tan indiferente como a la optica saber si las paredes del telescopio
estdn hechas de metal o de cartém. Dejaremos enteramente de lado el punto de vista de la sustancia {[den
stofflichen Gesichtspunkt], pero no el espacial. Es que efectivamente nos representamos el ignoto aparato que
sirve a los desempefios animicos como un instrumento edificado por varias partes -las llamamos instancias-, cada
una de las cuales cumple una funcidn particular, y que tienen entre si una relacién espacial fija; vale decir,
la relaci6n espacial -el ‘delante’ y ‘detrds’, ‘superficial’ y ‘profundo’- sélo tiene para nosotros, en
principio, el sentido de una figuracién regular de las funciones. {..) ¢Qué quiere usted? Es una representacién
auxiliar como hay tantas enm las ciencias”. Freud [1926e, pp. 181-182).
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criticar sus propios argumentos indica en su auto-representacién como cientifico un
concepto fuerte de verdad.

Esta actitud fue muf visible, entendemos, en unos consejos enviados su amigo Arnold
;weig. La relacién de amistad que los unia hace m&s significativo el seflalamiento de Freud;
pues esta condicién 3uelé,disminuir (como sucedidé en su vinculo con ?liess) la capacidad
critica frente a trabajos de seres queridos. Zweig'se encontraba durante la década de 1930
en Palestina viviendo en los asentamientos judios, desde donde mantenia un intercambio
epistelar con Freud. Aquel habia escrito al psicoanalista sobre su intencién de realizar
una riografia novelada de F. Nietzsche. La respuesta de Freud ante tal intento fue
sumamente caufelosa: solicité la consideracién “realista" del objeto de estudiob sin
conceder crédito a la licencia poética quizés previsible en un novelista como Zweig. Alli
quedaiestablecida una actitud respecto a los objetos de otro modo incognoscibles y a los
objetos cuyec conocimiento es posible por medios verificables con mayor precisién. Es que,
re;pondia Freud, “mestamosttratando aqul sobre el problema que giré en torno de la libertad
literaria contrapuesta a ia realidad histérica. Sé& que yo soy en tal sentido muy
conservador. Si en la historia o en la biografia se abre un abismo insondable, que venga el
poeta y frate de adivinar de qué se trata. En la tierra de nadie ‘le esta permitido radicar
las criaturas de la imaginacién; Y si la historia es conocida’pero demasiado lejana ai

*21  pero esta no era una

conocimiento general, también le estd permitido dejarla de lado
cléusula que garantizara que la imaginacidn creara adecuadameAte lecturas alternativas de
sucesos sin ella impensables. “Claro’, aseguréba Freud, “que los poetas no siempre se
atienen a estas reglas, ﬁo lo hizo Schiller en su Don Carlos, ni Goethe en Egmont o en
Goetz, pero no es saludable que exageren’.

Una tepresentacién de Nietzsche infiel no le parecfa defendible, y utiliza la
metéfora de un retrato (eS decir, de una copia) que demuestra su reclamo de veracidad

cientifica cuando los medios para hacerlo estdn disponibles. “Y tratdndose de una

personalidad tan cercana a nuestro presente como en el caso de Nietzsche’, sentenciaba a
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Zweig, “una narracién en torno de su esencia ¥ destino deberia ajustarse a los mismos fines
que persigue un retrato, és decir, que a través de toda elaboracién conéeptual debe-
respetarse ante todo el parecido.. De otro modo tendremos que decir de Nietzsche lo que
hemos dicho frente a ma&s de una pintura piadosa: ‘pobre hombré, cémo ha cambiado’' ™. La
“novela histérica’ sobre Moisés, para la auto-representacién de Freud, tampoco quiso dar
esa impresién. La Gnica alternativa consistiria en que nos hublera hech¢ una broma y que no
fueramos lo suficientemente perspicaces para notarlo, aunque esta hipétesis, dado el

carécter burgués en tantos aspectos de Freud, no suena plausible.

8. La temporalidad en la repeticién

El concepto de tiempo que hasta aqui hemos e;plicado en la obra de Freud, con todas
sus variaciones y compléjidades, puede comprenderse como uno derivado de-un concepto
evolucionista. Aun la nocién de retorno de lo reprimido adquirfa su sentido al
introducirse, con retardo, en una etapa superior del desarrollo individﬁal. El devenir
ontogenético, pues, eré la base ontolégica de una temporalidad asocidda a la adquisicién de
ciertos - atributos (yo, genitalidad, por ejemplo), que constituifan de un modo cuasi-
teleoldgico el sentido del tiempo. Ahora bien, no fue esa la tendeAcia Ginica e indisputable
de la teoria psicoanalitica.

Ligado originalmente a la nocién de retorno de lo reprimido, el concepto de
repeticién adquirié luego de la reformulacién de la teoria de las puisiones hacia 1914 un
status diferente, el cual recién se consolidé en 1919. Hemos insistido suficientemente
respecto al retorno de lo. reprimido, la modificacién de la comprénsién del tiempo que
implicaba para el andlisis, y el contenido fantasmitico de tales retornos. Una idea de
trauma que dejaba huellas mnémicas inconcientes fundamentd el complejo concepto de tiempo

de los procesos animicos.

247
248

De Freud a Zweig, 12 de mayo de 1934, en Correspondencia, p. 84.
Ibidem, p. 85.
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También desde una reflexién de los traumas fue que Freud articulé la propuesta de
entendimiento de la repeticién (Wiederholung) como una témpOralidad‘diferente. Si bien 1la
obtencién de este concepto estuvo claramente asociada a la renovacién de la teoria
éulsional {y por ende a ;a compresién misma de las dinémicas de los procesos patolégicos y
ﬁormales), una elaboracién de las implicancias respecto a la nocién del tiempo ya existente
no tuvo lugar. Por el contrario, el concepto de repeticidén convivid con lé temporalidad
evolutiva, sin que la tén habitual perspicacia de Freud mostrara una sensibilidad hacia
este problema¥ El punto es particularmente importante para comprender las premisas
ideolégicas de su pensamiento. gsintomavde qué fue tal imposibilidad,de extraer ciertos
resultados impuestos por su propio pensamiento? Discutiremos .esto luego de exponer la
justificacién del conéépto de compulsién de repeticién (Wiederholungszwang) .

En ILa i;terpretaéién de los suefios, Freud habia sefialado la "atemporalidad" de los
procesos primarios. El _éstado de Vigilia‘ era el lugar de la construccién de una
temporalidad con una légica aditiva y lineal, pues alli era exigido un ordenamiento de las
huellas mnémicés..La memoria provenia de una organizacién de esas huéllas, que seguian un
‘régimen que conocemos Eomo el "tiempo". (Cémo se regia la temporalidad de la repeticién de
la primera teoria pulsional? i

El principio de placer era la fuérza impelente para el retorno de lo reprimido. La
qarencia de una satisfaccién de un deseo siempre sediento se reproducia como una carga
producto de una represibén del pasado. Como el deseo era inmortal, la repeticibn era también
inevitable. La repeticiég era, pues, la expresién de una blsqueda de reedicién del placer
primitivo. En los casos seflalados como patolégicos, ezistié una fijacién en estadios de
organizacién libidinal arcaicos, y la repeticién irrumpia en una etapa posterior,
perjudicando el concierto entre la composicién pulsional y los ejercicios de la sexualidad
que tal etapa implicaba. Tal fijacibén en "extemporaneidad™, empero, no limitaba la
repeticién, sino que la potenciaba porque era mds factible exzperimentarla insatisfecha por

esa misma condicién. Aunque en alqunos casos y en clertos momentos este retorno causara

164



inconvenientes y aun sufrimientos a la persona asi acosada por la repeticidén, a Ereud no le
cabian dudas -mientras mantuvo la primera teoria pulsional- de que el principio del placér
conducia a la repeticién. Los esfuerzos del otro principio del acaecer psiquico (el de

realidad) sblo conseguian impedir su paso a la conciencia™.

Pero ;si como un obstaculo
puede aumentar la violencia de un torrente, en un Freud que concebia la libido de una
manera parecida, la represién no alcanzaba a desfruir la potencia de las pulsiones, sino
que en todo caso diferia su accién.

Lo inéonciente, el proceso primario, lo atemporal del deseo, la representacibén-cosa,
el retorno de lo reprimido, constituian para Freud hasta la Gran Guerta, el conjunto regido
por una repeticién indiferente al tiempo. En 1915, en plena reestructuracién de su
metapsicologia, Freud decla de los procesos del sistema inconciente que "son intemporales,
es decir, no estan ordenados con arreglo al tiempo, no se modifican por el trascurso de
este ni, en general, tiene relacién alguna con 1" pel otro lado, lo conciente, el
proceso secundario, la temporalidad, la representacién-palabra, el recuerdo. El trénsito de
una instanéia a otra estaba dado por la mediacién del lenguaje, aunqgue éste no era una mera
"expresién" de la representacién-cosa. Antes (y posiblemente también después) de la
transposicidén en palabras, restaba un imperio del lenguaje indoﬁinable por los procesos
concientes.

El tiempo del proceso secundario era el tiempo de la histdria,. mientras que el
proceso primario era la temporalidad sin tiempo de la repeticién. Por ende, era histérice

‘1o que era recordable por el sujeto. El &mbito elidido por la amnesia era lo prehistérico.
Y esto era asi para Freud porque desde su prehistoricidad, lo no recordado no era pensable
para el individuo bajo una interpretacién. Cuando se le presentaba un sintoma que aludia,
cripticamente,'a un suceso del pasado, éste no podia sino aparecer comé lovincomprensible;
como lo unheimliche. Desde luego, Freud creia poder establecer pacientemente el origen -asi

poseyera un componente fantasmético- de esa aparicién. Para el sujeto desprevenido o

f” No impedfa siempre el acceso a la motilidad, como era evidente en las fobias.
*% Freud (1915e, p.184}. :
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resistente, la emergencié lo era de una especie impensaaa, que no deberia estar alli, pero
que sin embargo se hacia presente. La narracién histérica era la estrategia que podia
sequirse para volver heimliche, prOpia, la emergencia sintomdtica.

Contemporanea a la escritura ' del historial del Hombre de lgs Lobos, fue la redaccién
por Freud deé un breve ensayo sobre técnica psicoanalitica que tituld "Erinnern, Wiederholen
und Durcharbeiten;. Freud intentaba alli esclarecer una situacién analitica cuya
inteligencia era novedosa, y que por ende suponia obstéaculos hace poco tiempo percibidos.
En efecto, el desarrollo de la técnica psicoanalitica elevaba al primer plano la actuacidn
~de la o del paciente. Recordemos que en la "catarsis" Dbreueriana el objetivo era
reproducir, mediante lavhipnosis y la sugestién a ella anudada, los procesos psiquicos para
hacerla accesible a la actividad conciente por medio de la palabra. Era ﬁn supuesto de éste
la reproduccién lingltistica del suceso traumdtico pasado, pero sin el concurso paralelo de
la conciencia. Luego, cuando se abandond la hipnbsis, en lo que fue la técnica vinculada a
la "asociacidén libre", el acento estaba puesto en la interpretacién y comunicacién a la o
al paciente. Quien anaiiéaba tenia la responsabilidad de encontrar los signos de la
"verdad" en la madeja de los sueflos, los lapsus y los actos fallidos. Recién después era
transmitida a la persona analizada. Una tercera etapa estuvo mar%ada por la renuncia a la
interpretacién desde la posicién dg analista para dejar esa tarea a la o al paciente,
concentradndose la intervencién médica en seflalar las miltiples y variadas estratagemas de
la resistencia.

En este contezto era que Freud reflezionaba sobre la repeticién. Distinguia en el
citado texto sobre ello suponiendo las dos series que hemos mencionado: la articulada por
el re;uerdo y la articulada por la repeticién. En la sesién de anélisis quien estaba en el
divén no recordaba, sino~vque lo actuaba. Incapaz de traducir a palabfas un contenido

reprimido e inconciente, la accién permitia una actuacién sin el paso peligrosc por los
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procesos concientes que el lengudje posibilitaba. Pero actuar inconcientemente significaba
repetir®™. En an&lisis, la transferencia era un efecto de la repeticién.

La proyeccién en la o el analista de los objetos infantiles de deseo la o lo
investian libidinalmente. Esa Besetzung no poseia una eiistencia auténoma, sino que estaba
heterénomamente regida por una repeticién'de investimientos pasados que inconcientemente
adoptaban otro objeto que, sin embargo, era el originario. Pero no solamente se repetfan en
andlisis los investimientos libidinales, sino también las inhibiciones y, como escribia

" Esta Gltima observacién indicaba el

Freud, los "rasgos patoldgicos de cardcter
mecanismo compulsivo que gobernaba la repeticidén. No era tan importante el seflalamiento de
que la repeticién era inconciente, sino la afirmacién de que no era siempre placentera
para quien la sufria. En efecto, la "compulsidén de repeticién" no estaba siempre y en todos
los casos estimulada por la produccién de placer. No fue posible encuadrar el retorno
doloroso de las inhibiciones como una busqueda inconciente de goce. Se abria entonces todo
un campo de reflexiédn, pues si existian procesos psiquicos que repetian sin el concurso
determinante del principio'dé placer, el aconteéer psiquiéo ya no pédia comprenderse con
los solos concursos del principio de placer y el principio de realidad.

Pasaron cinco aflos antes de que Freud publicard un texto‘adoptando una decisién
definitiva a este respecto. La argumentacién de Mds alld del principio de placer buscaba
establecer los fundamentos de un nuevo principio; aparentemente irreductible al mencionado
en su titulo.

Freud retomaba. los planteos de la hipétesis Q del "proyecto de psicologia™: el
principio de placer derivaba del principio de constancia. Cuando una econbmia energética
dada era modificada por mociones pulsionales internas o externas, el organismo buscaba
restablecer el anterior estado, és decir, retornar a la estabilidad. Esto significaba que

el principio de placer no era originario, sino que estaba requlado por un proceso anterior,

#! preud (1914g, p. 152).
*2 Freud (1914g, p. 153).
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destinado a eliminar las perturbaciones de la ﬁaz. Retomahdo la terminologia propuesta por
Barbara Low, Freud llamé a este fin el principio de Nitvana.

Sabiamos que el principio de placer era primario y que era peligroso para la
supervivencia del orgénismo. El principio de reélidad relevaba la hegemonia del placer a
fin de garantizar la vida. Pero entonces Freud informaba que el‘displacer no siempre
estaba fuera del &mbito de vigencia del principio de placer. Aquello due para un sector del
sistema psiquico podia ser displacentero para otro podria ser fuente de placer. La
indagacién de las reacciones animicas frente al peligro ["neurosis fraumética“) presentaba
casos extremos donde la repeticién de las situaciones dolorosas no podrian entenderse -a la
Yieja usanza- como retorno de lo repfimido. Acaso la rememoracién, se preguntaba Freud, no
sea explicable por el placer que préducia. ¢Habria que recurrir a la hipétesis'de un yo
masoquista?» |

Para arrojar luz sobre esta cuestién Freud recurrié a una breve reflezién sobre un
juego de uno de sus nietos: el famoso ejemplo del fort-da. Suponia que ya en ese jugar el
niflo mostraba un "gran logro cultural™ pues implicaba una renuncia pulsional. En efecto,
sin duda disgustado por el alejamiento materno, hallaba un resarcimiento imaginario eﬁ el
ir y venir del carrete. Pero ademés con ello legraba, segin la interpretacién freudiana,
uha conversiéﬁ de ser pasivo {ser abandonado por‘la madre) a ser activo (quien envia y
recoge el objeto). Pero si no se acepta una explicacién adleriana que reconducia el juego a
una pulsién de dominio o aéoderamiento, cabe la pregunta de si no se trata, mejor, de que
la repeticién en si misma poseeria una cuota de placer?.

Ahora bien, el proceso de la repeticién obecederfia a la tendencia de retorno al
estado originario, es decir, a la busca de una estabilidad energética, a la nulidad
pulsional. En otras palabras, seflalaba Freud siguiendo las hipétesis de A. Weismann,
significaba una inclinacién hacia la muerte, el verdadero estadio primitivo, donde la paz

era el resultado de la carencia de toda excitabilidad. La repeticién llevé a Freud a

% Como se ha sefialado ya muchas veces, esto negaria la sugerencia de Freud de ir mis alld del
principio de placer.
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postular la existencia de un principio de muerte, también conocido como Tanatos, ;Cudl era
el lugar psiquico de esa buisqueda de retorno a la paz primera? El yo, gqué aspiraba a
retornaf a aquella etapa donde él lo era tédo, el narcisismo primero, donde el yo era su
propio'ideai, pero no como objeto sino como experiencia, donae el investimiento libidinal.
de objetos no instalaba una cesura entre la entidad del yo y el placer, sino que los
unificaba. El yo ideal de los primeros mcmentos de la vida se desprendia, por la necesidad
de sobrevivir, de coutas de libido que sobre el apuntalamiento (Anlehnung) de la +vida
institula objetos. El yo se empobrecia para sobrevivir y para recpuerar el placer en el
goce de sus objetos. La libido narcisista, en cambio, tendia a deshacerse de todo contacto
con el mundo. La introduccién de sefales de ese mundo molestaba la quietud ensohadora de la
ndsmidad‘narcisista. Con la institucién de los objetos, el yo ideal primitivo pasaba a
convertirse gradualmente en ideal del yo, es decir, en un modelo a alcanzar. Pero lo
t?égico de este proceso consistia en que la perfeccidén del yo ideal era inalcanzable en la
condicién misma en que los objetos -eran alteridades. En el caso de la etapa oral, la
ingestién de alimentos o el mamar podian sustituir por la incorporacién esa sed de unidad,
pero tal susituto se hacia cada vez menos asequible. La imposibilidad de reeditar 1la
condicién del Nirvana narcisista se articulaba con la afirmacién deé uﬁa autoridad "paterna”
como un super-yo. El yo ideal era instituidec como ideal del yo, conforméndese como
instancia psiquica en el super-yo. Con la resolucién del complejo edipico, la entrada a la
cultura estaba predetermiﬁada por un modelo que el yo debia lograr, y cuyo fracaso seria
indicado impiadosamente por esa figura paterné internalizada. En los casos de las "pérsonas
normales" esta dificultad de emular la paz pulsional primera seria tramitada con
soportables costos psiquicos. En los casos extremos de fracaso, como en la psicosis,
acontecerfa un desligamiento de los objetos del mundo y la retroversién de la libido de

objeto al yo, que asi edificaria un mundo interior.
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Si bien Freud concebia la teoria del narcisismo desde la suposicidén de una
temporalidad evolutiva™', una base de la repeticién y la muerte estaba en su fundamento.
Porque el desasimiento (Entbindung) del mundo reconocia su necesidad en lé frustra&a
relacibén con el "mundo exterior"™ (incluidos los objetos de amor).

Posteriormente, y en especial en El yo y el ello de 1923, Freud iba a reubicar en el
su?er—yo que castiga a las impotencias del yo el sitio donde imperaba la pulsién de muerte.
Volveremos sobre esta cuestiénven el prézimo capitulo. Aqui resignémonos a seflalar que toda
esta construccién parece acomodarse con mucha dificultad a la tempofalidad evolutiva que
habiamos visto con tanta eficacia en las otras elaboraciones freudianas.

La retroversién libidinal hacia el yo propia de la esquizofrenia implicaba un:
desligamiento de los objetos y, por ende, la persecusién de un mundo de placer propio, exzento
de las condicionés que llevaban a una "organizacién" pulsional y organica gobernada por la
genitalidad (heterosexﬁal). Pero si el fenémeno del narcisismo podria dejarse de lado por ser
una simple "patologia“, el descubrimiento de la repeticién y de la pulsién de muerte nos indica
que la potencia del Eros como aglutinador y fuerza tendiente a unir estaba para Freud socavada
por una tendencia mis profunda cuyo destino es el contrario: la muerte. La repeticién es una
expresién de esta inclinacién a recuperar el estado pacifico de regufaridad pulsional. Como no
busca una mayof complejizacién, no anhela la unién o apoderamiento de objetos, esta pulsién no
podria sostener el finalismo -adulto-heterosexual-adulto de Freud, sino que lo contradecia
expresamente. El. evolucionismo freudiano entraba en contradiccién con la teoria -también
freudiana- de la repeticién. Dosvtemporalidades se enfrentaban en el pensamiento del fundador
del psicoanélisis.

Los estudios de fines de los aflos 20 (El1 porvenir de una ilusidn, El malestar en la

cultura) y mas que nada El hombre Mesiés y la religién monoteista demostraron luego que el

 En la "Introduccién al natcisismo” decia, por ejemplo, que un paralelo entre la nifiez y los pueblos
primitivos, en la senda filogenética ya discutida, arrojaba luz sobre el problema. Escribia respecto a aquellos
pueblos: "En estos dltimos hallamos rasgos que, si se presentasen aislados, podrifan imputarse al delirio de
grandeza: una sobrestimacidn del poder de sus deseos y de sus actos psiquicos, la ’'omnipotencia de 'los
pensamientos', una fe en la virtud ensalmadora de las palabras y una técnica dirigida al mundo exterior, la
'magia’, que aparece como una aplicacién consecuente de las premisas de la mania de grandeza. Suponemos una
actitud totalmente an&loga frente al mundo exterior en los nifios de nuestro tiempo {...)}". Freud (1914c, p.

170



impacto de la repeticién no conmovid la preeminencia de la temporalidad evolutiva, ni afectd
gravemente la imaginacién histérica de Freud. ¢Cémo comprender esta incomunicacién de nociones
del tiempo? Si Freud hubiera extendido el anti-finalismo de la repeticién, sus construcciones
filogenéticas se  habrian mostrado como ezcesivamente ancladas en las convicciones
progresivistas del siglo XIX. En general, desde los cuarteles de los diversos campos
"freudianos™ se tiende a limar las asperezas implicadas en la eleccién de Freud por entendér la
historia de la especie y el desarrollo del individuo bajo el imperio del esquema filogenético.

Nuestra propuesta de interpretaciédn de la imposibilidad freudiana para reconocer la
vigencia de la repeticién‘qcmo clave de la temporalidad es la siguiénte: el progresivismo
de Freud, su confianza en que, a pesar de todo, la civilizacién burquesa iba a superar
gracias a la razén sus problemas mas graves (aunque no los eliminara), afirmaba su
imaginacién histérica evolucionista. En contraposicidén a un Ernst Bloch o a un Walter
Benjamin, quienes veian mds claramente los costos e infelicidades del . "progreso", Freud -
que las sabla- percibia obstinadamente la potencia de la "razén". El sabia que el suefio de
la razén engendraba. monstruos. Las guerras, las injusticias, los fascismos, y tantas
bajezas cotidianas no alcanzaban a obturar una mirada finalmente esperanzada. Exento de una
aspiracién revolucionaria o utépica, Freud rescataba de un mundo éue sabia no era el mejor
de los posibles los aspectos ilustrados de los esfuerzos de quienes, como €l mismo,
resignaban sus pulsiones para desmitificar y crear cultura. Un ética progresista, pues, se
sobreponia sobre la ominosa amenaza de una repeticién de lo mismo. Porque la pura
repeticién es incontrolable para la razén. Si algo se repite se hace extraflo. Pero como
repite "sin razén" descalabra su imperio y se impone como un cuerpe eixtraflo que se muestra,
ostensiblemente, como el rasgo dominante de la existencia. En el capitulo prézimo veremos
mis detalladamente las posturas de Freud en relacién a la crisis civilizatoria de su
tiempo.

Junto a esta eleccién, creemos que en Freud también operaba un sosegamiento de la

reflexién sobre la repeticién, que obedecia a motivos ligados a su condicién de médico y
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Naturforscher. En efecto,ereud estaba imbuido en un tipo de pensamiento que no. era de su
invencién. El saber médico sblo fue pensable en occidente con una condicibn de posibilidad
fundante: un concepto de normalidad. Las.patologias eran la pérdida de un estado de salud,
a su vez vinculada a la normalidad. En la psiquiatrid de fines del sigio XIX la anormalidad
psiquica se ligaﬁa principalmente ‘a problemas orgénicos. En la teoria psicbanalitica de
Freud la causalidad psiquica adquiria ﬁn.status propio y legitimo. Pero tal causalidad
estaba atada a una teoria de las pulsiones que constituia el dfama de la vida psiquica. lLa
potencia de las exigencias pulsionales podia cuestionar la vida misma que se vela, como en
la melancolia, aéredidavhasta lo insoportable por la imposibilidad de hallar un caminq
hacia la pézvdel regazo materno.

La "normalidad" nada tenia que ver con la pura repeticién, por un motivo bastante
simple de comprender: la construccién -por provisoria que sea- de una identidad implicaba,
en una modernidad que exigia un anclaje de "personalidad", la éapacidad de recordar vy
narrar la propia historia®®: Contar la propia experiencia era un requisito de estabilidad y -
coherenéia. Lo que no efa igualmente evidente era que las modalidades de esta actividad
narrativa implicaban aceptar como modelos superiores y naturales el ideal burgués de un

3

sujeto vardn, blanco, heterosexual y coherente.

9. Historia y religidn
El tardio estudio de Freud sobre el judaismo que podemos leer en Moisés y la religién
monoteifsta. Una novela histérica puede entroncarse, sin dudas, con los escritos de fines de la

década de 1920 sobre la 1lusién religiosa y el malestar en la cultura. Un primer capitulo

5 preud no discutié jamds en los textos que hemos heredado si esta necesidad de contar una historia
como prolegémeno de la identidad éra una estructura moderna o si era una condicién humana general (y por ende
transhistérica y transcultural). Una pregunta que podria haberse formulado, quizds, podria haber sido si esa
exigencia no es un producto del modo en gue somos constituidos/as en tanto sujetos, para quienes poseer una
solidez y unidad capaz de sér objeto de un relato histérico unificador es un requisito de nuestra "normalidad".
Desde luego, una respuesta positivd a tal inquisicién jaquearia el concepto mismo de normalidad, pero también
el de una subjetividad consistente y unitaria. En este como en otros casos, Freud brindé elementos para
continuar estas preguntas que &1 no realizdé. Nadie como Freud, debemos subrayar, contribuyé a la critica de la
unidad del sujeto como unidad dé la conciencia. La autonomia del individuo del discurso liberal, fundamento
idecldgico de una cosmovisién politica y cultural, encuentra en Freud uma critica que no por ser a veces
implicita es por ello menos implacable. Cf. Marcuse (1953) y Rozitchner (1988).
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aparecié publicado en 1934, otro lo hizo poco después, aunque la argumentacién final en forma
de libro recién se publicé luego de su exilio en 1938,

Freud cémenzaba su tezto seﬁalando que existen buenas razones pafa sostener que el
llamado Moisés, donador de las leyes que rigen al judaismo, fue en realidad un egipcic. la
historia consagrada por el Exodo de la Biblia y las posteriores reelaboraciones rabinicas
contaban un relato conocido: Moisés, caudillo y legislador judio, habia sido abandonado en un
cesto en el trio Nilo por su madre para que escapara de la muerte sequra que por orden del
Faraén temeroso de una profecia era inminente. Hallado por la hija del gobernante egipcio fue
educado en la corte y se le asignd el nombre que significa “salvado de las aguas®. En su
madurez Moisés comenzé el éxodo de su pueblo y lo condujo a la Tierra Prometida por el pacto
que provenia desdé que Jehové y Abraham sellaron una alianza entre el dios y el puéblo que a
partir de entonces era su elegido. Esa Tierra Prometida, Canadn, gque Moisés no alcanzd a ver,
fue lograda luego de cuatro décadas de vagar por el desierto. Moisés recibié, segln el relato
biblico, las tablas de la ley de los judios (diez mandamientos) eﬁ el Monte Sinal.

La discusién de Freud era para él desmitificadora. No habria, en buena ley iluminista,
buenas razones para no emprénder la tarea de elucidacién. “Quitarle a un pueblo el hombre a
quien honra como al m&s grande de sus hijos’, aseguraba Freud, “no 'es algo que emprenda con
gusto o a la ligera, y menos todavia si uno mismo pertenece a ese pueblo. Mis ninguna
ejecutoria podré movernos a relegar la verdad en beneficio de unos presuntos intereses
nacionales [kein Beispiel . bewegen lassen, die Wahrheit zugunsten vermeintlicher nationaler
Interessen ;urUckzusetzen], fanto menos cuando del esclarecimiento se pueda esperar ganancia

'8 la ganancia tebérica no residia, a nuestro entender, en la

para nuestra inteleccién
comprensién mas adecuada de la historia humana o de una parte de la humanidad como es el pueblo
judio, sino en la mejor comprensién de la psiquis humana.

¢Significa, se prequntaba Freud, “Moisés' “salvado de las aquas® como afirma la

o vy 250 ; g , :
tradicién™'? De acuerdo a diversos autores utilizados por el autor de la Traumdeutung el nombre

fw Freud (193%a, p. 7; SA, IX, p. 459).
®7 Exodo, 2:10. v
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“Mosche’ derivaria realmente del léxzico egipcio y significaria “hijo’, un apelativo que se unia
con otros para formar, por ejemplo, “Amen-mose’, es decir, hijo de “Amon". Se trdtaria de una
particula de empleo usual que se habria convertido en todo el nombre de un individuo llamado
asi por su origen egipcio. ¢Por qué si tantas investigaciones mostraron la réiz egipcia del
nombre Moisés nadie aventﬁré con perseverancia la pertenencia del individuo al pais del Nile?
Su exzplicacién se limita a plantear que el peso de la tradicién pudo obturar un reconocimiento
tal. ¢Y la historia del abandono y la cesta de mimbre que no se hundié en las aguas? Para Freud
esta seria una nwéificaéién de innumerables y repetidos relatos de la vida de los héroes que
| encontraria una ezplicacién en lo que denominaba una “novela familiar’ de los neurdticos.
Veamos brevemente esta cuestién pues es decisiva para toda su arguﬁentacién.

En 1909 Otto Rank, secretario de la Sociedad Psicoanalitica de Viena y estrecho
colaborador de Freud por 1o menos hasta 1924, publicé un libro denominado Der Mythus von der
Geburt des Helden, donde mostraba la recurrencia estructural de los mitos de la infancia de los
grandes personajes miticos o ia elaboracién mitica de los primeros sucesos de la vida de
gobernantes célebres de la Antiglledad. Rank indagaba en las similitudes de los relatos (Edipo,
Dario, Rémulo y Remé, Moisés, etc.), y cémo se extendia su existencia a través de amplisimas

:

\

distancias y>tiemp052“.

El héroe del relato desciende de padres de la mis alta nobleza. Generalmente es hijo
de un rey. Pero su nacimiento se ve en dificultades por la amenaza que suponen a sus padres
0 por oscuros peligros asociados a la preflez de la madre. El nifio es entonces abandonado,
en vna cesta en las aguas o en un bosque con la espera de una muerte inevitable. Esta
suerte no se cuméle y gentes de muy baja condicén o la hembra de animal lo salvan y crian.
Con la llegada de .la madurez el que‘fue un nifio destinado a la muerte retorna sin saberlo a

la tierra de su padre, a quien asesina y por lo tanto puede aspirar al reconocimiento y

30 w1a historia del nacimiento y la infancia de esas personalidades”, explicaba Rank, “llegé a ser investida,

en particular, de rasgos fant4sticos que en las diferentes naciones, aun aquellas separadas por vastas
distancias geogrdficas y de existencia totalmente independiente, presentan una desconcertante similitud vy
hastd, en parte, una correspondencia exzacta. Tal hecho impresiondé desde antiguo a muchos investigadores, y uno
de los principales problemas de la investigacién de los mitos sigue consistiendo en la dilucidacién de la causa
de esas amplias analogias én el esquema fundamental de los relatos miticos, analogias que se tornan aun més
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haséa a reemplazar al padre vil, quiz4s también en el lecho de la madre, aunque esto Gltimo
es m&s raro.

Frenté a una vériedad de expiicacién esbozadas. por estudiosos de la mitologia, la
historia y el lenguaje, Rank defendia la capacidad del psicoanalisis para arrojar luz al
respecto.

Las perspectivas e;plicativas que encontraba eran bésicamente tres, que se
caracterizaban por acentuar su posicién insistiendo:

l. Sobre los pensamientos elementales de la mente humana, que se manifestarian en todo
tiempo y lugar.

2. En un origen éomﬁn, que hallando un lugar comin en la India, se habria difundido por la
tierra.

3. Teoria de la migracién o el préstamo, que no es sino una versién modificada de 1.

Para Rank estas:variaciones son relacionables y, en dltima instancia, remitibles a 'una

matriz comin, pues aquella que supenia unos pensamientos basicos y compartidos de la mente

humana podia ser.coordinada con una teoria de la migracién. Para él lo que estas posiciones

no explicaban era de dénde provenia el primer mito que luege se difundié.. En ningtn caso le

parecia aceptable la idea de que los mitos eran transfiguraciones de los procesos de la
naturaleza, - es decir, fuerzas naturales humanizadas, tal comc era la interpretacién
mitolégica dominante. La formacién de los mitos comparte con la de los suefios muchos de sus
résgos fundamentales, y no seria raro que, ccme en aquellos, la mitologia diera cuenta de
los deseos reprimidos de los seres humanos.

La elaboraqién infantil de fantasias podia ser en este casc, si se suponia que la
actividad imaginativa de la humanidad antigua podia equipararse a un individuo en su nifiez,
un médelg adecuado para eiplicar la actividad fantaseadora de los pueblos. He aqui una
transicién cuya cualidad principal (suponer una actividad colectiva) hay que comenzar a

percibir en su importancia. En efecto, la comprensién de la formacién de los mitos antiguos

enigméticas por la coincidencia un&nime de ciertos detalles y su reaparicién en la mayoria de los grupos
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implica una pregunta por la formacién de creencias en comunidades compuestas de individuos,
pero que no ssn individués de gran tamafio. ;Cémo puede darse este fenéméno? ;Por la
coincidenéia de experiencias individuales que a través de la comunicacién son transmitidas
de generacién a generacién y de individuo a individuo? :0 bien es una huella psiguica que
la humanidad héredé de épocas anteriores, prehistéricas? -

En las paginas que Freud escribibé para el libro de Rank se establecia los
fundamentos de la “novela’: indicaba Freud que era parte de una exzperiencia propia de la
infancia humana. Con el cfecimiento del individuo, la rélacién de dependencia respecto al
padre y a la madre se pregentaba tarde o temprano. El enfrentamiento no se hacia tampoco
esperar y era parte del cfecimiento e independencia del sujeto. Se trata de un proceso
necesario para la afirmacién de la nueva camada humana sobre la mds vieja ya en decadencia.
“El progreso social se basa esencialmente en tal oposicidén entre dos generaciones’®. ;Cémo
se producia el desprendimiento del nifio hacia la autoridad paterna?

La blave de la lectura freudiana estd en el paralelo entre la explicacién de los
acontecimientos de la vida psiquica individual y la génesis de las creencias colectivas.
Bajo este registro de pénsamiento, el mito del abandono del héroe deberia descubrirse a
través del analisis de las.fantasias infantiles. Sequn Freud, seria una creacidn recurrente
en las representaéiones' de las personas neurdticas que sus padres fueron en realidad
personas de rangos sociales mds elevados de aquellos que realmente los criaron. Esa
asignacitn de un mayor status para los padres imaginarios sobre los reales significaria la
denigracién del padre por una hostilidad de raices edipicas. “La hostilidad del padre y el
abandono”’, escribia Freud, “resultante_acentﬁan el motivo que ha favorecido en el yo el
surgimiento de toda la ficcién. La novela ficticia es la excusa, por asi decirlo, de los
sentimientos hostiles que el nific abriga contra su padre y gue en esta ficcién son
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proyectados contra el padre La madre ocupa un lugar muy distinto en las leyendas,

puesto que en buena medida son liberadas de toda macula de responsabilidad en el abandono

miticos”. Rank (1909, p. 9).
% preud en Rank (1909, p. 82).
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{del cunal suelen ser victimas). La concepcién aparece en muchos casos como libre de
sezualidad (a través de una ilUmihacién divina, por ejemplo). Ademis, la imagen materna se
ve desdoblada en una estrategia que la protege de la degradacién que es destinada para la
paterna. En efecto, la princesa que recoge al nifio en los relatos de abandono en cestas es
también la madre. Rank y Freud sostienen que el recoger al nific de las aguas es un simbolo
de la paricién. Este pareciera ser un arquetipo tradicional.

Freud estaba presto para hallar la misma estructura en un Moisés que segin las
escrituras también habia sido abandonado. ¢Estaban ya en 1909 presentes, aunque no
escritas, las.ideas sobre el judéismo que publicé a fines de la década de 1930? Por la
lectura de sus cartas ello parece improbable, aunque la problemdtica de la religién sin
duda estuvo presente desde muy temprano®™. En todo caso, en la época tardia el traspaso de
las hipétesis sobre el desarrollo individual al colectivo son  mas asequibles que
anteriormente. Para que exzista una psicologia de masas, que es la unica posibilidad de
existencia de una teoria psicoanalitica del mito, no estaba tan seguramente establecido atn
en los aflos de Tdtem y tébﬁ. Notemos que ese texto se clerra con una declaracién enigmatica
pero indudablemente vacilante. Es aquella de la validez de la cprrelacién, del paralelo
individuo-masa que hemos récordado. Admite Freud que “a nadie puede escaparsele que por

doquier hemos hecho el supuesto de una psiquis de masas [wir iUberall die Annahme einer

- Massenpsyche zugrunde legen] en que los procesos animicos se consuman como en la vida

animica del individuo [in welcher sich die séelischen Vorgdnge zollziehen wie im
Seelenleben eines Einzelnen}. Sobre todo suponemos que la conciencia de culpa por un acto
pefsistié a lo largo de muchos siglos y permanecia eficaz en generaciones que nada podia
saber acerca de aquel acto. Hacemos que un proceso de sentimiento, tal como pudo nacer en
generaciones de hijos varones que eran maltratados por su padre, se continle en

generaciones nuevas sustraidas de ese trabajo justamente por la eliminacién del padre.

%0 preud en Rank (1909, p. 87). .
! pespecto 4 la arquitectura demostrativa del Moisés Freud le escribia a Lou Andreas-Salomé: “Me basta poder
creer yo mismo en la solucidén del problema. Me ha persequido durante toda la vida”. De Freud a Andreas-Salomé,
6 de enero de 1935, en Correspondencia, p. 275.
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Parecen, en verdad, unos muy serios reparos [schwerwiegende Bedenken], y acaso resultara
preferible cualquier otra explicacién que pudiera evitar esas premisas [sclche

Voraussetzungén vermeiden kann]'zm.

La posibilidad de que en Freud estuviera funcionando
una ldea de conciencia coiectiva, que traeria a colacién de nocién de un “inconciente
colectivo®, no parece probéble en el éeﬁtido de que estuviera habitado por una serie de
arquetipos originarios de la cultura. Qué contenidos estuvieran ‘en 13 justificacién del
razonamiento freudiano no.esté suficientemente esclarecido en’ este libro. No puede Freud
dejar de aludir a una necesidad tebrica que con todo exige un pronunciamiento. En efecto,
cuaiquiera fuera el mecanismo (o un conjunto de ellos) que estableciera la conexién entre
generaciones y mds alld de ellas, estd claro que si no es posible establecer una psicologia
édpraindividual no es tampoco factible responder a la pregunta por la persistencia de las
creencias y por el hallazgo de similitudes culturales en las tradiciones antiquisimas de
los seres humanos. “Sin un supuesto de una psiquis de masas’, admite Freud, “de una
continuidad en la vida de sentimientos humanos que permite superar las interrupciones de
los actos animicos producidas por la muerte de los individuos, la psicologia de los pueblos
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no podria existir Aqui Freud no hace sino enunciar el problema y recurrir,

sintomdticamente, a una cita del Fausto de Goethe que le era gera: “Was du ererbt von

deinen Vitern hast, erwirb es, um e$ zu besitzen'. Que esta refereﬁcia tan .querida
solucione la dificil inquietud carecerfa, desde luego, de sentido. ﬁo podemos tomarla sino
como un cierre sumamente habil, sumamente idiosincratico, para una cuestién sin duda
merecedora de otros expedientes de tratamiento.

No existe ninguna discusién extensa de Freud del problema referido hasta
Massenpsychologie und Ich—Analyse {1921). Fue en la primavera de 1919 que Freud le

anunciaba en una carta a Séndor Ferenczi un muy simple [einfacher] interés por la

explicacién de la psicologia de masas. Lazos se pueden tender, desde luego, con los

%2 preud (1912-1913, p. 159; SA, IX, pp. 440).

%3 preud (1912-1913, p. 159; SA, IX, pp. 440-441: “Ohne die Annahme einer Massenpsyche, einer Kontinuitat im
Gefuhlsleben der Menschen, welche gestattet, sich einer Unterbrechungen der seelischen Akte durch das Vergehen
der Individuen hinwegzusetzen, kann die V8lkerpsychologie Uberhaupt nicht bestehen”).
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tempranos intereses por la hipnosis y la sugestién durante la década de 1580, pero que nb
alcanzaron hasta este libro una renovada estimacién’.

Nos detendremos en el texto pueé si en ningﬁh memento la biografia individual era un
fenémeno concerniente a un sujeto, es posible pensar que para Freud el psicoanélisis se
limita ;31 paciente del an&lisis. Una rapida reflexzién sobre el complejo de Edipo como
acontecimiento de socializacién del individuo y de insercién del mismo en las normas
.sociales ya nos impide ese desliz. Por el coﬁtrario/ el narcisismo era una condicién que, se
lbgraba solamente a costa de destruir los lazos con otras personas, y en los casos de
neurosis en que ella era muy poderosa, su efecto era claramente antisocial. La vida del
individuo, pues, ningin fenémeno psicolégico salvo los primeros momentos de la existencia,
prescinden de la interaccién con otros individuos. Los estados del narcisismo extremo y del
autismo no permiten una conexién del individuo con un otro, que parecen no necesitar. Pero
la generalidad de las personas dirimen sus dramas en comunicacién con objetos.

Pero no es evidente de donde proviene el caracter social‘ dei la vida humana
cotidiana. Es posible que la relacién social vque vincula a los individuos sea una
emergencia de una entidad supraindividual, de una mente colectiva, de una representacién
colectiva radicalmente diferente a las individuales (Durkheim), o bien sea la suma de una
nmltitﬁd de conclencias indi%iduales que, por una adicién, constituyen una entidad mas
amplia. Freud iniciaba sﬁ_texto, como siempre, polemizandb con la postura con la cual
~discordaba. Esta era la “pulsién social’, que no le parecia asequible a la investigacién.
En realidad, Freud preferia reconducir la bisqueda de . una pulsidén que implique una
colectividad al caso de la familia. Y serd en toda su argumentacién la dindmica de deseo,
identificacién, hostilidad y amor aprendida en el ‘estudio de neuréticos-en-familia la que
serd la fuente de hipbétesis y respuestas para los enigmas de la psicoiogia de masas.

¢Cudl era la preqgunta central que Freud enunciaba? Era: (por qué razones los

individuos que se encuentran en condicién de “masa’ se comportan de una manera que en

%1 wahora”, escribia Freud en Massenpsychologie, ™“{..) vuelvo a abordar el enigma de¢ la sugestién depues de
haber permanecido alejado de é1 durante treinta afios..”. (1921c, p. 85).
' 179



ninguna otra circunstancia seria posible sino mis bien anémala? Pensemos en esas
situaciones, como-en los estadios de fatbol en qﬁe individuos, habitualmente poco adictos a
transgredir las reglas de urbanidad o insultar a los demas, agrede ¥ apedrea a
simpatizantes del bando contrario. 0O porqué durante una carga de caballeria, o en una
operacién QUerrillera, los individuos son capaces de arriesgar la vida en actos quizés
condenados a mal fin. Freud procede, para aclarar la cuestién, a estudiar criticamente la
teoria de Gustave Le Bon sobre la Psychologie des foules (1893).

En tan célebre libro Le Bon describia la actuacién de las masas, y sefialaba las
transformaciones que sufria el individuo aparentemente racional vy socializado en las
circunstancias dé la masividad. Esa situacién modificaba sus condiciones psicolégicas,
posibilitando actos y gestos propios del momento. En cuanto masa, el sujeto sufrirfa una
disminucién de su racionalidad y seria integrado, por via de sugestidn, en la entidad,
ahora con cualidades propias, de la colectividad. Los actos que se producirian entonces
obedecerian a otra fuente que la razén. Le Bon considera una nocién de inconclente como un
elemento actuante en la nueva configuracién psiquica de los individuos implicados en la
condicién de masa. La credulidad de las masas, su sujecién a los “instintos’ mas bajos, los
reconducian a épocas anteribres de la cultura humana. Para Le Bon xistia un paralelo entre
condicién de masa y nwntalidad primitiva. Con ese expediente comparativo explicaba las
cualidades irracionales de las masas.

. Aquello que el critico

Freud céincidia parcialmente con la descripcién de Le Bon®
veia objetable en el estudio del autor francés era que la sugestién/ que‘segﬁn &1 era la
relacién que unia a la masa, no parecia necesitar de un conductor, de un hipnotizador que
la unificara a través de lé utilizacién de ciertas cualidades de jefe. En realidad, Le Bon(
discutia la figura del meneur en términos no muy distintos a cada una de las personas de la

masa, como Si no existiera realmente una situacién social o cultural diversa de estas

respecto a aquel que diera cuenta, finalmente, de la sugestién.

5 En el préximo capitulo volveremos sobre la valoracién de las masas que distingue a Freud de Le Bon.
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Volviendo a la alusién freudiana respecto al empleo de lo aprendido con el estudio
de la familia qua contexto de la neurosis, podemos mostrar como la teoria de la libido es
la piedra basal de su opcién a Le Bon. Dicho brevemente, la tesis de Freud reza asi:
“Vinculos de amor ({..) constituyen también la esencia del alma de las masas"’®. He aqui 1o
que se oculta detrds de la oscura sugestién sugerida tan convincentemente por Le Bon, pero
inexplicable en sus propios términos. La relacién libidinalménte condicionada con el jefe
de la masa es la relacién fﬁndamental. Para Freudbla condiqién de jefe evoca la dependencia
infantil respecto del padre, y convoca las mociones amorosas Yy, también una agresién
siempre posible. El capitﬁlo sobre la identificacién, entoncés; es el mis importante de
libro que estamos discutiendo.

El proceso-de constitucién de un jefe es similar‘a la construccién subjetiva de la:
figura paterna. La relacién edipica hace del padre un competidor con el cual se quisiera
acabar. Su eliminacién facilitaria el logro de todo el amor materno. Pero, por otra parte,
el padre es lo que se quisiera ser. El padref es el objetivo a lograr. De alll la
identificacién. No siempre; el padre es un objeto de deseo. La ligazén identificatoria
puede ser anterior a la eleccién sexual de objeto: de hecho la consolidacién del vinculo de
identificaéién se consuma y fortalece durante el periodo de latendia. Por es0, pOr Ser una
relacién primaria y en buena medida entre el narcisismo y la relacién de objeto, la
identificacién es la primera forma de lazo afectivo®™. Una posibilidad de ocurrencia e; la
introyeccién del objeto, que pasa a ser, por la identificaciédn del yo aguello que desearia
ser, es decir, se convierte en su ideal. Ya hemos mencionado (cap. III), que por um
desprendimiento de la libido narcisista original se iban configurando los objetos del
individuo, que en ciertos éasos podian aspirar a suplantar al estadio primero, exento de
critica por insuperable en placer. Esa aspiracién existia bajo la forma de ideal del yo.

Ahora bien, el lider de la masa como ideal 1o es en cuanto objeto del amor de cada

un de las personas que a él se refieren como deseantes de reconocimiento. Esa relacidn era

6 preud (1921c, p. 87).
7 Freud {1921c, p. 100, SA, IX, p. 99: “.die Identifizierung die fritheste und urspriinglichste Form der
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para Freud muy similar al enamoramiento, donde el objeto, que es un otro respecto al yo, se
ha impuesto como.ideal del yo*®. Esa institucién condiciona la percépcién del ‘objeto que ya
no puede ser considerado “objetivamente’. En el caso extremo en que el objeto se pone en
lugar del yo {y no sbélo como su ideal), la rescisién de la libido narcisista alcanza su
grado mézimo. En el caso de la identificacién cada una de las personas de la masa se
humilla en su obédiencia y pierde tcda capacidad de objetar al lider. No existe capacidad
critica, pues la distancia con el objeto es minima. Si en esos casos la ligadura libidinal
posee una meta sexual inhibida, la relacién puede adoptar los créditos de una sublime
pureza y una infinita admiracién que se asimila a la adoracién abstracta que suele
considerarse como propia de la sujecién a un dios no corpbreo. La comparacién dé la
hipnosis con la formacidén de masa es incompleta si no se considera que aquella es una
relacién de dos. La masa implica, en cambio, una vinculacién desiqual entre lider y
conjunto de éeguidores que estan en una relacién de inferioridad, pero en una comunién e
igualdad entre si. Cada una de las individualidades de la masa se consideran minusculas
respecto a quien "conducia", pero entre si guardan la méxima igualdad. Lo que las une es el
respeto y sequimiento de la persona conductora. La distancia entre el .conjunto y el uno
privilegiado es notable, y la infraccién de la misma es castigéda, no solamente por ese
uno, sino por la mayoria seguidora. Esa conducta es traicién. Acaso podria pensarse que la
nocién de igualdad estaria en la base de esa equidistancia respecto al ideal de yo de cada
persona de la masa. Nada dé eso, tal supuesto instituiria una norma que todavia habria que
explicar. Freud parte, . inversamente, de las pulsiones originarias que informan las
relaciones humanas, entre las cuales las mociones amorosas yvagresivas coezisten. Asi las
cosas, si partimos de la identificacién con el supremo lider de la ﬁasa, es evidente que
cada uno de los sequidores no solamente lo admira, sino que secretamente (como el hijo a;
padre) desea reemplazarlo. Como no le es posible por la igualmente poteﬁte sujecién a su

persona, la regla de la igbaldad entre los “hermanocs’ o “compafieros” de la masa deviene en

§efuhlsbindung ist..”}.
“ Freud (1921c, p. 107, SA, IX , p.106).
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institucién de convivencia, no como imperativo categbérico, sino como arreglo negesario?por
la mutua envidia que tendria cada uno de ser el preferido del lider. Pﬁesto que nadie
podria serlo sin la repulsa generalizada del resto de la maéa, se construye un equilibrio
paré todos que deviene nsrma, es decir, se constituye en ética’™. La justicia, el trato
igualitario, segun Freud, serfa un producto de la envidia originarié‘que implica todo trato
con un ser admirado. Las hermanas y los hermanos disputan por ser tratadas/§s por igual por
el ﬁadre: no lo.hacen por desprendimiento personal. La condicién de predileccién paterna
gustaria a cada una/o, pero ello no seria posible a condicién de desatar una tormenta
familiar. La compulsién de no preferir un hijo sobre otro es un producto de la bisqueda de
cada uno de la desigualdad, de la envidia y de la hostilidad. En cambio, para resolver este
conflicto, el espiritu de cuerpo, la camaraderia, se transforma en férmula de “contrato
social’ entre los sujetos en competencia. Lo que esa igualdad no anula es, sin embargo, la
desigualdad fundante de la masa, es decir, la existencia de un jefe exento de critica.

La - familia, llamada por Freud “formacién de masa natural' [einer natirlichen
Massenbildung], es la escuela y precedente de toda masa social y cultural en la que se
integra el individuo cuando crece y aun abandona el hogar paterno.

Las capacidades hipnotizadoras del jefe de la masa son feconducidas asi, en una
nueva forma de retorno de una marca del pasado, a la posicién del padre en la infancia. En
efecto, Freud argumenta que la relacién de sumisién mezclada con odio es hombloga a la
experimentada con el padre; La indicacidén, empero, es enviada a un tiempo aun mas temprano:
el pasado de la especie. “Médiante sus manejos’, seflalaba Freud, “el hipnotizador despierta
en el sujeto: uné porcién de su herencia arcaica [archaischer Erbschaft] que habla.
transigido [entgegenkommen} también con sus progenitores y que expefimenté en la relacién
con el padre una reanimaciéﬁ individual: la representacién de una personalidad muy poderosa
y peligrosa, ante la cual sélo pudo adoptarse una actitud pasiva-masoquista y resignar la
propia voluntad, y parecié una osada empresa estar a solas con ella, ‘sostenerle ia

mirada’. Es que sblo asi podemos concebir la relacién de un individuco de la horda

%% Ccf. Gonzélez (1997, passim). 183



primordial con el padre primordial [Nur so etwa kénnen wir uns das Verlhdltnis eines

1", Lo importante en esta explicacién no es

Einzelnen der Urhorde zum Urvater vorstellen
tanto la evocacién de la relacién con el padre, que puede comprenderse sin excesivos
problemas en la problemdtica freudiana del desarrollo individual, sino cémo Freud puede
entender la feminiscencia de esa “ﬁerencia arcaica”, que remite indudablemente a caracteres
adquiridos y milenarios de la especie. Freud seflala que la alusién al padre primordial (de
la horda) es un mito cientifico (el otro reconocido como tal es la pulsién), que posibilita
comprender la génesis de la sujecién de la masa al lider. De esa identificacién y de su
desafio deriva Freud la representacién poética y mitica del heroismo. Este tiene la virtud
de matar a su padre, de realizar el deseo prohibido. El héroe, pues, pasa ser el nuevo
dominador, el nuevo ocupante del lugar del padre.

La consistencia de una masa organizada como una iglesia también puede entenderse,
segin Freud, con estos instrumentos analiticos. La indagacidén sobre Moisés hard uso de los
mismos.

Habjamos visto que -el origen del paladin de la tradicién judia habia nacido en
circunstancias prototipicas de los relatos més difundidos de nacimientos de héroes. También
¢l fue recogido por una pfincesa de las aguas. Freud sostenia queasu nombre no se debia a
esa circunstancia. Tampoco era de ascedencia noble, sino que provenia de un sector modesto
de un grupo extranjero como lo eran los hebreos en Egipto. Y si las Sagaé.de los héroes
muestran sus nacimientos modestos pero sefldlan las estirpes privilegiadas, no seria nada
raro que en el caso de Moisés también estuviera funcionando una inversién mitica, deglo
cual puede inferirse que aquel era de noble origen. En Egipto, esa condicién solamente era
posible si Moisés (Mosche) fue realmente egipcio. La hipbétesis de Freud pareciera tambalear
cuando considera que no predominaba en el pais del Nilo una religién monoteista como la
que, tedricamente, Moisés h;abria difundido entre los judios. Ahora bien, para encontrar una
salidaiFreud seflala que en los tiempos de la XVIII dinastia faradnica, hacia el 1375 a. C.-

el gobernante Amenofis disfrutaba del poder logrado por las conquistas de sus antecesores

7% Preud (1921c, p. 121; SA, IX, pp. 118-119). 184
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que habian extendido el dominio egipcio desde Nubia hasta. Siria. En esas condiciones

intentd imponer una religién de rasgos monoteistas, ligado al dios On, con el culto a la

figura solar. No veneraba al sol como astro sino como poder omnimodé Yy quizas con ciertos
atributos abstractos. El faraén, que se hizo llamar Iknatén en honor al dios que servia,
encontrb una gran oposicién eﬁ los sacerdotes de Amén. La resistencia de estos religiosos,
sin embargo, debid esperar a la muerte del faradn para su venganza y retornar al estado de
politeismo que anteriormente imperaba. Moisés habria sido un lugarteniente de Iknatoén,
probablemente -segin Freud- destinado a un sector del norte de Egipto, donde pudo entrar en
contacto con los judios inmigrados en esas comarcas. Moisés, el ‘egipcio, habria compartido
vivamente la religién de On y cuando su gobernante maximo murid, y ante la hostilidad de
los segquidores de BAmén, decidié inculcar la religién monoteista al sector extranjero de la
provincia que dirigia, para salvar la existencia del culto solar. Otro elemento que prueba
la proveniencia eqipcia de Moisés es que la préctica de la circuncisién no era rara en
Egipto y no estd probado realmente que entre los hebreos anteriores a la época del éxodo

’ ' 7
ello existiera’™.

Tras la muerte de Iknatdén, Moisés habria quiado a su nuevo pueblo fuera
de las hostiles tierras egipcias.

Al llegaf a Canaén,.los judios convertidos a la nueva relﬁéién se encontraron con
otros grupos que hablan permanecedio en la regién de Qadesh vy practicaban cultos
politeistas no diferentes a los de sus vecinos. la adoraci6én a los' baalim no podia sino
diferenciarlo de la est;icta creencia en un dios Gnico e intransigente que Moisés habia

establecido con todo el despotismo necesario.

Entre los dos grupos de judios se produjo un compromiso por el cual primb un dios

~volcanico (Yahvé) de los hebreos que no estuvieron en Egipto, que fue adoptando algunos de los

caracteres de On. La circuncisién fue también aceptada como una marca de la santidad mayor del
pueblo, como su diferencia em el trato con dios. Se creyd, entonces, que Yahvé era quien liberd

a los judios del dominio egipcio, mientras que Moisés restaba como quien lo interpretaba y

ZM fFreud sefiala una ultima razén de la condicién de egipcio de Moisés: las escrituras indican una dificultad

para hablar en él. En realidad, para Freud, esto denotaba m4s bien el imperfecto aprendizaje del hebreo por
185



mediaba con su pueblo. Ese lugar del dios elector le parecia a Freud sospechosa de una

operacién inversa. La rareza de esa actitud, que contradecia la representacién més ordinaria de

la eleccién del dios por el pueblo, era sintomtica de la imposicién por una fuerza exterior.

Lo que habia sido una recepcién pasb a representarse como una decisién. En realidad, la extrana |
eleccidn, de un pueblo comb el predilecto de un dios era la transfiguracién de la decisién de

Moisés de los judios como su pueblo, o también, como el de su dios’’.

Las cualidades del culto de Atén habrian sido exacerbadas por Moisés, su abstraccién se
habria acrecentado. La prohibicién de ador;r a cualquier representacién era un procedimiento de
abstraccién de la divinidad y al mismo tiempo una indicacidén de su rigurosidad. Pero el pueblo
hebreo né soportd tal exigencia y aéesiné a Moisés, abandonando luego el culto que éste habia
creado. El influjo del caudillo eqipéio fue anulado por un tiempo hasta que volvid a imperar,
esta vez para el resto de la hiétoria judia. Se habia transformado en una tradicién, cultivada
por los levitas que habrian sido una casta sacerdotal durante la hegemonia de Moisés, y que
persistieton en sus enseflanzas hasta triunfar. Si Yahvé habia sido un dios transaccional entre
las practicas politeistas y el dios mosaico, el retorno de la religién de Moiéés‘implicé un
récrudecindento del monoteismo y las exigencias impuestas por esta al conducir a los judios
fuera de Egipto. Hasta aqui habia llegado la argumentacién que Freudgpublicé cuando’ estuvo en
Austria. Las consecuencias de estas ideas sustentadas en una bibliografia secundaria no son
demasiado evidentes para la religién catélica, que era vigilante de las producciones culturales
y hostil al psicoanalisis. Tal como aclara en las notas preliminares a la tercera parte del
libro, publicado luego de su exilio en Inglaterra, la aparicién pﬁblica de sus hipbtesis no era
posible por la posibilidad de que conllevara efectos negativos para el psicoandlisis. La
prohibicién deé su préctica no le parecia a Freud improbable en un medio tan hostil, mis aun con

la sombre del nacionalsocialismo tan cerca’’.

parte del lider, que desde luego hablaba otra lengua. Ver Freud (193%a, p. 32).

2 Freud (1939a, p. 44):

"™ Freud escribia en 1934 a Arnold Iweig que vivia en Palestina: “En vista de las nuévas persecuciones vuelve
unc a preguntarse coémo fue gue nacid el judioc y cuidl es el motivo por el gque ha atraido sobre si este odio
inextinguible. Répidamente hallé la férmula. El judio fue creado por Moisés y mi libro obtuvo el titulo Der
Mann Moses, ein historischer Roman {con mucho m&s detecho que su novela sobre Nietzsche). Todo el asunto se
divide en tres partes; la primera es interesante desde el punto de vista literario, la segunda es pesada y tal
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En 1939, la tercera parte aparecié como una extensibébn y ampliacién de las tesis
anteriores. Su libro, subtitulado una “novela histérica’ poseia en,esta‘ﬁltiﬁa y més extensa
parte un carécter aun mds osado. Las diversas ezplicaciones de la génesis de la religién judia
no lo satisfacian, pues apelaban a razones externas a un proceso de construccidn religiosa, o
suponian una suerte de genié religioso en el pueblo judio. Ninguna. de esos intentos era
convincente porque suponian ﬁnncamino demasiade simple a la creencia o, como en la apelacibn al
“genio’, ya la presuponian.

A través de las escritufas heredadas, Freud creyd encontrar rastros deformados del
proceso real de construccidn del judaismo’™. Habiamos terminado la revisién de las dos primeras
partes de bez‘ Mann Moses und die monotheistische Religion con la conjetura freudiana del
asesinato de Moisés por parte de los judios rebeldes ante las restricciones que eiigia la nueva
creencia. Pero el retorno posterior hizo luego imposible que la autoridad de Yahvé fuera
discutida. Freud habla aqui de un periodo de latencia, en el cual las ensefianzas habrian sido
eliminadas y la figura del antiguo lider librada a la nada. ;Cémo explicéf la reemergencia de
algo aparentemente aniqpilado v hasta aborrecido? Freud responde que “fue esta tradicién [la de
Moisés] de un gran pasado la que, por asi decir, siquié produciendo efectés desde el
trasfondo..". BEsto, sin duda, no ezplica realmente el proceso de répeticién histérica del
dominio de la religién mosaica. “Que una tradicién ignorada ejerza un efecto tan podercso sobre
la'vida animica de un pueblo', aclaraba Freud, “he ahi una representacién que en modo alguno
nos resulta familiar {ist keine uns vertraute Vorstellung). Nos encontramos en un campo de la

psicologia de masas donde no nos sentimos en terrenc propio [in dem wir uns nicht heimisch

vez tediosa. La empresa naufraga al llegar a la tercera parte, porque ella traia aparejada una teoria de la
religi6én, si bien nada nueva para mi luego de Totem und Tabu, pero si nueva vy quizéd fundamental para los
extrafios. Y una cierta consideracién frente a estos mismo extrafios me obliga a archivar este ensayo ya
terminado. {.) Con esto se arriesgaria la prohibicién del psicoandlisis en Viena y la suspensién de todos los
trabajos que estamos realizando aqui. Si el peligre séle fuese para mi, no me impresionaria demasiado, pero el
riésgo de que todos los miembros en Viena se queden sin trabajo, es una responsabilidad que no me puedo
permitir el lujo de asumir. Y ademds debo agregar que mi trabajo no me parece muy firme ni me termina de
agradar”. De Freud a Zweig, 30 de diciembre de 1934, en Correspondencia, p. 99-100.
"™ Freud intentaba rescatar de las trazas que consideraba evidentemente partidarias y sesgadas los rastros de
verdad. El Antiguo Testamento era, leido como un sueflo, como la fantasia de un neurdtico, rico en
conocimientos. Habria que leer las verdades emergentes en las montafias de deformaciones de las cubrian.
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fiihlen]*.™ Aparece aqui uno de los dos procedimientos argumentativos decisivos: la analogia
con las neurosis™®. En efecto, Freud dice:
“La Unica analogia satisfactoria con el curioso proceso que hemos discernido en la historia de la
religién judia se encuentra én un campo en apariencia muy alejado; pero es tan completa que llega casi a
g J p p y alej p P q g

la identidad. {..) Hallamos esa analogia en el terreno psicopatolégico, en la génesis de las neurcsis

humanas, vale decir, en un campo que pertenece a la psicologia del individuo, mientras que los fendmenos

religiosos se incluyen, desde luego, en la psicologia de masas”.”
b

No insistiremos con la teoria freudiana del retorno de lo reprimido ni de la importancia de los
traumas infantiles que en eéte punto del autor de la Psicopatologia de la vida cotidiana
resume. Tampoco lo haremos con las tesis de Tdtem y tabii que Freud resefia para continuar su
argumento. Didamos solamenté que la reunién de la teoria del retorno de lo reprimido en los
neuréticos y del asesinato del padre primordial por los hijos confabulados sirve en el contexto
de Der Mann Moses"para explicar, crela Freud que plausiblemente, el resurgimiento de la
religién mosaica. Luego dé un periodo de latencia la autoridad del padre muerto y comido,
recordemos, retornaba con un acrecentado poder y era instituido como un ser superior y temido,
por la culpa que sentfiah los hijos al haber asesinado al padre, en todo caso, también amado.
Ahora .bien, Moisés también fue asesinado. Su recuerdo e influencia operaron en las
conciencias de sus asesinos y de los descendientes de éstos. Los levitas finalmente lograrian
establecer la hegemonia del dios copiado de la religién de Iknatén. Pero el verdadero retorno
de lo reprimido, para Freud, se produciria con el cristianismo, porque no‘ retornaria una
creencia de un dios que eligg un pueblo, sino un dios universal'que posee & la especie humana
como stbdito. E1 jﬁdaismo era transaccional como ,religién porque combinaba el cardcter
restringido del culto volcanico de Yahvé con el poder omnimodo del dios defendide por Moisés.
El cristianismo pretende, en cambio, no tener un pueblo elegido, pues su dios est& presente en
todas partes. La aparicidén de Cristo seria el resultado sintomitico de una culpa"énterior (1la
muertelde Moisés) que haria retornar con mayor vigor que nunca el podér una vez agredido por

los hijos confabulados. Existiria una incompatibilidad entre la creencia judia de exclusividad

v privilegio respecto a la preferencia de dios, frente a otros pueblos que nunca perdonarian

'f“ Freud {193%a, p. 67; SA, IX, p.- 519).
7% g] otro, que veremos enseguida, es la hipbtesis de Haeckel.
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esa afrenta narcisista®”. El cristianismo tendria una marca de esta reaccién y presentaria la

misma como estigma. Sin embargo, Freud lo reconoce como un progreso’’.

Freud reconoce una dificultad en su demostracién que dice asi: “la pregunta por la forma
en que la tradicién eficiente la podido mantener su presencia en la Vida de los pueblos, una
pregunta que no se aplica a los individuos, pues, en estos, la resuelve la existencia de las
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huellas mnémicas del pasado La respuesta, sin embargo, es taxativa: “Opino que la

coincidencia entre el individuo y la masa es en este punto casi perfecta: también en las masas

se conserva la impresién del pasado en unas huellas mnémicas inconcientes’™™.

El argumento es
que una herencia arcaica permaneceria actuante en los individuos como marcas del pasado. Pero
lo 1lamativo de este expediente retdérico freudiano no reside en qﬁe remita a un saber propio de
la genética respecto a caracteres somaticos adquiridos, sino que implica la transmisién
{inconciente) entre generaciones de representaciones. En el caso del desarrollo individual
habjamos visfo que Freud consideraba la ezistencia de ciertas disposiciones conétitucionales,
especificas economias pulsionales, que afectaban las experiencias infantiles. La modificacién
del aspecto econémico( cuantitativo, de las pulsiones con la pubertad abria un nuevo espacio
para la emergencia de neurosis, pues tales impulsos no solamente evocaban conflictos infantiles
aplacados, sino que alteraban la relacién del yo con las fuerzas' que debia controlar. El

problema de las disposiciones constitucionales aqui tratadas no es reductible a aquellas

elaboracicnes freudianas.

27 Freud (193%aa, pp. 69-70; SA, IX, p. 521).
M Los motivos més profundos del odio al judio arraigan en épocas del remoto pasado, producen sus efectos
desde lo inconciente de los pueblos, y yo estoy preparado para que no parezcan creibles a primera vista.
Aventuro la tesis de que todavia hoy los otros pueblos no han superado los celos frente a aquel que se presentb
como el hijo primogénito y predilecto de Dios DPadre, ni mds ni menos como si hubieran dado crédito a esa
pretensién”. Freud [193%, p. 28).
" ¢f. Freud (193%a, pp. 123-124). No podemos entrar aqui en la discusién de la relacidén con el judaismo y la
practica historiadora de Freud. Esa discusién concierne a un problema més acotado y especifico que el que
tratamos aqui. La discusién -abierta por el libro de Yerushalmi ha servido para una renovacidén de la discusidn
scbre Freud y el judaismo. Véase Yerushalmi (1997); y las intervenciones de Derrida [1997) y Bernstein [1998).
Desde un terreno distinto, Robert (1976) y Gay (1993) intentan indagar la cuestidén vinculdndolo con la
biografia de Freud. .

7 rreud (19394, p. 90; SA, IX, p. 541: “die Frage, in welcher Form ist die wirksame Tradition im Leben der
Volker vorhanden, eine Frage, .die es beim Individuum nicht gibt, denn hier ist sie durch die Existenz der
Erinnerungsspuren des Vergangenen .im Unbewussten erledigt”). La referencia a lo inconciente falta en traduccién
castellana. o
™ Freud (193%a, p. 90; SA, IX, p. 542: “Ich meine, die Ubereinstimmung zwischen dem Individuum und der Masse
ist in diesem Punkt eine fast vollkommene, auch in den Massen bleibt der Eindruck der Vergangenheit -in
unbewussten Erinnerunsspuren erhalten”). '
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En efecto, la persistencia de las representaciones era un producto de las ezperiencias
vividas en el contexto del conflicto entre el yo y las pulsiones. El resultado de ese drama
-eran las representaciones qué entraban en estado de latencia y se reavivaban posteriormente,
dando lugar al fendémeno fundamental de la Nachtrdglichkeit, o efecto retardado. lLas
representaciones que se mantenian inconcientes éran generalmente fantasiés infantiles, que eran
tramitadas en la adulfgz a través de otras fantasias. Lo que Freud plantea sobre el retorno de.
las huellas mnémicas a través de los tiempos es, Si no nos equivocamos, dé una naturaleza muy
diversa. ‘En efecto, Freud estid sefialando la transmisién hereditaria de representaciones
inconcientes o semiconcienﬁes; El simbolismo del lenguaje le parece un caso paradigmético. Pero
también existen seqin Freud.actitudes que solamente pueden ser entendidas bajo un determinado
patrén que va mas alld de lo individual. El trabajo analitico, continuaba Freud, “ha traido a
la luz otrés €osas Ccuyo alcance rebasa en mucho lco anterior {i. e., el simbolismo del
lénguaje] . Cuando estudiamos las reacciones frente a traumas tempranos, con harta frecuencia
nos sorprende halla£ que no se atienen de manera estricta a lo réal y efectivamente vivenciado
por si-mismo [dass sie sich nicht strenge an das wirklich selbst Erlebte halten}, sino que se
distancian de esto de una manera que se adecua mucho mas al modelo de un suceso filogenético vy,
en términos universales, sélo eh virtud de su influjo se bueden expliéar;nz. En otras palabras,
existiria un bagaje de huellas con las cuales se abordan situaciones probleméticas
fundamentales. No son menores los ejemplos de reediciones de herencias de conductas vy
representéciones que Freud sefiala; en verdad, son las reacciones ante fenbmenos centrales de la
vida de un individuo los que estan condicionados, aparentemente, por la heérencia arcaica. “La
c§nducta del nifio neurdético hacia sus progenitores dentro del complejo de Edipo y de .
castracién’, agregaba, “sobreabunda en tales reacciones que parecen injustificadas para el |
individuo vy éélo se vuelven concebibles filogenéticamente, por la referencia al vivenciar de
genéraciones anteriores’. Pero esto no era todo. Como hemos sefalado, el triunfo del

cristianismo significaba mucho més que el retorno de la autoridad de Moisés; era la vuelta de

la religién monoteista de aspiraciones universales, es decir, el regreso de un conjunto

%2 preud (1939a, p. 95; SA, IX, p. 546). 190



com#lejo de representaciones. La posibilidad de ofrecer evidencias por la verdad de su tesis le
parecia a Freud muy posible. “Su fuerza probatoria me parece bastante grande para dar otro paso
y formular la tesis de que la herencia arcaica del ser humano no abarca sélo predisposiciones,
sino también contenidos, huellas mnémicas de lo vivenciado por generaciones anteriores. Con
ello, tanto el alcance como la significatividad de la herencia arcaica se acrecentarian de
manera 5ustantiya‘N3. Lé explicacién de los “contenidos” de la cultura en tal hipdtesis no se
deberian tanto a la educacién como a la transmisién intergeneracional de huellas arcaicas;
Freud no dice que todas las ;epresentaciones serian asi recibidas, pero si lo son efectivamente
los simbolos del lenguaje'y las actitudes ante la familia, podemos derivar con razones que la
herencia concierne a los procesos mas importantes de la vida humana. Freud admite que se trata
de una temeridad, pero le parece también inevitable. ;Cémo exzplicar la adopcién tan veloz y
amplia de la doctrina difundida por Pable de Tarso? Sclamente una culpa sentida
inconcientemente, parece pensar Freud, que contiene la deuda de haber violentado a un set
superior y a una ;eligién abstracta, pueden dar cuenta del fenémeno masivo del cristianismo.:No
obedecié su extensién a la predicacién dedicada y argumentada de losl apbstoles, sino al

despertar que el discurso elaborado por Pablo produjo en la conciencia (inconciente) de culpa

¢
3

de la humanidad.

Uno de los obstdculos para el convencimiento de tal teoria era la dificultad ﬂpara
defender en su época una renovacidn del discurso de los caracteres adquiridos. Ella parecia ﬁna
reminiscencia lamafckiana indefendible. La temeridad freudiana se acrecentaba en tanto 13
herencia de caracteres es empiricamente mejor defendible (en tanto 'sea posible con los
conocimientos humanos) que1 la transmisién de las huellas mnémicas. La distancia en cuanto
objetos de estudio que sabfa existente entre la psicologia individual y la psicologia de masas

parecia de este modo desaparecer. La presuncién de que cada individuo es.una particularidad

netamente diferenciable de otro individuo, perdia con esto su sustento. La importancia de 14

% preud (1939a, p. 96 SA, IX, 546! “Seine Beweiskraft erscheint mir stark genug, um den weiteren Schritt 2

wagen und die Behauptung aufzustellen, dass die archaische Erbschaft des Menschen nicht nur Dispositionen,
sondern auch Inhalte umfasst, Erinnerungsspuren an das Erleben friherer Generationen. Damit wiren Umfang wie
Bedeutung der archaischen Erbschaft in bedeutungsvoller Weise gesteigert”).
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biologia para la comprensién de los fendmenos psiquicos parecia adoptar, con este tardio giro
freudiano, nuevos creditos. “Reducimos”, escribla Freud,

“el abismo excesivo que el orgulle humano de épocas anteriorés abrid entre hombre y animal. S5i los
llamados ‘instintos’ de los animales, que les permiten comportarse desde el comienzo mismo en la nueva
situacién vital como si ella fuera antigua, familiar de tiempo atrds; si la vida instintiva de los
animales admite en general una explicacién, sbélo puede ser que llevan congénitas a su nueva existencia.
propia las experiencias de su especie, vale decir, que guardan en su interior unos recuerdos de lo
vivenciado por sus antepasados. Y en el animal humano las cosas no serian en el fondo diversas. Su propia -
herencia 2aNrcaica corresponderia a los instintos de los animales, aungue su alcance y contenide fueran
diversos”. :

La enseflanza obtendria ézito en la mayoria de los seres humanos en tanto despertara los
recuerdos inconcientes. Asi se expliéaria, para Freud, la difusién del cristianismo. El
asesinato del padre y la necesidad no conciente de ezpiar la culpa por elle, necesidad queqel
cristianismo acepfa bajo la forma del “pecado original”, seria la condicidén de posibilidad para
su aceptacién tan amplia. En efecto, el cristianismo no ocultaria la muerte del padre (a través
de su hijo-representante), pero halldé la manera de eliminar las deudas que por su maldad
originaria les eran pesadaé. Cristo pagaba esas deudas, y al mismo tiempo rememoraba el
sacrificio del padre primordial. La férmula, que no es légica sino autocontradictoria, de un
hijo que es también su propio padre, que es inocente y muere sin queja por los pecados de los
mismos que lo crucifican y por esa accién no parecen éer castigados aun mas duramente sino que
i
son redimidos, seria la explicacién mds convincente de la historia de las religicnes de los
Urales hacia el occidente. ¢Se trataria de un “mito endopsiquico’ como el que sugeria en la
carta a Fliess ya citada?. Ello seria simplificar el periplo freudiano. Aun asi, no seria
descabellado tender un lazo entre la temprana comprensién de las declaraciones de las brujas
ante los tribunales inquiéitoriales y las caracteristicas similares de las religiones
monoteistas. El -grédo ‘de refinamiento que alcanzd la eiplicacién de la muerte del padre
primordial, empero, no seria explicable por los saberes de la década de 1890, vy 1la
concatenacion entre la psicologia de la masa respecto al lider (es decir, de los judios

respecto a Moisés: es temido y admirado) no hubieran podido lograrse sin una elaboracién de la

identificacién y la persistencia dé la teoria de la libido. Ahora bien, tales descubrimientos

“ Preud (1939a, p. 96-97)..
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tedricos y la defensa de la concepcién sexual de la libido son parte de la historia' del
psicoanalisis en vida de Freud.

Las consideraciones que pueden clasificarse como las del “altimo® Freud encuentran
anudadas algunas convicciones que podiamos reconocer en la més temprana elaboracién de Totem y
tabii. Eerd ese texto es, céntextualmente, un libro tardio de Freud. Su larga vida no deberia
llevarnos a olvidar que cuando lo publicd Freud contaba con 56 afios. Esto quiere decir que su
consistencia tedérica no erd un producto de hipdtesis juveniles como si podriamos considerar,
también contexztualmente, los intentos con la coca y la seduccién infantil. La idea de que la
historia de 1la humanidad estaba habitada por una serie de actitudes comunes y de
representaciones relativamente similares fue una condicién de posibilidad de sus incursiones
histéricas. ¢Cuan diferente es esta conclusién de los intentos de Jung con que habliamos
comenzado este capitulo? Algunas opiniones tratan de marcar que la hipétesis filogenética

establece un terreno comin®®.

En nuestra opinién esta seria una inferencia apresurada porque en
Freud la definicién de la libido es muy diferente a la de Jung. Para este el concepto cada vez

mas piérde eficacia explicativa en beneficio de ciertas estructuras de sentimientos denominadas
arquetipos que deben su existencia a operaciones de simbolizacién humanas. Cémo se constituyen
tales arquetipos‘resta en ld oscuridad pues ellos son el principio nismo de la historicidad. La
visién histérica de Freud en cambio supone siempre un conflicto pulsional, y establece en el
centro de toda actividad simbélica la lucha entre los individuos (por el placer y el dominio de
la realidad), pero también en el interior de cada sujeto por la fraéilidad relativa de sus
disposiciones. La cultura no emerge, para Freud, de un fondo de creencias irreductibles, sinq
que tramitan diferencias. la defensa de una teoria libidinal asociaaa a la sexualidad, por
ultimo, establece una conceécién de la cultura que intenta descubrir los deseos ocultos en sus
formas sublimadas. La'poétulacién de la ambivalencia de todos los'sentimientos, por otra parte,
desestima la correccién de un principio regulatério de la ética por su propia estructura,

remitiendo su génesis a la imposibilidad de ejercer la violencia sin un castigo mayor al placer

o beneficio obtenido en el crimen. Igualmente, cuando la ética se hace presente en la historia
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humana, no puede ocultar sus origenes espurios y, por asi decirlo, histéricamente situados. En
sintesis, las arriesgadas operaciones histéricas de Freud intentan realizar una genealogia de
la cultura. La verdad histérica que posean sus construcciones es una discusién diferente a la.

que aqui hemos emprendido.

@5 yéase, por ejemplo, Vazquez Ferndndez (1986, p.50).194



V. EL PSICOANALISIS COMO TEORIA DE LA CULTURA

"En esta carta que voy a escribir sobre tu vida y la mia, sobre el pasado y
el porvenir, sobre unas dulzuras trocadas en amarguras, y sobre unas amarguras
que acaso lleguen a trocarse en alegrias, con toda sequridad habrd muchas
cosas que tienen que herir, que hacer brotar sangre a tu vanidad. De ser asi,
vuelve a leerla hasta que quede muerta esa vanidad tuya. Si en ella hallas
algo que supongas te ataca injustamente, no eches esto en olvido: que deben
agradecerse aquellas culpas por las cuales puede uno ser acusado injustamente.
Y si te llena los ojos de lagrimas algin pérrafe aislade, llora como aqui en
la carcel lloramos, en esta carcel donde no se escatiman las lagrimas ni de
dia ni de noche". Carta de Oscar Wilde a Alfred Douglas.

la cultura de principios del siglo XX en Europa se hallaba surcada por profundas
contradicciones. Luego de un periodo de optimismo por el desarrollo econémico, los legros
cientificos, la prevencién de enfermedades anteriormente mortales, en Europa se produjo un
cambio muy profundo en la situacién socio-cultural y también en el aspecto econdémico, donde el
progreso no parecia tener reparos. Se podria comprender esa situacién como una crisis que
eclosionaria con la Gran Guerra, pero los rasgos de una complejizacién de la vida urbana
muestran también un permanente acopio de logros artisticos y tebricos que no habria que
menospreciar en vista de los aspectos negativos que en la posquerra cundirian. Pues salvo en
los grupos radicalizados de la izquierda o la derecha la hegemonia d; la ideologia liberal eéra
indiscutida cuando la historia parecia darles la razén.

El psicoandlisis desarrollado por Freud no escapbé a las nallaé fuﬂdamentales de este
contexto. En este capitulo mostraremos algunas marcas de la comprensién freudiana -de 1la
cultura; prestando particular atencién a las contradicciones de la misma vislumbrables a partir
de sus perspectivas estrictamente psicoanaliticas. Como una tarea decisiva en su preocupacién
por la problemitica cultﬁral, en Freud aparece en primer término la religidn. Prestaremos,
pues, particular atencién a la misma, pero en el marco de la crisis 'éivilizatoria cuya
existencia en la entreguerras le parecia inobjetable. Finalmente, también nos preguntaremos por
las posibles salidas al peligro que se abatia sobre la sociedad, es decir, aquellas que, en

opinién de Freud, constituian las opciones mis valiosas.
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1. La conmocién de ias‘seguridades: la guerra

Freud percibib desde antes del desencadenamiento de la Gran Guerra problemas en el
porvenir de la sociedad europea. No, ciertamente, porque deseara grandes transformaciones
ni porque le parecieran extremadamente peligrosos. En realidad participaba del escepticismo
limitado de un médico judio que conocia bien las limitaciones de una sociedad presuntamente
progresista pero que defendia sin cese los privilegios y las discriminaciones. Pero fueron
sus éonocimientos de psicoanalista los que proveyeron de los primeros elementos para una

™6, su posicién social

comprensiéon de las contradicciones de la cultura europea dominante
implic6 una relacién con las sendas que adoptd su pensamiento que no podriamos mostrar con
detalle, pues ello supondria una causacién que no es demostrable sin objeciones: en todo
caso se puede aludir a condiciones devposibilidad que alcanzaron ciertas cualidades por una
conjuncién de motivos y razones. Y bien, el lugar relativamente marginal que su origen
judio lo obligd a soportar fue %ivido por Freud como una injusticia, contra la cual luchd
por 1o menos hasta que se consolidé.el movimiento psicoanalitico™'. Después de eso, digamos
hacia 1910, fue la dinamica del movimiento psicoanalitico el marco de referencia de éus
preocupaciones. Pero la hostilidad y relativa marginalidad de su posicién nunca dejaron de
estar presentes. Freud tuvo una relacién ambivalente con la cultura consagrada de su
tiempo, y especialmente con la académica. Sobre esto una periodizacibén ayudaria a entender
mas "adecuadamente la conexién entre el rechazo de la teoria psicoanalitica (y especialmente

de su saber sobre la sexualidad) respecto de la repulsa de la condicién judia. Ambos campos

de otredad que Freud sufrid respecto de buena parte de sus contempordneos, de los Gelehrten

@6 p partir de aqui, escribiremos “cultura” refiriéndonos al conjunto de creencias, valores, instituciones y

précticas ligadas a la conciencia y a las convicciones no dichas de la Europa del cambio de siglo, pero a sus
estratos hegemdénicos. Pues podria sefialarse que existian sectores culturales, manifiestamente las minorias
revolucionarias |y la organizaciénm cultural de la socialdemocracia alemana) que eran sostenidos por culturas,
si bien no desconectadas con la dominante, si distintas de ella. Por la formacién intelectual, origenes
sociales y proveniencia de sus pacientes e interlocutores/as, Freud pensé la cultura teniendo en mente la “alta
cultura” y las creencias mds generalizadas, tales como las religiosas.

" Un critico de Freud como Sulloway (1379) sefiala que las barreras contra el psicoandlisis y aién contra la
“carrera” académica de Freud constituyen uno de los tantos mitos de la historia del movimiento psicoanalitico.
Robert (1976), en cambio, plahtéa mds tradicionalmente la hostilidad antijudia prevaleciente en la Viena de K.
Lueger, pero apunta también a las posibilidades de ascense y consagracidén que la intelectualidad e
industriosidad judias podian obtener. la autora propugna no trasladar la situacién posterior al Anschluss a
fines del siglo XX.
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de 1la cﬁ;tura germana, se entrecruzaban, y no solamente en la literatura abiertamente
antisemita’™.

Junto a un desprecio abierto por las necedades operantes en las instituciones
establecidas, Freud mostraba una necesidad de reconocimiento. No ahorrd nunca criticas para
el cbnsegvadurismo universitario, ni dejé de sefialar las tonterias formales que protegian
l4s ignorancias c§nsagradas. La cultura més elevada, esto es, la reconocida como tal por el
estado, significaba transigir con un conjunto de normas de Ancien Régime que Freud

realmente detestaba™

. Y sin embargo, viajé hasta Estados Unidos -un pals que no apreciaba-
en 1909 para pronunciar unas conferencias que significaron mucho para él. Su aspiraciég al
premio Nobel tampoco se esfumbé a pesar de las negativas de la academia sueca, y la
concesién del Goethe le provocd una gran satisfaccién animica qué no se explica sélo por su
reconocida admiracién del poeta de Frankfurt.

No era ésta, empero, la porcién de la cultura que mds le interesaba. Los y las
pacientes que trataba presentaban enfermedades que no podian conéiderarse sino como
victimas de la cultura. Témpranamente Freud se convencié de que la etiologia de las
psiconeurosis no se podia limitar a las causas hereditarias ni solaménte bioldgicas, sino
que en ellas intervenian en las restricciones de la cultura. El co%cepto de represién era
eminentemente cultural. Las afecciones nerviosas, por lo tanto, no eran comprensibles sin
el contexto socio-cultural de las personas por ellas afectadas. El escrito de 1908 “La
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moral sezual ‘cultural’ y la nerviosidad moderna inaugurd la serie de textos sobre la

%8 Al finalizar su articulo sobre las resistencias contra el psicoanilisis, Freud manifestaba sus dudas sobre

la medida en que su procedencia étnica era objeto de critica en lugar de la manifiesta oposicién al
psicoandlisis como tal. “([E]l autor, con las reservas del caso”, escribia en un articulo destinado a publicarse
en La Revue Julve (Ginebra), “tiene derecho a-plantear esta cuestién: quizd su propia personalidad, como judio
que no quiso ocultar su judaismo, tuvo algo que ver en la antipatia de los contemporaneos hacia ‘el
psicoandlisis. Rara vez se expresd en alta voz un argumento de este tipo, pero por desdicha nos hemos vuelto
tan recelogos que no podemos dejar de conjeturar que esa circunstancia no ha sido del todo ajena”. Freud
(1925, p. 235). '
™ para un relato sobre la condicién de las altas culturas oficiales, ver Mayer (1986, pp. 176 y ss.). Esto no
obsté para que, llegado un momento decisivo, Freud utilizara un “contacto” para obtener finalmente su
designacién de profesor extraordindrio. Véase la carta a Fliess del 11 de marzo de 1902, en Cartas a Wilhelm
Fliess.
¥ Freud {1908d). Marcas més tempranas de esbozos de las ideas que luego se revisaran las encontramos en el
“Manuscrito N”, del 31 de mayo de 1897, que ya hemos citado a propbsito del caricter antisocial del incesto, y
el articulo “La sexualidad y la etiologia de la neurosis”, donde Freud remitia la génesis de la neurastenia a
la civilizacién. Freud (1897c y 1898a).
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cultura donde Freud aplicaba los resultados de sus tratamientos para estudiar las .tensiones
que producia la oposicién de  las pulsiones contra su dominacidén por 1las normas
gstablecidas. Un afioc antes habia publicado otro tezto decisivo sobre la cuestién;
denominado “Acciones obsesivas y practicas religiosas’, donde estableceria el paralelo
entre los rituales de los oficios sagrados y los actos compulsivos producidos por las
neurosis. La religién, bajo esta comprensién, podria ser consiéerada una neurosis
colectiva. Este texto, sin .embargo, da cuenta del caricter tentativo de esos primeros
intentos sistemdticos. El camino, empero, estaba sefialado.

Como en tantos otros casos, fue la guerra la que desencadend una preocupacién por el

291

destino de la cultura que ya no cederia Aun un intelectual relativamente periférico como

Freud sintié que subjetivamente las modalidades de éxistencia se veian conmocionadas hasta
sus cimientos. Poco después de iniciada la querra Freud escribia:

“El disfrute de la comunidad de cultura fue turbade en ocasiones por algunas voces; ellas
advertian que a causa de diferencias heredadas de antiguo, serian inevitables todavia las guerras
entre las naciones que la integraban. No se les quiso dar crédite, pero, ;cémo se imaginaba una
guerra asi, si es que habia de sobrevenir? Como una oportunidad para exhibir los progresos del
sentimiento comunitario de los hombres desde aquel tiempo en que las anfictionias griegas tenian
prohibido destruir a una ciudad perteneciente a la Liga, arrasar sus olivares y cortarle el agua.
Como una justa caballeresca que se limitaria a establecer la superioridad de una de las partes, con
la méxima evitaciéon de crueles sufrimientos que en nada podrian contribuir a esa decisién, con total
piedad por el herido, que debia ser apartado de la lucha, y por los médicos y enfermeros consagrados
a su tarea. {..) . ‘

“Una guerra tal, es cierto, aun habria acarreado una considerable cuota de horror y de
sufrimiento, pero no habria interrumpido el desarrollo de relaciones éticas entre esos individuos:
rectores [Gressindividuen] de la humanidad que son los pueblos y los Estados.

“La guerra, en la que no quisimos creer, ha estallado ahora y trajo consigo..la desilusién”®?,

Apenas podria expresarse con-mayor dramatismo el modo en gue fue vivido el hecho consumado
de l;s movilizaciones masivas de soldados, las noticias diarias de las muertes en el
frente, la sangrienta indole de una conflagracién poco antes inimaginable. Y es que en
Freud no existia un cuidado detenido por la situacidn politica que la vaticinaba. Dedicado
a su actividad cientifica y clinica, la guerra advino como un meteorito gque agrede al
planeta, inquietando el lento pero inexorable progreso. Las cartas de Freud no muestran a

un individuo atenazado por la inminencia del conflicto, sino mas bien a uno sorprendido por

Bl ygase Rosenzvaig (1985).

2 preud (1915b, p. 280).
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»el suceso. De esa sorpresa no poseemos un testimonio narrativamente evocador. Stefan Zweig
nos dej5 el suyo que podria aludir al estupor de Freud. En su autobiografia describia asi
la ominosa presencia dé la guerra que irrumpia en una paz sin fin, en la cual la matanza de
Sarajevo no podia caer sino como un llamado a la realidad que cambiaba radicalmente:

_ “Yo estaba sentado un poco mas alejado del tumulto del parque leyendo un libro. Aln recuerdo
qué libro era: ‘Tolstoy y Dostoievski’.. al mismo tiempo estaba en mi conciencia el viento entre los
arboles, el gorjeo de los pajaros y la misica que venia flotando en el aire desde el parque. Oia
nitidamente las melodias sin que ellas me molestasen.. cuando de pronto la milsica cesd bruscamente..
instintivamente levanté la mirada del libro.la multitud parecia transformada.. Me levanté y adverti
que los misicos abandonaban la rotonda destinada a la banda.. Blgo insélito debia haber ocasionado
esa suspensibn brusca.. la gente se agolpaba en grupos agitados.. en torno a un comunicado que, al
parecer acababa de fijarse alli. Era.. el texto del telegrama segin el cual su Alteza Imperial, el
heredero del trono Francisco Fernando y su esposa, que se habian dirigido a Bosnia.. habia sido alli
victimas de un alevoso asesinato politico”””. :

Quizds lo mas espectacular y chocante fue la extensién del conflicto, los odios
desatados y las acciones irracionales que ocasiond, hechos presuntamente incompatibles con
una cultura europea que se jactaba de haber logrado superar fodas las formas de la
barbarie. La desmentida de la realidad de la guerra era imposible. Este punto es
importante: no existia manera de huir de las consecuencias de una guerra que concernia a
toda la poblacién. Los valores defendidos eran desechados por la fidelidad a la bandera. El
patriotismo parecié imponerse a toda otra consideracién, la per?enencia nacional, en una
época que se queria en muchos aspectos cosmopolita, se transformaba en una identidad
excluyente y agresiva. Freud escribibé por esos afios a Ferenczi “He dado toda mi libido a

'8 La historia intelectual de Thomas Mann durante los primeros momentos de

Austria-Hungria
la guerra és una muest#é quizds inmejorable de las contradicciones que las lealtades
nacionales desataron en los instantes criticos’.

Los discq;sos del progreso fueron reemplazados por las acusaciones a los enemigos,
las bajas hallaban amenazas de mayores daflos para el oponente, y el circulo de la muerte

. parecia inevitable. Anotemos que Freud, con un hijo sirviendo como soldado, no se mantuvo

del todo al margen de las elecciones que la contienda parecid exigir. Sus simpatias no eran

¥ 7weig, Stefan {1953, p. 13).
5“ The Correspondence of Sigmund Freud and Sdndor Ferenczi, carta de agosto de 1914,
% yéanse los avatares y circunloquios en su escrito dirigido, en Ultima instancia, a responder a la acusacién
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simplementes a favor de loé imperios centrales, pero sin duda la conducta de Alemania vy
Austria-Hungria en la querra le parecian menos reprobables que las de sus adversarios. El
texto citado rebosa sin eﬁbargo de pesadumbre ante la situacién. Freud estaba realmente
decepcionado con la guerra: a pesar de todo le parecia un suceso inesperado y extremo. Y
desde la perspectiva histérica podria juzgarse con severidad esta sorpresa, sin duda. Notar
junto a ello un pacifismo limitado, no militante y casi siempre tendencioso a favor de
Austria—Hungria no seria exabrupto “extra-cientifico’ de nuestra parte. Pero aqui buscamos
m&s bien comprender la reaccién freudiana, no evaluarla.

Y es que en otro registro comprobamos qﬁe las herramientas tebricas del
psicoanalisis permitian ir ﬁés alld de la constatacién de una afliccidn. ﬁn efecto, el
abandono tan veloz y sin féparos de las limitaciones éticas indicaba que existian otras
fuerzas méas poderosas que éstas en determinadas circunstancias en las cuales se mostraban
desnudas y se imponian con una viclencia inusitada. La convivencia en sociedad, la vecindad
vy el respeto surgian ahora, mis que como condiciones naturales de la existencia social,
como acuerdos histdéricos y fragiles en un mundo esencialmente conflictivo y en movimiento.

La cﬁltu;a sedimentdda por innumeros talentos se desvanecia en los aires y era
derribada con .el fuego de los cafiones. Los seres humanos no éran ya “por naturaleza”
obviamente hébiles para la cultura. Por el contrario, fuera de las restricciones de la ley,
cuando la competencia y el‘deseo reciproco de muerte se emancipéban‘de las cadenas de la
normatividad, emergian mociones agresivas y una profunda hostilidad por el otro. Librado a
su propia decisién, el ser humano no era sociable y honorable. Méas bien, todo asemejaba a
los relatos de las épocas primitivas donde el enfrentamiento hobbesiano constituia el
“estado de naturaleza" de la coexistencia humana. La ley era, en esa nueva mirada, una
imposicién exzterna que en algin momento de la historia humana ‘lograba interiorizarse, peio
que en si no era sino la expresién de una compulsién exterior a restringir los deseos
propios. La cultura y la sociedad apareciaﬁ, pues, como regimentadas por ciertas pulsiones

asociales. La tarea de comprensidn del proceso cultural, de la produccién de la cultura, no

de Romain Rolland, en las Consideraciones de un apol{t20f) Mann {1978).



podia realizarse descriptivamente, inventariando sus acontecimientos. Puesto que la cultufa
era al mismo tiempo un résultado Yy una instancia.de su propia ampliacidén o de su propia
destruccidn, la investigaeién de sus cualidades no podia - ser sino histérica. La cultura
deberia abordarse, desde este punto de vista, en términos de una geneélogia que iluminara
cada estrato de su caracter esencialmente conflictivo. Tal estrategia muy poco tenia que
ver, por necesidad metodoldgica, con una célebracién del progreso cultural, pues habla que
recurrir a una instancia mis “profunda® que explicara sus especificidades. La cultura no
podia salir ilesa de este examen.

Por esta época Freud aun no habia elaborado extensamente la nocién de “pulsién de
muerte", pero la agresividéd era concebible como el otro aspecto de las mociones erdticas.
En efecto, si el amor podria acercar a las personas, si podia construir lazos de miltiples
cualidades entre ellos, la condicién cultural de la existencia debia mucho a la libido. lLa
no contencién de los deseos era una actitud antisocial, como la del incesto, pero en
ciertas modalidades ¥ especialmenfe con la inhibicién de las metas sexuales, el erotismo
era el fundamento de fodo lazo social. Las ambivalencias de sentimientos habian.enseﬁado a
Freud que el Eros suponia un odio como su contraparte, vy aqﬁi si la falta de barreras
condenaba a la organizacién social a la destruccién. La educacién éfrecia instrumentos para
la domesticacién del individuo.vLa familia, especialmente bajo la figura dominante del
padre, pero también por la formacién de rasgos altruistas como los que son impuéstos en'las
relaciones entre hermanos y hermanas, construyen sujetos con lo que Freud denomina “aptitud
para la cultura’. Tal formacién no eliminaba sino que supenia una vida pulsional que
persistia y continuaba vigente, si bien bajo un control mas o menos férreo. Pero ese mismo
logro cultural tenia sus ;ontradicciones: a su fragilidad se le unia la produccién de
fendémenos reactivos como eran las neurosis. La dominacién de las pulsiones erdticas y
agresivés no se lograba realmente nunca de modo que éstas fueran aniquiladas, sino que
podian ser reprimidas a costa de un gran esfuerzo psiquico por el cual el yo pagaba su

precio en salud y en felicidad.
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La limitacién de los deseos, insistimos, no los eliminan. Por eso la moral es una
cobertura de la hipocresia, dado que supone una sujecién no forzada sino de comun acuerdo a
reglas ébétracta o colectivamente establecidas. Sin embargo, para cada una de las personas
de la comunidad esas reglas sbn barreras que se desearia sobrepasar..Por eso la desilusién
que la guerra provocaba no estaba verdaderamente justificada. A la luz de la conformacién
pulsional de los seres humanos, la tarea a realizar consiste mas bign en estudiar cémo ella
se produjo y no si fue realmente posible, dado qﬁe esto efa evidente. Freud sefialaba que
“lé afrenta-y la dolorosa desilusidén que experimentamos por la conducta inculta de nuestros
conciudadanos del mundo en la presente guerra no estaban justificadas. Descansaban en una
ilusién de la que éramos prisioneros. En realidad, no cayeron tan bajo como temiamos,
porque nunca se habia elevado tanto como creiamos’®.

El escepticismo de Freud era, pues, un resultado de una comprensién aparentemente
realista.de la condicién pulsional de los individuos y de la imposibilidad de los lazos
erdticos de ligar las comupidades en totalidades libres de conflicto. La libido no podia
hacer esto porque su componente de agresividad actuaba en un sentido contrario. En un texto
escrito en noviembfe de 1915, pedido para un libro en homenaje a Goethe, Freud mostraba una
tendencia menos pesimista que la del afio anterior. Su impronta era 'mas bien, optimista: los
valores y logros destruidos por la guerra y abandonados en holocausfo ai nacionalismo, se
preguntaba Freud,

“;se nos han desvalorizado realmente porque demostraroh ser tan perecederos y tan fradgiles? Entre
nosotros, a muchos les parece asi, pero yo, en cambio, crec que estdn equivocades. Creo gue quienes
tal piensan y se muestran dispuestos a una renuncia perenne porque lo apreciado no acredité su
perdurabilidad se encuentran simplemente en estade de dueloc por la pérdida. (.) Con sbélo que se
supere el duelo, se probard que nuestro alto aprecio por los bienes de la cultura no ha sufrido
menoscabo por la experiencia de su fragilidad. Lo construiremos todo de nuevo, teodo lo que la guerra
ha destruido, ¥ quiz& sobre un fundamento mds sélido y mis duraderamente que antes [Wir werden alles
wieder azgvbauen, was der Krieg zerstért hat, vielleicht auf festerem Grund und daverhafter als
vorher]”.” ' )

Esta mirada hacia un futuro donde las heridas cicatrizarian sin dejar huellas no era,
empero, la opinidén completa de Freud. Al mismo tiempo su confianza en el progreso se vié

seriamente daflada y, como admitié en una carta a Andreas-Salomé, el retorno al pasado era

6 preud (1915b, p. 286).
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imposible.ALa sequridad narcisista-de la cultura europea decimonénica se habia desgarrado
para siempre’. Una tardia iptervencién .sobre la guerra, el intercambio de cartas con
Albert Einstein a instancias de un organismo de la Liga de las Naciones a principios de los
afios ’30 mostraba a un Freud evidenteménte mis convencido de las contradicciones violéntas
a que estaba sometida la ezistencia de la cultura y de la sociedad misma. Las
investigaciones del pasado lo habian convencido de que la violencia era el instrumento de
posesidén de biengs y conservacién de la vida. El derecho surgidé, segtn él, una vez que
nadie pudo imponerse contra el resto, sino que la fuerza de la comunidad pudo dominar a las
voluntades egoistas individuales. La péicologia de masas le permitid presentar un concepto
mas: 1la identificacién que establecia condiciones de solidaridad y compafierismo, en
oposicién y también complemento a las hostilidades que son tan comunes entre quienes
pertenecen un grupo. La domesticacién de las pulsiones era una necesidad para mantener las
condiciones de la paz, es decir, para conservar la cultura. Pero esperar‘que los seres
humanos sometieran sus deseos a la razén era una utopia impracticable. Esa pretensién
desconocia las auténticas condiciones de la vida humana. Estas exigian una penosa
restriccién de las pulsiones. La domesticacién de las mismas no se realiza sin un costo
psiquico elevado, pero.e;a la fuerza, la coéccién, la que asegurgba el seguiﬁiento de las
normas por parte de individuos que todo el tiempp estaba persiquiendo un gozo extra por
realizar sus deseos fuera de las restricciones éticas™.

Ahora biep, la dialéctica histdrica de la cultura consistia en una interilorizacidn
de las exigencias de la realidad. La historia de la cultura era la historia del aprendizaje
humano de lo correcto, o més bien de lo factible. Y si por entonces parecia “natural’ una
conducta ello era en realidad el prbducto de una larga constitucidn ae los sujetos humanos.

Por ello, decia Freud que “el nifio que produce de manera esponténea las represiones de lo

7 preud (1916a, p. 311; SA, X, p. 227).
8 No dudo de que la humanidad se recuperaré también de esta querra, pero estoy sequro de que ni yo ni los de
mi edad volveremos a ver el mundo con alegria. El asunto es demasiado feo. Y lo mds triste del caso es que todo
es exactamente tal como, de acuerdo con las perspectivas suscitadas por el [psicoanilisis] deberiamos
representarnos a los hombres y su conducta”. De Freud a Andreas-Salomé, 25 de noviembre de 1914, en
Correspondencia, p. 20. :
2 Freud (1933b).
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pulsional no haria sino repetur un fragmento de la historia de la cultura'. Ese nifio estaba
ya inscripto en la historia, es decir, en la serie de sucesivas y renovadas limitaciones
heredadas de los tiempos en que la agresividad del medio ambiente y la culpa por el
asesinato del padre impusieron la pesada carga de la cultura. La diferencia no era, empero,
menor: ya no se trataba del peligro de la muerte a cada paso ni.de la amenaza de la
autoridad del jefe primérdial, sino de la institucidén del super-yo, legatario de aquellas
“autoridades’. “Lo que hoy es una abstinencia interior”, sefialaba Freud, “antafio fue sbélo
una exterior, impuesta quizé por el apremio de los tiempos, y de igual modo es posible que
alguna vez se convierta en disposicidén interna a reprimir lo que hoy se presenta a todo

individuo en crecimiento como una exigencia exzterior de la cultura”®.

Sabemos que esa
interiorizacién no resolvia el problema del conflicto entre las pulsiones y las exigencias
de la realidad, sino que persequia, hasta en el suefio, a los seres humanos. Una de las
presuntas soluciones para esta condicién apenas soportable parecia ser la propueéta de la
religién de adoptar una creencia que subsanaria los desajustes dé la vida én el mundo

sublunar. La Dbiografia de Freud lo 1llevaba a preocuparse especialmente de esta

problematica.

4. La historizacion de la religién

La religiéon aspira a establecer una relacién entre creyentes y divinidades. Esa
vinculacién no pareciera ser mundanamente construida, sinc que seria de una cualidad diferente,
esencialmenfe trascendente. Para Freud la toma de posicién respecto a la religién fue
particularmente importante porque significaba dar cuenta de su tradiciénvy de la persona de su
padre. Al mismo tiempo, con ello definfa su trato con las creencias no justificables en
términos racionales (o m&s bien no en las que para Freud eran racionales). Pues el surgimi%nté
de la religién era para Freud remitible a la necesidad de un apoyo psiquico frente a una

realidad hostil o simplemente la carencia de sequridad. Esto puede encontrarse claramente

"0 Freud (1913§, p. 191).
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expresado en una carta de Jung a 1910™. En El porvenir de una ilusién Freud iniciaba su
discusién repitiendo esa idea. Y es que “los dioses", decia, "son los sefiores de la naturaleza,
ellos la han normado asi y ahora pueden abandonarla a si misma. (..). el desvalimiento y el

'3 También en las épocas primitivas de la humanidad

desconcierno humano son ir;emediables
-existié una ezperiencia similar, que proyectaba en un ente, en un principio un animal, un
vegetal o wuna roca, Y- prefigUIaba las fuerzas divinas que eran las representaciones
superlativas del poder patefno. El origen de la religién ya lo hemos estudiado en Tdétem y tabil.
Veamos la valoracién que Freud hacia de ella y el destino que'le auguraba. Como lo indica el
titulo del libro citado mis arrikba, la religién para Freud era una ilusién. Esto quiere decir
quevno se frataba de un “error’,vpues si la religién no implicaba una verdad factica si poseia
una “verdad histérica” es decir, una efectividad préctica para el tratamiento de un recuerdo.
El caracter de ilusién estaba dado en que expresara deseos humanos y, por lo tanto, se imbrica_
en ezistencias concretas. (Habia sido un ilusién exitosa? Freud no lo creia asi. En sus formas
mas avanzadas, tal como consideraba Freud a las religiones monoteistas, la religién coexistid y
ocultd la inmoralidad. Aun mds, se alimentd de ella. De ello inferia Freud que posiblementg la
contribucién cultural de la religién a la cultura no haya sido tan importante como suele
creerse. Por el contrario, la religién seria una formacién reactiva de sometimiento a una
autoridad exzterna, compulsiva y cruel. De alli el paralelo que hacia Freud entre religidén vy
neurosis obsesiva. Esta era una comparacién que puede datarse en su obra en dos_décadas atras.
En efecto, en 1967 habia publicado el articulo “Acciones obsesivas y practicas religiosas’, al
cual es neéesarid retornar. En efecto, el ceremonial neurético de las neu;osis obsesivas repite
una rutina que es sequida con todo el rigor de una practica institucionalizada, y cuya
exactitud y ritmo poseen un significado cvnciegte en si nulo. Sin embargo se imponen a la

persona enferma con una fuerza irresistible y la negativa a realizarla se sigue de una culpa

3~ puedo confiarle tan sélo que se me ha ocurrido que el motivo Ultimo de la necesidad de religién es el

desvalimiento infantil, que en el hombre es mucho mayor que en los animales. A partir de entonces no puede
imaginarse ya el mundo sin padres y se crea un Dios justo y una Naturaleza benévola, las dos peores
falsificaciones antropomorfas de la imagen del mundo de las que en general podria hacerse culpable. Pero esto
es realmente muy banal. Por lo demds se trataria de una derivacién del instinto de conservacién y no del
sexual, el cual pone luego su condimento”. De Freud a Jung, 2 de enero de 1310, en Correspondencia, pp. 337-
338.
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martirizadora que debe expiarse con una redoblada repeticién de la accidén obsesiva. Freud
encontraba que en los ritudles religiosos funciona una légica similar:

"Facilmente se advierte dénde se sitla la semejanza entre el ceremonial neurético y las acciones
sagradas del rito religioso! en la angustria de la conciencia moral a raiz de omisiones, en pleno
aislamiento de tode obrar (prohibicién de ser perturbado), asi como en la escrupulosidad con que se
ejecutan los detalles. Igualmente notables, empero, son las diferencias, tan flagrantes algunas que
vuelven sacrilega la comparacién misma: la mayor diversidad individual de las accicnes ceremoniales
[neurdticas] por oposicién a la estereotipia del rito (rezo, prosternacién, etc.), el carécter
privado de aquellas por oposicién al plUblico y comunitario de las practicas religiosas, perc, sobre
todo, esta diferencia: los pequefios agregados del ceremonial religioso se entienden plenos de
sentido y simbblicamente, mientras que los del neurdtico aparecen necios y carentes de sentido. Aqui
la neurosis obsesiva ofrece una caricatura a medias cdémica, a medias triste, de religidén privada.
Emperc, justo esta diferencia, la mis tajante, entre ceremonial neurético y religioso se elimina si
con ayuda de la técnica psicoanalitica de indagacidén uno penetra las acciones obsesivas hasta
entenderlas”. ¥

Los rituales obsesivos poseerian la imperiosidad de un designio inconciente y por lo tanto
operarian en detrimento de la autonomia del individuo. La persona enferma estaba aquejada
por una disminucién de la independencia de su yo en beneficio de una fuerza desconocida.
Como heredero de la Ilustracidn, esta disminucién le era a Freud siempre objetable. La
férmula empleada por Freud para la neurosis obsesiva era la de “religién privada". La
inversién del epiteto, pues, seria también valida, y Freud extraia la conclusidn:

“De acuerdo con estas concordancias y analogias, uno podria atreverse a concebir la neurosis
obsesiva como un correspondiente patolégico de la formacidén de la religién, calificande a 1la
neurosis como una religiosidad individual, y a la religién, como una neurosis universal. La
concordancia mas esencial ‘residiria en la renuncia, en ambas subyacente, al quehacer de unas
pulsiones dadas constitucionalmente..”. 3
La religién, observada desde la lente de la neurosis, no podria dejar de ser perjudicial para
la emancipacién del individuo y de la colectividad. Ninguna compensacién “espiritual” que
pudiéra brindar eliminaria la disminucién de la autonomia que significaba instituir una accién
inezplicable como la obediencia a las normas religiosas, que terminan aduefidndose de 1la

voluntad de su creador: el ser humano®®. La neurosis universal de la religién solamente

2 prend (1927¢, p. 18).

® freud (1907p, p. 103).

™ Freud (1807b, p. 109). _ .

3% No esta clara la relacién de esta critica a la religién que tiene tintes evidentemente feuerbachianos con la
temprana lectura de -algunos de sus textos. Hemos hecho una rdpida referencia-en el capitulo IV a las lecturas
tempranas de Freud, entre ias que encontrabamos al autor de La esencia del cristianismo. El punto aun no ha
sido claramente dilucidade. Su c¢onocimiento, empero, data de muy temprano. “I1, the godless medical man and
empiricist, am attending two courses in philosophy and reading Feuerbach.”, le escribia a E. Silberstein, el 8
de noviembre de 1874. Cf. The Letters of Sigmund Freud to Eduard Silberstein 1671-1861, p.70. En una carta a
Ludwig Binswanger, Freud reconocia haber leido con placer y atencién en sus afios mozos a David Friedrich
Strauss y a L. Feuerbach, pero agregaba que ningin efecto de esas lecturas se conservaron mas tarde [“Es
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canalizaria los efectos patolégicos de la vrepresién en el individuo hacia un objeto nueve, pero
manteniendo la compulsién patolégica. Esta cualidad de equivalencia de neurosis obsesivas y la
religién parecia plausible, segln freud,' por el aumente de las afecciones neurdticas con la
decadencia del sentimiento religioso. La religidén no era entonces una salida a los conflictos
impuestos por la cultura, sino que ofrecia mis bien una solucién de tipo patolégico, en
desmedro de la independencia del yo, que a Freud no le parecia aceptable.

Freud escribié El porvenir de una ilusion discutiendo con un imaginario defensor de la.
religién. Es casi seguro que',Freud estuviera pensando en las posturas de su amigo y colega, el
pastor protestante Oskar Pfister (1873-1939). Las cartas conservadas de su correspondencia son
un valioso material para sequir este debate apasicnante. El intercambio epistolar esti pleno de
la tensién de dos perspectivas en pugna, perc siempre bajo una clima cordial y respetuoso. Es
mas, la estima de Freud por FPfister lo llevaba a répetir una y otra vez sus argumentos,
cambiando .las- viaS .de las Formulaciones, renovando los sefialamientos, limando las
incomprensiones. El punto principal del debate es que Pfister buscaba utilizar a la religién
como un mecanismo de transferencia que asegurase una sublimacién indolora de las pulsiones
inaceptables. Ante la propuesta de Pfister de encarar al psicoandlisis come una “cura de
almas”, Freud indicaba su- prescindencia del elemento religioso quel'v, en tanto que tal, era
extrafic al cuerpo tebrico y. al método de)l psicoanalsis. Ello se debia, segin admitia Freud,

también a su ateismo y su critica a la cosmovisién religiosa®®

. La religién y la ética no
parecian obedecer al rigor que predicaban. Ello no era sorprendente para Freud puesto que ellas
nacieron de la represién de pulsiones inconfesables, que no se eliminaban por ese mismo .

erpediente, sinc que eran solamente negadas como si ello bastara para conjurar su fundamento

“pecaminosa’ .

scheint mir aber, dass die Wirkung keine nachhaltige geblieben ist”). De Freud a Binswanger el 22 de febrero de
1925, en Briefwechsel, pp. 202-203.

M6 wEn st el psicoandlisis no es ni religioso ni lo contrario”, decia Freud en un tono conciliatorio, "sino un
instrumento neutral del que pueden servirse tanto el religioso como el laico siempre que se utilice para
liberar a los que sufren. Estoy muy sorprendido de no haber pensado yo mismo en la ayuda psicoanalitica en la
cura de almas, pero esto se debe seguramente a que yo, como hereje perverso, estoy muy alejado de esas
cuestiones”. De Freud a Pfister, 9 de febrero de 1909, en Correspondencia, p. 15.
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La discrepancia con Pfister era para Freud previsible con la salida de El porvenir de
‘una'ilusién”7. El pastor protestante reprochaba a Freud no reconocer el aspectd positivo y
benéfico de la creencia religiosa, que en modo alguno podria sustituirse por el racionalismo &
tout prix del autor del libro. “Su sustituto para la religién’, objetaba Pfister, “es
esencialmente el pensamiento de la Ilustracién del siglo XVIII, renovado y modernizade en forma
soberbia. Debo confesar‘ que, con toda la satisfaccién que siento por los progresos de la
~ciencia y de la técnica, no creo en la suficiencia y capacidad de esta solucién del problemé de
la vida. La cuestién importante es si, después de todo, el progreso cientifico ha hecho a los

*3% La respuesa de Freud no se apoyb eén una defensa de su visién

hombres mejores y mas felices
del mundo, sino en la distincién de ésta del método psicoanalitico. Y es que para Freud ﬁo
estaba‘entre las tareas del psicoandlisis consolar la nostalgia y necesidad de consuelo que la
o el paciente presentaran, ‘sino que solamente se trataba de fortalecer su capacidad de
decisién.

Pfister no'estaba dispuesto a aceptar un momento clave de la argumentécién freudiana: el
caracter cuasi-patolégico de los fenémenos religiosos. Fara el pastor, la religién que pensaba
bajo el lente del protestantismo vinculaba de una manera libremente elegida {es decir, no
compulsiva como podria ser segin él en una confesidén catbdlica) al ser humano con el sentimiento
de la trascendencia y la 1integralidad. “lLa diferencia radica®, aclaraba Pfister,

P
“principalmente en el hecho de que usted se desarrolldé en contacto con formas religiosas
patolégicas y las considera como ‘la religién’, en tanto que yo tuve la suerte de poderme
‘orientar hacia una forma religiosa libre, que a usted le parece ser como un mero residuoc del

cristianismo, mientras yo veo en ello la parte central y sustancial del evangelismo.’*™. El

psicoandlisis no podia ofrecer una perspectiva tan amplia. Su labor parecia reducirse a una

7 Freud le anunciaba el teéxto eh log siguientes términos: “Trato -cosa f&cil de adivinar- de mi actitud

radical en contra de la religién, en cualquier forma y en cualquier dilucién, y aun cuando esta actitud no
puede ser nueva para usted, temia, y lo temo aln, que una declaracién piblica de tal naturaleza pudiera serle
desagradable. Me har& saber después el grado de comprensién y tolerancia gue le concede todavia a este hereje
incurable.” De Freud a Pfister, 16 de octubre de 1927, en Correspondencia, p. 105.

% De pfister a Freud, 24 de noviembre de 1527, en Correspondencia, pp. 110-111.

™ pe pfister a Freud, 29 de febrero de 1928, en Correspondencia, p. 117.
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tarea clinica, historiogréfica y critica, cuando era un orden espiritual lo que la salud de las
personas pedia.

Freud admitia que el psicoanélisis no proveia de una Weltanschauung. “Pero no necesita
hacerlo’, agregaba inmediatamente, “ya que se apoya en el concepto cientifico del mundo con el
que el religioso es incompatible’. Por otra parte, el reclamo de la urgencia de una ética para
pacientes no justificaba, a los ojos de Freud, una apelacién a la religién: “El anhelo de los
pacientes por valores éticos es digno de todé mi respeto; no me parece ningin problema. La
ética esta basada en las exigencias ineludibles de la convivencia humana,.no en el orden del
mundo extrahumano’ ™.

Much§ més beligerante fue la posicién de Freﬁd en las lecciones escritas pocos aﬁosﬁmés
tarde de este intercambio. Alli planteaba que exzistian tres poderes que aspiraban a disputar el
lugar de la ciencia: el arte, la filosofia, la religién. El tnico enemigo serio era, a juicio
de Freud, la religién®™. El tratamiento carece de concesiones; dice Freud:

“.mientras que las diversas religiones disputan entre si sobre cudl estd en posesién de la verdad,

nosotros creemos licito tener por nulo el contenido de verdad de la religidén. {..) Sus doctrinas llevan el

sello de las épocas en que nacieron, la infancia de la humanidad todavia ignorante”.’"

Como tal la religién parecia destinada a desaparecer. En todo caso, la critica clentifica
guiada por el psicoandlisis debia mostrar los efectos nocivos que sidnificaba para la‘sélucién
de los pesares humanos. La religién emergida como respuesta al desvalimiento infantil vy
primitivo debia ser abandonada cuande la humanidad llegara a su mayoria de edad y pudiera
independizarse de todas las muletas que hasta entonces eran justificables, pero que ya no lo
son. La crisis de la cultura, entonces, menos que a nada podria amagar un retorno a épocas

superadas. -

5. Las tensiones de la cultura
Con su ensayo de 1927, El porvenir de una ilusién, Freud iniciaba sus trabajos méas

extensos sobre la situacién y la historia de la cultura desde Tétem y tabi. ;Cémo definia Freud

70 ne Freud a Pfister, 7 de febréro de 1930, en Correspondencia, p. 128.

M preud (1933a, p. 148).
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la cultura en esta época? En principio Freud no utilizaba la distincién tén en boga en la
cultura de lengua alemana.entre Kultur y Zivilisation, que especialmente O. Spengler habia
lanzado a la palestfg hacia el final de la Gran Guerra. Y esta indiferenciacién implicaba una
eleccién mucho mids honda que una simple decisién terminolégica. la difisién entre ambos
conceptos era emiﬁentemente.ideolégica. Su diferencia no era'sélo descriptiva, sino que estabav
éargada de una valoracién romdntica, para la cual la Kultuz"~ represéntaba la autenticidad
devenida de un pasado propio e inconfaminado. La Zivilisation era un producto nuevo, de los
tiempos _revolucionarios de Francia, con caracteres burgueses e indﬁstriales, y por ende
contrarios a las cualidades fundamentales de la Kultur. La Kultur se articulaba mejor con el
sintagma Blut und Boden que con la referencia de la Aufkldrung. Al discutir la cultura sin esa
distincién Freud tomaba implicitamente partido contra las teorias spehglerianas que le eran
extrafias’.

Ahora bien, Freud sefialaba que la cultura abarcaba todo el saber y el poder-hacer de los
seres humanos en sus relaciones con las fuerzas naturales y entre si®™. Ambas relaciones
poselan caracteristicas distintas, pues si la explotacién de la naturaleza era una condicién
para la vida en sociedad, las relaciones interhumanas no podian regularse por razcnes
instrumentales. En ellas pujaban las pulsiones,” que conspiraban 'constantemente contra la
permanencia de la sociedad. Cada ser humano es asi un enemigo de la cultura. En El malestar en

la cultura, escrito dos afios mds tarde, Freud nos ofrece una definicidén mas desagregada de los

componentes de la cultura. Escribe alli lo siguiente:

1. “Reconocemos como ‘culturales’ todas las actividades y valores que son uUtiles para el ser humano en
tanto penen la tierra a su servicio, lo protegen contra la violencia de las fuerzas naturales, etc.”

2. “.también saludaremos como cultural que el cuidado de los seres humanos se dirija a cosas que en modo
alguno son Utiles, y hasta parecen inttiles; por ejemple, (..) los espacios verdes {..) Requerimos ver,
ademds, los signos de limpieza y orden.”

3. “Pero en ningln otro rasgo creemos distinguir mejor la cultura que en la estima y el cuidado
dispensados a las actividades psiquicas superiores, las tareas intelectuales, clentificas vy
artisticas, el papel rector atribuido a las ideas en la vida de los hombres”.

2 preud (1933a, p. 155).
M yn indicio de la aversién de Freud por Spengler estd en que haya reparado sobre el titulo de su articulo
"Die Untergang des Odipuscomplexes”, que compartia con La decadencia de Occidente el término Untergang.
M rreud (1927¢, p. 6}.
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4. “apreciaremos el modo en que se reglan los vinculos reciprocos entre los seres humanos, los vinculos
sociales, que ellos entablan como vecines, como dispensadores de ayuda, como objeto sexual de otra
persona, como miembros de una familia o de un Estado”™. :

Se trataba, se ve, de una cémplejizacién de la versién pxevi'a,v en la que podemos destacar de

nuevo las exigencias de la produccién y distribucion de bienes, y las relaciones entre las

personaé. Entre ellas Freud hallaba una distancia que debe ser superada para que la cultura ge
mantuviera. Su relajamientlo inclina 13 balanza del orden a la disolucién. La clave, sin
embargo, era situada por Freud en el segqunde de los términos decisivos, es decir, en las
relaciones humanas. El progreso técnico puede ser demostrado, pero de acuerdo al punto de vista
del peicoandlisis también era faétible indicar retrocescs y detencicnes. No habria criteric:
objetivo para inferir de un estado de cosas un orden productivo progresivo respecto a etapas

.anteriores. Esta relatividad se hacia aun mas evidente si intentamos evaluar el devenir de una

cultura de acuerdo al nivél técnico alcanzado por lé sociedad en cuestién. El problema

enténces, dice Freud, no eé tante econbmico como psicolégico: céme se mantenian los lazes
sociales que permitian la subsistencia y complejizacién de la cultura.

Con esto debemos precisar un punto: hemos mencionade, como lo ha hecho gran parte de la

literatura de la hisforia del psicoandlisis, las preferencias iluministas de Freud que,
: j

podriames decir, implicaban para é1l una visién no pesimista del futufo, a pesar de que tampoceo

fuera dogmaticamente pesimista. Hanns Sachs relata un episodio que podria servirnos como

muestra de la posicién de Freud:

“As to the more general topics, the matters of so called Weltanschauung, I did not follow him in
every point becausé of a difference in our temperaments. He often teased me about my persistent
optimism and once, during the first World War, when he, his son-in-law, and I had eaten together in

a restaurant, he said: ‘I had my lunch today with the greatest pessimist and the greatest optimist

in Vienna'. But if he himself was a pessimist, he certainly was not a grumbling one”, %1€

Y, ciertamente, Freud conjugaba una percepcidén nada positiva de hacia dénde marchaba el
mundo o cémo funcionaba, con una confianza indestructible en que las potencialidades de 1la
humanidad podrian devenir en su propia salvacién. Era precisamente es esa confianza a pesar de

todos los indicios de que nada era tan firme como parecia (Freud pudo contemplar la Gran

35 Freud (1930a, pp. 89-93). Véase también el texto escrito poco antes sobre las resistencias contra el
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Guerra, la crisis de los afios 30 y el asceénso del fascismo), lo que mostraba la profundidad- de
sus rasgos 1iluministas, que hallaban en el fortaiecimiento &e la fazén la salida de ias
" oscuridades que por entonces arreciaban.

Si a esta altura de su formacién (1930) paré Freud éra un heché que los seres humanos
poseian’coﬁstitutivamenteItendencias destructivas y agresivas, el enigma‘era comprender por qué
mecanismos se producia.la sujecién a las normas, el imperio de la ética y el derecho. El nucleo
del argumento de Frend se basaba en aceptar que a través de los tiempos lo que se denominaba
“el alma humana" se modificd y en esa transformacién fue adquiriendo aquella aptitud para la
cultura que habiamos visto émpleada en el texto de 1914 sobre la guérra. “No es cierto’, afirma
Freud, “que el alma humana né haya experimentado evolucién algﬁna desde las épocas més antiguas
y . que, a diferencia de lo que ocurre con los progresos de la ciencia y de la técnica,
permanezca hoy idéntica a 1o que fue en el comienzo de la historia®.

La mayoria de la humanidad, sin embargo, debia ser compelida a respetar las normas
morales, en detrimento del ejercicio de sus deseos antisociales. El' crecimiento de la capacidad
de cultura se verificaba en un proceso de interiorizacién de la realidad y la cultura, es
decir, una construccién de super-yo. Esta operacién la habiamos visto en su génesis luego del
asesinato del padre primordial. El retorno de su autoridad no géignificaba solamente 1la
institucionalizacién de la fuerza que é1 habia empleado, ahora a través de una organizacién
colecfiva {una “policia"), sino de una manera aun mas efectiva en cada una de las personas de
la cdmunidad, que entonces debian luchar internamente para sequir los dictados heredados de la
figura paterna. Los mandatos de la realidad eran introyectados, también lo habiamos visto en

¥, Lo que era llamativo y problematico para Freud era

una obra anterior; como instancia critica®
que la mayoria de las personas debian ser constrefiidas a obedecer las exigencias culturales. No

solamente valia esto para las masas con escasa educacién, sino que aun las personas cultas,

libres de todo castigo, incurririan en toda clase de excesos.

psicoandlisis {1925e, p. 232), donde expresa un concepto similar.
M€ sachs (1945, p. 13}.
M Freud (1927c, p. 11).
M Freud (1923b, pp. 30 y ss.}.
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éRealiza con estos jﬁicios Freud una. defensa de la éultura burguesa? Nada de eso: hemps
seflalado ya su opinidén sobre ei caracter hipécrita de la pureza de los valores y la ética de la
cultura que se construyen sobre la base de una represién de pulsiones sexuales y de nmerte;
Pero, ademds, Freud sefialaba que el costo de la cultura para los individuos era muy elevade;
era un auténtico castigo para quien no puede dominar sus impulsos. El autor de El yo y el ello
sostenia que “gran parte de la culpa por nuestra miseria la tiene lo que se llama nuestra
cultura; seriamos mucho mas felices si la resigniramos y volviéramos a encontrarnos en
condiciones primitivas'”a. Las neurosis eran el resultado mas directo de la imposicidén de lé
cultura.

Freud parecia pénsar que la formaciéﬁ y persistencia de la cultura tenia como condicién
imprescindible la renuncia a una importante cuota de placer o de violencia. No discutia nuestro
autor en qué medida las restricciones a la economia pulsional eran propias de la organizacién
social modetrna, es decir, capitalista. El costo especifico que poseia una determinada situacién
social no era $ino aludido por Freud. Lo realizaba en el contexto de una critica del caracter
abstracto de la ética, que nb solia contemplar las exigencias hacia los seres humano# acosados
por las necesidades. “Yo opino’, sentenciaba Freud, “que mientras la virtud no sea recompensada
ya sobre la Tierra, en Véﬁo se predicard la ética. Faréceme tambiéh indudable que un canbio
real en las relaciones de los seres humanos con la propiedad [eine realé Verdnderung in den
Beziehungen der Menschen zum Besitz] aportaria aqui mas socorro que :cualquier mandamiento

S Pero ningtn cambio en este sentido podria ser sino subsidiario al conflicto

ético.
pulsional que persistiria. La postura socialista que Freud vela como limitada a uha
modificacién de las relaciones de propiedad conservando una imagen idealizada y errénea de los
seres humanos, estaria por ende destinada al fracaso.

Una existenciavsociai:no represiva parece impensable para Freud. Precisamente esa era

para H. Marcuse una carencia critica en el razonamiento freudiano. Segin Marcuse, quien

estimaba que el desarrollo de las fuerzas productivas impulsadas por el capitalismo implicaba

" % preud (1930a, p. 85).
" Freud (1930a, pp. 138-139; SA, IX, p. 268):
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la posibilidad de liberar a los seres humanos del imperio opresivo del principio .de realidad.
En verdad, seria una organizacién social especifica, capitalista, la que estableceria un
excedente de represién ae las pulsiones destinado a mantener el orden y derivarlo hacia la
produccién de plusvalor. Alterando el orden social en sentido libertario, bpr ende, se podria
ampliar la libertad del principio de placer. éeria necesaria una cuota de renuncia, pero ésta
seria la minima necesaria para la coexistencia social. A su vez, la ampliacién del efecto
vinculante del erotismo y la eliminacién casi total de la alienacién del trabajo significarian

una barrera contra la pulsién de destruccién®.

No puede saberse qué responderia Freud a esta
objecién (que es también la de Reich®?®). Para Freud una concordia de las pulsiones, una
dindmica autosustentada, sin embargo, no era posible. Su perspectiva era evidentemente menos
utépica. Su opcién consistia en la dominacién de las pulsiones en favor de la convivencia y el
progreso pacifico. Su dptica era empero reformista réspecto a la bultura existente, que le
parecia excesivamente dura.

¢Por qué la inmensa exigencia de la cultura sobre la sociedad, por qué esa opresidén
sobre sus apetitos?  Freud apelaba para ezplicar esta ocurrencia a un estrategia que ya
conocemos, a saber, “reclamar (.. [una] concepcién del desarrollo cﬁltural COmO Un proceso

particular comparable a la maduracién normal del individuo...”%"

. Yo insistiremos sobre este
proceso que vya nos es familiar: el trémite con la realidad ‘exterior implicaba una
interiorizacién de sus requerimientos. Una de las formas de esas exigencias, con la
complejizacién de la relacién de objeto, era el enfrentamiento con la autoridad paterna®. La
resolucion del eﬁtredicho configura el super-yo que se conviertia en la conciencia moral del

individuo. La sociedad también poseia una instancia homéloga, que era precisamente la ética. En

‘el caso del. individuo, la conciencia moral lo juzgaba permanentemente. Sus logros apaciguaban

21 Marcuse {1984).

%22 yer Reich (1972 y 1985).

) Freud (1930a, p. 96).

¥ La determinacién de la entrada en la cultura {que en la historia posterior del psicoanidlisis Lacan
convertiria en la insercién en el orden simbdlico) a través de un conflicto edipico que llevaria a 1la
enfermedad o a la adaptacion ha sido criticada por suponer un deseo de reemplazar a. la autoridad siendo lo
mismo. Se dice que Freud no podia pensar el deseo en su especificidad, pues estaba preocupado por mantener lo
dado. Esta es la base de la critica a la edipizacién de la subjetividad, del acontecer psiquico y social
denunciada por Deleuze y Guattari, asi como de la acusacién de Foucault de la derivacidén del psicoanidlisis de
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la riqurosidad de esa instancia, pero un fracaso la llevaba a denigrar al yo. Se instalaba con
ello una conciencia de culpa que perseguia al sujeto, quien no podia escapar como le era
posible hacerlo de una autoridad externa. Esta era una condicién de la cultura, que no
preexistia a la formacién de una instancia de censura social e individual. La conexidn entre
ambos planos de existencia de la conciencia moral y del super-yo acusador podia remitirse,
segin Freud, a ciertos caracteres adquiridos filogenéticamente®™®, y- controlaban - el
discipiinamiento del iﬁdividuo a las normas sociales. El principio de placer que el Ello
pretendia imponer como fin del individuo obligaba al yo a emplear diversos mecanismos de
defensa que daban lugar a sintomas neurdticos y asi devenir en infélicidad.

Freud no era optimista respecto de la solucién de este dilema: la cultura era un logro
humano que debia defenderse y ampliarse, vpero causaba malestares. Se trataba de una relacién
cuya Gnica salida viable era el domeflamiento virtuoso de las pulsiones, que asi como pérmitian
al individuo adulto normal hacerse cargo de su existencia y lograr una felicidad relativamente
aceptable, posibilitard a la humanidad el leogro de una convivencia pacifica y el disfrute de
las oportunidades de la coexistencia en sociedad. Para ello se deberia produéir el mismo
proceso que “curaba' las neurosis, es decir, ampliar la potencia del yo, de la‘ ratio, en
desmedro de las fuerzas del ello, de lo inconciente y de lo reprimizdo. Al mismo tiempo, aunque
de una manera no demasiado decidida, Freud criticaba la rudeza y desconsideracién cge la
represién de lé sexualidad que imperaba en su tiempo. Freud no se pronuncidé sobre asuntos
dificiles como el incesto y si bien indicé que la heterosexualidad que se instituia como lo
“normal” y por ende se hacia compulsiva era una de las varias posibles précticas sexuales, su
critica del conservadurism§ erbtico fue limitada. Aspiraba a una vida sexual no dafiada, sin
duda. Una de las escasas declaraciones de Freud sobre sus deseos de una vida mejor dice:

“Nuevas generacionés, educadas en el amor y en el respetc per el pensamiente, que experimentaran desde
temprano los beneficios de la cultura, mantendrian también otra relacién con ella, la sentirian como su
posesién mas genuina, estarian dispuestas a ofrendarle el sacrificio de trabajo y de satisfaccién
pulsional que requiere para subsistir. Podrian prescindir de la compulsién y diferenciarse apenas de sus
conductores. Si hasta hoy en ninguna cultura han existide masas de esa cualidad, ello se debe a que

antiguas tecﬁologias de escucha y control. Cf. Deleuze y Guattari (1974) y Foucault (1990).
2 Freud (1933a, p. 126).
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ninguna acerté a darse las normas que pudieran ejercer esa influencia sobre los seres humanes, desde su

. . Me
infancia”®

Esta educacién deberia llevarsé a cabo, pues, por una minoria rectora que conduciria, en una
doble estrategia de disciplinamiento de las pulsiones y relajamiento de la dureza de ias
represiones, hacia un equilibrio donde la racicnalidad estableciera la norma de la convivencia.
No habria que esperar de tal futuro deseado una solucién definitiva de la necesaria renuncia a
por lo menos los menos aceptables impulsos humanos, sino el segquimiento no doloroso de una
cierta ascesis. Esta era, desde luego, una posicién politica. En sus dltimos aflos, y mas
concretamente desde la Revolucién de Octubre, Freud considerb en diversas oportunidades las
posibilidades de los proyectos emancipatorios comunistas. Una veloz mirada al respecto, es
necesaria para comprender su visién del desarrollo his£érico, pues la representacién ideolégiéa
del comunismo y del socialismo planteaban una solucién utdpica y definitiva a los principales

dilemas humanos.

6. La opcidn sin futuro: el comunismo

No son demasiadas las expresiones de las preferencias politicas de Freud, que habia
aspirado a seguir la carrera politica en su primera juventud. En Die Traumdeutung héy
refefencias de sus preferencias y odios politicos, que ha estudiado Schorske. Sabemos que
la referencia socialdemodcrata, especialmente pof la actividad de su contempordneo y
compaifiero del colegio secundario V. Adler, estuvo presente més de una vez en su vida. Sin
embargo, el desprendimiento ?especto a una opcidn relativamente moderada como ésta habia
sido realizado tempranamente como lo muestra una carta dirigida cuando tenia 19 afios de
edad a su amigo Eduard Silberstein:

“True, I am a republican, but only inasmuch as I consider a republic as the only sensible, indeed self-
evident, system. Hay gran trecho [en castellano en el original, JOA], however, from to the practical
attempt to introduce the republic. T should be very interested to hear whether your social democrats are
revolutionary in the philosophical and religious spheres as well: I believe on can tells more readily
from this relationship than any other whether they are truly radical in character”’?,

% Freud {1927¢, p. 8).
27 The Letters of Sigmund Freud to Eduard Silberstein 1871-1881, carta del 7 de marzo de 1875, p. 97.
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En este pasaje podemos ver que Freud no sostenia una profunda hostilidad contra las simpatias
sociaidemécratas que comenzaban a crecer numéricamente. Sevnotan, también, las exigencias que
para él estaban entre sus deseos politicos, a saber, la emancipacién ideolégica. En ello se
jugaba, para Freud, el carécter “verdaderamente radical®’ de las pfopuestas politicas. No se
trataba de una alteracién de las relaciones econémicas, sino de las convicciones que guiaban
los haceres y saberes humanos. Por otra parte, otro fragmento de la misma carta nos muestra a
un Freud moderado & cauto en cuanto a las exigencias de la realidad, con la cual habria dué
tratar con toda la prudencia posible. Freud continuaba:

"1 am not, incidentally, averse to socialist aspirations, though I am unfamiliar with the forms they
assume today. There is truly much that is rotten in this ‘prison’ we call the world, which might be
impreved by humane measures in education, the distribution of property, the form of the struggle for
existensczi, etc. All these are Mill-ian ideas to which I hope to devote myself with zeal in the near
future™®,

La influencia del pensamiento de Mill en Freud fue importante en su juventud. El sistema
de John Stuart Mill le ofrecié una mirada sobre el mundo que era, a pesar de todos los
problemas que en-él pudieran insinuarse, una promesa de bonheur. Y no era una posicidén politica
muy distinta la que guia el “suefic revolucionario’ consignado en Die Traumdeutung. En - todo
caso, pareciera que la significacién de la politica incidiera en Freud mis como deseo liberal
reprimido que como programa de accién o siquiera de critica. Sucedidique en 1898 Freud se habia
trasladado a la estacién ferrociaria del Oeste (en Viena) rumbo a sus vacaciones en Aussee y
alli contemplaba la escena en que el Conde Thun, que por entonces era primer ministro de
Austria y defendia pareceres reaccionarios, llegaba al andén y despaéhaba despectivamente al
guarda que le pidid su boieto, desde luego sin preocuparse por mostrarlo. En ese momento Freud
comenzaba a entonar un aria de "Las bodas de Figaro" y, como corresponde a esta obra, dicé
Freud, “me pasan por la cabeza toda clase de pensamientos osados y'revolucionariosm'”g.

El suefio posterior lleva a Freud a una asamblea ocurrida durante la revolucién de 1848,

donde se identificaba con el estudiante revolucionario (judio ‘como é1) Fischhof. Cuando Freud

publicd La interpretacién de los suefios Thun aun era el alto funcionario de la estacién de tren

528 Ibiden.
»? Freud (1900a, p. 221-222).
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v hacerlo supuso valentia. Aquello que nos toca constatar es que el problema politico de los
privilegios contra los cuales Freud mostraba un deseo de transformacién o él menos de protesta,
nunca pasaron de éef alusiones que. fructificaran en una politica.bMéjor dicho, esta era la
forma de su pensamiento politico. En escritos muche méds tardios {como ios dos dltimos libros
escritos a fines de los .aﬁos 20), en su discrepancia con el socialismo. precisard tales
cuéstiones sin alterar, empero, sus puntos de vista anteriores. Finalmente, los avatares de sus
deseos y pesares politicos aludieron su significacién practica en la lucha social para
integrarse a las argumentaciones cientificas de la teoria psicoanalitica®™.

En una de las Neue Folge zur Einfihrung in die Psychoanalyse de la década de 1930, Freud
discutia las carécteristicas de la “cosmovisién' que para él era el comunismo. Si bien
reconocia no poseer un conocimiento amplio®™, su error para Freud copsistia en simplificar los
problemas a solucionar para alcanzar una felicidad colectiva. lLa desiguéldad para Freud era un
hecho néqativo, y las condiciones sociales de explotacién y opresién merecian cambiarse
grédualmente”z. Sin embargo, pﬁesto que la hostilidad entre los seres humanos no surgia de una
diferencia social {(que en tﬁdo caso actuaba como un amplificador) sino de las pulsiones de
destruccién, la alteracién de las condiciones materiales no era suficiente para resolver el
problema. Por otra parte, para Freud los oprimido$ no solian deséar una liberacién de sus
opresores con quienes, como sucede con el padre, se identificaban. Esto mostraria que ‘la
cuestién era més bien cultural que econdmica.

Freud resumia del siguiente modo el programa comunista o marzista:

390 "Milagrosamente, el Suefio -Revolucionario contenfia esta conclusién.en su propia trama. Del encuentro

politico, mediante la huida a través de la academia, a la conquista del padre que ha reemplazado al conde Thun.
El parricidio reemplaza al regicidio, el psicoandlisis supera a la historia. La politica es neutralizada por
una psicologia contrapolitica”. Scheorske (1981, p. 208). El sefalamientc del caricter “contrapolitico” de la
integracién discursiva de la politica es quizds demasiado inclemente dado que pude decirse que era el modo de
preocupacibn politica de Freud, quée como se vié en la Gran Guerra no era un Ambito donde se hallara cémodo.

™ Freud (1933a, p. 163: "lamento muchisimo la insuficiencia de mi orientacién. Conjeturo que ustedes saben mds
que yo acerca de este asunto, y hace tiempo que habrdn tomado posicién en favor o en contra del marxisme. Las
indagaciones de Karl Marx sobré la estructura econdmica de la sociedad y el influjo de las diversas formas de
economia en todos los &mbitos de la vida humana se han conquistado en nuestra época una autoridad indiscutible.
Desde luego, y6 no puedo saber hasta dénde aciertan o yerran en los detalles. Me entero de que tampoco les
resulta facil a otros, mejor informados”). Sobre la lectura que hace Freud del marxismo, véase Dahmer (1983).

™ Una carta a Andreis-Salomé lo muestra escasamente atraido por los acontecimientos revolucionarios: “Siento
mucho 1a sitvacién de su patria y el descrédito de las tendencias radicales. Creo que con las revoluciones
solamente se puede estar bien una vez que han pasado; es de desear, por consiguiente, que transcurran en un
rlazo muy breve. Como que antes que nada la bestia humana necesita ser domada. Bn resumen, uno se hace
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“Y si bien el marxismo prictice ha desarraigade implacablemente tcdos los sistemas e ilusiones
idealistas, él mismo ha desarrollado ilusiones no menos cuestionables e indemosttrables que las anteriores
lhat er doch selbst Illusionen entwickelt, die nicht weniger fragwiirdig und unbeweisbar sind als die
friheren). Espera alterar la naturaleza humana en el curso de unas pocas generaciones, de suerte de
establecer una convivencia casi sin fricciones entre los seres humanos dentro de la nueva sociedad, y
conseqguir que ellos asuman las tareas del trabajo libres de toda compulsidén. Entretante, traslada a otros
lugares las limitaciones pulsionales indispensables en la sociedad y guia hacia afuera las inclinacicnes
agresivas que amenazan a toda comunidad humana, se apoya en la hostilidad de los pobres hacia los ricos,
de los desposeidos hasta hoy hacia los poderosos de ayer. Pero semejante transformacién de la naturaleza
humana es harto improbable {sehr unwahrscheinlich]””a. :

Volveria a juzgar al comunismo en términos parecidos en la carta a Einstein. Agreguemos que
estas posiciones estaban sobredeterminadas por las convicciones politicas de Freud. Su posicién
respecto a la revolucién rusa, como es de esperar, estaban marcadas por sus preferencias
liberales. Precisamente era ese el impedimento que aducia Freud para firmar un manifiesto en
apoyo a la URSS que Arnold Zweig le pedia por estos mismos afios. “A pesar de toda mi
disconformidad respecto del orden econdémico actual”,  contestaba, “no aliento ninguna
esperanza de que el camino emprendido por los soviéticos pueda conducir a una mejoria. Sigo
siendo un liberal dé viejo cufio. En mi Gltima obra [Das Unbehagen in der Kultur] he
criticado esa mezcolanza de despotismo y comunismo, sin poner en duda ni un solo momento lo
que decid. No sé si los dictadores rusos se molestan siquiera en prestar atencién a las
opiniones de un par de ‘intelectuales' -probablemente no les importa un reverendo comino-,

pero si les importa sbélo puede redundar en perjuicio de estas proclamas el hecho de que un

enemigo como yo las firme'. ™

De todos modos, la argumen;acién freudiana puede sqstenerse
sin esta apelacién a elecciones no estrictamente ligadas a sus otrés séberes derivados de
la teoria psicoanalitica, pues lo decisivo era que para Freud, el caracter tragico del
conflicto entre pulsiones y cultura ni siquiera parecia tocado por la redﬁccién del
marzismo a la transformacién econdmica.

Un»aspectqvadiciénél establecia una distincidén con la esperanza marzista de una

autoemancipacién de las masas (particularmente la clase obrera). En efecto, de acuerdo a la

perspectiva inaugurada por Karl Marz, con la clase obrera el sistema econémico-social del

reaccionario, lo mismo, por lo demis, que el rebelde Schiller en presencia de la Revolucién franc(esal”. De
Freud a Andreas-Salomé, 17 de febréro de 1918, en Correspondencia, p. 98.
™ Freud {1933a, pp. 166-167; SA, I, p. 606].
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capitalismo~habia creado a su propio sepulturero. Un crecimiento del numero de_obrerasvy‘
obreros era inevitable, a pesar de que Marxz contemplaba también la progresiva sustitucioén
del capital variable (salarios) por capital constante en pos de un aumento de la
productividad y asi un sostenimiento de la tasa de ganancia. la organizacién de la clase
obrera y el enfrentamiento con la burguesia irian construyendo un conocimiento de la clase
obrera de su lugar social e histérico, y le posibilitarian la revolucién y la constitucidn
de una nueva sociedad. Y si Marxz y Engels supieron que el partido revolucionario era una
necesidad préctica para la tarea revolucionaria, no tenia este un aspecto radicalmente
diferente de las masas trabajadoras (“atrasadas’) como si sucederia con ciertas posiciones
de algunos de los sequidores del autor de Das Kapital. En este proceso complejo las masas
irian adquiriendo conciencia de si y para si, de modo que podriamos'decif que arribaban a
un estadio superior dél saber, que era al mismo tiempo la condicién de posibilidad de su
emancipacién. Desde luego, este es un rasgo iluminista que Marz también compartid.

Ahora bien, la concepcién de las masas en Freud no fue siempre tolerante. En
realidad, Freud creila qué la exigencia de un grado superior de cultura no era accesible a
las masas porque tal cultura implicaba una renuncia pulsional que no era asequible a lés
mayorias. Ciertos individuocs, con enorme esfuerzo y a costa de grandes frustraciones
“instintivas”’, lograban sublimar esa energia en comportamientos, conocimientos y obras que
contribuian a la ilustracién de la realidad. Freud vela su propia obra como una
desmitificacién de las errdéneas creencias humanas. En el caso de la religién hemos visto
que ella era el producto de una debilidad, y Freud instaba a abandonar esa ilusién para
aceptar la realidad del mundo y hacerle frente lacidamente. Con ello podria lograrse una
convivencia mas razonable y pacifica. Ahora bien, un grado de renuncia pulsional coexistia
con una predisposicién (coﬁstitucional) a aceptarlo, que podia derivar en un tipo de
ezistencia “normal” o en.uno‘“patoiégico'. El tratamiento de las neurosis demostrd sin
dudas que las mismas represiones afectaban de modo diverso a los individuos, y que por ende

era imposible establecer un patrén general. En verdad, se trataba de un continuo normal-
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patoldgico en el cual participaban todas las personas, siendo cada una de ellas “normales’
17 “énfermas' en aspectos e intensidades disimiles.

En el capitulo anterior hemos visto el analisis psicoanalitico de la formacién de
masas. No podrié sorprender que si Freud coincidia con Le Bon en la indicacién de una
disminucién de la inteligencia y autonomia de las masas, éstas le fuesen poco agradables.
Desde ya indiquemos, siguiendo a Bottomore, que la misma division éntre élites y masas
implica una valoracién de las capacidades de unas y otras, y genmeralmente una perspectiva
despectiva y elitista hacia las segundas®®. gCQn esto comprenderiamos adecuadamente la
postﬁra de Freud? Numerogas expresiones privadas de Freud nos presentan una imagen nada
concesiva ni dadivosa respecto a las “masas’. En efecto, la correspondencia de Freud es el
lugar donde deben buscarse sus pareceres al respecto libres, si ello es posible, de las
inhibiciones que suponia un-tezto publicado.

Veamos lo que escribia el Freud que realizaba sus ezperiencias en el laboratorio de
Charcot. El novio le escribia a Bernays respecto a la opera Carmen que “la canalla da libre
. curso a sus apetitos y nosptros nos privamos. Nos privamos a fin de mantener nuestra
integridad, antendemos ﬁuestra salud, nuestra capacidad de disfrutar de la vida, nuestras
emociones, nos vigilamos sin saber por qué y es esta cﬁstumbre de?répiimir constantemente
nuestrgs instintos naturales lo que hace de nosotros seres refinados (.) El pueblo, los
pobres;'no podrian sobrevivir sin su fiel espera y su despreocupacién. ;Por qué iba a darle
tanto valor a sus aspiraciones cuando todas las desgracias que ia naturaleza y la sociedad
tienen en reserva se abaten sobre los seres a quienes quieren? (Por qué habrian de
despreciar los placeres efimeros cuanto no pueden esperar otros? Los pobres son demasiado
impotentes, .estén demasiado expuestos para actuar como nosotros. Cuéndo veo a los
desdichados entregarse sin cortapisa a sus placeres, no dejo nunca de pensar éue encuentran
una compensacién al hecho de ser el blanco de tiro de todos los impuestos, de todas ias

epidemias, de todas las enfermedades, de los inconvenientes de las realizaciones sociales.

No tengo intencién. de profundizar mds en este tema, pero se podria demostrar que el
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‘pueblo’ juzga, cree, espera y trabaja de forma radicalmente distinta a nosotros. Existe

*36 Estas

una psicologia del hombre del montén que se aleja sensiblemente de la nuestra
palabras pueden interprétarse como poseedoras de la generosidad de quien observa impiadoso
los males que sufren las éersonas pobres, quienes nada poseen, quienes cargan sobre si la
miseria de la sociedad. Ademés, en esta carta se puede ver la necesidad que era la barbarie

. Quizds no sea impertinente una

de las costumbres cuando no se poseia otra gratificacidén
lectura que vea alli la aceptacidén de una divisién (“ellos’ y “nosétros') suficientemente
escandalosa como para denunciar su origen social, su historicidad. Eues mas que describir
uné condicién Freud la .evaluaba bajo las lentes de un estudioso académico libre de
compromisos, vy radicalﬁente diferente de 1las turbas dirigidas‘ por sus instintos
incontenibles.

' Otro ejemplo, més tardio,.esté dado por una carta enviada a Lou Andreas-Salomé donde
mencionaba a la denostada mayoria de la humanidad como una chusma incapaz de aceptar las
verdades qﬁe iban en contra de sus creencias basicas. Esta conviccibn era presentada por

. En una nueva

Freud como un defecto personal, de lo cual -intimamente- se enorgullecia
carta, esta vez dirigida a Arnold Zweig anudaba su rechazo del antisemitismo a una
ezplicacién de las debilidades humanas que daban pakulo para qug ese “socialismo de los
tontos' gozara de tanto desarrollo en esos afios peligrosos. Pero de esa comprobacién Freud
insistia en extender a toda la especie un desprecio visceral ante lo que, también aqui,
llamaba la “chusma’®*.

En los teztos publitados por Freud, y en el mas importante'de.ellos referido a la

temitica de las “masas’, nuestro autor mostraba un aspecto distinto. Una breve cita nos

335
336
7

Bottomere (1965).

Carta de Freud a Martha Bernays, del 29 de octubre de 1892, en Briefe.

Véase, por ejemplo, Robert (1976, p. 65). )

B “Ciertamente mis peores defectos, entre los cuales figura cierto menosprecio universal, han coatribuido al
resultado tanto como mis cualidades, por ejemplo, un valor obstinado en defensa de la verdad. Como que en mi
interior mis profundo estoy convencido de que mis queridos semejantes no son més que mera chusma, con contadas
excepciones”. De Freud a Andreas-Salomé, 28 de julio de 1929, en Correspondencia, p. 243.

¥ "B lo que respecto al antisemitismo, me siento con muy pocas ganas de hallar explicaciones, siento mds bien
una fuerte inclinacién a dejarme llevar por mis afectos, y me hallo fortalecido en la posicién totalmente
anticientifica, segin la cual los hombres componen, considerados en términos generales, una chusma bastante
miserable. De Freud a Zweig, 20 de diciembre de 1927, en Correspondencia, p. 11.
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recordaré el tipo de reflerién que Freud aplicaba inspiréndose en Le Bon. “La masa”, decia

Freud,

“es extraordinariamente influible y crédula; es acritica, lo imprcbable no existe para ella. Piensa
por imdgenes que se evocan asociativamente unas a otras, tal como sobrevienen al individuo en los
estados del 1libre fantaseo; ninguna instancia racional mide su acuerdo con 1la realidad. Los
sentimientos de las masas son simples y exaltados. For eso no conoce la duda ni la certeza”,

Y es que en Le Bon halldmos expresiones muy similares que llegan hasta la identidad. El
autor de La psychologie des foules decia: “La impotencia de las masas para razonar
rectamente les impide tener ningin rasgo critico, es decir, de aptitud para discernir la

"M psta inquietud por la

verdad del error y formar un juicio preciso sobre cosa alguna
falta de reflezién en las masas le era particularmente obscena a'Le Bon por la seduccién de
que éstas eran pasibles a.nwnos de los .anarquistas y los comunistas, de modo que haclia
peligrar el orden social. Tal aspecto no era recogido por Freud, quien sin embargo no
mencionaba la cuestidn en Su larga glosa de los textos de aquél autor. ¥ si en algin pasaje
de Massenpsychologie und Ich-Analyse podemos leer una reivindicacién del papel creativo que
las masas pueden poseer, tampoco esa inspiracién puede. alejarse sobremanera de la
perspectiva de Le Bon. En efecto, hallamos un fragmento donde la valoracién de las
multitudes podria abrir la opinién a una discusién menos terminante. “Con relacién al

rendimiento intelectual, no obstante®, reparaba Freud,

“es un hecho que las grandes conquistas del pensamiento, los descubrimientos importantes y la
solucién de problemas sélo son posibles para el individuo que trabaja en solitario. Pero también el
alma de las masas es capaz de geniales creaciones espirituales, como lo prueban, en primer lugar, el
lenguaje mismo, y ademds las canciones tradicionales, el folklore, etc. Pot otra parte, no se sabe
cudnto deben el pensador o el creador literario individuales a la masa dentro de la cual viven;
acaso no hagan sino consumar un trabajo animico realizado simultdneamente por los demas”™?,

Por su parte, también Lé Bon encontraba un argumento de largo alcance para atenuar sus
atemorizadas e intempestuosas paginas sobre las masas, que le permitieron hallar un rasgo
rescatable en ellas:

“No lamentamos demasiado que las masas se guien exclusivamente por lo inconsciente y no razonen. Si
alguna vez hubieran razonado y consultado sus interesas inmediatos, ninguna civilizacién hublera tal vez
tenido desarrollo en la superficie de nuestro plaheta, y la humanidad careceria de historia”®,

M0 preud (1921¢, p.74).
M Le Bon (1895, p. 86).
M2 preud (192ic, p. 79).
™ Le Bon (1895, p. 76).
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Ahora bien, esta concesién de la pluma aristocratizante de Le Bon no podia ir demasiado lejos.
Pues si.esa capacidad de “hacer’ la historia podia indicarse en el pasado, la preocupacién
centrai y dominante de su Famoso libro estaba destinada tanto a llamar la atencién de los

hembres de estade respecto al peligro como a conjurar la posibilidad de que las masas actuasen. .
La solucién propuesta por €l tedrico era la limitacién de la educacién de las masas a los
saberes instrumentales minimamente necesarios para el cumplimiento de una funcién social. La
educacién que permitia a obreras y a obreros notar su condicién, entender las carencias que
aquejaban sus existencias, eran los mayores peligros de la politica ilustrada de la III

Repiblica. Recordemos que ;uego de la caida de Napoleén III los nuevos gobiernos republicanos

emprendierén una campaiia de educacién que estaba destinada a toda la poblacién, del mismo modo
que en esos aios ¢omenzaba a hacerse en la Argentina éon la ley 1.420. Ese era para Le Bon un
gran errcr. No cabian dudas para é1 de que “la educacién actual transforma en enemigos de la
séciedad a la mayor parte de los que la haﬂ recibido, y recluta numerosos discipulos para las

*3 Una ensefianza sistemdtica otorgaba una serie de conocimientos

peores formas del socialismo
que las personas buscaban aplicar en sus empleos, pero que al no poder hacerlo por la necesaria
desocupacidn, se £ransformaban en apetencias subversivas. Junto 2 una limitacién de la
educacién a la técnica de un empleo manual, el programa de Le Bon aconsejaba una serie de
tretas de engafio y_mentira,a_las masas, de guia a través de mitos y seﬁales‘patriéticas, para
mantener el orden natural de las cosas.

Naturalmente, Freud no se reflejaba en este aspecto de la obra.de le Bon. A pesar de
todo su pesimismo, Freud COnsideraba que un progreso en la educacién brindaria a largo plazo
una mejor base para la superacién de la especie humana. Era aqui donde residia la diferencia
real con la‘perspectiva de Le Bon. Freud no dejaba de sentirse muy superior a las madsas, pefo
no lo hacia en tante élite social (estaba de hecho excluido de las élites), sino por poseer ese

ideal del yo suyo que era la renuncia pulsional para el sostenimiento de una ética humanistica-

cientifica. Para Freud los claustros profesorales que tanto empefio empleaban para vilipendiar o

M e Bon (1895, p. 119).
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no ver sus descubrimientos y los de sus discipulos no eran menos criticables en cuanto a su
estupidez y necedad que la més desaforada de las turbas de un pogrom. Es este el vértice (la

educacidn) que dividia las aguas entre el Le Bon reaccionario y el Freud iluminista.

7. La opciéﬁ ilustrada

En este apartado, como cuestién final y cierre de las representaciones freudianas de la
cultura, quisiéramos identificar mas claramente cuiles eran sus perspectivasbmés amplias y
dénde se‘expresaban tanto sus posturas politicas como el cierre del proceso histérico que en
otros lugares y bajo otros registros habia explorado. En el porvenir deseado apoyaba una
representacién de .la historia, hallaba un sentido, estipulaba un camino si no hacia la
perfeccién, por lo menos si hacia una existencia mas sosegada. Una afirmaéién sin desmayo de la
preferencia de acrecentar la capacidad del yo y la necesidad de ampliar sus potencialidades a
través de una educacién que tomara en cuenta las propuestas del psicoanalisis constituian su

aspiracién Gltima y esperanzada.

7.1. “Donde ello habia, yo debe devenir”

Freud descubrié los éoderes de lo inconciente pero nunca se ringié ante éllos, sino que
traté de desarrollar instrumentos péra dominarlos y reducir su vigor ante €l yo. La diferencié
con el Ello que Georg Groddeck (1866-1934) teorizaba tan personalmente en unas “cartas a una
amiga" a principios devla década de 1920 nos prueban manifiestamente el punto. En efecto, para
Groddeck el Ello no se distinguia Verdaderamente de un yo, pues lo que informaba sus esfuerzos,
lo que creaba, establecia la unidad entre cuerpo y alma. El ello, para Groddeck lo era todo Ve
aun nés, era digno de admiracién. Los logros de la cultura humana eran posibles en tanto el
ello estuviera activo ¥ anhélante. No se trataba, empero, de una adoracién libre de todé
aspiracién a una inteleccidén de su realidad. “Yo sostengo’, escribia Eatrik Troll, el alter

ego de Groddeck, “la opinién de que el hombre es vivificado por lo desconocido. En él hay

un Ello, algo de tedo punto admirable, que rige f gobierna todo lo que hace y todo lo que
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acontece. El enunciado ‘yo vivo' es solamente correcto bajo determinadas condiciones,

expresa solamente un aspecto parcial de la realidad basica’*®. En cambio, Freud, de quien
habia obtenido Groddeck simpatia, le reprochaba su misticismo:
“;Por qué desde su bonita base se arroja Ud. a la mistica, suprime la diferencia entre lo animico y
lo corporal, y se aferra a teorias filoséficas que no vienen al casc? Sus experiencias no conducen
sino al reconocimiento de que el factor psic.[oldgico] tiene una importancia insospechadamente
grande incluso respecto de la aparicién de enfermedades orgénicas. Pero, el solo hecho de que
produzca estas enfermedades afecta de algn modo la diferencia entre lo animico y lo corporal? Tan
petulante me parece atribuir un alma a la naturaleza, como desespiritualizarla radicalmente.
Dejémosle con su grandiosa diversidad que de lo inanimado asciende a la vida OLganlca, y de la vida
corporal a lo animico. Es cierto que el Ic constituye la auténtica mediacién entre lo corporal y lo
animico, acaso el tanto tiempo buscado 'missing link'. Mds, que al fin lo hayamos descubierto no nos
permite ver mds lejos”™®,
Pero Groddeck pensaba llevar al extremo una afirmacién freudiana, a saber, que el yo era en
realidad un derivado del ello, que lo inconciente era el origen y no una entidad extrafa e
intrusa en la soberania del yo. Groddeck establecia, sin embargo, un matiz. Mientras que para
Freud el yo podia mantener una autonomia relativa (pero constantemente asediada), para Groddeck
estaba totalmente subordinada a los dictados del ello™'. Su reconocimiento de fuerzas oscuras
en lo inconciente, como sefiald Thomas Mann en 1929, no llevaba a Freud a una admiracién
irracionalista™®.

Freud veia la cultura como doliente entre los impulsos del ello, por los cuales, frente
a una realidad que castigaba severamente alqunas acciones, o ante un super-yo extremadamente
exigente, los seres humanos estarian sometidos a presiones cada ver mas insoportables. Pero la
racionalidad se impondria finalmente. En El porvenir de una ilusidn se encuentra una
declaracién optimista de aquello de que “donde ello habia yo debe devenir’**. “No importa’,

discutia en el referido pasaje,

“cuén a menudo insistamos, y con derecho, en que el intelecto humanc es impotente en comparacién con la
vida pulsional. Hay algo notable en esa endeblez; la voz del intelecto es leve, mas no descansa hasta ser

3 Groddeck (1923, p. 42).
76 pe Freud a Groddeck, en Correspondencia, p. 39.
B “Soy de la opinién que la conciencia no es, en Gltimo andlisis, més que una forma de manifestacién del Ic,
que todos los acontecimientos dé la vida humana {la vida animal me interesa tan escasamente a este propdsito
como la vida inorgadnica), que todo estd creado en dltima instancia por el Ic. La conciencia no es finalmente
mds que un instrumento del Ic que en lo esencial sirve a fines de comprensién semejantes a los del lenguaje o
los gestos, por ejemplo. A menudo tengo la impresién de que, & través de la conciencia, el Ic sélo quiere
conservar en nosotros el sentimiento de omnipotencia, jugindonos de esta manera, y por lo tanto jugindose a si
mismo, una estratagema divertida, pero tambiém cruel”. De Groddeck a Freud, junio de 1317, en Correspondencia,
p. 40.
** Mann (1929).
3 Freud (1933a).
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escuchada. Y al final lo consigue, tras incontables, repetidos rechazos. Este es uno de los pocos puntos
en que es licito ser optimista respecto del futuro de la humanidad, pero en si no vale poco. Y aun pueden

sumarsele otras esperanzas. El primado del intelecte se sitta per cierto en épocas futuras muy, pero muy

. . . s e s 350
distantes, aunque quizd no infinitamente remotas”.

Y fue ésta la conviccién uGltima de Freud respecto a la crisis civilizatoria, ya que él -a

¥- 2 pesar de todo, y

diferencia de un Nietzsche que hallaba en el arte una salida posible
quizés ilusoriamente, confiaba en la razén humana contra todas las evidencias que en su época,
como era harto perceptible para otras miradas, parecian decir lo contrario. ;Se trataba

simplemente de una ilusién, es decir, de un deseo humano, de una huella de desvalimiento

similar a la que posibilitaba la religiém?

7. 2. La educacién

La adquisicién de conocimientos puéde asimilarse a una profundizacién del yo, en la
medida en que éste, para Freud, tenia la funcién de tratar con la realidad externa. El proceso
milenario del saber humano respecto del mundo no tiéne otra ezplicacidén que el
acondicionamiento del medio ambiente a la supervivencia de la especie. la mas minima particula
de conocimiento que ’pueda lograrse era siempre una exploracién de una realidad ‘hostil y
peligrosa. El psicoandlisis contribuyé a indagar en el interior de la psiquis humana, horadande
una proteccién que era tan o mis resistente que el conocimiento empirico de la naturaleza. El
resultado era el mismo: potencia las capacidades humanas, aumentando sus aptitudes. E1
descubrimiento de los.procesos inconcientes ayudbé a abandonar el estado de “minoria de edad’
como la que Kant ezigia superaf'p;ra la Ilustracién. Para ello tuvo que derruir un bastién de
las seguridades humanas (como Copérnico y ‘Galileo lo habfan hecho para las seguridades
cbsmicas) como era la confianza tan tesoneramente defendida por la filosofia v la psicologia:
la supreﬁacia animica de la conciencia.

la educacién ilustrada. liberaria a los seres humanos, ya desde la infancia de los
pfejuicios'destinados a reducir sus potenéias. La educacién debia ser ilustrada, es decir,

liberada de las ezigencias dogmaticas de la religidén que en cualquier caso eran para Freud

30 preud (1927¢, p. 52).
B! assoun (1980, p. 235).
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contrarias al desarrollo auténomo del individuo. Por otra parte, que se preocupas por la
infancia es comprensible dado su sistema tedrico, pues era la etapa formativa. Sin embargo,
recién en 1907 hallaﬁos un texto especificamente dirigido a discutir algﬁnas de lasv
consecuencias pedagbgicas de la teoria psicoanaliticé. En “El esclargcindento sexual de los.
nifios” despliega Freud los trazos de una critica de la educacién de su época y las briznas de
una formacién futura. Claramente, la postulacién de una sexualidad infantil, y principalmente
de los efectos de la misma para toda la vida, implicaba una modificacién de una educacién que
consideraba a niflas y nifios como seres disminuidos/as en inteligencia y desprovistas/os de
deseos sexuales. La ensefianza de la sexualidad a la nifiez no podia ser mis escandalosa para los
parametros dominantes a principios del siglo XX. La negativa se debia, segin Freud, tanto a un
desconocimiento de las verdaderas aspiraciones de la infancia como a uﬁa subestimacién de sus
capacidades cognitivas. Por el contrario, Freud argumentaba que mucho antes de la madurez
existia una suficiente lucidez para-comprender el acontecer sexual:

“...largo tiempo antes de la pubertad el nific es un ser completo en el orden del amor, exceptuada la
aptitud para la-reproducciéni y es licitc entonces sostener que con agquellos 'tapujos' sélo se
consigue escatimarle la facultad para el dominio intelectual de unas operaciones para las que estd
psiquicamente prep;rado y respecto de las cuales tiene el acomodamiento somético”*:.
Nada habia que ocultar de éstos procesos "naturales". Todas eran cuestiones que merecian
una tematizacién especifica y conciente, que mostrase el lug;r de la especie en la
ﬁaturaleéa,_qué comparte con los animales superiores, y los fundamentos de su organizacién.
En ello lo sexual debia jugar un rol fundamental.una vez que se eliminaran.las taras en su
contra. que ée sostenian sin razones. Negarlo seria una tonteria pues los nifios y las nifias
por si mismos/as toman conocimiento (casi siempre erréneos) de la sexzualidad, de la cépula
y la concepcién de bebés. Las preguntas insistentes al respecto que son infaltables en toda
nifiez demuestran ese interés que es reprimido por la educacién sistematica. ‘
Hace poco mencionamos el programa educativo de la III Repiblica Francesa que tanto.

molestaba a Le Bon. Pues bien, Freud consideraba las virtudes de ese programa destinado a

formar ciudadanos, exento de las obligaciones religiosas, presuntamente dirigido a toda la

B2 Freud (1907¢, p. 117).
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pobldcién, y con el objetivo de alcanzar niveles altos de alfabetizacién. Con ello se
pretendia destruir las rémoras ideolégicas que hacian, entre otras cosas, que sistemas de
gobiérno tan fuera de tiempo como la monarquia consiguiesen ain el apoyo de gran parte
{sino la mayoria) de la poblacién. La educacién laica instruiria a los ciudadanos (no a las
mujeres) para defender. lés ideales democraticos y repiblicanos. Como lo muestra el
siguiente fragmento, en la Austria catdlica que era aludida elipticamente aun no se habia
alcanzado ese nivel de libertad, siendo fitiles los intentos de cubrir sin esperanza una
educacién que no lograba eliminar los deseos que existian sin tomarla en cuenta:

“Considero un significativo progreso en la educacidén de los nifios que el Estado francés haya
remplazado el catecisme por un librc elemental que les preccura los primeros rudimentes de sus
derechos y obligaciones civiles, y de los deberes éticos que tendrd en el futuro. Pero ese manual es
enojosamente -incompleto, pues no incluye el &mbito de la vida sexual. ;He aqui la laguna que
educadores vy reformadores deben empefiarse en llenar! En Estados donde la educacién de los nifios se
confia al clero en todo o en parte, ciertamente no estd permitido plantear semejante reclame. El
sacerdote jamds admitird la igualdad esencial entre hombre y animal, pues no puede renunciar al alma
inmertal, que le resulta indispensable para fundamentar el reclamo meral. Vuelve asi a demostrarse
cudn poco inteligente es poner remiendo de seda a una chaqueta andrajosa, cudn imposible es llevar
adelante una reforma aislada sin alterar las bases del sistema”™. ’

Ahora bien, es necesario ‘agregar a esto que la iluminacién iﬁfantil de la sexualidad estaba
dirigida a aminorar ia viruleﬁcia de las neurosis que la represitn implicaba en la mayoria de
los seres humanos. Pofque es tiempo de decir que Freud no buscaba una revolucidén sezual. De
esto se ha ocupado una vasta literatura tedrica y politica. ‘Freud no aspiraba a una
emancipacién de todas las pulsiones en favor de una politica del deseo. Diriamos que mis bien
aspiraba a una economia pulsional que mantuviese el equilibrio entre la renuncia a los aspectos
antisociales.dé los deseos y su sublimacién hacia metas éticamente supe;iores. Liberar las
pulsiones novpodia resultar en un programa radical, tal como acusaban hasta el hartazgo las
criticas del psicoandlisis “pansexzualista®. En un pasaje de su articulo “Las resistencias
contra el psicoandlisis” a nuestro. entender Freud expresd con claridad esta dialéctica
implicada en la educacién y la libertad. Freud se preguntaba alli qué dafio podria. contener la
elucidacién de la fuerza de las pulsiones sexuales. Previniendo el ataque quevya conocia, Fréud

aclaraba: “El psicoandlisis nunca lanzd la consigna de desencadenar nuestras pulsiones dafiinas

"7 Freud {1907¢, p. 121).
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para la comunidad; al contrario, alerté contra ellas y aconsejé6 un mejoramiento’™. La
dificultad mayor para lograr esto residia en los valores éticos que la sociedad déclaraba pero
que violaba con igual persistencia en la oscuridad. El individuo estaba sometido, bajo este
régimen, a la tirania de unas normas morales que eran extremadamente duras, y que 1o encerraban
P
a cada paso. Las frustraciones resultantes podian derivar en casos patoldégicos mas o menos
graves, por causa de lo que Freud denominaba la hipocresia cuitural que era la creencia social
dominante. Esta podia mantenerse con el ocultamiento de las pulsiones que no querian admitirse
y, por ende, con la disminucién de la capacidad refleziva de las personas sobre sus propias
subjetividades. Freud creiaAque las pulsiones dejadas a sus propias ‘ansias eran peligrosas,
indomables. “Donde ello habia yo debe devenir". El psicoandlisis no estimula la pé;dida de
capacidad de autonomia al eliminar las funciones del yo: por. el. contrario, pretendia
mazimizarlas a través de una doble estrategia: conocimiento de los procesos pulsiocnales ¥y
limitacién adecuada de los mismos hacia fines socialmente Utiles. Para Freud debe haber
represién de la sexualidad. La. teoria psicoanalitica, seflalaba, “[p]ropone aflojar la severidad
de la represién de las pulsiones y, a cambio, dejar mas sitio a la veracidad. En el caso de
ciertas mociones pulsicnales en cuya sofocacién la sociedad ha ido demasiade lejos, debe
admitirse una ﬁledida mayor de satisfaccién; en cuanto a otras, los hétodos inadecuados de la
sofocacién por via represiva deben sustituirse por un procedimiento mejor y més sequro"*>. Nada
existia aqui, como lo sefialaba rigurosamente Freud, que indicara al psicoandlisis como un
"‘enemigo de la cultura'®™. Por el contrario, intentaba ser el mejor exponente de una

perspectiva critica que ampliara los horizontes de la humanidad. Tampoco la necesidad de una

restriccién libidinal en beneficio del trabajo le parecia dudoso®™. No propone un regreso a

354 preud (1925e, p. 232).
*% Freud (1925e, p. 233).
¥ Th. Adorno pensaba que la critica freudiana de la cultura era radical, a pesar del mismo Freud, porque
cuestionaba la presunta perennidad de los “valores” ({y de toda ética}, sin que las deficiencias “sociolégicas”
de éste anulara, como creian Erich Fromm y Karen Horney, la agudeza disolvente de la teoria psicocanalitica. Ver
Adorno [1980). )
357Y es que, escribia Freud en una de las Vorlesungen "la tarea de domefiarla [a la libido] nunca es ficil; se la
consuma ora con defecto, ora con exceso, El motivo de la sociedad humana es, en su raiz misma, econbémico; como
no posee los medios de vida suficientes para mantener a sus miembros sin que trabajen, tiene que restringir su
nimerc y desviar sus energias de la practica sexual para volcarlas al trabajo"™. Freud {1916-1917, pp. 234-285).
No es inverosimil establecer una economia politica ligada a la libido, que se articulase con la textualidad
freudiana. Ello es precisamente lo que realiza Marcuse en su texto citado.
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cierta animalidad donde las pulsiones buscaran el placer de su realizacién a cualquier costo,.
sino una renuncia puisional relativa y, preferentemente, conciente. Que ello fuera posible era
pensable mientras se sostuviera, paralelamente, que la razén se impondrd-con el tiempo, que era
precisamente lo que opinaba Freud. |

Los logros‘del aporte psicoanalitico a la superaciéon de las trabas al desarrollo humano.
poseian, con todo, importantes reparos. Ellos implicaban un juicio sobre las posibilidades del
tratamiento y la cura, y por extensién la capacidad de mejorar un estado de cultura repleto de
peligros. Cuando iniciaba su carrera médica, afios antes de sus estudios més conocidos y aun de
haber conocido a Charcot, el joven Freud contemplaba su prézima boda con Martha Bernays con-
similar esperanza que la presumida para su capacidad de curacién. La felicidad hogarefia seria
perfecta, y €l estaria en condiciones de sanar las enfermedades incurables y las personas dadas

por perdidas®™

. No duraria demasiado este optimismo, el cual hallaria amplios escollos, ya en
la.historia del psicoanilisis, cuando la autocritica de su teoria de la seduccién infantil
conmoviera sus seguridades. La instalacién del tratamiento psicoanalitico en el terreno del
lenguaje supuso un replanted,de las promesas de toda cura. En efecto, la cura de las neurosis
parecia sumamente dificultosa y no podia limitarse a una modificacién de cierta composicién
- biolédgica (eztirpacién de tejidos malignos, sutura de heridas, eté.f, sino que jugaba sus
posibilidades en el fortalecimiento del yo de las personas bajo tratamiento.

Por una parte, no todas las personas podian acceder al andlisis y por razohes que eran
mas amplias que la carencia del dinero que debia abonarse por los servicios profesionales.
Desde muy temprano (en los Estudios sobre la histeria) estaba claro que la intervencién médica
alcanzaba una eficacia en la abreacciéﬁ si y sdlo si una paciente poseia‘ciertas capacidades
intelectuales. No se trataba de que fuera necesaria una inteligencia elevada o una capacidad de
recuerdo o asociacién inusudl, pero existian serios reparos para que personas perturbadas por

deficiencias intelectuales o graves estados psicdticos pudieran acceder al tratamiento.

30 woh, qué maravilloso va a ser todo!: ir alld con dinero”, escribfa con cierta jactancia el novio que asi
continuaba: "Estaremos juntos durante mucho tiempo. Y llevo un bonito regalo para ti. Después sequiré mi viaje
a Paris y seré un gran erudito, y mis tarde, al regresar a Viena, lo haré con un enorme halo y enseguida nos
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Mientras el resultado éptimo del andlisis consistia en un fortalecimiento del yo que por ende
tramitaria sin perjuicios las agresiones de los deseos inconcientes y la crifica'de la moral,
era condicién del emprendimiento curativo bajo los términos del psicoanélisis un minimo x de
fortaleza del yo. Ciertamente, cuando un paciente acudia a la psicoanaliéta se éuponia ya un
proceso de autocomprensién que con la ayuda de ésta llevaria a una reduccién'de laé energias
inconcientes que sitiaban al yo para transmitirla, a través de una autorreflexién nés firme, a
ese yo entonces Eapaz de‘sttener sin gran mella su batalla sin fin ﬁon la amenaza de los
deseos socialmente prohibidos.

El efecto disruptor de la “enfermedad mental’ consiste en que altera la capacidad del yo
para lidiar con los impulsos inconcientes y con el principio de realidad. La aflicciédn
inconciente del yo exige la tarea analitica, pero esa lesién de la capacidéd del ego no puede.
ser cuantitativamente ilimitada sin afectar la posikilidad misma de la cura. Hasta muy tarde en-
su vida Freud sostuvo que el andlisis exitoso fortalecia al yo y equivalia a la cura.
Adicionalmente, ese acrecentamiento de la autonomia del yo hacia algo mds que permitir dar
cuenta sin lesiones psiquicas de las neurosis infantiles o las perturbaciones derivadas de
erperiencias de los primeros afios de la vida. lLa ampliacién de la energia en el yo aseguraba
también qué en el futuro pésibles retornos de lo reprimido y‘'aun nuevas experiencias.
traumaticas podrién tramitarse en mejores condiciones que las anteriores al proceso de
analisis.

El proceso de formacién del yo era comprendido por Freud hasta la reelaboracién de 1923
como el sistema estructurado para mediar entre el principio de placer y el de realidad. En
efecto, las pulsioﬁes yoicas buscaban preservar la continuidad de la vida ante los peligros
ocasionados por las exigencias del principic de placer. Se trataria de uﬁa maduracién que
acompafiaba el devgnir mismo del individuo. Empleando el inestable término “normal®, podria

decirse que la alteracién del yo que un andlisis victorioso alcanzaba acercaria al individuo al

casaremos. Curaré todos los casos nerviosos incurables, y tG seris mi amuleto para conservar una salud
perfecta...”. En Cartas a la novia, 20 de junio de 1885, p. 133.
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extremo de normalidad; en elvcontinuo patologia-salud que Freud siempre considerd. relativo y
arbitrarioaw.

La causacién de decisivos trastornos duranté la infancia se debia, de acuerde a la
teoria de Freud, a que en las primeras etapas de la existencia humana el yo era débil y las
afecciones poseian una eficacia patoldégica més aguda que la esperable en la madurez. Bajo esta
concepcibn, la alteracién del yo gque el andlisis podia lograr equivalia a un progreso en la
maduracién individual. En las conferencias pronuhciadas durante la Gran Guerra, Freud sostuvo
que la cancelacién de las resistencias internas modificaba duraderamente la vida animica de
quien previamente expetrimentaba una minusvalia frente a las exigencias inconcientes, lo que

*3%0 Esta modificacién le parecia

significaba una elevacion “a un estadio mas alto de desarrollo
a Freud por entonces dadora de cierta seguridad en la medida que ese cambio era permanente. Una
vez fortalecido el yo, el enfrentamiento de nuevas vicisitudes contaria a favor de aquél nuevas
potencias protectoras} es decir, estaria en mejores condiciones de tramitar los avatares de la
vida. Una década més tarde resumia Freud en términos similares la biografia del yo en relacitn
al tratamiento psicoanalitico.

En efecto, en su texto sobre la capacidad de las personas no formadas en medicina para
ejeréer el anélisis, Freud anotaba que la bisqueda de conflictos anlmicos en la infancia era
una conviccién demostrada por el psicoanadlisis, puesto que las ezperiencias de tratamiento
indicaban que en esa época vel yo no estaba desarrollado y éra impotente en la época en que
" se le blanteé la tarea'“i. En contraste con tal situacién, la madirez brindaba a cada
individuo relativamente sano capacidades que antes no poseia y cuya ausencia fue condicién

del surgimiento de la enfermedad psiquica. Por entonces, decia Freud, “[t]oda la diferencia

de épocas corre en su favor, y a menudo al yo adulto y fortalecido le parece sdlo un juego

%% 1a definicién de una persona como neurética era una decisién que implicaba un juicio sobre sus capacidades.

En realidad, normalidad y neurosis eran' términos convencionales destinados a hacer comprensibles estados
psiquicos y no son mituamente excluyentes. Son los extremos de un continuo y puede decirse bajo la cobertura de
la teoria freudiana que toda persona es neurdtica. “La diferencia entre salud nerviosa y neurosis”, aclaraba
Freud en 1917, “se circunscribe, pues, a lo préctico, y se define por el resultado, a saber, si le ha quedado a
_ la persona en medida suficiente la capacidad de gozar y producir. Probablemente se reconduzca a la proporcién
relativa entre los montos de energia que han quedado libres y los ligados por represién, y es de indole
cuantitativa, no cualitativa™ Freud {1316-1917, p. 416).

0 Preud (1916-1917, pp. 410-411).
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de nifios aquello frente a lo cual su yo infantil emprendié la huida aterrorizado®*®. Y este

resultado era precisamente el que el psicoandlisis perseguia: permitir una maduracién, un
“desarrollo’, el alcance de.ﬁn “nivel superior’ en la organizacién del yo.

Sin embargo, sieﬁpre existieron en Freud prevenciones contra un excesivo optimismo
en la capacidad curativa del andlisis. En una carta a W. Fliess del 16 de abril de 1200,
informaba de las dificultédes para arribar a una solucién definitiva de las inhibiciones de
un paciente, el sefior E. Sobre 81 y su decisién de “terminar’ el analisis escribia a
Fliess:

“E. Finalmente ha concluido-su carrera de paciente con una invitacién para la tertulia en mi casa.
Su enigma estd resuelto casi completamente, su estado es excelente, su ser enteramente cambiado, de
los sintomas queda por ahora un resto. Empiezo a comprender que el caricter en apariencia
interminable de la cura es algo sujetc a ley y depende de la transferencia. [...) este especial

compromiso entre estar enfermo y estar sano es deseado por los propios enfermos, y por lo tante el

P . . . 2
médico no de inmiscuirse”’®.

Recordemos que una de las objeciones que a Freud lo alejaban del uso de la hipnosis era que no
lograba resultados duraderos pues las dolencias retornaban luego de un periodo inutilizando los
éxitos presumidos Iinmediatamente después de la '“cura'. La aceptacién de un margen de
incurabilidad (que Freud consideraba desde lueqgo menor que respecto a cualquier otro método)

fue imponiéndose también en el tratamiento psicoanalitico. Sin embargo, la creencia mas amplia

i
i

y extendida en Freud fue hasta muy tarde que la alteracién positiva del yo ejercia efectos
benéficos y permanentes en éus pacientes®®.

En uno de sus Gltimos escritos, “Anilisis terminable e interminable', la impresién
general del juicio dé Fredd al respecto era diferente. Nos detendremos con amplitud en esa
nueva evaluacién porque arroja luz sobre las consideraciones freudianas respecto a ese efecto
eminentemente “iluminista' que subyace en la nocién de “alteracién del yo’ en una época
contemporénea a otras producciones tales como El hombre Moisés y la religidn monotelsta, cuya:
impronta ilustrada ya hemos indicado. En ese texto Freud comenzaba sefialando que siempre

estuvo claro en la experiencia de la terapia psicoanalitica que se trataba de un trabajo largo

%! Freud (1926¢, pp. 190-191).

%2 Tpidem, p. 192. . :

“ De Freud a Fliess, 16 de abril de 1900, en Cartas a Wilhelm Fliess, p. 448

En las Nuévas conferencias {1933a), por ejemplo, Freud persistia en su confianza.
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y dificil. Los intentos de abreviar el tratamiento, como en las propuestas de S. Ferenczi u 0.
Rank, al poco tiempo mostraron sus contradicciones y falencias. La velocidad del tratamiento
obedecia mis a una batalla interior del individuo que a una necesidad externa. El tiempo de la
cura, por ende, no podia subordinarse a una termporalidad distinta a la lucha por lograr un
esclarecimiento de las resistencias inconcientes que producian sintemas. La critica a la teoria
de Rank sobre el trauma del nacimiento obedecia a un seflalamiento de este tipo. En efecto,

) criticaba que el apresuramiento del

Freud {quien no tenia una opinién favorable de EE. UU.
tratamiento que Rank perseguia era, mis que una sujecién de las necesidades reales, una
adaptacién oportunista a la.perentoria qrgencia de la vida norteamericana.

Las dificulta&es de la‘cura se deducian de sus experiencias y el caso del “Hombre de los
lobos' parece haber sido particularmente significativo. En efecto, en ei tratamiento del joveﬁ
ruso Freud habia logrado destrabar las resistencias estableciendo un plazo para el término del
analisis. Aparentemente esaAdecisién habia permitido superar los escollos y el desciframiento
del suefio de los lobos en el arbol y la escena primitiva debia mucho a la audacia que en esa
ocasién mostrd Freud. Sin embargo, aflos después de realizada la "cura’ (hacia 1914) y aun
deépués de publicado el historial, el retorno a Viena del ahora emigrado ruso hizo comprender a
Freud que la presunta superacién de la enfermedad estaba cuestionédi por nuevas ocurrenciaé
patolégicas. gPoSria décirse que el “Hombre de los lobos", merced a la amenaza de Freud no fue
“analizado hasta el fin"? ;Posela el andlisis un término discernible que habria que alcanzar?
BEsta importante cuestién no solamente decidia si la cura era posible, sino también y por
afladidura, afectaba a la propia representacién del psicoandlisis como practica médica.

Freud consideraba que el tratamiento hallaba su final cuando se alcanzaban dqs
résultados:

a) Que la o el paciente no padezca ya a causa de sus sintomas y pueda superar sus

inhibiciones.

% yéase sobre esto Gay (1990). No hemos abordado aqui los recelos de Freud contra un pais que representaba los

valores de una organizacién social burguesa capitalista, pero sin duda ello establecerfia un punto adicional de
comprensién de su ideologia del presente y sus deseos politicos. Asi como su rechazo de la URSS dice mucho al
respecto, su mds mediado pero al fin real desaire contra Estados Unidos aportaria otros matices.
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b) Que la o el analista consiaere que el padecimiento a causa de los sintomas ha
desaparecide, que lo reprimide y lo desconocido que causaban.dolencias[ malestares e
inhibiciones fueron conocidos y llevados al é&mbito de lo conciente de modo de no
reincidir en sus efectos nocivos®.

Para que se alcanzara un “nivel de normalidad psiquica absoluta’, como hemos sefialado ya, para
Freud era imprescindible contar con.una alteracién.del yo no demasiado dafiina. Tal alteracién
podié deberse a causas accidentales (traﬁméticas) o constitucionales. Su razonamiento era el
siguiente: si una experiencia o un conjunto de experiencias operd efectos nocivos en el
individuo dada una determinada constitucién psiquica, no cabian dudas de que ello fue posible
porqué su yo estaba insuficientemente desarrollado para afrontar la prueba y se fefugié en la
enfermedad para persistir aunque a costa de transacciones (sintomas) que no obstante lo
perjudicaban, aunque sin destruirlo totalmente. En cambio, si la alteracidén del yo se debia a
una particular constitucién de los sistemas psiquicos (o si se quiere de las regiones de un
sistema complejo), que suponia un ataque permanente y sin tregua a2 un yo débil e incapaz de
resistir los embates de los deseos inconcientes, la intervencién del psicoanilisis operaba
muchos menos cambios que en el caso anterior. “No hay duda", escribia Freud,

“de que la etiologia traumidtica ofrece al anadlisis, con mucho, la oportunid&d més favorable. S6lo en el
caso con predominio traumdtico conseguird el andlisis aquello de que es magistralmente capaz: merced al
fortalecimiento del yo, sustituir la decisién deficiente que viene de la edad temprana por una
tramitacién correcta”.

En tales casos el Freud tardio creia poder decir que un andlisis estaba “terminado’, o lo que
es lo misme, se habia logrado que el yo alcanzara un estado de madurez. Con ello se lograria el
“domefiamiento’ (B4ndigung) de las pulsiones, aunque desde luego no su reduccién total al
seflorio del yo conciente. Como dicotomia bésica Freud sostenia que ambos estados patoldgicos
{el “traumtico’ y el constitucional) ofrecian dos condiciones diferentes para la cura. En
realidad, si ciertos casos traumdticos podian imposibilitar cualquier intervencién del
andlisis, una debilidad constitucional importante la hacia aun més impotente. Pero Freud did un

paso mas al seflalar que no puede decidirse de una ver para siempre si una constitucién

¥ preud (1937¢c, p. 222).
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pulsional alcanza en un momento % un domefiamiento y qué luego no exzistira un rebrote de  (los
sintomas que en los tiempos de la cura se consideraban debidamente controlados. Existian
momentos en los cuales la conformacién pulsional de los individuos sufria modificaciones que
conllevaban un trastorno a la constitucién pulsibnal previa. La pubertad y la menopausia, como
ejemplos de general aplicacién, eran momentos en los cuales las pulsiones parecian adquirir
nuevas energias que cuestionaban la capacidad de lidiar entre los deseos y el principio de
realidad. Un cambio econdmico en la dialéctica pulsional mostraba, pues, que la seqguridad que
podia ofrecer la distincién entre causas traumiticas ¥y constitucionéles .estaba sometida a
alteraciones a través la biografia de los individuos.

o pareciera existir para el Freud de “Andlisis terminable e interminable’ una solucién
definitiva de los conflictos psiquicos pues la historia de la vida puléional’solamente podia
analizarse en un presente.eépecifico, donde 1las nﬁltiples-qonstituciones pulsiocnales exigian
diversos montos de energia que el yo no siempre tenia a su disposicién para tramitar los deseos
sin derivar en .efectos patolégicos demasiado perjudiciales. Tales modificaciones no eran
previsibles cientificamente, de manera que cémo fuera a desarr&llarée un individuo solamente
podria analizarse de medo actual. Hemos visto que en teztos de afies anteriores, Freud parecia
creer que una vez alterado (fortalecido) benéficamente el yo dste podria enfrentdar en
condiciones favoraﬁles nuevas exigencias. Y si es cierto que Freud nunca abandondé su aspiracién
a un “progteso’ del yo, la profilaxzis de los peligros que acechan a la “normalidad’ psiquica.de

las y los pacientes fue cada vez menos optimista.
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' vI. EPILOGO: EVOLUCIONISMO Y CRISIS CULTURAL

“Como ‘psicologia de lo profundo’, doctrina de lo inconciente animico,
lel psicoanilisis) puede pasar a ser indispensable para todas las
ciencias que se ocupan de la historia genética de la cultura humana y
de sus grandes instituciones, como el arte, la religién y el régimen
social. Yo creo que ha ya prestado valiosos auxilios a estas ciencias
para la sclucién de sus preklemas, perc esas nc  soen  sine
contribuciones pequefias comparadas con las que se obtendrdn cuando los
historiadores de la cultura, los psicdlogos de la religisn, leos
lingliistas, etc., aprendan a manejar por si mismos el nuevo medio de
investigacién que se les ofrece. El usc del andlisis para la terapia
de las neurosis es sbélo una de sus aplicaciones; quizés el futuro
muestre que no es la mads impertante. En todo caso, no seria equitativo
sacrificar a una de sus aplicaciones todas las demds meramente porque
su -campo de accibén toca el circulo de los intereses médicos” .

“He urged [Freud] me to read La revolte des Anges [de A. France] and
drew my attention especially to the chapters describing the
development of civilization as a struggle between the revolted angels
and Jahwe-Jaldabacth. He was deeply impressed by the end where Satan
refuses to accept the offered leadership and certain victory because
he understands that after overthrowing the old despot by means of
force and taking his place, he would inevitable acquire his cruelty
and narrowmindedness”*®,

Resumiremcs brevemente los resultados que hemos alcanzado ‘en los capitulos
precedentes. S6lo entonces podremos establecer la articula;ién mas estrecha que hallamos
sosteniendo de modos diversos y no siempre coherentes las modificaciones y cotinuidades del
pensamiento freudiano. Este se compuso, y quizds quien lea este texto pueda fastidiarse de
la incidencia reiterada en las transformaciones, abandonos y resurgimientos que son
legikles en los textos heredados, de todos los acontecimientos intelectuales posibles que
hacen de cada devenir teépico—cultural mucho mas que la mera expresién de una
Weltanschauung. No creemos haber hallado algo asi como la emergencia, tardia o temprana, de
una conviccién que definiria de una vez y meridianamente la presencia de Freud como
psicoanalista o historiador del acontecer cultural. En los dos principales tramos que hemos
elegido, la historia y 1la cultura, las elecciones se cruzaron, empero, de una manera

explicable y consistente. Pues de lo que se trata aqui es de tejer, sin buscar una

%3 preud (1926d, p. 232).
*? Sachs (1945, p. 132).
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innzigten+e homogeneidad, la trama de una problemdtica que es propia de la aventura
intelectual freudiana. |

La investigacién de la teoria de la sexualidad, la descripcién de los principales
conceptos metapsicolégicos, y la exposicién del tipo de razonamiento implicado en la
interpretacién de sintomas e indicios, no hicisron sino preparar el terreno para desplegar
y mejor comprender las peripecias de las imaginaciones histéricas presentes en Freud.
Contra lo que se ha sugerido3m, la concordancia teérica y metodolégica entre ambos
registros, el de las neurosis y el de la representacién historiografica (supraindividual)
no fue siempre resuelta con las necesarias justificaciones.

Al realizar esta ultima indicacién nos destacamos de toda consideracién que suponga
que la representacién histérica se define por su sujecién a una realidad efectivamente
existente en el pasado. Y esto no porque este supuesto no pueda ser considerado un ideal
requlativo para la actividad historiadora, sino porque un examen de la imaginacién
histérica seria restrictivo y prejuicioso si no buscara, como sugirié H. White, los
mecanismos textuales de constitucién del sentido histérico®™. Una razén adicional para
alejar nuestras preguntas de una metodologia "correspondentista” reside en que en ese
trémite se resolveria bajo el sistema de la verdad tradicional una conviccién, como la de
Freud, que constituia también su propia ideologia, su ubicacién en la sociedad y en la
historia.

En _una primera vista, la concepcién de la historia en Freud nos parece
extremadamente fardo—decimonémica, porque  recupera  TUMEYOSOS | trazos de ciertos
convencimientos que estaban ampliamente extendidos en su época. Si bien Yerushalmi ha
;eﬁalado la consonancia de la temporalidad histérica, es decir, la dialéctica entre el
olvido y la memqria, con la prevaleciente en numercsos aspectos de la Biblia®"?, esté no es

la Gnica marca de la visidén temporal freudiana. Podriamos descomponer la misma en dos

70 Gay {1987); Figlio (1998).
M cf. White (1992).
" Yerushaimi (1996, p. B8s).
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grandes grupos de convicclones, que poseen tantas coherencias como disonancias. No parece
plausible hacerlas consistir en un mismo sistema sin problemas.

Por una parte, nos encontramos con el lamarckisﬁo débil sin duda actuante en los
diversos momentos de la reflexzién freudiana. Laﬁafékismo se refiere aqui a 'la creencia en
la existencia de una homologia, de una correspondencia, entre el desarrollo de una especie
vy el rapido crecimiento de una criatura de la misma desde el hueve cigota hasta el animal
maduro. Los "caracteres -adquiridos” en las diversas etapas se reflejan luego en la
maduracién de cada individuo. En este supuesto existe una doble implicacién. De acuerdo a

la primera de ellas el crecimiento individual es deudor de las -experiencias vy

ot

ransformaciones sufridas por la especie, que a través de una serie eitensa pero no
infinita de situaciones, fue constituyeﬁdo un fondo de cualidades que se materializan en el
ser propio del individuo. El pasado se acumula y es el presente la suma progresiva de las
transformaciones acontecidas. Esto sin embargo, no necesariamente supone un evolucionismov
dogmatico. Pero la implicacién inversa, a saber, que el crecimiento individual refleja los
pasados estadios de constitucién de la especie, supone que la especie tuvo un sélo y tnico
éamino de desarrcllc. Puesto que coexistia a fines del siglo XIX esa creencia junto a una
teoria de la seleccién natural, no era raro que el camino unilinedl que el individuo de una
especie moétraba respecto. a ésta sstableciera, ahora si, un evolucionismo que, adoptando
como modelo el dltimo espécimen que era considerado como maés evolucionado, pudiera
instituir cudl éra superior en la lucha por la mejoria del conjunto. Este era el supuesto
de las teorias evolucionistas-racistas de fines del siglo XI¥ y principics del ¥X. En
nuestra opinién, este lamarckismo que, respecto a esta conviccién, no era nada débil hacia
de la mirada evolucionista de Freud, por lo mencs hasta la épcca de la "Introduccién al
narcisismo”, una instancia "cientifica" para determinar la "normalidagd” de. ciertos
individuos y la consiguiente "anormalidad” o "perversién" de otros.

La unilinealidad del desarrollo de la especie, que implica una correlacién entfe

logro de los niveles biolégicos de la especie y la normalidad estd claramente expresada en
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la teoria freudiana de las neurosis. Suponiendo una normalidad que significaba el logro de
cierta organizacién de las pulsiones (a su vez ligadas a la maduracién de la erogeneidad
del cuerpo), el conflicto psiquico producido por el despertar de nuevas mocionés o el
estancamiento en algun estadio del desarrollo parecia explicar la enfermedad psiquica como
una regresion.

Considerada por Freud como "normal", la organizacién sexual~pulsional heterosezual y
destinada a la reproduccidén, era tanto el grado superior que el desarrollo de la especie
humana habia alcanzado como el punto de mira para establecer los diversos grados de
regresién que explicaban las diversas dolencias psiquicas. TParecia existir una mejor
"adaptacién" a las exigencias pulsionales cuando éstas se organizaban para cumplir ciertas
metas de la especie. De otro modo, la tensiéﬁ a que se sometia al individuo dada una
economia pulsional heredada, producia un de;ajuste gue derivaba en una crisis sintomatica,
es decir, en la "enfermedad”.

:Sobre qué supuestos descansaba esta creencia? En nuestra opinién, en un meliorismo
que apoyandose en una evaluacién de las tensiones que la vida moderna suponia para las

"3} heterosezualmente constituidas, establecia que la no

personas ("el nerviosismo
organiéacién bajo estos p;esupuestos predisponia para la crisis bsiquica. Ciertamente, la
identificacién de la "normalidad™ se vidé repetidamente puesta en duda por Freud, y la
reduccién de la homosexualidad a la "anormalidad” halldé en él otras argumentaciones
tendientes a destruir la concepcién evolutiva. Pero el convencimiento de que cierta
regulacién de las pulsiones poseia una sintonia con unos rasgos heredados ya era
reconocible en los tiempos en que la teoria de la sexualidad no habia sido elaborada.
Quizés sea mas adecuado decir que tal teoria fue contempordnea a la construccién de la idea
de que el estancamiento del’desarrolio en un estadio anterior al "mormal™ correspondia con
algunos dé los tipos de dolencia psiquica del sistema clasificatorio de las patologias.

Recordemos que en los esbozos remitidos a W. Fliess durante la década de 1890 las

correspondencias entre el periodo de la agresién sexual, el momento en que el recuerdo del
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mismo retornaba, y la etapa en la cual surgian nuevas mociones pulsionales, conformaban,
aun tentativamente; un sistema temporal de ocurrencia de las psiconeurosis.

Mds tarde, hacia 1805, esos esbozos hallaron su razdén estructurante en una
comprensién de la sexualidad infantil. La permanencia de una nocién de trauma y de retorno
retardado de lo reprimido (o bien la emergencia inesperada de deseos para cuyo domeﬁami;nto
no se estaba preparada/o) no modificaron la fijacién de una serie de estadios de desarrollo
(oral, sadico-anal, falico, genital) que era la representacidn esquematica de una evolucidn
que concernia al mismo tiempo al individuo como conjunto psico-orgénico (desde el huevo
cigota a la persona madﬁra), a la sexualidad (desde la perversidad polimorfa a la
heterosexzualidad reproductiva), hasta la especie (de los pueblos primitivos a la humanidad
moderné).

Decisivo para comprender la evolucidén ontogenética del individuo, el desarrollo
sexual guiaba la composicién pulsional que seguia el mismo patrdén. Asi como en los seres
menos evolucionados lés érganos de la excrecién, de la alimentacién y de la
reproduccién podia confundirse- mientras que en los mds desarrollados estos se separaban
progresivamente, el nifio estaba mis cerca del primitivismo de los tiempos arcaicos de la
humanidad. El individuo méduro, no gravemente neurético, represéntaba de este modo los
logros mas altos y positivos de la especie humana.

Por esta misma correlacién de marcos evolutivos es que hemos dedicado un largo
espacio para destacar los supuestos de la constitucién sexual de los sujetos, puesto que
fue empiricamente desde la constitucién freudiana de una teoria de la sexualidad que la
posterior teoria de la historia humana comenzé a articularse en Totem y tabid hasta hallar
su punto cilmine en El hombre Moisés y la religidn monotelsta. Con esto intentamos destacar
una especificidad de la.eiaboracién freudiana de la teoria haeckeliéna de la filogénesis.
No tanto porque nuestro autor haya discutido su obra (Haeckel no eg'mencionado en ninguna
de sus obras publicadas en vida), sino porque el bibdlogo alemdn representaba una

orientacién hegeménica en la comprension de la evolucién.

5 Preud (1908d). _ 242



En efecto, si bien ‘en la obra de Haeckel existia un ezplicito discurso sobre la
constitucién serual de los individuos y la evolucién del conjunto de la especie, y por ende
una fijacién de estadios superiores e inferiores, la correlacién entre grado superior de
evoiucién y normalidad era mads inequivoca que en Freud. No establecer esta diferencia
eliminaria lo que precisamente caracteriza la lucha interminable de Freud con el
pensamiento evolutivo: la dialéctica entre un convencimiento que permitia imaginar‘ un
pafalelo entre biografia,_sexualidad e historia planetaria de la especie humana y, al mismo
tiempo, el cuestionamiento de la "normalidad" como explicable a través de una herencia
filogenética. Ciertamente, al final de su vida Freud continué sosteniendo la ilusién
haeckeliana, y aunque ya no sustentaba que las perversiones sexuales correspondientes a
etapas de supremacia de zonas erdgenas "inmaduras” definieran un rango-de normalidad, nunca
revisé sus formulaciones sobre la perversidad previas a la etapa falica y genital.

Donde podemos hallar una modificacién respecto a la creencia filogenética es en las
predisposiciones culturales que constituyen también la historia del desarrollo de la
especie. Con el logrb de la formulacién de la sequnda tépica®®, en la posguerra, vy
particularmente con la consolidacién ‘de las teorias del ideal del yo y del super-yo, las
elaboraciones de instancias culturales de critica y domefiamiento ‘de las pulsiones supuso
poner en discurso una problemdtica que no podia resolverse simplemenfe, dada la complejidad
que habia alcanzado lo que con algo de violencia podriamos llamar el "sistema” de Freud. Si
bien aun en interpretaciones recientes pueden hallarse lecturas que sostienen la similitud
entre la herencia filogenética de disposiciones pulsionales y la de saberes culturales®®,
en nuestra Qpinién en el segundb de los campos, s<i bién en él razonamienfo freudiano que
pensaba por lo menos desde 1914 la evolucién cultiral podian hallarse rastros indisputables
de la teoria de Haeckel, la transmisién no era pensada por trasvasamiento biolégico

{(genético). De alli la plausibilidad de la lectura de Richard Bernstein de un "lamarckismo

W

M preud (1923b).
* Ginzburg (1989a), Lacan (1969-1970, p. 121).
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débil”, aunque s6lo en este aspecto. Respecfo a las dolencias psiquicas. y a las
disposiciones constitucionales, el lamarckismo de Freud permanecié casi incélume.

La inquisicién por la evolucién de la humanidad tuvo como fundamento teérico la
teoria de la sexualidad. Esa fue la piedra fundamental de su interpretacién, y también la
razén de la ruptura con Jung. Dificilmente pueda entenderse el interés de Freud, y mas aun
la escritura de libros "histdéricos”, fuera del contexto agonistico planteado con la escuela
de Zurich®. El1 problema politico-cultural implicadoc en la tematizacién de 1lo sexual
definia aigo més que el status mismo de la cuitura: definia la causélidad mas préfunda de
su tragedia. Esquemdticamente planteado, para Jung la explicacién del surgimiento de las
neurosis debia comprenderse como una derivacién de constituciones mitolégicas
(arquetipicas) de las vivencias culturales, mientras que para Freud eran las
contradicciones y dramas erdticos a los cuales podia remitirse toda neurosis lo que
afrojaba lﬁz para el entendimiento de la mitologia y, en fin, la historia de la cultura.

Ahora bien, hinguna de estas relaciones era entendida por Freud fuera de un cierto
estado cultﬁral. En otras palabras, sin un examen de los costos psiquicos que eran propios
de la pertenencia de los seres humanos a una cultura. De alli la impértancia de ezplicar
los caracteres culturales capitales mediante el "complejo” de Edip&. |

Respecto al entendimiento que en este caﬁino Freud construyé, el origen histéricc de
la cultura era la disputa decisiva para establecer sus caracteristicas. Freud consideraba
que en la definicién de 1la cultura estaba implicita la representacién de su misma
constitucién. Imaginacidén histérica y concepcién de la cultura se anudaban estrechamente.
Veamos rapidamente su postura, ampliamente discutida en el cap. V, ahora en confrontacién

con la critica de B. Malinowski.

3% pel mismo modo, la tematizacién de la pulsién de muerte, si debié mucho al contexto de la Gran Guerra, no

puede comprenderse sin considerar la ruptura con Alfred Adler, asi como la reformulacién de la teoria de la
angustia parece dificil de entender sin el antecedente del alejamiento de Otto Rank. No ge trata de que las
elaboraciones tebricas fueran meras respuestas a desafios a las teorias formuladas por Freud, pues pueden
encontrarse antecedentes tedricos de las propuestas posteriores, pero desde una perspectiva historiografica
nada nos hace pensar que por la propia légica de los conceptos éstos iban a engendrar sus consecuencias. Para
alguien que como Freud estaba siempre predispuesto a la confrontacién al interior del mundo psicoanalitico, los
planteos de posturas hostiles llevaron a exztraer y a desplegar intuiciones ligadas a otras convicciones mejor
establecidas, pero que eran funcionales a las disputas que coanmovieron al movimiento psicoanalitico.
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Discrepando con Ernest Jones, el antropbélogo polaco polemizaba con Freud respecto a
la precedencia del acontecimiento fundador de la cultura, que para el psicoanalista habia
sido el asesinato del padre primordial de la horda por los hermanos_confabulados. Pues si
para Freud y para Jones ese suceso mitico representaba el inicio del proceso mismo de
formacién de la sociabilidad, para Malinowski el conflicto edipico era una emergencia de
las reglas, de la estructura de la sociedad. En otras palabras, mas que fundar la cultura,
el suceso edipico de la muerte del padre era una imagen de las tensiones( de los
"desajustes" (segun su terminoiogia), de la sociedad. La critica de Malinowski retomaba los
argumentos de Kroeber sobre las dificultades de probar empiricamente el acontecimiento
parricida, su persistencia como culpa y su extensiéﬁ a toda la especie. Pero agregabé un
punto adicional: puesto que el sentimiento de culpa es la condicién de que el suceso
concreto del asesinato instituyera la cultura (el lazo social y -la prohibicién del
incesto), el parricidio supone la cultura. Su conclusién era que Freud estaba en lo cierto
al sostener QUe la muertg e ingestién del viejo jefe de la horda impactaba culturalmente en
los hermanos a través de la culpa, pero que teniendo alli la razén, el argumento de Freud
era autocontradictorio.

De la animalidad en que la horda aun en proceso de hominizacién emergid, para
Malinowski se hizo necesario un transcurso lento, extenso y acumulativo de constitucién de
la cultura. Una vez que esta construccién se fue estableciendo en consonancia con la
formacién de reglas sociales, fue posible que la institucién de la culpa edipica fuera
entendible: el complejo, escribia, "es el subproducto natural de la aparicién de la

cultura™”.

Con ello creia impugnar la pretensién de universalidad que como acontecimiento
fundador el complejb edipico descubria en la argumentacién freudiana. Segﬁﬁ Malinonki en
‘sociedades primitivas no patriaréales, existe una conflictividad con la ley, pero esta es
transformada en beneficio del padre y contra el tio, hermano de la madre. Esta modificacién

de los lazos familiares culturalmente instituidos demostraria la dependencia del complejo

de Edipo de las formas concretas del désarrollo de las sociedades.
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‘La objecién de Jones, respecto.a que la tensién con el padre persistiria, sélo que
desplazada e inconciente, era para Malinowski un forzamiento de la evidencia'disponibie, ¥
s6lo expresién de la ilusién universalista del psicoanalisis. "[S]e nos pide", subrayaba,
que creamos que.el crimen totémico produce un remordimiento que se expresa en el sacramento

"% Esa pretensién le

del banquete totémico endocanibal y en la institucién del tabd sexual’
parecia inconciliable con lo que ella presupone al mismo tiempo que, en la formulacién de
Freud, excluye. "Pero la conciencia es un rasgo mental sumamente antinatural”, continuaba
argumentando, "que la cultura impone al hombre. Implica también que tenian la posibilidad
de legislar, establecer valores morales, ceremonias religiosas y vinculos sociales. Todo lo
cual es nuevamente imposible de suponer o imaginar, por la simple razén de que ex hypothesi
los acontecimientos [del fmito" freudiano] se desarrollan en un medio precultural..."“g. El
resultado de esta critiéa era que se eliminaba la fuerza persuasiva de la representacién
freudiana.

En la escritura y ios diversos textos en que Freud retomd el tema, podemos observar
una oscilacién entre una idea de que efectivamente el mito correspondié a una condicién
real del desarrollo de la cultura humana, y otra de que en verdad lo que se alude en la
just-so-story de Totem y tabi es la condicién intrinseca de la edistencia cultural humana,
que en tanto que tal supone, como condicién de posibilidad, el deseo y la ley que la
recorta o le da existencia al reprimirla. La representacién aparentemente mds cuidadosa de
Malinowski tenia un efecto diferente, porque no solamente eliminaba el sentido marcado por
la culpa que ya en el inicio de la historia de la cultura aparecia representada por Freud,
sino que el devenir mismo de€ los conflictos es producido por un incorrecto funcionamiento
de una estructura socio-cultural que no pareciera contener en su mismo Seno un crimen, una
culpa, una contradiccién. La critica adicicnal a la teoria de la fiiogénesis contribuyd a

profundizar esta concepcién funcional de la cultura.

37 Malinowski (1974, p. 164).
3 Malinowski (1974, p. 169).
" Ibiden.
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En efecto, para Malinowski era improbable que una herencia arcaica pudiera
transmitir las adquisiciones culturalgs al modo lamarckiano. Para €1, la cultura pedia
operar histéricamente a través de las objetivaciones, como el lenguaje, las tradiciones, y
desde luego con el concurso de la complejidad social que las sostenia. De este modo, la
cultura no poseia una téensién interior sino mas bien que su crisis era asimilable a su
. discrepancia con el siétema social al cual prestaba _su consistencia. Los progresos
culturales no se debian a cataclismos como los supuestos por la representacién freudiana,
sino a la acumulacién de pasos pequefios y graduales. Por otra parte, no puede suponerée que
la omnipresencia de la cultura se deba a la coincidencia del cruento acontecimiento contra
el padre primitivo en los diversos héabitats humanos: "una especie de epidémia de
parricidios menores que ocurren en todas partes del mundo; cada horda com su tirano

"0 por el

ciclépéo y luego la irrupcién en el crimen y de esta manera en la cultura
contrario, en su opinién‘ el complejo de Edipo se restringe a las sociedades blancas
modernas. Otras sociedades con otras culturas implican tipos distintos de relaciones
familiares y de modos de integracién, irreductibles a la iﬁagen universal freudiana.
Podemos notar varios rasgos de la critica de Malinowski. En primer lugar, supone una
nocién de cultura que, a diferencia de la freudiana, no esté intrinsecamente horadada por.
fuerzas que la jaquean y cuestionan de modo constante. Si exzisten conflictos, estos son
dictados por la misma estructura social, y por ende no son inasimilables. Por otra parte,
existe una vinculacién distinta respecto a la reproduccién de la sociedad. Recordemos que
‘en Freud la renuncia pulsional que la cultura exigia servia como supuesto para la
.dedicacién de energias al trabajo, a la creacién artistica y cientifica. Sin embargo, esos
desvios de "energia" y esas sublimaciones no dejaban de afectar psiquicamente a la
estabilidad emocional y "nerviosa” de las personas: de hecho sélo una minoria podia
soportar las exigencias més estrictas.
Quizads aqui resida, como puede verse en las lecturas "estructuralistas" (incluido

Lacan) de Freud, la clave de la formacién mitolégica de la historia del surgimiento de la

¥ Malinowski (1974, p. 174). 247



cultura. Separandose de la postura de Kroeber y Malinowski, Lévi-Strauss extraia el
significado "profundo" de Totem y tabu:

"Las satisfacciones simbdlicas a las que se inclina, seglin Freud, la nostalgia del incesto, no
constituyen entonces la conmemoracidén de un acontecimiento. Son otra cosa'y més que eso: son la
expresién permanente de un deseo de desorden o m&s bien de contraorden. Las fiestas desemperian la
vida social al revés, no porque antafio fue tal, sino porque jamds fue asi y no podrd ser jamas de
otro modo. Los caracteres del pasado sdlo tienen valor explicativo en la medida en que coinciden con
los del porvenir y del presente™,

Seqin esta interpretacién, la "mitologia"™ histérica que Freud reconocia haber
articulado obtenia su justificacién por la eficacia en representar, en un eje presuntamente
diacrénico, una condicién permanente de la existencia individual y social. El drama de la
sociabilidad humana consistiria en que precisamente vivir la sociabilidad es dramatico. El
relato de los origenes s6lo tendria sentido como ilusién retrospectiva de los conflictos
actuales.

Sin embargo, las consideraciones que hemos desarrollado en capitulos anteriores no
nos permiten aceptar sin reparos esta perspectiva. Precisamente, nuestro argumento Fse
entiende en el contexto de que el desarrollo de la teoria psicoanalitica por Freud obtuvo
en la imaginacién histérica una condicién de posibilidad, y que ésta implicaba al mismo
tiempo una temporalizacién (biografica) de la neurosis y una temporalizacién
{"historiografica”) de la éultura humana. El1 convencimiento con que Freud siempre incluyé
en un relato biografico el andlisis de la vida de la o del paciente no permitiria resolver
en la sincronia el sentido "profundo"™ de la lectura estructural.

Tampoco sobre esto nuestra investigacién nos indicé la exzistencia de un Freud. Si
las primeras explicaciones de la histeria presuponian un sucesc real en el pasado a ser
recordado en el futuro, es decir, el presente de la cura, el devenir del psicoandlisis fue
alimentando en detrimento. de esta conviccién realista una atencién cada vez mis eminente
hacia el caracter fantasmético de las Efinnerungspurén, de las huellas mnémicas. Si la

autocritica de la teoria de la seduccién y de la hipnosis como método privilegiado

cuestionaba el realismo del recuerdo, cuando comenzd el siglo el psicoandlisis freudiano se

B Levi-Strauss (1985, p. 569).
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hizo mis decididamente partidario de la idea que subrayaba que el retorno de lo reprimido
consistia también en una interpretacién que debié tanto al presente como al pasado. Agui
podemos sefialar una duda, o quizads la aceptacién de la imposibilidad de resolver una
ambigiedad, entre una nocién de "retorno" y otra de invencién de las fantasias.
Ciertamente, la teoria de la sezualidad infantil llevé a Freud a fortalecer la visidn
realista del trauma, pero también fue posible, como en el caso del Hombre de los Lobos,'que
la Urszene contuviera ampliamente una superposicién de reelaboraciones posteriores. Una
concepcién evolutiva de las neurosis, que a partir de una "huella" in-corporada
tempranamente pe;siguiera el devenir de esa marca indeleble-a través de la biografia
pulsional de wuna personé no podria corresponder sin problemas a esta formulacidn
actualista.

"® o5 una muestra

El escepticismo alcanzado en "Andlisis terminable e interminable
de las tensiones agui reunidas, pues seria la composicién pulsional hereditariamente
constituida la que en ultima instancia dictaria el surgimiento de nuevas dolencias o la
recaida de presuntas curas. Frente a este razonamiento, aunque no enfrentandolo totalmente,
Freud afiadia que era el:carécter actual de las neurosis el que podia siempre augurar una
futura dolengia, lo cual a su vez podia explicarse por modificdciones econémicas de loé
deseos como crisis mejor éntendibles por los efectos de exigencias culturales.

la perspectiva histérica no se resolvia Unicamente en la aplicacién de la teoria
filogenética, sino que encontraba una temporalidad propia de la cultura. En efecto, si el
lamarckismo de la ontogénesis referida al cuerpo humano y sus atributos pulsionales es
indiscutible, los rastros de una teoria filogenética similar en la historia de la cultura
como suceso colectivo humano merece unas precisiones irreductibles al biologicismo que .
estaba presente en el mencionado aspecto.

En sintesis; la hipétesis filogenética era evolucionista, con.el agregado de que la

equiparacién entre especie e individuo suponia la unidad y sentido de la historia humana.

En efecto, si el paralelo enunciado por Haeckel era vadlido, la historia de la especie tenia
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que ser una. Pero ademds, esa unidad poseia un sentido cuyo fin era evidente:_una superior
organizacién de la vida que correspondia con un modelo que Freud —como tantos cientistas
de su época, y aun de hoy- también identificaba con el ser humano varén, heterosezual,
occidental, moderno, e intelectual, es decir, consigo mismo®.

El paralelo con el devenir vital de un individuo implicaba que las etapas superiores
del desarrollo -eran dificultosamente compatibles con las inferiores, a riesgo de establecer
una situacién monstruosa. De hecho, su comprensién de la patologia psiquica, al decretar
que cilertas préacticas “perversas’ o ciertas ‘“neurosis’ se debian considerar como
regresiones a etapés superadas, que eran formaciones mostrencas, combinaciones anormales de
sustancias diferentes, era una teoria de la monstruosidad. Por enésima vez debemos agregar
que esa teoria suponia una normalidad que se vela sitiada por los mds innovadores
descubrimientos de Freud. Con esto no sugerimos que los aspectos mas “progresivos’ eran los
igualmente més alejados de su ideologia patriarcal, sino mis bien que en él coexistian,
aparentemente sin inconciliable contradiccién, elementos que podian articular, cada uno de
por si, distintas concepciones tedéricas. Pues en los Abhandlungen de 1905 podemos observar
que cuando se sistematizaron los estadios del desarrollo psicosexual y se los organizd en
un marco evolucionista ligado a la normalidad hetercserxual, tdmbién se establecié que el
deseo no tenia objeto prefijado, natural o esencial, sino que sélo aspiraba a la meta de la
satisfaccién. En un agregado de la edicién de 1915 de aque% libro podemos notar la
convivencia de tensiones en el pensamiento evolucionista ligado a la sexzualidad. Alli se

destacaba de¢ los juicios negativos de la homosexualidad que la ubicaban como una practica

%2 preud (1937c).

3 En este punto no nos parece impertinente enunciar la hipétesis de que la teorfia del psicoandlisis en Freud,
en la variedad de sus aspectos, era una autorreflexién y autoconstruccién imaginaria de si mismo. Porque
hallédndose él mismo como modelo de la evolucién, Freud se vengaba finalmente de aquella antigua afrenta de dos
fandticos antisemitas contra la dignidad de su padre, que era también la suya. La representacién de un grado
superior de desarrollo, que respetaba todas y cada una de las caracteristicas etnocéntricas y heterosexistas de
su identidad, sumada al privilegio que entre sus valores hallaba la actividad intelectual, lo construia cemo
superior a un mundo que siempre le mostrdé alguna veta de hostilidad y que se obstinaba, a pesar de todo, en
rechazarlo. Tan arraigada estaba en Freud esta sensacién de cercamiento, y tan profundo era su deseo de
emancipacién individual, que las miltiples hebras de su reflexién se reunian en el cultivo de un narcisismo
tedrico anudado a su recorrido bilogrdfico. Ciertamente, tales exigencias no se explican fuera de la historia de
su época, del ambiente familiar donde crecié, de sus exzperiencias estudiantiles, de su vida pulsional, de la
ideologia de su clase y de las peripecias de su identidad étnica. Que estos problemas biogrédficos no sean los
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de la sexualidad radicalmente diferente a la “normal’ —algo que aun un militante por los
derechos de homosexuales como Magnus Hirschfeld sostenia con su teoria de los

Zwischenstufen-, relegando sin embargo en la siguiente oracién esta modalidad de vida

sexual al arcaico mundo™:

La polémica proposicién de la perversidad polimorfa de la nifiez, que Freud comparaba
con la organizacion corporal de seres remotisimos, parecia perder su radicalidad cuando las
pulsicnes “parciales® de ésta etapa precoz se organizaban genitalmente. Pero tampoco de la
teoria del desarrollo sexual se puede decir que era una representaciéﬁ propia de la época,
pues es bien sabido que la cuestién de la sexualidad infantil destruia la imagen angelical
de la nifiez libre de deseo y odio.'De aqui seria posible inferir que una permanencia
pulsional dicotémica (pulsién sexual y pulsién del yo) establecia una copdicién de sujeto
escindido que persistiria durante toda la existencia, debilitando el evolucionismo, que
seria un aditamento que no modificaria el fondo esencial de la lucha pulsional.

Esta inferencia hallé una expresién muy significativa en la tardia elaboracién del
Ténatos. La hipdtesis de una pulsién de muerte implicaba un desafio a la filosofia de la
historia evolucioniéta. El retorno al estado de paz de la vida (siempre pasible " de
intrusiones y perturbaciones) era, como plantedé Freud, un principio conservador: el de
Nirvana. Ahora bien, Freud compréndié con ello que la postulacién de un avance de las
especies hacia una complejizacién se vela asi contrariada. En realidad, tanto el principio
de placer como la pulsién de muerte parecleran aspirar a una retrogradaciéon en la
complejidad de los organismos. “Es seguro;, decia Freud, ;que en el reino animal y vegetal
no se comprueba la existencia de una pulsién universal hacia el progreso evolutivo, por mas

que la orientacién en ese sentido sigue siendo un hecho incuestionable®®s. El desarrollo de

las capacidades de los organismos, entonces, no podria ser explicado sino por las tareas

secundarias de la eterna lucha por alcanzar el estade original. El evolucionismo

propios de este estudio nos aéor’xéeja dejar esta hipbétesis en el estado de la mera conjetura, a la que sin
embargo consideramos plausible.
™ Freud (1905d, p. 132 n). Las itélicas son nuestras.
™ Freud (1920, p. 41).
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teleolégico hacia lo mis complejo pareciera ser puesto en duda. Pues, continuaba Freud,
“por una parte, muchas veces depende sb6lo de nuestra apreciacién subjetiva el declarar que
un estadio del desarrollo es superior a otro; y ademds, la ciencia de lo vivo nos muestra
que una evolucién en un punto muy a menudo se paga con una involucién en otro, o se hace a
expensas de éste. {...) Tanto el progreso evolutivo como la involucién podrian ser
consecuencia de fuerzas externas que esfuerzan la adaptacién, y en ambos casos el papel de
las pulsiones podria circunscribirse a conservar, como fuente interna de placer, la

alteracién impuesta’®é. ¢Se articula bien este escepticismo ante la mirada evoluciohista

con su pefspectiva previa?

En nuestra opinién existen elementos que hacen defendible esta posibilidad, pero que
no la confirman. Sin duda, el pensamiento de la repeticién no es el mismo que el del
retérno de lo reprimido.‘Hemos visto que la persistencia de una teoria del trauma®™ no era
anulada por un reconocimiento cada vez mas evidente del caracter fantasmatico de los
“recuerdos’ enunciados durante la sesién analitica, y que una aspiracién “realista’ nunca
abandoné a Freud. Por eso mismo, la idea del retorno de lo reprimido, mds que cuestionar el
evolucionismo lo confirmaba y era funcional para la doctrina psicoanalitica. Ezistiendo un
“pasado’ que investigar, la transferencia posibilitaba la emergéncia nachtrégliche de unas
experiencias que sedimentaban imadgenes de épocas diversas del desarrollo ontogenético, cuyo
paso a la conciencia en la actual condicidén donde el yo estaria mds fortalecido que en
aquellos tiempos, cuandb el desafio pulsional jaquedé a un débil vyo, implicaba que los
desafios pasados podian ser superados una vez despojados de sus fosilizados traumas
infantiles. Quizas esto no fuera siempre asi: en ciertas personas el costo psiquico de la
satisfacc%én de los deseos reprimidos puedé ser mas perjudicial que el goce de la “ganancia
secundaria’ de la enfermedad. Inflexible, Freud consideraba que en ningun caso el objetivo
emancipador de "los automatismos que el andlisis podria alcanzar debian dejar de

practicarse.

" % Thidem. . -
*7 Yerhaeghe (1999, p. 20).
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Entendida desde 1920 como tendencia -a la constancia de energias en el organismo
(incluida la “énergia’ psiquica), aquella antigua enseflanza de Bricke queé Freud quiso
articular fallidamente en el “proyecto de psicologia’ de 1895, adoptaba un significado
enteramente diferente, aunque desde luego asociado. Forque si antes el principio de
constancia (hipétesis Q) era la férmula para comprender el efecto traumdtico producido por
una sobreexcitacién externa o interna, en Mds alld del principio de placer se convertia en
una inteligencia de: 1) el fitmo biolégico, Z2) las fuerzas psicoldgicas actuantes en la
vida psiquica, y 3) de la conducta de las personas. Por lo que aqqi nos interesa, en la
concepcién de la historicidad los efectos del principio de Nirvana son fundamentales.

La repeticién - como tendencia a la reiteracién automdtica de actos,
psicoanaliticamente comprendida como un acting out, concebia una potencia que escapaba
tantc a la voluntad conciente de las personas como a la eficacia de la evolucién. En
efecto, la repeticién encontraba su sentido en si misma, como si el ir y venir del carrete
del nific (Fort...;Da!) hallara en su misma existencia una atraccién sin una razén mas
profunda. Esto era también lo ominoso, lo siniestro. El retorno de lo reprimido podia
elaborarse en la sesién analitica, y debemocs admitir que la nocién de trauma posee en este
sentido un aspecto tranquilizador cuande se piensa que se bu%ca algo posible de ser
hallado. Cuando se sabe que se busca una falta sin realidad, o qué esa misma blsqueda
declara caduca la potencialidad del éxito, las perspectivas asumen tonos tragicos. La
repeticién cuestionaba la consistencia de la doble concepcidén evolutiva del tiempo, sea
tanto la biografica como aéuella de la especie.

No vemos exactamente esto en Freud. La tematizacién simple de la compulsién de
repeticién bajo la cobertura del principio de muerte eliminaba la cadencia acumulativa de
la temporalidad vivida, pero finalmente no la déstruyé. Tampoco lo habia hecho previamente
la conviccién de que lo inconciente escapaba a la supremacia del tiempo. Lo inconciente,

depésito de las huellas mnémicas censuradas para acceder al preconciente, era una formacién
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arcaica e inmadura, pues “lo inconciente es lo infantil "3w. De alli no dedujo Freud una

salida pesimista, pues ese carécter primitivo prometia mejorias dado que aun asi el
reducido imperio del yo, la vida de vigilia, conservaba a pesar de su estar bajo sitic su
potencia prometedora de Iinnumerables coﬁquistas. Lo inconciente no cuestionaba, sino que
realzaba el valor cultural asignable é la conciencia. Esto se ve con la evidencia de lo
definido cuando notamos que la regién de lo inconciente no desaparecia entre las personas
cultas, como Fréud, para quienes donde ello habia, yo debia devenir. El sentido del
progreso, del desarrollo individual, de la derrota del pasado, de la superacién de las
servidumbres, no dejaba de estar sustentado tebéricamente por ese concepto de inconciente
gue era dominable en el eéquema tedérice de la primera teoria de las éulsiones.

De una dificultad. mayor fué la articulacién de la eficacia disruptora de 1la
compulsién de repeticién con la temporalidad del progreso del yo y de la organizacién de
las pulsiones. La repetiéién estd regida por la iégica del significante, por la letra
muerta. Pero es mas que la aparicién ominosa de lo que debia permanecer oculto: es el mas
profundo sentido de las fuerzas de la vida. También el Eros tiende a la descarga de las
excitaciones que perturban la paz homeostadtica de un corganismo. Freud no deseaba abandonar
el dualismo que Jung y Adler habian cuestionado y no procedié a Euscar una comunidad entre
Eros y Ténatos, a pesar de que el principio de su funcionamiento era similar’®.

Si bien, la repeticién poseia efectos tan deletéreos en la temporalidad e&olutiva
con retorno de lo reprimido que primaba previamente, su aparicién no llevé a Freud a
plantear un cambio radical en su concepcidn de la temporalidad. Mas que explicar esta
limitacién por la vejez de un Freud que aun iba a producir a pesar de sus largas y
permanentes dolencias fisicas durante dos décadas, pensamos que la concepcién del tiempo
histérico tal como era construide en la biografia de los individuos ya estaba osificada
como un sentido comin y una estructura de inteligibilidad de la experiencia. Por esta misma

razén podemos sefialar gue la intervencién ‘“histericgrafica® sobre Moisés estaba tan

8 Freud (1909b, p. 141).
%7 Galende (1992, p. 192); Braunstein {1991).
254



profundamente marcada por una visidén del progreso en la Geistigkeit que persistia junto al
retorno inconciente de ia_ muerte del padre, en la mitologia, en la religién, en 1la
facticidad histérica.

El estudio de la cultura como problema estaba en Freud estrechamente ligado a una
representaéién de la historia, porque la entendia de una manera especifica que estaba
encuadrada en la problematica psicoanalitica. Esto es lo que amerita una discusién. En
efecto, de las anteriores consideraciones sobre lo histdérico, en Freud podemos observar una
deriva que éxtrajo consecuencias para un juicio sobre ias contradicciones contemporaneas.

El horizonte que contenia la evaluacién freudiana de la cultura se apoyaba en
numerosas creencias de su época. También aqui vemos desde luego una historicidad. Es
posible notar cambios en la consideracién de 1o cultural moderno, aungue también egistieron_
convicciones perdurables. La confianéa de que el progreso de la inteligencia humana
trataria, asi sea transaccionalmente, los desafios impuestos por una historia contemporanea
plena y cada vez mds repleta de peligros, y lo que en su mirada del progreso eran
“retrocesos’, no podian dejar de lastimar una imagen demasiado esquemdtica y lineal como la
habitual en la belle époque. Pues si el joven estudiante judic de una Viena que votaba
obstinadamente a un alcalde antisemita retendria en sus suefios su'comprensible odio frente
a esa situacién, y aun mds podia vivirla en carne propia una vez llegada su madurez vista
la dificultad de obtener una citedra universitaria por las mismas razones, Freud no
concluyé de ello que el progreso de la sociedad y de los intelectos alguna vez dejaran en
el pasado tales barbaries. Para Freud, los documentos de cultura no eran documentos de
barbarie.

Funcional a una sociedad, la cultura estaba constituida por las realizaciones
institucionales, las normas y creencias que objetivan las necesidades y represiones de los
impulsos antisociales de los individuos. Respecto al primer conjunto, Freud o era mas bien
prescindente en sus opiniones o aceptaba su necesidad. En otras palabras, la sociabilidad

le parecia exigir, con razén, un cierto monto de trabajo y de reglas de convivencia, que
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contemplaran la libertad individual y organizaran una coexistencia comin. En este punto su
creencia liberal en politica aceptaba los preceptos teéricos tipicos de los sectores mediocs
judios antes de la expansién del sionismo. Adaptacién a una sociedad que en esas
condiciones parecia abrir las puertas de la carrera abierta al talento, carrera en la cual
Freud aposté casi todos sus esfuerzos e ilusiones.

Respecto a la necesidad de represioneé de impulsos antisociales la postura de Freud
nos parece mas compleja y ambigua. Desde muy tempranc estaba convencido de que precisamente
lo que era antisocial parecia satisfacer los deseos individuales, y que existia una
contraposicién practica entre moral y felicidad.

En lo concerniente a la represién de ciertas practicas de la sexualidad, no puede
decirse simplemente que hacia fines del siglo XIX se intentara una eliminacién de las
mismas, sino que mAs bien se presentaban discursos sobre lo normal y lo patoldégico que

buscaban regimentarlas’®. Por otra parte, no era Freud el primero en sostener que la

sujecién de los deseos a las normas sociales implicaba grandes sufrimientos para las

personas y que poseia efectos patolégicos para las mis débiles de ellas™. Lo peculiar del

planteo freudiano residia, -en nuestra opinién, en que en el interior de numerosas
creaciones culturales (como en el arte y en la literatura) el dese;, la bisqueda del objeto
afiorado, la exposicién cruda de la violencia o del incesto, aquello gue parecia dominado
por la moral corriente hallaba una funcién articuladora decisiva. A ello agregaba un paso
mds: la cultura no solamente tematizaba el deseo, sino que sus fuerzas actuaban a costa de
la energia pulsional. Los bienes culturales, superiores, aparentemente inmarcesibles en las
bajezas terrenas, eran tales por su capacidad de sublimar los deseos de otra manera
dificilmente llevados a la conciencia.

Tampoco aqui se detuvo la reflexién de Freud, porque la creacién cultural suponia
una renuncia pulsional que si bien era evaluada positivamente por él, no carecia de

;ontradicciones. Como se ha seflalado desde la “teoria critica de la sociedad”, en la teoria

30 poucault (1990); Weeks {1987).
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freudiana la “sublimacién® (las creaciones culturales) hallaba aun en sus casos metfos
coercitivos, una cuota de represién que posee efectos negativos para la salud o felicidad

de la persona, o instituye un aspecto opresor en su seno™.

Desde este punto de vista, la historia de la humanidad ha sido tantc la de sus
logros como los de sus sufrimientos. De alli Freud no derivaba alguna objecién seria contra
su —malgré tout- inveterado optimismo cultural, ni cuestionaba radicalmente su apuesta por
una creciente potencia del yo gracias a las energias arrebatadas al ello. Critiéo de la
mojigateria de su época, Freud aspiraba a una vida sezual mas libre (sobre cémo aplicaba
esto en su vida privada no vamos a exztendernos). No por ello era partidario de una
hedonizacién de la existencia. Mas que resignado, Freud era un partidario de que una
renuncia pulsional conciente y no excesiva estuviera en la base de la sociabilidad. Sin
buscar la instancia del control de las pulsiones que liberadas sin continencias pondrian en’
cuestién la misma persistencia de la sociedad en los lugares habituales (moral, Estado,
Iglesia), el psicoanélisis_parecia ser una aceptable guia secular y cientifica para hallar
el justo medio entre deseo y represién.

No dispuesto y a veces hostil para considerar los aspectos.de la crisis cultural
bajo las dpticas del socialismo o del feminismo, el camino (si no' la solucién) para lidiar
¢on los conflictos que en su seno, desde su origen que habia.investigado en Totem y tabu,
estaban presentes, consistia en una combinacién‘de una lacida aceptacibén de la inevitable
renuncia_pulsional.(limitada y sin duda menor que la coercitivamente impuesta por la moral
actual) y la sublimacién a favor de los fines culturalmente valiosos. Ello no era accesible
a todas las personas, sino a las élites ilustradas entre las cuales el mismo Freud, desde
luego, creia encontrarse. Convencido de que una mejor distribucién de la riqueza era .una
condicién favorable para la consecucién de estos objetivos, la transformacién més profunda
residia en la modificacién de las economias pulsionales en pro de los yoes, es decir, de la

reflexidén conciente. Desde esta perspectiva, su mirada de la cultura no es sino la

¥ sobre ello, cf. Gay (1992, cap. VI}.
Y2 Ccf. 2izek (1987); Adorno {1980); Marcuse (1984).
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culminacién de aquel proceso de hominizacidén por el cual la espiritualidad se alejaba de la
animalidad.

La esperanza de constitucién de una solucidén interior al sistema cultural estaba
definida por la representacién mitica de su nacimiente: un asesinato, Ese asesinato seguido
de ingestidéh tuvo la parficularidad, lo hemos visto, de internalizar el objeto. Alli se
encontraba también el oriéen de la moral, de los valores, de los afectos superiores. La
crisis no era una condicién eventual, sino la existencia misma de la civilizacién. La
visidén histérica agregaha a esta consideracién un aditamento que empero complejizaba esta
creencia, pues el ascenso de la humanidad en la "espiritualidad” significaba también la
sublimacién de las energias del Eros, instancia de unién social, de construccién de lazos
sociales. La ameﬁaza de una reemergencia inmoderada de las pulsiones agresivas, dada 1la
disminucién de la accién erbdtica precisamente por su empleo cultural, conllevaba dilemas
sobre qué politica era pensable ante la paradoja del dualismo pulsional. Sin duda, también
los bienes de cultufa, y entre ellos las adquisiciones éticas, cumpiian para Freud tareas

'
de ligamiento‘de la vida, al someter a critica la aparicién instintiva de los impuléos
antisociales. Pefo nuevamente la construccidn de una ética de la coexistencia era imposible
de fundar en algin imperativo categérico: tal imperativo era el pfoducto de una resignacién
y extraia su fuerza de los sufrimientos psiquicos que infligia.

Puesto que el malestar de la cultura residia en la contradiccién que ésta sufria al
exigir una cuota cada vez mayor de resignacién pulsional que tanto facilitaba 1la
convivencia como acrecentaba la fuerza amenazante del Ténatos (Entbindung)  jera ese un
abandono de la ideologia del progreso en un individuo derrotado? Nuestra investigacién nos
ha mostrado que existen razones para hacer plausible tal afirmacién, pero también Que esa

misma creencia no derivaba'en un pesimismo cultural; como sucedid con Aby Warburg»?, la

misma oscuridad que veia prevaleciente al mismo tiempo marcaba la fuerza iluminadora (y

esperanzadora) de la razénm.

¥ cf. Gombrich (1986, p. 321-322). También remitimos a las ldcidas discusiones de Thoman Mann {1929), {1936},
que van en esté mismo sentido.
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El psicoandlisis, tal como lo entendia Freud hacia el final de su vida, ofrecia una
metodologia y ciertas afirmaciones sobre el psiquismo humano que instituian un discurso
sobre la cultura. Freud creia que aun cuando subsistieran las dudas sobre la validez
terapéutica del psicoanélisis,vla investigacién sobre la condicién cultural del pasado y de
la actualidad permaneceria valida. Es mas, decia, quizds sea el unico aspecto que de la
bteoria psicoanalitica siga vigente.

Muy esquematicamente, cuando la teoria psicoanalitica alcanzé su madurez, el estudio

de la cultura poseyé en Freud los siguientes rasgos:
1. La cultura era comprendida en relacién con la vida pulsional de loé individuos. Asociada
a la idea de renuncia a ciertas satisfacciones, los bienes culturales eran producidos
gracias a una sublimacién. El individuo en si mismo era una creacién cﬁltural. La segunda
topica era, mas claramente que la primera, una representacién de la evolucién de la cultura
humana. En efecto, la distincién entre las tres instancia del aparate animico era el
precipitado de un largo progreso de diferenciacién y limitacién de las pulsiones. Esta
contencidn, représiva era realizada por el yo, que por ese mismo movimiento obtenia
"energias™ para su ardua tarea de tramitar la relacidén con la "realidad exterior”.

2. La hechura particular de los acontecimientos de culturas (saberes, bienes,
ideales, étc.) obedecia a principios que el psicoanalisis no exzplicaba sino a grandes
trazos. Las formas concretas de lé presencia visible o velada del complejo edipico en la
literatura o el derecho, por ejemplo, ofrecian elementos que exigian estudios estéticos o
sociolégicos adicionales.

3. El costo pulsional de la cultura desmitificaba su origen "espiritual”. El mito
del asesinato primordial representaba tanto la conflictividaa de la cultura como la
eficacia del deseo erético‘en su produccién. En este contexto, la mirada freudiana fue una
- critica de la cultura.

4. La crisis civilizatoria impuesta por el crecienfe imperio del Tanatos en desmedro

del Eros, no exigia una transformacién radical de las normas sociales y politicas de
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ezistencia, sino una combinacién de una vida sexual mas libre, la educacién y gquia de las
masas pdr élites ilustradas, y en general una virtuosa renuncia pulsiocnal donde la
resignacién conciente disminuyera los inevitables peligros de retorno de lo reprimido.
Tampoco la matriz heterosezual compulsiva, horizonte freudiano de la sezualidad, merecia
una alteracién profunda.

5. El sentido de esta ilustracién de la humanidad, en la cual la inteligencia
prestada por el psicoandlisis no parecia menor, era la radicalizacién conciente de un
proceso ya milenario de evolucién que articulaba una mediacién cultural de los "instintos”
y una elevacién de la intelectualidad.

Pensamiento genético por excelencia, el psicoandlisis freudiano desarrollé en su
concepcién histdérica y en su comprensién de la crisis cultural el horizonte donde su mas
“especifica’ propuesta terapéutica de las neurosis se inscribia en una visién del mundo,

plena de las peripecias que hemos intentado recorrer.
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