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INTRODUCCION

"En las tltimas décadas, los estudios plotinianos han tenido un auge considerable.
Evidencia de tal tendencia sdn los numerosos estudios y comentarids de reciente
- aparicion sobre los diferentes aspectos de la filosofia de Plotino." Este creciente interés
- en el pensamiento del filésofo no ha implicado, sin embargo, acuerdo en la
- interpretacion de sus diferentes tesis. Por el contrario, han proliferado interpretaciones
| variadas que, a menudo, dejan al lector perplejo y desorientado. No obstante, esta

posibilidad de multiples interpretaciones invita a la reflexion y es reflejo de la riqueza
del pensamiento del filosofo y de la complejidad de los temas que trata.

Plotino, por su parte, afirma que las doctrinas que expone no son nuevas sino
que ya habian sido presentadas por Platén y otros pensadores anteriores. Asimismo,

' considera que estas no habian sido expuestas de forma evidente® lo cual permitié que se
le atribuyera a Platén conceptos que no eran suyos.’ Frente a esto, Plotino asume la
labor de un exégeta de la obra platénica para intentar eXplicitar y explicar las tesis que
esta 'presenta y diferenciarlas de los variados modos en que se las present6 en su tiempo.
No previ6, seguramente, aun intentando expresarse con claridad y exactitud,’ que su

| oBra coﬁeda, en este sentido, una suerte similar a la de su maestro.

El objeto del presente trabajo es el estudio de la experiencia mistica en Plotino y
de cérﬁo ha sido interpretada. Para ello se llevara a cabo, por un lado, un anlisis de los
pasajes en los que el filésofo expone los caracteres de esta clase particular de

' " experiencia y, por otro, un relevamiento de la bibliografia mas reciente sobre este tema.

La hipdtesis de la que partimos es que, si bien las experiencias trascendentes que

Plotino describe son variadas, creemos encontrar en sus escrito"s la descripcion de una

vivencia trascendente ultima y una interpretacién de la misma que escapa o, mejor ]
diého, supera la relacién alma — Dios entendida y vivenciada como una relacién entre
dos entidades separadas y diferentes en la cual perduraria, en el momento ﬁltirrio, esa
separacion y diferencia. Nuestra hipétésis nos llevard, asimismo, a revisar la nocion de
alma como sujeto de esta experiencia y de Dios como entidad objeto de la vivencia ya
que, a nuestro entender, Plotino formula una interpretacién del alma y de Dios que los

entiende més bien como niveles de conciencia o, en términos plotinianos, “niveles

! Para una detallada bibliografia sobre Plotino hasta el afio 2000 véase Dufour (2002)
2 > V1,8,10-15
’ Pagotto Marsola, M. (2008: 3).
¢ Pagotto Marsola, M. (2008: 6) considera que estas nociones son los cntenos que guian la -
. investigacion exegética de Plotino.



contemplativos” de manera tal que'el alma no es una mera entidad estable y Dios se
encuentra mas alld de toda entidad. Esta interpretacién, que creemos encontrar en
Plotino y nos proponemos poner de manifiesto, impide entender la experiencia ultima
como una relacién entre un sujeto y un objeto (u otro Sujeto). Se trata mas bien del
progresivo repliegue de las actividades noéticas que constituyen la realidad unitaria
misma. | o |
Si consideramos, aun bajo riesgo de una simplificacién exéesiva, que latradicion
interpretativa puede dividirse en tres corrientes: los que encuentran en Plotino una
mistica monista, los que la éntienden como teista y aquellos para los cuales no es
posible clasificarla como ninguna de las anteriores debido a la inconsistencia de las
‘descripciones plotinianas,” nuestra interpretacién podria juzgarse como cercana a la
monista. En efecto, esta tradicién entiende que Plotino concibe un sujeto en general que
encuentra su yo ultimo en lo Uno. Diferente es la lectura de quienes consideran que el
~ yo ultimo se encuentra en el nivel del intelecto y s6lo accede finalmente a una relacion
que conserva algtin grado de dualidad con lo Uno; esta opinién presenta a Plotino como
un pariente cercano y precursor de la mistica cristiana posterior® y es la calificada de
“teista”. En tercer lugar, se encuentra la opinién de que Plotino presenta descripciones
contradictorias entre los dos extremos antes menCionados.7 Estas tres corrientes
interpretativas seran tratadas con mayor detalle en la siguiente seccion luego de
~ exponer, al menos de un modo breve, los lineamientos principales del pensamiento
 plotiniano y las caracteristicas minimas del contexto en el que Plotino vivié y produjo
su obra. |
Para lograr una exposicion ordenada hemos dividido nuestro trabajo en cuatro

grandes secciones. Con el fm Ide contextualizar la produccion en general de Plotino y el
tema en particular al que nos abocamos, comenzaremos ofreciendo, en la primera
'secci(')n, una breve referencia a la obra y al momento histdrico en el cual es producida,
seguida de una caracterizaci()h que no pretende ser ¢xhaustiva sino sélo introductoria de
cbémo concibe Plotino al universo, por un lado, y al hombre y a la dialéctica, por otro. -
La segunda seccion ha sido dividida en dos partes. Analizamos, en la primera parte, el
concepto de “mistica” y en qué medida esta nocion puede ser aplicada a Plotino y
haremos referencia, a su vez, al estado en que los estudibs_ de esta tematica se

enctientran actualmente. En la segunda parte analizaremos detalladamente los textos en

5 Seguimos en esta clasificacién a Perczel (1997: 223-224).
8 Perczel (1997: 224). .
7 Ibid.



los que Plotino expresa sus propias experiencias misticas y Su interpretacion de las
mismas, confrontando las distintas lecturas que los estudiosos han hecho de ellas y
brindando las propias interpretaciones cuando difieren de aquellas. En la seccion III
~ trataremos el tema puntual de la relacion entre el yo y la experiencia mistica
adentrandonos, en primer lugar, en la condicién necesaria para la unificacion y, en
segundo lugar, en las consecuencias que este género de experiencias tiene sobre la
identidad. Finalmente, en la tltima seccion, brindaremos unas breves conclusiones en
las que intentamos poner de manifiesto los resultados a los que nos condujo nuestra
investigacion. . | '

Cabe hacer alguhas aclaraciones importantes. Para evitar confusiones, hemos
utilizado las mayusculas para indicar que los términos Alma o Inteligencia se refieren a
las hipostasis, mientrés que reservamos las mimisculas para hacer referencia a las
potencias o estructuras constitutivas del hombre. Para las citas en castellano de las
Enéadas seguiremos, a 10 largo del trabajo, la traduccién de Igal, J. (Tomo 1, 1982;
- Tomo II, 1985 y Tomo III, 1998), salvo donde sefialemos lo contrario. Hemos
contrastado en cada caso las traducciones con la edicion del texto griego de Henry —
Schwyzer (Tomo I, 1964; Tomo II, 1977 y Tomo I, 1982) cotejada, asimismo, con las
otras ediciones modernas incluidas en la bibliografia. '

Para que la investigacion de la experiencia mistica plotiniana fuese completa
- desde el punto de vista textual, ha resultado indispensable recurrir al Thesaurus Linguae

Graecae 'y al Lexicon Plotinianum editado por Radice.



SECCION I
A. Plotino y Wsu producciéon

Todo lo que sabemos sobre Plotino se lo debemos, en gran medida, a Porfirio,
uno de sus discipulos mas cercanos, quien casi treinta afios despﬁés de la muerte del
maestro edit sus obras agregiandole una extensa y detallada Vida de Plotino. Porfirio
calcula que debemos situar su nacimiento alrededor de 205% d. C. y refiere que Plotino
se negaba a hablar de su familia y de su linaje, asi como de sucesos relativos a los
primeros afios de éu vida, de los cuales sabemos muy poco. Otras fuentes nos informan
que naci6 en Lico o Licdpolis, ciudad del alto Egipto. Es muy probable que su familia
no haya sido egipcia aunque, si lo fue, estaria altamente helenizada. Plotino, de hecho,
no evidencia gran conocimiento de la cultura egipcia.” A los veintiocho afios se sinti6

impulsado hacia la filosofia, acudiendo a estudiar con los maestros mas prestigiosos de

-+ Alejandria, sin encontrar en estos lo que buscaba. Luego, gracias a la recomendacion de

un amigo, dio con el que seria su maestro durante once afios: Amonio Sacas. Junto a
Amonio adquirié una formacién filosofica muy desarrollada, que despert6 en él el deseo
de experimentar la filosofia que se practicaba entre los persas y los indios. Debido a esto
se uni6 a la comitiva del Emperador Gordiano que estaba a punto de marchar contra los
persas. Sin embargo, ai ser asesinado el emperador, su viaje se vio frustrado, tuvo que
~ huir y finalmente llegé a Roma a la edad de cuarenta afios. '
_ - Una vez instalado en Roma comenz6 a reunirse con algunds impartiendo én sus
‘clases los conocimientos adquiridos con Amonio, pero sin atreverse a escribir nada
debido a un pacto hecho con sus condiscipulos de no revelar las doctrinas del maestro.
Diez afios mas tarde, habiendo todos transgredido el pacto, Plotino comenz6 a poner sus.
| 'Clases por escrito. Al llegar Porfirio junto a Plotino, este ya tenia escritos veintitn
tratados. En los proximos seis afios, durante los cuales. Porfirio permanecid junto a é€l,
escribe otros veinticuatro fratados con disquisiciones refinadas y escritos en pleno
apbgeo de sus facultades. Luego, tras el retiro de Porfirio a Sicilia, escribe otros cinco
tratados y luego otros cuatro ya.enfermo y proximo a la muerte. Plotino exhalé su

espiritu a la edad de sesenta y seis afios.

% Jgal (1982: 8) calcula que el nacimiento de Plotino debe ubicarse a fines de 203 o principios de
204. . :

?En V 8, 6, por ejemplo, encontramos una referencia que indica que desconocia el uso adecuado de
los jeroglificos egipcios. '



Al editar la obra de su maestro, Porfirio no mantuvo el orden cronoldgico en el
que fueron escritos los tratados, sino que, siguiendo la usanza de la €poca, los agrupd
por tema obteniendo seis conjuntos de nueve libros cada uno, razén por la cual los
llamé Enéadas. Afortunadamente, en su Vida de Plotino nos transmitié el orden
cronoldgico de los tratados junto con su respectivo encabezamiento.

Plotino se consideraba a si mismo eminentemente platonico. Efectivamente,
toma de Platon las piezas fundamentales de su metafisica. Por un lado, el dualismo
ontolégico'® de los didlogos medios y tardios; por otro, la presencia del Bien mas alla de
la esencia y de la inteligencia'!, causa del ser y de lo inteligible. Asimismo, la existencia
de un alma c6smica, de un cosmos sensible y de un receptaculo del devenir son ideas de
raiz platonica. Sin embargo, Plotino no se limita a repetir las doctrinas platonicas sino
que asume su rol de intérprete, siendo su exposicién una exégesis'” de estas doctrinas.

Seis siglos pasaron entre el tiempo en que Platon escribié sus dialogos y el
momento en que Plotino escribe sus Enéadas, seis siglos con gran densidad histérica y
filos6fica que no pueden ser ignorados a la hora de abordar la filosofia plotiniana.
Encontramos en la obra de Plotino una gran deuda con la tradicién peripatética y el
estoicismo y en menor medida con el epicureismo y el neopitagorismo. Asimismo, no
podemos dejar de considerar la influencia a la que estuvo expuesto nuestrd filésofo, por
ser Alejandria un centro de intercambio comercial, cultural y espiritual donde, a partir
del siglo I a. C., hubo un creciente interés en cuestiones religiosas y donde convivieron
el judaismo, el cristianismo, el neopitagorismo y ciertas herejias cristianas, algunas
religiones mistéricas autdctonas como el orfismo y otras procedentes del extranjero
como el culto de Isis y Osiris, de Mitra, la astrologia Caldea, la gnosis13 y el
- hermetismo.

Por otra paﬁe, Plotino no puede ser aislado de la historia del platonismo como
escuela de pensamiento, entendiendo por escuela un conjunto de doctrinas y la reflexién
de diversos pensadores en torno de estas doctrinas. Por esto, es necesario diferenciar

tanto a Platon y sus sucesores cuanto a Plotino y sus sucesores de otro grupo de

10 Igal, J. (1982: 24-25). Por dualismo ontolégico entendemos la teoria platonica de la existencia de

dos mundos diferentes. Por un lado el sensible, mundo del devenir y de las pluralidades cambiantes y

crepusculares y, por otro, el inteligible, mundo de la esencia, de las formas inmutables, eternas,

luminosas y autosubsistentes. El primero, a su vez, es copia e imagen del segundo.

" En este caso debemos resaltar que Plotino hace de una afirmacién unica y aislada en la Republica

el principio fundamental de su filosofia. “A las cosas cognoscibles les viene del Bien no sélo el ser

conocidas, sino también de €l les llega el existir y la esencia, aunque el Bien no sea esencia, sino

?zlgo qu;: se eleva mas alla de la esencia en cuanto a dignidad y a potencia.” Republica, 509 b 7-10.
V1,8, 10-14 '

1? Para un estudio detallado sobre la relacién entre Plotino y la gnosis véase F. Garcia Bazan (1981).

7



pensadores platéhicos que se sithan entre el siglo 1 a;C. yel Il d. C. Este grupo fue
llamado por los estudiosos “platonismo medio” y, si bien estos pensadores no llegan a
_ constituir un pensamiento unitario, sino mas bien contradictorio en algunos puntos, se
encuentran a mitad de camino entre Platén por un lado y Plotino y sus sucesores por
otro,'* quienes pretendian resfaurar el platonismo original y propio de Platon. Es por
esto que en el siglo XIX los estudiosos alemanes acuifian el término neopIatonismo para
diferenciar el platonismo de Plotino y sus sucesores del que surge de los didlogos del
fundador de la Academia pero indicando, a su vez, que representa uﬁa vuelta a la fuente
original del platonismo.

No sélo en las influencias filos6ficas debemos reparar al abordar a Plotino, sino
también en aquellas condiciones de la sociedad romana propias del tiempo en que
nuestro filésofo piensa, vive y escribe, ya que estas brindan el marco a los problemas
que en ese momento las diversas filosofias intentan resolver y junto a las éuales la
filosofia plotiniana es una respuesta mas. |

Se ha sostenido que la filosofia de Plotino no posee ni la mas remota alusion a
los asuntos de su tiempo'® y que en las Enéadas se respira una atmésfera de sc_erené
allendidad’® que contrasta con la época de angustia a la que pertenece nuestro autor. Sin
‘embargo, otros estudiosos muestran convincentemente que los problemas filoséficos a
los que se dirigi6 se relacionan con preocupaciones que le son actuales, propuestas que
le son contemporéneas y caracteristicas propias de su situacion personal y social.lv7

M. Miles sostiene que la filosofia de Plotino debe entenderse en relacion con el
problema de la identidad que urgia a la sociedad romaha_ en esa época y con las
respuestas que otras escuelas filosoficas y religiosas daban a esta cuestion. La autora
sefiala que, en el momento en que escribe nuestro filésofo, la sociedad romana vivia
centrada en el cuerpo como base de la identidad del hombre. Indica, asimismo, que esto
se evidencia en dos de las actividades més populares de la época: los bafios romanos y
los juegos del Coliseo. Mientras que ambos eran sitios de esparcimiento y se centraban :
en el cuerpo, los primeros tomaban al cuerpo como centro de placer, ya sea el propio
cuerpo sintiendo el placer o el cuerpo ajeno como fuente de placer para la vista, y los

segundos, en cambio, tomaban al cuerpo como centro del espectaculo deportivo.

1 - Santa Cruz, (1997: 339-361). :
Annstrong (1936: 23) afirma que “no hay practicamente nada a lo largo de todos los escntos de

Plotino que pueda ser considerado como la mas remota alusmn a asuntos actuales”.

16 1gal (1982: 7).

7 Miles (1999: 9-10, 83-110).



El Imperio Romano organizaba regularmeﬁte eventos en los que reunia al pﬁeblo
para disfrutar de las crueldades de las batallas creando espectaculos de violencia, aun
con enormes costos econdmicos. Estos llevaban a la poblacién a habituarse a la agresién
militar romana fomentando una identificacién con la pericia y fuerza del victorioso. En
248 d. C, época en que Plotino ensefiaba en Roma, tuvo lugar uno de los mayores
espectaculos de gladiadores con el motivo del festejo aniversario por los mil afios de la
fundacién de Roma. Asimismo, otro aspecto de la vida romana explicitamente enfocada
en el cuerpo eran los bafios publicos. A diferencia de los juegos que tenian lugar en
fechas o durante periodos determinados, los bafios eran una parte integral de la vida
cotidiana. En ellos, el status evidenciado por las vestimentas con los que la gente
llegaba se tornaba dificil de detectar a medida que los atuendos se dejaban de lado. En
- ese momento el status social era reemplazado por el status fisico; la belleza visible
reemplazaba a la riqueza visible. -

El cuerpo era sujeto del entretenimiento popular romano y,\ asimismo, de la
atencion filosofica y religiosa. Plotino, por su parte, expone una consideracion del
cuerpo y de la identidad que se articula entre dos extremos opuestos,'® los cuales, sin
embargo, toman al cuerpo como centro privilegiado para la construccién de la
identidad: por un lado, la exageracién del valor del cuerpo propia del entretenimiento y
por otro, la infravaloracién del cuerpo propia de otras escuelas que son contemporaneas
a Plotino como, por ejemplo, el gnosticismo. | _

Si bien Plotino acepté el proyecto filosofico de la construccion del yo, criticod los
métodos que eran usados en su tiempo, objetando que el cuerpe fuese una base
adecuada y apropiada para esta construccion. Al considerar este aspecto de la época en
que Plotino escribe, su filosofia puede entenderse como una respuesta a las propuestas
que tanto la sociedad como otras escuelas daban en relacion a la identidad del hombre y
a las practicas que las acompaiiaban. En efecto, en lugar de. trabajar sobre el propio
cuerpo para edificar un yo, Plotino propuso al alma para la construccion de la identidad,
ya que consideraba que esta es la base adecuada y confiable. Sin embargo, coexisten en
Plotino dos concepciones sobre el alma. Por una parte, el alma es una entidad propia de
un determinado nivel de la realidad pero, por o'tra,. el alma es la potencia capaz de
recorrer de un extremo a otro la cadena de realidades y de asimilarse a cada una de ellas
mediante una serie de transformaciones." Esta seguhda concepcion de alma .es la que

permite a Plotino afirmar que el hombre puede elevarse desde la realidad sensible hacia

18 Miles (1999: 23).
1% Bréhier (1926: 74).



las supeﬁores transformando sus estados de conciencia Y, consecﬁentemente, su
identidad. En virtud de que el alma, entendida de este modo, puede ser cultivada
directamente, Plotino desarrolla un método péra la practica contemplativa, como
alternativa al ascetismo practicado por otras corrientes filosoficas. La contemplacién es
concebida por Plotino como una actividad natural llevada a cabo por todos los seres
vivos y de cardcter absolutamente practico que produce efectos reales en la conciencia y
en la conducta. Debido a esto, construydé una cosmologia, una visiéon del mundo y una

psicologia que se articulan y sostienen en la contemplacion.
B. La realidad en la filosofia de Plotino

En el presente capitulo expondremoé‘ brevemente, en primer lﬁgar, la concepcién
plotiniana de la realidad y, en segundo lugar, el puesto que ocupa el hombre dentro de
esta realidad y los medios de los que dispone para elevarse dentro de ella.

" La realidad es, para Plotino, un continuo sin cortes en la cual hay una progresion
de la unidad a la multiplicidad. Es un incesante despliegue dindmico ‘de naturaleza
espiritual que se desenvuelve conservando la continuidad consigo mismo, a pesar de
que cada uno. de sus puntos se diferencia del otro. Este despliegue sucede fuera del
espacio y del tiempo20 y se verifica como una procesion en la cual hay una produccion
descendente, cuya fuerza se va debilitando progresivamente hasta desembocar en la

inercia de la materia.?!

“Toda la realidad es, pues, como una gran vida que se explaya; cada una de sus

partes sucesivas es diferente de las otras pero el todo es, sin embargo, algo que

posee continuidad” >

Coexisten, asimismo, dos representaciones de la realidad en Plotino. Por una
parte, el Universo es concebido como distribuido en residencias puras o impuras que el
alma atraviesa en su marcha; por otra, como una série de formas en mutua dependencia
jerdrquica capaz de ser objeto del penSamiento racional. Sin embargo, Plotino intenta
demostrar la identidad de ambas representaciones, debido a que el conocimiento

intelectual presupone la vida espiritual; es decir, las realidades no son objetos inertes de

20 Santa Cruz — Crespo (2007: XX V).

2! Jbid. . -

- 22y 2,2, 26-27. Trad. de Santa Cruz — Crespo (2007: 22).
2 Bréhier (1926: 61).

10



conocimiento sino actitudes espiritualesA subjetivas.2* Debido a esto; para que el hombre
pueda conocer verdaderamente los diferentes grados de la realidad debe volverse
idéntico a aquellas. Asimismo, cada nivel de la realidad es asociado con un nivel de
contemplacion determinado. Asi como en el despliegue de la realidad hay una
produccion descendente también hay una contemplacién ascendente, es decir, de lo
superior por parte de lo inferior. Esta contemplacion es progresivamente mas nitida y
clara partiendo de la materia con una incapacidad absoluta de contemplar hasta llegar a
la Inteligencia que posee la contemplacién més perfecta® en la que el objeto
‘contemplado es lo Uno, ultimo nivel de la realidad en un orden ascendente y primero en

uno descendente.?’
) Lo Uno?’

Lo Uno es la simplicidad y unicidad absolutas, no encierra en si mismo ninguna
dualidad. Es, asimismo, el fundamento de la realidad y el punto de partida del cual
surge la multiplicidad de lo real. Esta simplicidad absoluta de lo Uno escapa a toda
aprehension racional, por lo que no es posible conocerlo racionalmente ni exprésarlo tal
como es. mediante el lenguaje. Por esto, Plotino afirma que lo Uno es inefable?® e
indescriptible.”® Debido a esta dificultad, Plotino utiliza un lenguaje particular para
- referirse a lo Uno. Estos diferentes modos de referirse a lo Uno pueden ser clasificados

" en tres categorias. La primera es la via negativa de referirse a lo Uno: lo Uno no es
ninguna de todas las cosas. En segundo lugar, el modo frascendente: 1o Uno esta mas
f;lllé de todas las cosas. En tercer lugar una manera arnalégica: de algin modo, lo Uno es
todas las cosas. Asimismo, podemos decir que Plotino a veces recurre a una via
simbélica, ya que en algunas ocasiones se sirve de la mitologia para referirse a lo Uno.

Cuando utiliza la via negativa Plotino afirma que lo Uno no es ninguna de todas

las cosas, que no tiene quididad ni cualidad ni cantidad ni es inteligencia ni alma. No

24 Bréhier (1926:188).
 En 111 8, 8, 1-5, por ejemplo, leemos: “La contemplacién va eleviandose de la naturaleza al alma y
de esta a la inteligencia, y... las contemplaciones van haciéndose cada vez mas intimas y unificadas
con los sujetos contemplantes”. .
%111 8, 1, 2-8. “Todos los seres aspiran a la contemplacién y este es el fin al que miran no solo los
animales racionales, sino aun los irracionales y la Naturaleza que reside en las plantas y la tierra que
las cria y que todos los seres la alcanzan en la medida en que les es posible mientras se hallan en su
estado natural, pero que unos contemplan y alcanzan la contemplacién de una manera y otros de
otra, unos de verdad y otros percibiendo una copia e imagen de ella.”
%7 Para un detallado estudio de los antecedentes histéricos del concepto de lo Uno véase Meijer
§1992: 3-19). Véase también Dodds (1928:129-142).

8 Porej. V5, 6,25
¥ Porej. V19,4, 11
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estd en movimiento ni en reposo, tampoco esta en lugar alguno ni en el tiempo, es sin
forma y al ser informe no es esencia® y ningun predicado le corresponde. Ni siquiera el
predicado de causa le es apropiado debido a que este es un lengt’laje relativo a los seres
y no a aquel, estando aquel en si mismo.*! Es preciso no relacionar a lo Uno con nada
en absoluto, ya que si de él se niega aun el es luego también debe négarse cualquier tipo
de relacion con los seres.*?

Entre las caracterizaciones positivas de lo Uno se encuentran las formulas de
Primero o principio de todas las cosas, progenitor de todas las cosas,”® causa del ser y de
todas las cosas,>* potencia primera® y potencia de todas las cosas,*® pero potencia
entendida como fuerza creadora y no en el sentido en que se dice de la materia que est4

en potencia. Este es el lenguaje de la trascendencia al que Plotino recurre para hablar

sobre lo Uno basdndose en que, si bien no es ninguno de todos los seres, les es

trascendente y estos guardan con él una relacién como de efecto a la causa y de

progenie al progenitor. Por ello, es licito llamarlo con los nombres que corresponden a

la posicién de los seres en relacion con él. En algunos pasajes llega a identificarlo con la

Belleza en si y primaria,®’ pero luego remarca que esta es una identificacién transitoria

y propia de quien no distingue bien los inteligibles y se expresa imprecisamente. En
efecto, lo Uno es lo que esta més all4, es fuente y principio de la Belleza®®

Por otra parte, Plotino va a instaurar una manera de referirse a lo Uno mediante
analogias o afiadiendo a las caracterizaciones del mismo un “cuasi” o “como si” (olov)
como sefial de la necesidad de ser indulgentes con el lenguaje que s6lo puede brindarnos

imagenes de la verdadera realidad de aquel.3 ?

Como no es posible hablar con propiedad
de lo Uno, Plotino propone que se hable acerca de é€l, en torno de él, como dando un
rodeo y como sefialando el camino a quien desea un punto de contemplaciéon.®® Con

este fin, también se sirve de metaforas, tales como el sol que emana su luz, una fuente

¥ porej. V5,6,1-8
3 Por ej. V19, 3, 50

- 2 Pporej. VI8, 8,13-16

3 por ej. V19, 3,40

- *Porej. V5,13, 35

35 Porej. V4, 1,25

36 Porej. V3,15, 33

T Por ej. 16, 6, 23; 7, 29-30
3 Porej. 16,9, 42-45
V18,13, 48-52

“Porej. V19, 4, 11-13
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que se da a los rios, el centro de un circulo y algunas otras, todas intentos de poner al
alcance de la mente una realidad inapresable.*!

Ahora bien, al describir cada hipéstasis Plotino no solo se refiere a sus
caracteristicas sino también a su actividad y podemos decir que la actividad de las
hipéstasis es doble aunque haya identidad entre ambas: contemplacién y produccion.
Sin embargo, ;qué inteleccion puede ser atribuida al que no tiene principio superior ni
puede admitir la dualidad sujeto-objeto propia de todo pensamiento?*? Plotino, en
primera instancia, va a negar toda actividad noética a lo Uno.*® En efecto, afirma que lo
Uno no piensa,** no posee comprensién,* no se percibe a si mismo ni tiene conciencia
de si mismo.*® Si se le atribuyera pensamiento se lo pluralizaria y tendria necesidad del
pensamiento, lo cual no le corresponde por ser autosuficiente en grado maximo. Sin
embargo, Plotino no admite que lo Uno sea ignorante ya que la ignorancia se da cuando,
existiendo otro, se lo ignora; pero el que existe solo ni conoce ni tiene nada que
desconocer. Por otra parte, Plotino le atribuye a lo Uno infinito un tipo de super
 inteleccion (Umepvénors)? diferente de la inteleccién de lo que es finito.*® También le
atribuye una simple intuicién de si mismo™® en la cual permanece estable y, recurriendo
al lenguaje del como si (olov), dice que lo Uno es como si fuera una Inteligencia y como |
si se mirara a si mismo y como si fuera consciente poseyendb un pensamiento diferente
aldela Inteligencia.*® Pero lo Uno, al ser superior a la Inteligencia, mas que pensarse se
pertenece y se posee a si mismo y esté todo lo de €l en €l y con €, en una posesioén que
es previa a la apropiacion de la inteleccion, y es un poseerse por contacto.’’

Asimismo, lo Uno produce a la Inteligencia simplemente gracias a su capacidad
o potencia creadora inagotable. En esta generacion lo Uno permanece en si mismo,
inmoévil, sin estar sujeto a movimiento ni inclinacién alguna y sin que comporte deseo
alguno por parte de lo Uno. Este se basta a si mismo, es autosuficiente y produce siendo

verdaderamente libre y realmente él mismo.>

“! 1gal (1982: 42). .
Para un anélisis pormenorizado del modo de contemplamén propio de lo Uno véase Gatti

(1982:13-28). .
Por ej. 1119, 9
Por ej. V6,2, 16.
* Por. ej. V19,6, 52

“Por.ej.V3,13,7

V18, 16,32

% V183, 16,33

“ Por. ¢j.V1 7,39, 2

 Por. ej.V 4,2, 16-20

' Por. ¢j.V1 7, 39, 19

218,21, 31-33
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2) ‘La Inteligencia

La generacion de la Inteligencia 'por parte de lo Uno es un tépico no falto de
complejidad en la filosofia de Plotino. En la presente seccion solo intentamos presentar
brevemente la cuestion al lector y exponer los lineamientos de la misma.”? La mayor
parte de los estudiosos encuentran tres momentos en esta produccién. Un primer
momento proddico que es la procesion de una Inteligencia incoada o inateria inteligible
indeterminada a partir de lo Urio, analoga a como la luz es emanada del sol. Un segundo
~ momento epistrdfico de conversién contemplativa de la inteligencia hacia su principio.
El tercer momento es de plenificacion, auto—determinativo y auto-constitutivo de la -
| materia inteligible indeterminada en Ser, Inteligencia y la totalidad de las Ideas. |

El producto del primer momento generatiiro es caracterizado por Plotino como
materia inteligible,* como alteridad o movimiento,” como. algo indeterminado y
necesitado de definicién. También lo llama Diada indéfmida que es “algo asi como un

55 previo al Numero, en lo que deviene una vez definida; por esto, repite

23 56

sustrato
Plotino, “de la Diada indefinida y del Uno provienen las Formas y los Numeros™.
Asimismo, al ser la Inteligencia el cognoscente primero, antes del momento de su auto
constitucion es caracterizada como una vista pero indefinida o0 como visién pero aun sin
impronta.57 Sin embargo, no es indeterminacion absoluta ya ciue pdsee COmo un anhelo
de su progenitor o una especie de conciencia de que es éapaz de determinarse y de
generar.”® ' | _ -

| El segundo momento.‘légico es la conversién contemplativa de la Inteligencia
hacia lo Uno. Este punto es problematico ya que en algunos pasajes Plotino indica que
sobre lo que la Inteligencia sé vuelve y mira efectivamente es lo Uno, mientras que en
otros pasajes indica que se vuelve sobre ella misma. Asi por ejemplo en V 1, 6 afirma:

“la Inteligencia ve a aquel” y més adelante “la Inteligencia necesita, asimismo, mirar
| siempre a aquel para ser Inteligencia” refiriéndose a lo Uno. Mientras que en V 3,7
leemos “pensandose a si misma, de ese modo mantiene su actividad aplicada a si misma

y dirigida a si misma”. Una posible solucién de este dilema lo proporciona el texto

% Para un estudio detallado de Ja cuestién véase Igal (1971:129-157), Santa Cruz (1979: 287-315) y
Schroeder (1986: 186-195).
11 4, 5, 25. Para un estudio sobre la materia inteligible y la Diada indeterminada véase Rist ( 1962
£ 99-107). : : '
®v1,5,14
*va,2,67
v 3,11, 12-13
%V 1, 7, 12-14. Schroeder (1986 193) sostiene que lo que distingue la inteligencia incoada de lo
Uno es, justamente, la conciencia que aquella posee del poder de lo Uno de producir la esencia.
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mismo de las Enéadas ya que en varios pasajes Plotino dice Que la Inteligencia, si bien
intenta volverse y mirar a su principio, no ve otra cosa que lo Uno pero transpuesto o
espejado en ella misma. En consecuencia, el retorno contemplativo al principio no es
sino un retorno sobre su propia captacién del principio® por lo que la unién
contemplativa de la Inteligencia con lo Uno se ve frustrada. Por esta razon, Plotino
caracteriza a la Inteligencia como “menesterosa”, aun en su estado de perfeccion.

Leemos en relacién a esto:-

“En efecto, <la Inteligencia> aun cuando contempla al Uno no lo contenipla

como uno”®

“<Ja inteligencia> bien es verdad que piensa al que es uno en si mismo; pero
queriendo intuirlo como simple sale llevandose siempre consigo otra cosa que se

pluraliza... Asi que una cosa es lo que ella ambiciona representandoselo

vagamente y otra lo que, al salir, se lleva consigo tras de haberlo pluralizado”.®!

Finalmente, tras este momento de retorno se da entonces la plenificacion que
trae aparejada la pluralizacién de. la Inteligencia, momento que la perfecciona y le
actualiza su capacidad de procrear. | |

‘La Inteligencia es [lamada con diversos nombres por Plotind; por ejemplo, Dios
segundo62 o antesala del Bien.®® Su actividad es el pensamiento, pero no un
pensamiento discursivo sino un pensamiento noéti.co-intuitiv‘o. Al provenir
inmediatamente después de lo Uno, la inteligencia es, por lo tanto, el primer
~ pensamiento. Ahora bien, lo inteligible es el ser y en el pensamiento el ser estd presente
de suyo y primariamente; la Inteligencia es, por lo 'tanto, ser primero. En tercer lugar, la
Inteligencia permanece a solas y goza de una vida pura;64 es, entonces, vida primera.
Ser, vida y pensamiento son tres aspectos indisolublemente unidos que caracterizan la
naturaleza de la segunda hip(’)stasis.65 7

Ahora bien, si el pensamiento, la ndesis, es la actividad propia de la Inteligencié,
~  es necesario que piense algo. La Ix_lteligencia se piensa a si misma, es pensamiento del

~ pensamiento, ndesis noéseos tal como Aristételes afirma del primer motor inmévil. Pero

% Santa Cruz (2007: XLVII).

5 Ppor. ej.I1I 8, 8, 32-33

8! Por. ¢j. V 3,11, 3-6

2 por. ej. V53,4

% Por.ej. V9,2,25

% Por. ¢j. IV 7,9, 15-25

65 Santa Cruz — Crespo (2007: XLIX)..
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al encerrar una dualidad entre pensante y pénsado, sujeto y objeto del pensamiento,
Plotino considera que un principio de tal naturaleza debe ser segundo y no primero
como sostiene Aristételes. Aquello que proviene de lo Uno, sostiene Plotino, debe no
ser idéntico sino deficiente con respecto a aquel, pero al mismo tiempo deseoso de lo
Uno. Esta deficiencia se traduce en el grado de multiplicidad que posee la Inteligencia.
En efecto, la multiplicidad esta presente en la Inteligencia, tanto por la dualidad sujeto-
objeto del pensamiento como por la pluralidad de Formas que constituyen su contenido.
Sin embargo, la Inteligencia tampoco pierde su unidad, ya que hay identidad esencial
- entre sujeto y objeto del pensamiento. Por esto, Plotino caracteriza a la Inteligencia
* como unimultiple,* ya que .posee una preponderancia de la unidad aunque pluralizada.
Tiene unidad y al mismo tiempo carece de unidad. Cada uno de los Seres presente en
ella es a la vez cada uno y todos. Tienen visos de parte, pero se dejan ver como el todo
para el de vista pe:netrante'.67 La Inteligencia es todos los Seres juntamente pefo alavez
no juntamente puesto que cada uno es una potencia individual.®® Alli, cada uno destaca -
un rasgo distinto pero exhibe todos los rasgos y cada uno de los seres posee a todos
dentro de si y ve en otro a todos porque cada uno es todos y alli todo es diafano y
transparente.69 Con estas palabras Plotino caracteriza la unimultiplicidad de la
Inteligencia. '

' La Inteligencia, tal como afirmamos, se piensa a si misma y en este pensarse,
que es su actividad y movimiento, consiste su esencia y su ser.”® Su conocimiento, por
lo tanto, es auto-conocimiento, y esto la constituye en el pensamiento primario ya que
rehuye mejor a la dualidad en comparacién con quien piensa a otro. Al pensarse a si
misma, vuelve sobre su propio contenido que son las Formas. Gracias a este volverse
sobre si misma, la Inteligencia es ella misma las cosas que entiende, ella misma es los
Seres reales, los contiene a todos como quien se contiene a si misma y es una sola cosa
con ellos.” En efecto, el ser de las realidades inmateriales consiste en el pensamiento
que la Inteligencia tiene de ellas.” Esta identidad, que es esencial y no una apropiacién -
0 una intimidad, es la que le permite a Plotino afirmar que “ser y pensar son la mi;sma

cosa”)” reinterpretando también a Parménides.

% por. ej. V 3, 15, 5-12
7 Por. ej. V 8, 4, 22-24
% Por. ej. V9, 6, 8-9

% Por. ej. V 8, 4, 1-12
™ Por. ¢j. V12, 8, 12-13
"' Por. ej. V9, 5-6

- P Por.ej. V12, 8,4
P18,88yVi,s8, 16
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Analoga a la produccién de la Inteligencia por parte de lo Uno es la del Alma
por la Inteligencia. El acto mismo de la contemplacion de la Inteligencia coincide con la
produccién del Al.ma,74 que también se da en momentos distinguibles. El primer
momento 0 momento proddico sucede por la perfeccion de la Inteligencia gracias a la
cual surge el Alma como materia indeterminada, incoada y el segundo momento o
epistrdfico sucede gracias a la capacidad contemplativa del Alma que se vuelve sobre su
progenitor para perfeccionarse, transformandose en materia psiquica estructurada y

pasando de ser vision en potencia a ser vision en acto.”
3) El Alma

El Alma no es sino una imagen o huella de la Inteligencia, su progenitor.”®
Representa el ultimo escalén de lo inteligible, mediante el cual se opera el pasaje hacia
lo sensible. Es, por lo tanto, intermediaria’’ ya que funciona como puente entre la
realidad inteligible y la realidad sensible. Puede llevar a cabo esta intermediacién
gracias a que permanece inmoévil contemplando a la Inteligencia perennemente
iluminéndose y plenificandose y transmite, asimismo, su capacidad productiva en la
direccién opuesta. '

El Alma, dice Plotino, es razon y por lo tanto lo que esta acoge dentro de si
deben ser razones.”® El Alma posee internamente las razones, imagenes de los Seres
reales presentes en la Inteligencia, y las contempla aunindose con eﬂas e intentando
comprenderlas. Este aunarse del Alma con su objeto no es perfecto, sino que al pensarlo
se hace distinto de €l y no lo posee de modo primario. El Alma es una especie de
Inteligencia, afirma Plotino, pero una Inteligencia hetero-percipiente que se diferencia
en alguna medida con el objeto de su contemplacidén, que aun asi le es interno y con el
que busca identificarse. El modo de inteleccion del Alma es una inteleccidon dianoética y
es llamada por Plotino “la potencia dianoética” que se mueve en tormo a la Inteligencia79_

y que aprehende una serie sucesiva de objetos diversos, realizando un recorrido por la

7 Santa Cruz — Crespo (2007: VIII).
" Por. ¢j. 1119, 5, 1-5
76 Por. ej. V 1,7, 39-40
" Por. ¢j. 1V 6, 3, 10; 3, 12, 30-33; 4, 3, 10-12; 7, 13, 17-18
" Por. ej. Il 8, 6, 9-11. En el presente trabajo no entraremos en el complicado problema del
significado de logos en Plotino. Para un examen detallado de esta cuestion véase, por ejemplo, Fattal
g2000). '
?Por.ej. V1,7, 43-44 ' '
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multiplicidad de su contenido.®® Esta inteleccion es de caracter racional, propia de un
Alma racional.

Plotino, asimismo, caracteriza al Alma como una y miltiple,®' ya que posee en
si misma la unidad aunque de un modo multiplicado dispensa