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1. Introduccion

~La presente investigacion fue desarrollada en el marco de mi tesis de Licenciatura
en Ciencias Antropoldgicas. '

En ella intento un abordaje sobre las formas y caracteristicas que asume el proceso
actual de visibilizacion de la presencia afro en la ciudad de Buenos Aires, con especial
atenciéh en aquellas practicas elaboradas por inmigrantes afro-latinoamericanos.

El interés principal de este trabajo fue indagar la configuracidon de experiencias -
particulares de visibilizacién de pertenencias afro en el contexto del estado argentino,
planteando para el caso del citado estado la existencia de un imaginario nacional
hegeménico cohstruido primordialmente en base a representaciones asociadas a la
descendencia europea, que instala particulares imagenes de un *nosotros argentinos’.

Esta misma représentacién nacional del pais como “venido de los barcos”, exalta
positivamente el componente europeo via inmi_graci_én de finales del siglo XIX y
principios del XX. | |

Mediante una | estrategia representativa inversa, la poblacidn africana —llegada
también via maritima pero en el marco de relaciones de dominacién y esclavitud-
~ aparece incluida como sujetos del pasado en el imaginario pre-nacional —pasado
colonial-, parcialmente aludida la participacion de afrodescendientes en Ibs origenes de
la constfuc(:ién nacional -gobiernb rosista, guerras de la independencia- € invisibilizada
Su presencia como sujetos activos en el contexto social, cultural, politico del siglo XX.
(Reid Andrews 1989; Picotti 1998; Solomianski 2003). .

De esta manera, la referencia a sent/'do_é de pertenencias afro nos conduce a
reconocer las diversas formas con que se inscriben estas pertenencias en el contexto
actual, -en relacién a proyectos de visibilizacién que se vienen generando, los cuales
parecen implicar disputas con respecto al imaginario nacional hegemonico.

La eleccion del tema especifico de investigacidn se fue configurando a través de
aproximaciones previas al tema de afrodesc_endientes y emergencia de oi’ganizaciones
hegras en Argentina donde participan tanto afro-argentinos como inmigrantes afro-
latinoamericanos y africénos. |

Esta tesis se despliega a través de mdltiples lineas que van rodeando tematicas

referidas a los procesos de visibilizacion afro y practicas de afirmacién cultural en la
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ciudad de Buenos Aires, con particular circunscripcidon de la investigacion sobre
aquellas experiencias llevadas a cabo por grupos negros en el barrio de San Telmo, en
relacién a reivindicaciones especificas alrededor del tema del patrimonio histdrico

cultural que hacen hincapié en la revisién del pasado.

1.1 Aproximacion al tema

Podemos decir que la eléccién de orientar la investigacién sobre practicas actuales |
de visibilizacion afro en la ciudad de Buenos Aires aparecié como una mstancua inicial
del planteo de la investigacién en la cual aparecieron multlples posabllldades de
aproxnmacuon, reconociendo como punto de partlda que tal contexto de visibilizacion )
respondl’a‘ a un proceso de emergencia reciente, donde aparecian diversas
organizaciones e instituciones afro, en las cuales la pertenencia afro era una forma
general de referencna que mcluna partlculares sentidos de pertenencia ligados a
filiaciones de nacnonahdad '

En este pnmer momento del planteo del tema de investigacién emplezan a
tomar fuerza tres grandes mterrogantes , )
 ¢En que contexto empiezan a plantearse practicas de visibilizacién?
c'Podn’amos hablar de un dnico proceso de visibilizacién afro? v
¢0 dentro de la generahdad de esta vusnblhzauon aparecen diversas orientaciones y
practicas partlculares dependiendo Ios sujetos?

A medida que avanza la aproxi_macién al tema y e‘l'trabajo‘ de campo, se
reafirma la hipdtesis general de que la visibilizacion afro en Buenos Aires constituye un
proceso complejo y heterogéneo, donde la participacion de afrodescendientes
a'rgentinos, inmigrantes latinoamericanos y africanos estimula disputas que hacen
inoperante la generalizacidn. | ' |

Ante la percepcién de esta circunstancia, y en funcién del desarrolio de la
investigacién misma, decidimos focalizar sobre practicas de visibilizacién afro llevadas a
cabo por grupos de inmigrantes latinoamericanos, ‘para profundizar sobre algunas '
cuestiones especificas relacionadas con Ia pertenehcia afro en -aquellos sujetos
inmigrantes. Asi, ante el contexto histdrico de invisibilizacion de la presencia negra en
Argentina, aparecian frente a este campo las siguientes preguntas. |



¢De que manera era vivida esta situacidn por afrodescendientes inmigrantes? ¢De
que manera la instalada idea de Argentina como pais blanco-europeo y las précticas
racistas cotidianas eran percibidas, vividas, y orientaban respuestas en grupos afro

inmigrantes?

Las preguntas iniciales y apreciaciones generales fueron tomando un caracter
cada vez mas particular al tomar contacto con afrodescendientes inmigrantes que en el
barrio de San Telmo llevaban a cabo proyectos especificos de difusién de expresiones
culturales negras y reivindicaciones alrededor del pasado y el patrimonio histdrico

nacional.

Concretamente, en la calle Defensa 1400, a metros del Parque Lezama, se alza
una casa histdrica que data del siglo XIX. Ubicada entre las calles Garay y Brasil, se fue
constituyendo en los Gltimos afios como un centro cultural y educativo importante del
barrio de San Telmo. , | |

En el afio 2004 un grupo de residentes afroecuatorianos instalan en la parte -
superior de la,casa una escuela de arte pensada como espacio de ensefianza y difusion
de expresiones afroamericanas. La propuesta educativa inicial es ampliada en el marco

del disefio de un proyecto de Complejo Intercultural Afro.

En forma especifica, la investigacién se desarrolld en torno a las practicas de
visibilizacién y reivindicaciones llevadas a cabo por afrodescendientes inmigrantes que
participan en el espacio de la casa de la calle Defensa.

La eleccién del &mbito sobre el cual realizar el trabajo de campo se fue
- configurando a partir de primeras visitas a la casa de Defensa, donde al 'tomar
contacto con los sujetos sabemos de un conflicto concreto sobre el espacio -el
inmueble donde se realizan las actividades de la escuela y la difusién cultural afro-, el
cual despliega progresivamente respuestas y acciones para defender el lugar.

De principal importancia es decir que este lugar -la casa- donde funciona la
escuela y el proyecto de Complejo Intercultural Afro adquiere una connotacién
simbdlica particular en tanto representacion de Ia'negritud. »

De tal manera, a medida que avanzan los riesgos sobre el espacio, condicionando
los proyectos' de visibilizacidn desarrollados en el lugar, se inicia un proceso de lucha

~concreto sobre la casa a partir del cual, entran en juego multiplicidad de



representaciones, pertenencias, conflictos y agencias, los cuales nos permiten analizar

las formas de visibilizacion afro y las complejidades asociadas a este tipo de proyecto.

| De igual manera, la lucha en torno a la casa en cuanto simbolo de la negritud,
implica la elaboracién de miradas alternativas del pasado nacional, reivindicaciones
patrimoniales al estado-esferas gubernamentales- y la aparicion de actores
transnacionales. En este sentido, el caso concreto de la casa de San Telmo nos permite
analizar el contexto de emergencia de las practicas de visibilizacion afro en el pais, los
actores gubernamentales nacionales e internacionales involucrados y la articulacion
con proyectos afro internacionales. |

1.2 Perspectivas tedricas
La accion colectiva

Al hablar de visibilizacién afro en Argentina -actual caracterizamos dicho proceso
como una emergencia miiltiple y heterogénea, que tiene como protagonistas a
referentes individuales y organizaciones. _ | '

En tal situacién épodemos pensar que estamos en presencia de un movimiento
afro? En fal_ caso,c‘cém'o se entrecruzan sentidos de pertenentia/ﬁliacién, perspéctivas
de accion colectiva y participacion? | ,

Para tales interrogantes creemos necesario identificar primeramente algunas
referencias tedricas sobre movimiéntos sociales -MS- y accién colectiva.

Podemos decir a grandes rasgos que a partir de la década del 70 - con Touraine y
Melucci- aparecen nuevas conceptualizaciones de los MS que rompen con esquemas
tedricos més tradicionales. (Edeiman 2003; 8) |

Lo que pasé a llamarse el antiguo paradigma de MS correspohdn’a a ‘enfoques
macro-sociales -teoria clasica de Mancur Olson- que entendian al individuo como un
estratega que evalla racionalmente el costo/beneficio de participar en un moVimiento
colectivo (Edel>man 2003; 1). De esta manera, el foco de estos estudios estaba puesto
en la prediccion del corhportamiento individual sin tener en cuenta la variedad de
contextos y situaciones. Este tipo de modelos, centrados en al andlisis de la estructura
y la racionalidad -con base en Teoria de la Modernizacién y la Teorfa de la

Dependencia- tenian como referentes empiricos a aquellos movimientos sociales. que
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articulaban reivindicaciones de clase y participacidn a través de - canales
institucionalizados como partidos y sindicatos (Parra 2005; 3).

Como senalamos, desde hace tres décadas aparecen una multiplicidad de
interpretaciones tedricas sobre los movimientos sociales y la cuestion de la accién
colectiva, que generalmente son caracterizadas bajo el paraguas de nuevo paradigma
de MS o Teoria de los Nuevos Movimientos Sociales -TNMS- 2,

Agrupados coexisten enfoques que provienen de diversas disciplinas sociales -
ahtropologl’a, ciencias politicas, sociologia, historia, psicologia social-, los cuales
- comparten la preocupacién por el contexto v la filiacidn identitaria de los sujetos en la
-construccién de los movimientos sociales.

Como apunta Boaventura De Sousa Santos, los nuevos estudios sobre MS aparecen
como esfuerzos por complejizar el andlisis de la accién colectiva, identificando nuevas
formas de opresion que sobrepasan las relaciones de producci_o’n. (De Sousa Santos
2001; 2) | |

Podemos decir que estas perspectivas tedricas acompafian Ia emergencia  y
proliferacion de nuevos movimientos sociales con multiples identidades y.
reivindicaciones -por ejemplo, ecologistas, indigenas, afrodescendientes, feministas,
campesinos- que desdé la década del 80 adquieren difusion mundial. ’

Asimismo, el proceso de globalizacién y los proyectos neoliberales de los 90’
intensificaron la movilizacion en contra de las politicas de opresién - econdmica y
homogeneizacién cultural en todo el mundo. Los avances tecnoldgicos -internet- y los
medios de comunicacién potenciaron las posibilidades de conexién e intercambio entre
los MS. Al mismo tiempo, los MS empezaron a confluir en convocatorias conjuntas con
el propdsito de debatir las problemdticas particulares/generales y delinear bases de
accic')n} consensuadas. Actualmente, diversos movimientos sociales comparten una
mirada antiglobalizaciony se multiplican' los espacios de encuentro e intercambio -foros
‘mundiales, encuentros regionales-. En este sentido, el conflicto de clase dejé de ser
protagonista exclusivo de la movilizacion colectiva para entrecruzarse con otras
tensiones socioculturales -racismo, opresién sexual, migracién- (Edelman 2003; 8).

Retomando la produccién tedrica sobre MS, podemos decir que las nuevas formas
de participacion colectiva fueron acompaﬁadas por nuevas formas de abordaje. En este
Camino, destacamos el aporte de algunos investigadores sobre tres aspectos centrales:
1. los 'procesos de en'marcamiento y el concepto de oportunidad politica, 2. la

! Aparecen dos grandes paradigmas dentro de las nuevas teorias de MS- Paradigma de la Identidad -
Touraine, Melucci- y Paradigma de la Movilizacién de Recursos -Tilly, Tarrow, etc-. (Parra 2003; 3



construccién de redes y 3. la participacién individual en protesos de movilizacidn social
y accion colectiva. |

Charles Tilly puede ser identificado como un referente tedrico de los estudios
norteamericanos  sobre  MS. Preocupado centralmente en los procesos de
enmarcamiento de la accién colectiva, este autor considera la importancia de atender a
los contextos y aspectos procesales presentes en las transformaciones politicas
(Ibarra-Tejerina 1998), es ‘decir, aquellos marcos en donde se encuadra la
participacion social y la movilizacién.

Relacionado con los procesos de enmarcamiento aparece el concepto de
oportunidades politicas formulado por Tilly (1978) y posteriormente trabajado por
McAdam (1983) y Sydney Térrow (1994). Esta idea hace referencia a aquella
estructura que fadiita/dificulta /a formacion, difusion y extension de acciones colectivas
(Roa 1996). En tal sentido, Sydney Tarrow distingue entre estructuras politicas
estables y estructuras que cambian coyunturalmente, de manera de identificar el
contexto estructural de la movilizacién social, senalando la existencia de ciclos de
protesta compuestos por fases de apertura/cierre de oportunidades poli’ticas para la
protesta y accion colectiva.

Nos parece adecuado atender a estas formulaciones en el andlisis del proceso de
visibilizacién afro, tratando de identificar estructuras de oportunidad politica presentes
en el actual contexto, las cuales facilitan la emergencia de practicas de reivindicacién
afro. Esto nos conduce.a tener en cuenta tanto condiciones externas -situacion
mundial, regional y local- como /os medios para la accion con que cuentan los actores
sociales para alcanzér sus objetivos. Dentro de los medios para la accién podemos
identificar siguiendo a Jorge Roa (1996): recursos sociales, juridicos, comunicativos,
organizativos -asambleas, federaciones, coordinadoras-, culturales-lucha simbdlica-,
repertorios de contencién para realizar demandas -cortes, huelgas, performances
callejeras-. o '

Cuando nos referimos a los medios para la accion que diSponen los actores sociales
estamos observando la capacidad de creacion, adquisicion y acumulacion de poder en _
términos de empowerment (Roa 1996; 11). En este sentido, trataremos de pensar
aquellos recursos presentes en las précticas de visibilizacidn afro que les permiten a los
actores alcanzar los objetivos planteados

Como segundo aspecto, aparece la cuestion de formacidon de redes sociales.
Siguiendo a Roa (1996), dentro de los movimientos sociales hay que distinguir entre el
sector de organizaciones y el sector no organizado -constituido por simpatizantes-.
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Ademas, los MS no necesariamente cuentan con direcciones unificadas (Roa 1996), lo
cual hace de los movimientos un actor colectivo heterogéneo y dinamico en funcién de
quiénes participan, los objetivos planteados y los medios para la accidn utilizados. Esta
consideracion nos sirve para analizar la confluencia de organizaciohes afro en espacios
y proyectos comunes, y pensar la posibilidad de la emergencia de un movimiento
unificado. '

Al mismo tiempo, Roa sostiene que las organizaciones sociales se forman en un
tejido social ya existente: , _

"A partir del tejido social de donde surge, el actor colectivo se enlaza con redes

sociales (de lideres, técnicos, activistas), politicas (partidos y organizaciones politicas
legales y c/an'destinas)' e Institucionales (centros edubat/vos, iglesias, oficinas de los
- lres poderes del estado y de los tres niveles de gobierno)” (Roa 1996; 9).

Entonces, podemos ver que cuanto mayor es el espectro de vinculaciones y
posibilidad de formar redes, mayor es el poder -en sentido de empowerment/pader
para- del cual disponen dichos MS. Estos aspectos, el contexto y el conjunto de redés,
contituyen el campo multi-organizacional (Roa 1996, McAdam 1989) en el cual se va

_construyendo el MS como actor colectivo. | -

En este sentido, tanto las ideas de tejido social pre-existente como estructura de
oportunidad politica -de cara’cter mas coyuntural-. nos permiten analizar algunos
factores centrales presentes en el proceso de visibilizacion que describiremos.

~ Un tercer aspecto, se relaciona con la participacion del sujeto en un MS. Un enfoque
holistico sobre el proceso de accién colectiva implica tanto la ubicacién de aspectos
estructurales y contextuales como el andlisis de la participacion individual en el mismo.

En tal sentido, la existencia de conﬂictos y tensiones sociales, econdmicas, politicas
o culturales no constituye un disparador automético para la participacién del sujeto en
acciones colectivas, y como sostiene Roa, se trata mas bien de una disposic/o’h
subjetiva de los actores. Segun este autor:

“la formacion de actores colectivos es un proceso de produccion cultural, no |
un resultado automatico o espontaneo que surja inevitablemente de la situacion -
misma.” (Roa: 1996; 14)

‘De acuerdo a lo sefialado anteriormente, estos estudios sobre accién colectiva nos
brindan herramientas conceptuales para el abordaje del proceso de visibilizacidn afro.

Y siguiendo esto, planteamos el andlisis de la construccidn de la participacion y accidn



colectiva -identificando situaciones sociales densas- a través de enfoques que integran,
en forma complementaria, perspectivas macro con estudios de caso; estructuras
existentes con subjetividades; factores politicos con cuestiones identitarias y/o sentidos
de pértenencia. :

La articulacion estructura-practica social

La orientacién de la investigacidon sobre los procesos de visibilizacion afro en
Argentina, como dijimos antes, abre un campo de indagacion diverso en funcién de los.
multiples sentidos de pertenencia afro que apérecen involucrados. | _

La géneralidad del término afro hos invita a preguntarnos acerca de las particulares
formas de experimentar la pertenencia dependiendo de la referencia contextual.

En este sentido, nos parece sumamente Util la perspectiva de analisis de Omi y
Winant (1986) en referencia a la nocién de The Racial Formation. ‘

Estos autores aportan una aproximacién para una te_or/’a critica del concepto de raza
- mediante el cual toman distancia tanto de los enfoques que conciben la raza como una
cuestidn objetiva -como variable independiente en los estudios sociales- como de
aquellas concepciones del marxismo ortodoxo donde la misma aparece como
construccién ideoldgica- ilusién; falsa conciencia-. (Omi y Winant 1993: 4-6)

| Con la propuesta del concepf.o de formacion racia/, Omi y Winant sugieren prestar
atencién a dos cuestiones centrales estrechamente vinculadas a las categorias raciales:
el contexto histdrico y la construccidn social de las experiencias déﬁnidas racialmente.
Al reSpeCto, la referencia a la raza constituye un campo semantico complejd_ donde los
significados con que se lee la cuestion racial van cambiando y resignificandose en
funcion de los contextos histdricos especificos.

Entonces, frente a la indagacién acerca de practicas de viéibilizacién afro, cabe
preguntar ¢En qué forma interviene la referencia récial en procesos de visibilizacion y
afirmacion de la negritud? _

Si bien la investigacion no tiene por objetivo central focalizar en la cuestién racial
como eje de indagacién; prestaremos especial atencién alo apuntadovpor Omi y
Winant acerca de las formas en que las Catégorias raciaies estan presentes en las
experiencias cotidianas de los sujetos. | ' |



Por este mismo camiho, destacamos el enfoque de Stuart Hall (1998) sobre el
campo de los estudios culturales, en particular la mirada del autor -retomando el
aporte de Althusser- sobre la complejizacion del proceso histdrico (1998: 34) eh
referencia a la articulacién compleja de la esfera de las condiciones materiales de
existencia con el nivel de las representaciones, ideas y aspectos culturales.

. En este punto, la perspectiva althusseriana del proceso histdrico como una cuestion
compleja, nos conduce en una mirada atenta sobre ‘las particularidades de los
procesos, entendiendo que la existencia de diferentes contradicciones mantiene
correspondencia con los contextos de origen diversos. |

En una tercera posicién que se aparta tanto de la sobredeterminacién de la base
econdémica sobre la sUperestructura -marxismo ortodoxo? como de ; las posiciones
‘donde no existe ningin tipo de correspondencia entre condiciones materiales e
| ideologia -teoria del discurso-, Hall (1998) desde un enfoque intermedio,'sugiere

"no se puede entender por separado la ideologia de una clase (o incluso
sectores de una clase) de su posicion originaria en la estructura de 1as relaciones
socioecondmicas” (Hall 1998: 33)

Al mismo tlempo apunta que

‘no hay ninguna /ey que garantice que la ideologia de un grupo viene dada de
una forma inequivoca, y que se corresponda con la posicion que mantiene ese
grupo. dentro de las "re/ac'iones econdmicas de la produccion capitalista.” (Hall
1998: 32) | |

- En este sentido, retoma Ia idea althUsseriana de doble articulacion en referencia a la
relacién entre estructura y practica, en donde antes que una sobredeterminacion de la
estructura -condiciones dadas de la existenda y la estructura de determinaciones en
cualquier situacion- sobre las practicas sociales existe una relacién compleja, en donde

las practicas previamente estructuradas son a su vez el punto de partida -las
condiciones dadas- de nuevas practicas. Como sostiene Hall 7a préctica es el resultado
de cdmo se reproduce aa‘/'vamente una estructura”. (Hall 1998: 34)

Nos parece central, en funcién de la investigacion desarrollada, la idea de
. complejizar la mirada sobre la forma en que se entienden los procesos sociales én
funcién de la estructuracién de précticas sociales. En este sentido, es interesante la

idea de las estructuras como fendencias, lineas de fuerza, aperturas y clausuras, que

—
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orientan pero no fijan en forma definitiva las experiencias y las practicas de los sujetos.
Este tipo de perspectiva parece adecuada péra un abordaje de los procesos de
visibiliiacién afro actuales, donde intervienen sujetos con filiaciones, pertenencias
particulares y trayectos de vida diversos. ‘

Retomando lo senalado por Hall sobre la especificidades involucradas en los
procesos sociales, nos parece indicado partir reconociendo la posibilidad de mditiples
formas en que se dan los procesos de visibilizacion de las pertenencias afro,
constituyendo las experiencias y trayectorias previas de los sujetos junto con las
condiciones econdmicas y sociales, el horizonte de partida para entender estas
practicas actuales de aﬁrmacic’)n cultural afro. En este sentido nos parece adecuado
indagar las formas especificas en que se van configurando estas practicas, prestando
atehcién a los factores que intervienen en las mismas en cada caso.

De la misma manera en que /a ideologia constituye una cuestion material en tanto
se inscribe en las practicas sociales (Hall 1998) nos parece pertinente esta idea para la
investigacion en la medida que nos orienta sobre el peso fundamental de la ideologia
en los sujetos.

De acuerdo con esto, podriamos plantear que no existe una forma Unica de
experimentar la pertenencia negra ni las practicas racistas, relaciones de explotacion,
subalternidad- sino formas particulares, dependiendo de las trayectorias de vida de los
sujetos. El campo ideoldgico -de las ideas, representaciones, imaginarios- juegé un rol .
fundamental tanto en la forma como es perdbido el mundo, como en las formas
concretas que adquieren las practicas sociales. | |

La apreciacidén de la perspectiva de Hall sobre la articulacion compleja entre el
campo de las éxperiencias y las representaciones como parte de las condiciones dadas
de existencia, permite atender a los modos particulares con que puede vivirse y
representarse la pertenencia negré, y de qué manera estas formas orientan/configuran
practicas espécn’ﬁcas de visibilizacién afro.

La referencia a procesos de emergencia de practicas de visibilizacion y afirmacién de
pertenéncias negras conduce a reflexionar sobre el tema de la capacidad de agencia y
las posibilidades de oposicion y resistencia .en el marco de relaciones de
subordtnacnon/subalternldad

En este camino, Lawrence Grossberg (2003) propone traspasar la linea de aquellos
enfoques posmodernistas que permanecen en la simple enunciacion del caracter



fragmentado y multiple de las identidades -ir mas alla del reconocimiento- y explorar
las implicancias de esta situacion en los sujetos.

Este autor apunta que en.tanto individuos, nuestra experiencia transcurre mediada
por la subjetividad y las posiciones determinadas que ocupamos en ambitos
estructurales particulares, los cuales orientan -restringen o permiten- las posibilidades
de representar las experiencias, la intervencidén en procesos de transformacién y el
ejercicio de poder (Grossberg 2003), proponiendo que

"La agencia es el producto de diagramas de movilidad y emplazamiento que
definen o cartografian los posibles lugares y modos en que pueden detenerse y
colocarse vectores especificos de influencia (...) Esos lugares son puntos
temporarios de pertenencia e identificacion y de or/entaab’n. e instalacion,; crean
sitios de pos/bi/ida_des y actividades historicas estratégicas y, como tales, siempre
se definen contextualmente.” (Grossberg 2003; 173) |

Retomando la idea de Grossberg, podemos pensar la agencia en tanto obtencién de
poder y posibilidades de actuar que debe ser comprendida en relacién a una maquina
territorializadora, como aparato complejo que produce vectores de influencia y campo -
de fuerza dentro de las cuales los sujetos actian y elaboran sus practicas.

En este punto, este enfoque brinda herramientas cohceptuales para reflexionar
sobre las practicas de visibilizacion afro y las posibilidades de agencia de
afrodescendientes, atendiendo a la interrelacién de subjetividad, experiencias, sentidos
de pertenencias y contextos especificos involucrados en estos procesos. '

Procesos de patrimonializacion

Como sefialamos anteriormente, las pra’cticvas' de visibilizacion afro llevadas a cabo
en la casa de San Telmo involucran reivindicaciones sobre el patrimonio histdrico. En
este sentido, nos '_parece sumamente (til identificar algunas consideraciones tedricas
sobre patrimonio.

El campo de los estudios sobre patrimonid es vasto. Trataremos de circunscribir Ia
referencia alrededor de élgunas conceptualizaciones pertinentes a nuestra

- investigacion.



A grandes rasgos, podemos ver en las perspectivas clasicas sobre patrimonio una
tendencia a la “tangibilizacién” y “cosificacién” de bienes y expresiones culturales -con
un tratamiento aislado del contexto- (Lacarrieu 2004).

~Pero en los Ultimos tiempos, existe un corrimiento del patrimonio como “acervo” a
su interpretacion en términos de “construccién social” (Rotman 2000; 1).

En este sentido, Lloreng Prats (1997) establece que el patrimonio posee un caracter
simbdlico -como referente identitario- y, en consecuencia, las capacidades de
emotivacion -expresar ideas y valores- y condensacion -atributos y significados-. (Prats
1997; 29). Siguiendo con este autbr, podemos decir que los referentes patrimoniales
expresan en forma publica construcciones de identidad. De esta manera,

"el patrimonio, en la medida en que pretende representar una identidad,
constituye un campo de confrontacion simbdlica inevitable, tanto entre las
distintas versiones concurrentes, como en el ambito de las confrontaciones

externas, simbdlicas y fisicas, entre grupos sociales. ” (Prats 1997; 36)

Teniendo en cuenta esta idea, la activacion de un repertorio patrimonial
determinado involucra a diversos agentes sociales -el estado/las representaciones
gubernamentales, la sociedad civil, movimientos sociales-. De alguna manera, Prats
invita preguntar respecto de la patrimonializacién éQuién la activa? ¢Para qué? ¢En qué
contexto? _ | ' |

Estas apreciaciones tedricas nos parecen sumamente Gtiles a la hora de analizar
reclamos patrimoniales sobre las galerias subterrdneas de San Telmo realizadas por
grupos afro, ya que este procesd de reivindicacion: aparece estrechamente vinculado
con précticas de visibilizacién identitaria. o _

En el marco de las producciones tedricas latinoamericanas, Néstor Garcia Canclini ha
sido un referente de los estudios culturales con énfasis en lo patrimonial.
Particularmente, nos parece importante su esfuerzo por identificar la puesta en escena
de la identidad nacional en determinados lugares: centros histdricos, edificaciones,
emplazamientos, etc (Garcia Canclini 1990). Como sostiene el autor, aquello que es -
~ designado como patrimonio histdrico y es representado publicamente como bien de la
sociedad -/o que formalmente parece ser de todos- corresponde efectivamente a
criterios de seleccidn de los sectores hegemonicos, donde: |
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“os capitales simbdlicos de los grupos subalternos tienen un lugar, pero
subordinado, secundario, o en los mdrgenes de las instituciones y los dispositivos
hegemonicos”(Garcia Canclini 1990; 182).

Entonces, atendiendo a la existencia de desigualdades sociales estructurales, el
autor plantea que no todos'los grupos sociales participan en la definicién de lo qué
constituira el repertorio de bienes y précticaé culturales patrimoniables.

En esta direccion, las perspectivas de estudio actuales en este campo enfatizan el
cardcter procesual de la configuracion del patrimonio, atendiendo de esta manera a los
diversos actores presentes, el contexto de gestion y politicas culturales vigentes, y el

~marco estructural correspondiente (Garcia Canclini 1990; Lacarrieu 2004; Rotman
12000). | | o

Pensar el patrimonio en términos de proceso nos 'permite. entonces visualizar, en el
caso de nuestra investigacion, las demandas de grupos afro sobre el patrimonio afro
en el marco de visibilizacion actual encarado por dichos actores, asi como las politicas
generadas desde Gobierno de la Ciudad sobre el Casco Histérico y la participacion de la
ciudadania.

El barrio de San Telmo -referencia contextual de algunas practicas analizadas-
constituye un centro histdrico de la ciudad y como tal "un espacio de confluencia,
didlogo y disputa entre diversas versiones del pasado” (Lacarrieu 1997; 3). Estos
relatos del pasado son conﬁgurados desde el presénte y en el marco de relaciones
sociales particulares. '

De esta manera, destacamos algunas consideraciones interesantes sobre el barrio
de San Telmo. Tal ‘espacio se constituye en forma cdmpleja a partir de ml’JItipIes
relatos que entrecruzan lo nacional y lo local. Como apunta Ménica Lacarrieu,

“Las distintas narraciones dan cuenta de un San Telmo que se ha debatido y
auin hoy se debate entre muftiples formas de ser,, dan cuenta de la. existencia de
una permanente disputa en torno a su definicion, la legitima (Lacarrieu 1997:
17).”

En este barrio, aparecen diversos actores que elaboran -desde su particularidad
social y econdmica- lecturas del pasado, enfatizando diferentes elementos, simbolos y
manifestaciones culturales del barrio como aspectos a partir de los cuales representar
el ayer y significar el hoy.



Asimismo resulta interesante que por sobre la diversidad de actores sociales y
miradas del pasado, se impone una version institucional del barrio, del centro histdrico

y en definitiva, de lo nacional. En palabras de Lacarrieu, -

- 'En San Telmo hemos podido visualizar como €l ‘ser nacional se impone' a
partir de la legitimacion de una identidad pdb//ca y oficialmente reconocida, una
unidad ficticia' (la identidad nacional), puesta en juego en relacion a Ia
configuracion de las re/ac/ones ¥ procesos sociales del lugar (Lacarrieu 1997;
23).”

Podemos asi pensar que la gestlon publica -a traves del disefio e implementacién de
polltlcas culturales y de preservacion del Casco Histérico- contribuye a la configuracion
de tal perspectiva. Esta mirada ‘oficial’ entra en disputa con algunos relatos y practicas
sociales que sectores subalternizados elaboran sobre la identidad barrial y el
patrimonio. _ |

En este sentido, nos parece importante destacar como linea a desarrollar en la
presente tesis que, si bien el patrimonio institucionalizado es configurado en forma
hegemonica, existen diversas formas de apropiacion y resignificacion del mismo.

1.3 Preguntas e ideas que orientaron la investigacion

-Como dijimos anteriorrnehte, el interés pof indagar practicas actuales de
visibilizacién afro nos condujo a reconocer en las primeras aproximaciones al terha que
este proceso estaba siendo encarado por sujetos con origenes y trayectorias de vida
diversas. Dentro de los grupos y organizaciones que conforman este panorama de
emergencia reciente aparecen afrodescendientes argentinos e inmigrantes afro-
Iatinoarhericanos y africanos. |

Esta' cirCunstancia nos llevd a pensar en qué medida las experiencias previas de los
sujetos podian orientar de manera particular el proceso de visibilizacion actual.

Frente a tal panorama de émergencia, donde empezébamos a observar que las
practicas de afirmacion de pertenencias afro se multiplicaban, incluian diversas
afiliaciones y cdntextos, decidimos focalizar la- investigacién sobre g'rupos de

afrodescendientes inmigrantes.
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En forma particular, en la medida en que avanzaba el trabajo de campo y se
~afianzaba la relacién con afrodescendientes latinoamericanos -mayoria afro-
ecuatorianos-, tomamos conocimiento de reclamos y reivindicaciones concretas que
estos sujetos realizaban en el marco de proyectos de visibilizacion afro.

Estos proyectos incluian no solo la difusion cultural afro-latinoamericana sino
partlculares reclamos al estado y la sociedad re|acnonados con la invisibilizacién y
: negacnon hlstorlca dela presencné'“é” fa-en Argentma

En este punto, era sumamente interesante observar que nuestra |dea de partida - el
proceso de visibilizacion afro estaba siendo encarado principalmente por afro-
argentinos- tenia correspondehcia ‘parcial con el contexto.'

Efectivamente; junto a representantes afro—argentihos que desde hacia tiempo
‘venian planteando reivindicaciones, existian grupbs de inmigrantes afro-
latinoamericanos y africanos que planteaban prbyectos concretos de afirmacion
cultural, lucha contra €l racismo y revisiones de la historia.‘oﬁcial’ nacional.

En esta instancia del trabajo, los interrogantes eran mdltiples: ¢En qué consistian
las reivindicaciones sobre el pasado argentino realizadas por afrodescendientes
inmigrantes? ' _

éComo las experiencias de vida particulares en los paises de origen y la condicién de
migrante orientan en forma particular las précticas de visibilizacion  en
afrodescendientes latinoamericanos? | | _

 ¢Se estaban planteando reivindicaciones especificas de cada grupo o habia
proyectos ampliados desde donde sujetos con pertenencias afro particulares confluian
en agencias conjuntas? éQué tipo de complejidades relacionadas con representatividad
y €l liderazgo podian aparecer en el marco de los prbcesos de visibilizacion?

~ ¢En que medida el estado y Ios organismos financiadores internacionales eran
destinatarios de las demandas de afrodescendientes? ¢Cémo se va configurando la |
relacion estado—grUpos afro? |

Reconociendo como horizonte de partida la existencia de a) un imaginario nacional
argentino hegemaonico que se construye en forma selectiva, idealizando la pe/tenenéia
europea e invisibilizando la presencia de aﬁ-bdescend/entes ‘b) diversas préct/tas
actuales de visibilizacion afro c) la participacion de sujetos con diversos sentidos de -
pertenencia afro -afroargentinos, affolatinoamericanos y africanos-, planteamos las
siguientes ideas hipotéticas para la investigacion: |



Por un lado, los procesos de visibilizacidn afro encarados por diversos grupos
estarian planteando simultaneamente transformaciones en el plano de las
representaciones sociales -contra la negacidn histdrica aparecian miradas alternativas
sobre el pasado- y en el campo de relaciones sociales y condiciones de existencia -
proyectos de desarrollo social, difusion cultural, investigacién, censos-.

Segundo, laé experiencias previas y trayectorias de vida de los sujetos orientarian
~ en forma particular algunas practicas y proyectos actuales.

Por Gltimo, la indagacion sobre las fofmas de visibilizacién y las reivindicaciones
planteadas, ciertamente implica la contextualizacion de estos procesos. En este punto,
fue fundamental para el proceso de investigacion la continua pregunta sobre las
formas de intervehcién estatal e internacional -el marco de politicas publicas en
contextos de globalizacién y multiculturalismos- en la elaboracién de proyectos de
visibilizacion afro.

Entonces, como tercera idea, el_ estado nacional y los organismos internacionales
intervendrian de alguna manera en los procesos actuales de visibilizacidn afro,
accediendo a algunos reclamos, limitando otros, promoviendo determinadas formas de
'participacién afro -representatividad-, en resumen, generando a través de politicas
publicas un encuadre para las agencias de los sujetos afrodescendientes.

1.4 Objetivos de la investigacién

A partir del caso concreto de grupo de afrodescendientes que participan en espacios
culturales y sociales en el barrio de San Telmo, nuestro propdsito es:

1. analizar practicas visibilizaciéon de pertenencias afro en contexto actual
de Ciudad de Buenos Aires, centrando la atencion én experiencias de
afrodescendientes inmigrantes. | |

2. indagar las complejidades involucradas en procesos reivindicativos y de
afirmacion afro, en el cual participan sujetos con diversos sentidos de-

pertenencia -afroargentina, afrolatina, africana-.

Para estos objetivos prestaremos especial atencién al contexto nacional -estado- e
internacional -organismos financiadores internacionales - a partir de los cuales se va
configurando la visibilizacion afro.en Argentina. Tendremos en cuenta la intervencion
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de los actores institucionales nombrados en el disefio de politicas culturales, planes de
desarrollo social y censos, que toman a la poblacion afrodescendiente como

. destinatarios/beneficiarios de los mismos.

En forma especifica, el interés del trabajo es:

- describir proyectos culturales en el barrio de San Telmo orientados a visibilizar
pertenencias afro-latinoamericanas. | | |

- describir y analizar la elaboracién de revisiones de la historia ‘oficial’ argentina y
- usos del pasado por parte 'de afrodescendientes inmigrantes.

- indagar la fuerza de las exberiencias de vida previas de los sujetos en la
elaboracién de agencias visibilizadoras de afrodéscendie_ntes inmigrantes. -
- analizar el proceso de lucha alrededor del patrimonio histérico afro y la
intervencion de distintos actores sociales -grupos afro, estado, organismos
internacionales, asociaciones barriales-. |

Reiterando aquello mencionado anteriormente, el interés sobre las caracteristicas
gque asumen los procesos actuales de visibilizacién afro en Buenos Aires es focalizado
en nuestra investivgacién' sobre aquellas practicas elaboradas por afrodescendientes
inmigrantes.‘ )
| Concretamente, nos centramos en procesos de difusion cultural, afirmacion y
reivindicacion llevados aAcabo en el barrio de San Telmo por afrodescendientes
ihmigrante_s. Diversos aspectos y caracteristicas de estas practicas particulares fueron
desarrollados y analizados a lo largo de los capitulos, siendo uno de los propdsitos
fundamentales de la investiga'cién la ubicacion de los mismos en contextos ampliados
~ de produccién -nacional e internacional-. |

En este sentido, el caso 'particular‘explorado nos posibilita un analisis denso de las
formas que asumen los procesos actuales de visibilizacion afro. Al mismo tiempo,
desde un comienzo, planteamos simultdneamente el caso particular en referencia a los
marcos histdricos-sociales correspondientes. , v

Los diferentes capitulos que componen esta tesis apuntan a desarrollar las ideas
anteriormente planteadas. ' |

En el segundo capitulo, describimos a modo de introduccion, los procesos de
‘invisibilizacién de la presencia afro en Argentina y la emergehcia reciente de
organizaciones negras, con el objetivo de brindar un marco de referencia para la
descripcic')n de las précticas particulares de afrodescendientes inmigrantes.



El tercer c_apl'tulo tomamos como foco de anédlisis la Jornada Internacional “El Status
de las Comunidades Afro-latinas en las Américas” como situacién referencial a partir de
la cual analizar el marco regional -americano- en el cual se inserta la visibilizacion de la
negritud en Argentina. Para esto tendremos en cuenta la intervencién de diversos
~ actores sociales e institucionales -nacionales e internacionales-. Al mismo tiempo,
analizaremos la visibilidad adquirida por el problema de desalojo de la casa/Complejo
Intercultural’ Afro durante la jornada y los diferentes posicionamientos politicos de
representantes afro locales al respecto. v

La cuestion de la migracion aparece como tema central en el capitulo cuatro. En
éste abordaremos la centralidad que adquiere la vivencia de ser inmigrante para
afrodescendientes que desarrollan actividades culturales en la casa de San Telmo. A
través de esto proponemos indagar la forma en que despliegan reivindicaciones sobre
el patrimonio'afro a pértir de la puesta en valor y resignificacion de las experiencias de
~ vida en los paises natales. | |

En el capitulo cinco trabajamos particularmente la reivindicacion patrimonial
desplegada por grupos afro sobre"la casa histdrica de San Telmo. Por un lado
analizamos el proceso mencionado haciendo hincapié en algunos aspectos centrales -la
elaboracién de miradas alternativas sobre el pasado nacional, la lucha sobre el
patrimonio histérico?, rastreando la manera en que la identificacién de un sitio histdrico
se relaciona con la revalorizacién de ia negritud. Por otro, describimos la lucha por el
patrimonio afro en relacién a relatos identitarios barriales, caracterizando la dinamica
local -de San Telmo- vy la form_acién de redes e inétancias de participacion ciudadana.

1.5 Acerca del trabajo etnografico

Concibiendo la investigacion social como un proCeso complejo, con imbrincaciones
mutuas del planteo teérico; epistemoldgico y metodoldgico, nos parece fundamental
acompanar el proceso_ de aproximacion tedrica -desde un interés general a una
circunscripcion particular del tema- con la descripcién de las caracteristicas qué fue
asumiendo el trabajo de campo.

El acercamiento al tema de afrodescendientes en Argentina comienza afos atras,
cuando fuimos tomando contacto con diversas instituciones, grupos culturales e
iniciativas llevadas a cabo por representantes negrbs, a partir del cual comenzamos a

reflexionar sobre el contexto de emergencia y practicas de visibilizacion afro.



Como dijimos anteriormente, la circunscripcion de la investigacion a un campo de
analisis etnografico particular fue parte de un proceso, a partir del cual el interés
general de explorar practicas de visibilizacién afro. en Buenos Aires nos abrid un

espectro amplio de posibilidades desde de las cuales encarar el trabajo de cam po.

Contexto de investigacién

Nuestra primera llegada al centro cultural ubicado en la calle Defensa tuvo mucho -
de casualidad, ya que si bien sabiamos que alli funcionaba una escuela de arte donde
se difundian expresiones culturales afroamericanas, no habiamos previsto la
centralidad que adquiriria tal lugar en nuestra investigacion.

En la primera vi'sita a la escuela de San Telmo conocimos a su directora -Ema,
afroecuatoriana- quien ademas de informarnos sobre las actividades del
establecimiento nos habld sobre el proyecto de Complejo Intercultural Afro,
brindédndonos un recorrido por las galerias subterréneas de la casa del siglo XIX. |

Justamente, la visita al lugar coincidié con varios problemas alrededor de los
subsuelos histdricos de la casa -riesgo de derrumbe del sétano y posibilidad de
desalojo- y la amenaza sobre la continuidad de los proyectos encarados por grupos
negros en el lugar. Al mismo tiempo, empezaban a generarse actividades concretas
para defender el fugar como patrimonio histérico afro y detener el desalojo. |

Podemos decir que estas circunstancias iniciales a las que tuvimos acceso desde el
primer contacto fueron configurando la _posibilidad de indagar practicas de visibilizacion |
afro desde un caso particular, y de esta manera conocer el proceso de'aﬁrmaci(’)n
cultural y reivindicacion llevado a cabo por un grupo de afrodescendientes inmigrantes.

En referencia concreta al trabajo etnografico a partir del cual desarrollamos nuestra
investigacion sobre afrodeScendientes inmigrantes, el mismo comienza en abril del
2005 y se extiende hasta marzo de 2006, durante el cual realizamos multiples
observaciones y entrevistas en profundidad a determinados referentes.

En este sentido, es interesante destacar que durante los meses de trabajo de
campo nuestra presencia en la casa-escuela de San Telmo tuvo una constancia
semanal, 'pudiendo participar observando reuniones, eventos, charlas, performances
artisticas y aspettos de la vida cotidiana de los sujetos que trabajan y viven en el
fugar. Algunas de estas actividades forman parte de la rutina y cotidianeidad, mientras

-

Z1



que otras constituyen iniciativas desplegadas alrededor de la defensa de la casa como
patrimonio histdrico afro.

El contexto general que enmarcd el desarrollo del trabajo de campo estuvo
indudabiemente signado por la angustia del desalojo y las consecuencias que esto
acarreaba sobre los proyectos desarroliados.

Cuando nos referimos al estado de angustia predominante motivado por el
problema del desalojo, hablamos de una circunstancia central en la vida de los sujetos
que participan de este espacio, en tanto condiciones materiales -espacio de vivienda y
trabajo- y representaciones en juego -la casa opera como simbolo de la negritud y del

- pasado invisibilizado-. ' ’

En la medida que el trabajo de campo avanzd y el vinculo inicial de contacto con los
sujetos se fue éstrechando, todos nos vimos envueltos en el proceso que describe esta
investigacion. La preocupaciéh por el problema del desalojo fue uné constante, siendo
tema protagonista de los encuentros, las charlas y las iniciativas en las cuales
participamos. '

Herramientas metodologicas

El corpus de datos que conforman el material etnografico a partir del cual
desarrollamos la investigacién consiste en entrevistas cualitativas; reconstrucciones de
observaciones y fotografias realizadas durante los 12 meses de trabajo de campo, en
el cual tuvimos acceso a la vida cotidiana de los sujetos, los eventos relacionados con
la revalorizacion de la negritud y el proceso de organizacién de la lucha por el
patrimonio histérico donde participaron diversos actores. '

Los registros de ‘observacién y las entrevistas fueron analizados conjuntamente.
Hemos elegido organizar cada uno de los capitulos alrededor de un ‘acontecimiento/ o]
aspecto central, a partir del cual describir actores, situaciones, procesos y contextos
involucrados. Como pauta de presentacién de cada capitulo hemos comenzado
generalmente con la reconstruccion analitica de un evento o situacién clave, a partir
del cual desplegér el andlisis, introduciendo las diversas voces de los sujetos
entrevistados. ,

Una de las propuestas iniciales realizadas a los sujetos con quienes desarrollamos el
trabajo de campo fue concretar un trabajo fotografico, en el cual pudieran registrarse
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diversos momentos del proceso de lucha. De esta manera, podemovs decir que Ia}tarea
como antropologa fue compartida con la de fo_to’grafa.

Nos parece interesante destacar la caracterizacion como antropéloga-fdtégrafa
porque es clave en la forma en que se configura el vinculo con el grupo. '

Por un lado, la presentacnon como antropdloga estuvo ligada a la formulacion de un -
proyecto de investigacion y la explicitacién de objetivos y caracteristicas deI trabajo de'
' campo. En muchas situaciones, el 'ser antropdloga’ fue comprendido en el grupo en
funcién de un saber especial, solicitando la presencia en reuniones en caracter de
experta y siendo consultada sobre algunas situaciones que involucraban a otros
actores mstntucuonales -ongs, diplomaticos, gobierno-.

Al mismo tiempo, la participacién como fotdgrafa -ain aclarando el caracter
aficionado del ejercicio- fue central en tanto habilitacion de nuestra presencia en
determinados eventos. La camara fotografica constituye una herramienta de registro
visual del trabajo etnogréfico.

En esta investigacio’n, la propuesta inicial de conformar un registro thogréﬁco fue
aceptada en forma positiva por el grupo, siendo los pfopios sujetos quienes sugirieron
fotografiar diversas situaciones. .

Durante el trabajo de campo fueron realizadas entrevistas en profundidad a
afrodescend|entes ecuatorianos y africanos, con el obJetwo de conocer sus historias de
vida y experiencias en Argentina como inmigrantes.

La intencidn de entrevistar a determinados sujetos estuvo ligada a la participaci'c')n
de cada uno en los acontecimientos y actividades desarrollados en el espacio cultural
de San Telmo. | N |

ES importante aclarar la existencia de muitiples referencias a afrodescendientes
argentinos en las entrevistas y charlas con afrodescendientes ecuatorianos y africanos.

En el caso de las entrevistas en profundidad no tuvimos acceso directo a afro-
argentinos, en la medida que su participacic')n estuvo acotada a determinados eventos.
Del mismo modo, la circunscripcién de la investigacidn en practicas de visibilizacién de
afrodescendientes inmigrantes'hizo que privilegiaramos las éntrevistas a inmigrantes.

Asi, la participacién de afrodescendientes argentinos fue cubierta a través del
registro de observacidn de algunos sucesos, en la medida que Ibs sujetos confluyeron
en espacios comunes. En este sentido, la eleccién de incluir en las entrevistas a
mmngrantes africanos fue planteada como posibilidad de tener un marco de referencia
ampliado sobre algunos acontecimientos especificos.



Las entrevistas cualitativas .fueron pensadas como instancias a partir de las cuales
ahondar en aspectos relacionados con experiencias y trayectorias de los sujetos. Para
las mismas seleccionamos ejes que orientaran los relatos de vida.

Podemos decir, que si bien durante las entrevistas pudimos profundizar en los ejes
planteados previamente, fue interesante observar que los entrevistados acentuaron
aquellos aspectos relacionados con las situaciones inmediatas més conflictivas: el
‘desalojo, la representatividad y el Iiderazgo de organizaciones negras. Al tratarse de
situaciones conflictivas, hemos procurado un Criterio de confidencialidad y resguardo
de las identidades de los sujetos participantes, cambiando los nombres de los ',
entrevistados por otros ficticios. |

Entendiendo la entrevista como una relacion -entablada po'r los sujetos partiCipantes
en un contexto determinado- prestamos atencidon central a aquellos aspectos en la
charla que van méé alla del relato explicito, es decir, atendiendo- a los rasgos de

indexicalidad® presentes durante la interaccion. _

Las entrevistas fueron grabadas, con utilizacion de convenciones en la transcripcion
de las mismas, de manera de registrar entonaciones, intensidades, énfasis, duracién y _
pausas de las enunciaciones. o

Realizamos un registro de observacion a partir del cual describimos la situacién de
entrevista y los pasos previos a la misma.-concertacion- con el objetivo de disponer del
marco general -micro y macro contextos- a partir del cual accedimos y realizamos las
mismas. .

La extensiéon del trabajo de campo a lo largo vde varios meses nos ofrecié la
oportunidad de observar tanto el conflicto desatado alrededor del desalojo y el riésgo
sobre los proyectos de visibilizacion llevados a cabo por afrodéscendientes inmigrantes
como la elaboracién de acciones colectivas especificas orientadas a defender el
patrimonio afro, en resumen, el proceso en sus diferentes momentos.

Salvo el capitulo de contextualizacién; los restantes capitulos de la tesis presentan el
andlisis de los acontecimientos siguiendo un criterio temporal con el propdsito de
enfatizar el cardcter procesual tanto de la lucha y reivindicacién afro como de la
investigacion. -

% Segitn Coulon (1988) la indexicalidad “son fodas aquellas circunstancias que rodean a una palabra, a
una situacién’, es decir, enunciados, gestos, acciones que remiten al contexto particular en el cual fueron
_producidas. ‘ :



Temas Pendientes

Desde un comienzo, la orientacién del tema de investigacion sobre procesos de
revalorizacion cultural llevados a cabo por afrodescendientes fue acompaﬁada por un
interés particular en aquellos resortes representativos a través de los cuales Argentina
se pensd -y todavia lo hace- en términos de Alejandro Solomianski (2003), como

metafora de la blanquedad absoluta.

En forma circunscripta, a través de este trabajo hemos tratado de dar cuenta de un

panorama actual emergente donde organizaciones y grupos negros encaran proyectos

| de Visibilizacién, planteando practicas de oposicion y disidencia a las ideas instaladas
hegemdnicamente de negacion de la presencia negra. '

En tal sentido, aparécen lineas que no hemos podido analizar, pero constituyen

parte de una deuda que queda pendiente: la indagacién por las formas especificas a

partir de las cuales'la negacion y el racismo se instalan como experiencias cotidianas

en la vida de los sujetos afrodescendientes y africanos.

Como puntualizamos anteriormente, la invisibilizacién y las formas especificas de
racializacion constituyen dispositivos que operan a nivel de las relaciones sociales y la
ideologia - representaciones, ideas, imaginarios-, por lo cual, deben ser estudiados en
contextos especiﬁcos de produccion.

Por una parte, la focalizacidon sobre practicas de afirmacidn afro nos posibilité
plantear un panorama actual de participaciéh de afrodescendientes y africanos en
proyectos de visibilizacién y difusién cultural, précticas que nos permiten destacar a los
~ sujetos en tanto agentes sociales activos. |

Por la otra, no hemos podido abarcar aquellas experiencias en las cuales los efectos
de la invisibilizacién y racializacion repercuten en los sujetos invalidando la posibilidad
de elaborar disenso y afirmacién, sino todo lo contrario, conduce_n a internalizaciones

del racismo y la negacién. -

Durénte esta investigacién hemos conocido y trabajado junto a afrodescendientes y
. africanos, con quienes hemos intercambiado ideas y opiniones sobre las complejldades
de los procesos de afirmacién cultural y visibilizacién. El mismo proceso de
investigacion llevado a cabo en €l marco de procesos de lucha y reclamos, nos permitid

acompafiar a los sujetos en la elaboracion de préacticas y proyectos.



En este sentido, una de nuestras preocupaciones permanentes durante este trabajo
fue la conformacién de espacios de didlogo y reflexion entre investigador y sujetos -
individuales y colectivos-, entendiendo la investigacidon como un proceso de co-

participacion.



2. Afrodescendientes en Argentina

Elegir como eje de investigacién’ procesos actuales de visibilizacion de pertenencias
afro en Buenos Aires implica la referencia inmediata a la idea de invisibilizacién_ previa
de estos sentidos de pertenencia. - ' _

‘Partiendo de la idea de que la conformacién de los estados como naciones
involucran procesos paralelos e imbrincados de construccion de imaginarios nacionales
y representaciones de alteridad (Briones 1998), podemos decir que la formacion del
estado argentino implicé una construccién séle'ctiva de la idea de nacion (en cuanto a
los grupos sociocUlturaIes incluidos en el mismo) a través de diversos mecanismos y
estrategias. |

La constitucién de un corpus de representaciones que aluden a sentidos de
pertenencia nacionales —imagenes de afgentinidad- se sostiene cotidianamente a partir
de referencias é un pasadd compartido. Como afirma Brow (1990), este tipo de
elaboraciones -que representan el pasado de determinada manéra- constituyen
estrategias pilares en los procesos de comunalizacion.

La representacion de una historia oficial en el marco del estado -nacioén debe
“entenderse como un piso conﬁgurado de representaciones sobre el pasado, a partir del
cual se despllegan relacnones y procesos en el presente.

En cuanto al lugar y aportes de los afrodescendientes, la elaboracién de la historia
oficial argentina implicé la construccion selectiva del pasado, con particulares procesos

de invisibilizacién de su presencia contemporanea, ya desde fines del siglo XIX.

- 2.1 éInexistencia o invisibilizacion?

~ Nos parece importante dar cuenta a través de otros autores, de la constitucién
simultanea del estado-nacidn argentino y la invisibilizacién histdrica a la que fueron
sometidos los afrodescendientes en este pais. Proponemos este breve recorrido como
terreno a partir del cual enuncio la construccion de un contexto tendiente a invisibilizar -
la presencia de afrodescendientes. |

La constitucion de la Argentina basada en un modelo eurocéntrico -que niega la

presencia de afrodescendientes a tal punto de postular en los discursos oficiales su



desaparicion/extincior- da cuenta de un contexto histrico e imaginarios hegemonicos
racistas, con multiples efectos en la actualidad para los afrodescendientes del pais.

La idea de desaparicion de la poblacién afrodescendiente -con especial énfasis
durante el siglo XX- puede rastrearse en la historiograﬂ'a nacional, a partir de la cual se
instala —entre otros ambitos- y refuerza cotidianamente en el imaginario nacional la
representacion popularmente sostenida de que “en Argentina no hay negros”.
(Liboreiro 1999)

Esa historiografia hace referencia a los africanos y sus descendientes con singular
~ énfasis en el periodo colonial, donde la regidn del Rio de la Plata aparece como nucleo

central en el trafico y distribucidn de esclavos africanos para la region suramericana
bajo dominio espaiol. (Liborero 1999) (Reid Andrews 1989)'(Picotti' 1998)

Después de declarada la independéncia del dominio espanol, otras referencias
historiogré_ﬁcas comunes de visibilidad aparecen durante el gobierno de Rosas —en
tanto masas populares que apoyan al gobernador- y la participacion militar masculina
en ejércitos nacionales. (Kordon Todo es Historia Sup. 7) (Arzac Todo es Historia Sup.
32) , _ . |

Podemos decir que los historiadores tradicionales postulan la desaparicion de la
poblacién afrodéscendientes a fines del siglo XIX y principios del XX, en el marco de
proyectos nacionales iiberales que promueven la inmigracidn europea. (Lafuente 1982)
(Kordon Todo es Historia Sup. 7) (Arzaé' Todo es Historia Sup. 32)

La tesis de “desaparicion de los negros” fue sostenida en funcién de la combinacién
de dos argumentaciones Socio-histéricas: caida pdblacional -céusada por epidemias de
fiebre amarilla y participacién militar en guerras- y el aumento de alianzas
matrimoniales con criollos y europeos, reaﬁrmando‘este Gltimo argumento el supuesto
de desaparicion por “blanqueamiento” para los afrodescendientes.

Concepciones vliberales — progreso, modernidad, expansiéh- que ve_nl'an circulando
en la segunda mitad del siglo XIX, son plasmadas en un proyecto politico concreto a
partir de la década del 80". vEI abandono del tradicionalismo del pasado colonial en
favor de la. modernidad europea fue la filosofia imperante en esta etapa de

“consolidacidn de proyectos estatales. (Reid Andrews 1989) (Goldberg 7odo es f//stbﬁa
Sup. 393) | . -

La formacion estatal involucré simultaneamente procesos de construccion de la
nacién, lo cual se realiz6 en el caso argentino, primeramente, mirando el continente
europeo —sobre todo Francia y Gran Bretafia- (Briones 2005). Para los intelectuales
nacionales de la época y en él marco de- p'aradigmas de determinismo racial y



darwinismo social, la poblacién europea —portadora de la superioridad genética de la
raza blanca- era la forma adecuada de resolver el problema del atraso y la barbarie
americana. _

En este marco, se consolidan politicas que favorecen la inmigracién européa. Como
explica Reid Andrews, entre 1880 y 1900 liegaron al pais casi un millén de europeos.
Para esos momentos, las elites nacionales podian ‘prescindir’ de la poblacién
afroargentina, ya que disponian de aluviones de inmigrantes europeos como fuerza
Iaboral mano de obra y para actividades mlhtares (Reid Andrews 1989)

En un contexto socio-politico y cultural de valores raciales, donde la piel “blanca” y
la descendencia europea aparécian como capitales valiosos portadores de ascenso
social, es posible que los afrodescendientes hayan empezado a desdibujar su .
pertenehcia afro, ubicandose en categbrl’as como la-de “trigueﬁo". (Reid Andrews
1989) (leorelro 1999)

De esa manera, los afroargentmos abandonaban la categorla racial negra o mu/ata
para ublca_rse_ en categorias intermedias e iniciar un cammo que los acercara a la
categoria blanca. | | - ’ |

A partir de 1810, empieza a utilizarse la categoh’a de “triguefio” para designar a las
personas de “color oscuro” — afro, indio, mulato, europeo de piel oscura-. La misma
funciona como “rétulo racial” en documentacién y fichas del ejército, prisiones,
hospitales, organismos estatales. (Reid Andrews 1989) | _
~ Es interesante recalcar que en un contexto racista como el paisaje hegeménico de
fin de XIX y principios del XX en Argentina, con sobrevaloracién de caractérl'sticas

“europeas, auto-definirse como “triguefio” permite a los afroargentinos evitar el
“estigma del ancestro africano” (Reid Andrews 199:9) y brinda la posibilidad de acceder
a posiciones sociales mas elevadas en una sociedad clasista. _ |

Como explica Marta Goldberg, la desaparicion de los afroargentinos del imaginarib
histdrico-social se va configurando haéia finales del XIX a partir de las siguientes
dperacipnes. Por un lado, la desvalorizacién de practicas culturales africanas y
sobrevaldracién de la pertenencia europea. Por el otro, en el ambito de la poblacion
-afrodescendiente, las practicas anteriores fueron repercutiehdo en gran parte de la
comunidad, dando lugar a procesos de internalizacidn de la desvalorizacion, auto-
negacién como afrodescendientes y blanqueamiento a través de categoria de
“trigueﬁd" (Goldberg: Todo es Historia_i Nro. 393; 2000) (Reid Andrews 1999).



Mientras que hacia la.segunda mitad del XIX proliferan las sociedades de ayuda
mutua y la prensa afroargentina’, la proclamada desaparicién de afroargentinos
- corresponde mas a un deseo ansioso de las elites que a un hecho concreto. Si bien
no sel puede negar la posible caida demografica, las interpretaciones que dan por
extinguidos a los afroargentinos deben ser analizadas como c_c)nstrucciones' de la
invisibilizaciéon de la presencia afro en el marco de configuracidon del imaginario
nacional argentino que valoriza la “europidad” y trata de distanciarse de otros paises
 latinoamericanos. | o

En este sentido, creemos que la invisibilizacién de afrodescendientes aparece como

un paso altamente pretendido por las elites nacionales, qUienés logran exponer y

mantener hegemonicamente por bastante tiempo la idea de una “Argentina blanca”. A

través de continuidades representativas con algunos paises europeos -proyecciones de

- auto-imagenes eurocéntricas- se va co-construyendo la identidad nacional argentina y
la hegacién de la poblacién afroargentina. (Solomianski 2003).

En este punto retomo las ideas de Claudia Briones (2005), quien individualiza tr,es‘
Iégicas principales en el proceso de formacion de alteridad en Argentiha:

"Una de incorporacion de progreso por el puerto y de expulsion de 'estorbos’
por las pue/tas_de servicio, primera ldgica que se liga a una segunda de
argenﬁn::zac/dn y extranjerizacion selectiva de alteridades, estando a su vez
ambas ogicas. en coexistencia con una tercera de negacion e /hte/'ior/léado’n de
las lineas de color’ (Briones 2005: 26).

Como apunta la autora, en la operatoria del ‘blanqueamiento’ (2005: 31) lo que
vemos no es un abandono del color como herramienta de marcacion social puesto que |
~ la categoria de ‘trigueﬁo’I empieza a ser usada para significar -homogeneizando- a la
poblacién de piel oscura (indios, criollos, afro). En este sentido, decimos que la alusién
al color continGia en Argentina relacionada con la designacién sociocultural_ de un sector'

| de la poblacion -cabecita negra, villero- pero ya no como referenciacion de
afrodescendientes. | | A

Entonces, pensando en este contexto -donde la representacion hegemonica se
‘construye a partir de tropos de “blanquedad”™ podemos peh_sar que la “desapariciéon”

postulada por la historia “oficial” por un lado, y la utilizacién cotidiana del término

- * Los periédicos y revistas afroargentinas aparecen desde la segunda mitad de del siglo XIX pero tienen -
florecimiento especial en las décadas de 70 y 80. La Igualdad, La Perla, El Unionista, El Aspirante, La
Aurora del Plata, La Idea, La Juventud, La Broma, La Protectora, El Latigo, La Razén, El Obrero..



“trigueﬁd’ como elemento “blanqueador”‘, por otro, dieron lugar a diversas pra’cticas,
que van configurando un contexto de invisibilizacidon de los afrodescendientes en
Argentina.

Esta representacion negadora, el no-lugar dentro de la constelacion coh que se
representa la nacién argentina, aparece construida como verdad —verdad autorizada
por la retonca oficial- y reproducnda en practlcas sociales cotidianas, con diversas

consecuencnas para Ios afrodescendlentes

2.2. Emergencia de organizacionés negras en Argentina
Multiculturalismos y politicas de la diferencia.

Nos parece importante dar cuenta de algunos procesos que constituyen el escenario
vmundia! para la emergencia de la movilizacién afro en Argentina.

La expansién del modelo econdmico néoliberal a escala mundial —glob_alizacién
neoliberal- durante las Ultimas décadas implicd transformaciones sociales, politicas y
culturales. '

Una caracteristica fundamental de este proceso es la centralidad que toman los
conceptos de cultura e identidad en el marco de disefio y gestion de politicas sobre
poblaciones. '

Las imagenes de movilidad se multiplican, y referencian en forma fragmentada los
resplandores de la dinamica global-local actual. Por un lado, la celeridad de la
propagacién de los capitales financieros traducida en tranénacionalizacién de empresas
y corporaciones en todo el planéta. Por dtrd, migraciones, desplazamientos,
nomadismos, deslizamientos permanentes a través de las fronteras de millones de
persdnas que propician la configuracion de espacios sociales heterogéneos.

En eéte paisaje de globalidad, localidad y movilidad, las referencias culturales e
identitarias aparecen como campos de signifi cacién donde relaciones sociales
complejas son expresadas. '

Podemos decir que los esfuerzos por |mplementar el neohberahsmo como modelo
econémico universal implicaron redefiniciones de las relaciones entre estados,

organismos internacionales y empresas transnacionales.

(93]
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En un mundo imaginado como red global-local, con procesos concretos de
transnacionalizacion y convergencia de sentidos de pertenencias particulares, la
expansién de un modelo universalizador dominante conlleva asimismo la propagacion
de voces alternativas, identificaciones particulérés, expresiones de disidencia y

oposicion.

En su texto Mu/t/éu/tura//‘smo, 0 la logica cultural del ‘Capitaﬁ'smo multinacional
(2005: 170), Slavoj Zizek afirma que. el paradigma del mdlticulturalismo aparece
entonces como correlato ideoldgico del capitalismo global.

La asociacion multiculturalismo- diversidad cultural- pluralismo se configura como
marco ideal ‘para la implementacién de politicas neoliberales, como expresidn
politicamente correcta a través de la cual canalizar las reivindicaciones y reclamos
éthicos, nacionales, culturales. ‘

La diversidad cultural dentro del marco del multiculturalismo se bal'za como
referencia de ‘valores democraticos, cuyo eje es el respeto hacia las diferencias
(sexuales, étnicas, politicas). Es interesante destacar que a través del lente del
multiculturalismo toma consistencia una mirada hacia el otro, representado a partir de
~ conceptualizaciones de la cultura como estatica, cerrada y aislada.

~ La diagramacién de politicas multiculturalistas -en el marco de economia capitalista
actual- de principal importancia entre los temas de discusidon en organismos
internacionales (BID, BM), los estados-nacién, foros sociales mundiales (UNESCO),
tienen como directriz el disefio e implementacién de programas de corte integracionista
basados en el respeto por las diferéncias culturales. | _

Esta orientacion relativista sobre las reivindicaciones de las minorias implica “cuctas
de representatividad" en determinados espacios (Garcia Canclini 2005: 22) que
promueven la aceptaéién de las diferencias en un horizonte occidentalista hegeménico.

_ En este sentido puede plantearse que el discurso del multiculturalismo alzado como
| el paradigma de la neutralidad ideolégiéa_ (Zizek 2005: 184) pretende disolver las
complejidades de las relaciones existentes en el capitalismo globaiizado, pronunciando.
la exaltacion de las diferencias y la tolerancia cultural, sin daf cuenta de las
condiciones materiales y simbdlicas de los procesos de interaccion global -local.

Como sostiene anek la mstalacnon hegemdnica de un modelo universal —cap|tahsmo
neoliberal- implica Ia mcorp_oracnon de rasgos especnﬁcos de las minorias dentro de un
programa politico de manera que la “maYon'a explotada” pueda reconocerse como
participante. Este tipo de formulaciones Iegitim‘a a través de la construccidn de politicas
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sociales especificas la delimitacion de otros culturales (internos-externos) y su desigual

insercion en la estructura de relaciones materialves-simbélicas.

Al mismo tiempo que puede pensarse el multiculturalismo y las politicas de la:
diferencia como expresiones ideoldgicas consecuentes con el marco de economia
capitalista neoliberal, podemos distinguir el concepto de multiculturalidad como aquél
que permite dar cuenta de las situaciones y contextos especificos de formacion,
disputas y negociaciénv de las diferencias culturales. En este sentido, la diferencia
cultural lejos de ser un conjunto de rasgos particulares inmanentes a un grupo
(perspectiva esencialista y estatica del concepto de cultura) es pensada mas bien en
funcién de la construccion- de marcaciones diferenciales como un proceso complejo
desplegado en contextos histdricos concretos y relaciones de poder. (Restrepo'2004) '

Segin sostiene Garcia Canclini, el concepto de interculturalidad aporta una
posibilidad alternativa para los estudios culturales. Mientras que el paradigma del
multiculturalismo - enfatiza la contemplacion y admisidn de las identidades particulares
como objetos yuxtapuestos y descontextualizados, la perspectiva de la interculturalidad
permite deslizarnos del reconocimiento de otros y las diferencias culturales -
multiculturalismo, pluralismo- a las condiciones concretas y-las relaciones presentes en
situaciones de interaccién sociocultural. De esta manera, el foco del andlisis permanece
puesto en la dindamica de relaciones local-global desplegadas cotidianamente, los
espacvios y contextos en que la interculturalidad se expresa Yy los procesos que emergen:
de esta, y como Garcia Canclini (2005: 43) escribe, la organizacion y des-organizacion

de la interculturalidad en estos tiempos.

El contexto nacional

Coincidiendo con los cambios politicos de principios de la década de los 80 en |
Argentina —fin de la dictadura militar y apertura democratica- comienzan a aparecer
diversas organizaciones y grupos negros.

Dentfo del panoramd de organizaciones afro, aparecen grupos culturales,

federaciones religiosas, asociaciones de inmigrantes africanos, publicaciones®.

* En tres oleadas migratorias — fin del XIX, y décadas del 20 y 50 del siglo pasado- los caboverdeanos
que llegan al pais establecen sus comunidades cercanas a ambitos portuarios —Dock Sud, San Nicolas,
Ensenada, Rosario- y crean sociedades de ayuda mutua (Gomes 2001; Mafia 2001). Entre las décadas detl
20 y 70, el Shimmy Club aparece como centro social y cultural que aglutina a principalmente a negros

Lo
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Es interesahte destacar que esta emergencia de organizaciones afro puede ser
" caracterizada como heterogénea en lo que respecta a motivos de creacién y formas de
participacién. De ninguna manera aparece como un movimiento ampho que englobe a
todos los grupos. Si bien por un lado se puede hablar de la aparicién de numerosos
ambitos de participacién relacionados con lo afro, se van delineando sentidos de
perténencia particulares en cada caso. v '
De esta forma podemos decir que el panorama de emergencia es heterogéneo'—'con
reSpecto a formas de referir a la negritud, objetivos perseguidos, Iineamientdspoh’ticos ‘
y formas de participacion promoVidas, pero da cuenta de un contexto comun que

enmarca el surgimiento de estas organizaciones negras.

Nos interesa plantear tres cosas referidas al contexto nacional -mas
circunscriptamente a la Ciudad de Buenos Aires- donde emergen estas instituciones
negras. | | '

Primero, en el ‘émbito de la Ciudad de Buenos Aires, se multiplican los espacios
culturales donde las pertenencias afro son protagonistas. En los centros culturales del
Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires se bri'ndan clases de candombe y capoeira,
siendo ambos talleres de los mas concurridos por los jovenes. A su vez, varios grupos

criollos -afro-argentinos de varias generaciones en el pais-. (Gomes 2001; Frigerio 2000). Pero es en los
ultimos veinte afios. que podemos hablar de un contexto de emergencia dc organizaciones y grupos
culturales afro. En la década del 80 se fundan en la ciudad de Santa Fe la Casa de la Cultura
Indoafroamericana (1988). En Buenos Aires, se crean el Comité Argentino Latinoamericano contra el
Apartheid (1984), la institucién Bondeko (1984) que publica la revista “Tambor”, el Instituto de
Investigacion y Difusion de las Culturas Negras “Ile Ase Osun Doyo” (no especifica dato de afio), el
Grupo Cultural Afro Fundacion (1988) que edita en 1993 “Renacer Cultural Afro”, el Comité

. Democratico Haitiano(1987) y el Movimiento Afroamericano (1989) con sede en el Centro Cultural

Rojas. En este ultimo participan afrouruguayos, afroargentinos, afrobrasilefios y se publica “El
Mandinga”.
- En la década siguiente, aparecen la Federacion Argentina de Religiones Africanas(1993), Federacion
- Amerindia Umbandista de la Repiblica Argentina (1993), la Fundacion Argentina Africanista de
Intercambio Cultural (1993), la Federacién Afroumbanda (1993), La Casa de Africa en Buenos Aires
(1995), la Casa Ecuatoriana de la comunidad afroecuatoriana (1996), la Fundacién Africa Vive! (1996), el
grupo cultural Afrocandombe (1996). Como parte de la oleada migratoria reciente desde Africa —
mayormente Africa Occidental- a mediados de los 90 se fundan la Asociacién de Nigetianos, la
Asociacion de Residentes Africanos y la Asociacién de Malianos (sin dato especifico de afio) (Gomes
2001). En el 2000 aparece, por un lado, el Movimiento AfroCultural que organiza fiestas en La Boca y
San Telmo. Por otro lado, se edita el primer nimero de la revista Benkadi (2000), como publicacién de la
comunidad afro en Argentina. Mientras que la comunidad caboverdeana tiene desde las décadas del 20 y
30 ambitos de participacion propios, es a partir de los filtimos veinte afios que se crean fundaciones y
centros de afroargentinos descendientes de esclavos —Casa de la Cultura IndoAfroAmericana y Africa
Vivel-. Gran parte de los datos sobre organizaciones aparecen reunidos en un articulo de Miriam Gomes
“Apuntes para una historia de las instituciones hegras en Argentina”, incluido en el hbro El Negro en
Argentina: Presencia y Negacion, compiladora Dina Picotti (2001).



que desarrollan estas actividades artisticas ensayan en espacios publicos —plazas,
parques- y brindan exhibiciones —que incluyen recorridos por las calles de los barrios
del sur de la ciudad en el caso del candombe- lo que aumenta su visibilidad.

Segundo, podemos decir que existe desde década de los 90 un renovado interés por
los estudios afro, plasmado en la publicacion de investigaciones histéricas nuevas y
reedicion de antiguos trabajos —con el corolario de publicaciones agotadas-,
documentales, revistas de las organizaciones, catedras y seminarios en el ambito
académico, jornadas sobre patrimonio afro promovida desde el gobierno local.

Por Ultimo, existe una atencion particular de la prensa —periédicds y revistas- sobre
los afrodescendientes y africanos. Fueron publicados diversos articulos sobre la
situacién socioecondmica, la juventud afrodescendiente y casos de racismo, oc_upando

algunos de estos (ltimos la primera plana de los diarios’.

Ademaés, entre 1999 y 2000 se multiplicaron los espacios de encuentro y reuniones
locales, regionales, alcanzando su maxima referencia en la Conferencia Internacional
Contra el Racismo y la Xenofobia realizada en. Sudafrica. Este. contexto propicié un
proceso de politizacién y Empoderamiento de organizaciones y grupos en Argentina.
Este impulso se plasmé posteriormente en un aumento de articulacion institucional con
brganismos estatales e internacionales. En este sentido, aparece el proyecto de censo
afroy la realizacién en 2005 de una prueba: piloto en los barrios de Montserrat y San
Telmo, llevada a cabo entré organizaciones negras, Indec y Universidad Tres de
Febrero. : '

2.3 El Complejo Intercultural Afro

Como planteamos en la introduccién, en la callé Defensa al 1400 subsiste al tiempo
‘una casa histdrica que data del siglo XIX, la cual en los ﬂltimos anos se fue
constituyendo como un centro cultural-educativo destacado del barrio de San Telmo.

En el ano 2004 un grupo de residentes afroecuatonanos instalan en la parte

superior de la casa una escuela de arte pensada como espacio de ensefianza y difusion

> En el transcurso del 2003 y 2004 aparecen en diversos diarios nacionales las crénicas del juicio a Elisa
de Souza Melgarejo —afrouruguaya agredida en un supermercado-, la detencion por error de turistas
africanos en la provincia de Cordoba y el caso de la afroargentina Pocha Lamadrid - presidenta de 1a
fundacion Africa Vivel- acusada de pasaporte falso en el acropuerto de Ezeiza, al no creerle que era
argenlina y negra. :
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de expresiones afroamericanas. La propuesta educativa inicial es ampliada en el marco

del disefio de un proyecto de Complejo Intercultural Afro.

Datos histdricos y arqueolégicos de la casa de Defensa

La estructura edilicia del complejo Defensa 1400 tiene como caracteristica particular

una galeria subterranea que se extiende a lo largo de la casa. |

~ En el afio 2001 un equipo de Guardia de Auxilio de Casco Histdrico de la Ciudad de
Buenos Aires trabaj6 en las galerias realizando tareas de apuntalamiento. Al mismo
tiempo, un equipo de arqueologia urbana de la Secretaria de Casco Histdrico y |
Patrimonio desarrollé un relevamiento de observacion e interpretacién del subsuelo, el
cual fue interrumpido debido a riesgo de derrumbes en el lugar. -

Como parte de las conclusiones del equipo de arquifectos y arquedlogos, es
' publicado un informe dando cuenta de las caracteristicas del edificio, asi como de Ibs_
resultados de las excavaciones y algunas lineas hipotéticas para continuar
desarrollando en el futuro. '

El informe arqueoldgico indica que el edificio fue remodelado en tres momentos
diferentes -primera mitad del XIX, fin de XIX y principios de XX-. La galeria subterranea
siguié'el mismo patron arquitectdnico qne otras casas tradicionales del siglo XIX. Se
trataba de galerias subterraneas o circulacién de seNicio. Este tipo de sistema tenia el
objeto de facilitar la circulacién del personal de se’fvicio por toda la casa a través de
‘puertas laterales que daban a las galerias subterréneas y que a su vez se conectaban
por medio de escalleras con otros sectores. De esta manera, aquellas personas que
trabajaban como servidumbre —y habitaban en el lugar- circulaban y reélizaban las
tareas domésticas en la casa sin ser vistas. |

Este tipo de arduitectura del siglo XIX, como explica Daniel Schévelzons, pone de |
manifiesto una disposicion habitual en las casas de la época, tendiente a /nvisibilizar al
servicio domésfico. La galeria subterranea.de la casa de Defensa 1400 esta subdividida
en 4 recintos o habitaciones, las cuales podrian haber sido usadas como espacio de
vivienda del personal de servicio de la casa o depéSitos. ‘ |

® INFORME DE LOS TRABAJOS ARQUEOLOGICOS EN DEFENSA al 1400. Daniel Schavelzon (2004)
realizado conjuntamente por el Centro de Arqueologia Urbana del Instituto de Arte Americano de la Fac.
Arquitectura y Urbanismo -UBA- y la Direccion General de Patrimonio del GCBA.



Como resultados del relevamiento desarrollado por el equipo, una parte de los
restos encontrados corresponden a materiales dseos--en su mayoria de vacunos y
ovinos--y, por otro lado, fragmentos de ceramicas y clavos del siglo XIX.

Como indica el informe, se tratd mas de una inspeccion, observacion e
interpretacion del lugar que de una investigacion sistemética. El riego de derrumbe por
el estado defectuoso del subsuelo condiciond la posibilidad de una excavacion
~ posterior. De esta manera, luego del 2004, ninguna otra investigacion fue desarrollada

en el lugar.

En la actualidad la construccion de Defensa al 1400 pertenece a un mismo
propietario pero esta subdividida. La planta baja -entrada de la derecha- da acceso a
dos depértamentos, en los cuales funcionan oficinas de Comercio Exterior y una
imprenta, - |

La puerta de la izquierda corresponde a una entrada independiente a Ia'planta alta.
Este sector superior de la casa fue entregada por el duefio en caracter de comodato a
una familia afro-ecuatoriana. En este espacio funciona la Escuela de Arte Afro y la
Asociacién de Residentes Ecuatorianos en Argentina. _

Ambas entradas del edificio permiten el acceso a la galeria subterrénea a través de
puertas pequefias aledafas a las puertas principales.

La hipodtesis de la presencia africana

La ciudad de Buenos Aires era ambito de recepcién de esclavos. Después de la
comercializacidn, estos eran distribuidos hacia una enorme regidn interior que incluia
los actuales paises de Argentina, Paraguay, Chile, Bolivia y parte de Perd. (Reid
Andrews 1989: 32). La ruta de los esclavos orientaba' el flujo de manera de satisfacer

las demandas de mano de obra en las ciudades del interior y en las haciendas rurales.

El Parque Lezama se constituyd durante el siglo XVIII como uno de los mercados
negreros centrales -otros habian estado emplazados en la Aduana Vieja y'Retirof. ‘Los
africanos esclavizados traidos hasta el puerto de Buenos Aires eran “depositados” y

preparados para su posterior venta -remate- en los establecimientos de las empresas



negreras europeas. En los terrenos aledafios al Parque Lezama- estaba instalada la

Compaiiia Francesa de Guinea. (Schavelzon 2003: 110)

Eh Ié Buenos Aires colonial, el porcentaje de éfricanos'esclavos era alto,
constituyendo trabajadores en mdltiples ocupaciones. Como escribe Reid Andrews,
“probablemente fueran més visibles en el campo del servicio domést)‘co “(Reid Andrews
1989: 38).

La Ley de Libertad de Vientres 1813 fue tan solo el principio de un paulatino
proceso a través del cual africanos y sus descendientes obtendrian la libertad. En este
sentido, Iuego' de haber dejado atrés el status de esclavos, gran parte de la poblacion
africana y afrodescendiente continué desarrollandd tareas en areas de servicio |
doméstico. La relacién amo-esclavo se transformo en patron-siervo (Schavelzon 2003:
77). El sector masculino paso a formar parte de éjércitos nacionales, mientras que las
‘mujeres continuaron desempefiando roles dbméstic_os en las casas, lavanderia y
cuidado de nifios. (Schavelzon 2003: 116) |

En su libro Buenos Aires Negra (2003), Daniel Schavelzon retoma desde el enfoque
de arqueologia urbana la lnvestlgacnon sobre la presencia de africanos vy sus
descendientes en- la ciudad. En esta puqucacnon aparecen las conclusiones de
nuMerosos trabajOs arqueoldgicos desarrollados en barrios portefios, donde queda
claramente establecido el hallazgo de restos materiales pertenecnentes ala poblacuon
afro del perlodo colonial y décadas posteriores del siglo XIX. |

Varias construcciones del barrio de San Telmo constituyen referencias citadas por
Schavelzon como sitios excavados donde fueron encontrados materiales -piedras
adivinatorias, mufiecos de vudd, fragmentos de pipas, cerémicas sables de palo- que
evidencian la presencia afro en Buenos Aires, sirviendo como reglstros concretos a
partir de las cuales enriquecer las investigaciones histéricas. , '

 Esinteresante sefialar que gran parte de los objetos aIudidos fueron encontrados en .
aquellas -4reas' de las casas destinadas a la servidumbre esclava y liberta.
Generalmente se trataba de habitaciones levantadas en el patlo trasero, dlstanCIadas

de la parte central de la casa ocupada por los patrones.

Los relevamientos arquéolégicos realizados en la casa de Defensa y Brasil que

estuvieron a cargo de Daniel Schavelzon lo llevan a concluir en el informe escrito
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(2004) que ninguno de los réstos materiales encontrados en la casa constituye.
evidencia de presencia afro en las galerias subterraneas’.
Es importante sefalar que el relevamiento realizado en las galerias aparece como

investigacion preliminar de una excavacion sistematica que todavia esta pendiente.

Siguiendo la caracterizacion de la casa de Defensa como una tipica construccién del
siglo XIX destinada a invisibilizar la presencia de la servidumbre, una de las hipdtesis
‘ planteadas:al respecto fue la posibilidadvque las galerias subterréneas estuviesen
| destinadas a albergar al personal doméstico. |

La investigacién todavia inconclusa propicid la elaboracién de algunas hipdtesis
sobre la posibilidad de presencia afro en las galerias de la casa. A partir de esta
situacién, aparece un interrogante central: éen 'que medida la servidumbre
invisibilizada de la casa estuvo constituida por esclavos africanos o sus descendientes
libres? |

Alrededor de estas preguntés se fueron configurando en los Ultimos afios précticas
- de visibilizacién y reivindicaciones del grupo de afrodescendientes que participan en el
centro cultural y barrial de Defensa y Brasil. '

La elaboracion del Proyecto

El proyecto de’CompIejo Intercultural Afro fue una idea desarrollada por uh grupo
de afrodescendlentes ecuatonanos argentinos y brasilerios en el ano 2004.

Esta iniciativa tenia como objetivo central transformar parte de la vivienda de
Defensa al 1400 en un complejo histdrico-cultural a partir del cual desplegar muitiples
actividades orientadas a la difusidn y revalorizacidn de la presencia negra en Argentina.

A partir de las conclusiones de los relevamientos de la Direccin de Casco Histdrico
del GCBA desarrollados en la galeria subtefrénea de la casa -las cuales establecen que
se trata de un sistema habitual en las construcciones del siglo XIX para invisibilizar al
personal de servicio- se instala con fuerza en el grupo de afrodescendientes ‘que

7 Es interesante comentar que el informe escrito (2004) en el cual Daniel Schavelzon concluye que no
- existe evidencia concreta que permita afirmar la presencia negra en las galerias subterraneas de Defensa y
‘Brasil, entra en contradiccion con las afirmaciones realizadas por €l mismo investigador en un programa
especial sobre afro-argentinos realizado por Canal 13 -afio 2004- en donde Schavelzon muestra -ante las
camaras de television- las galerias subterraneas aludidas como sitio arqueoldgico y ejemplo de presencia
afro en la Ciudad de Buenos Aires. Esta posicion ambigua del investigador con respecto a sus
conclusiones sobre la casa historica citada constituye un eje fundamental que refuerza las reivindicaciones
 del lugar como patrimonio de Ia negritud por parte de los grupos afro.
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desarrolla actividades culturales en la planta alta de la casa una hipdtesis sobre la
presencia afro en el subsuelo. Es decir, la casa como testimonio arqqeoiégico de la
invisibilizacion de la servidumbre durante el siglo XIX despliega una red de
connotaciones sobre la invisibilizacién de africanos y'Sus descendientes.

La propuesta del Complejo IntercultufallAfro fue elaborada en un trabajo conjunto
entre representantes de las organizaciones de afro-descendientes‘ argentinos y
reéidentes de distintos paises de Latinoamérica: la Escuela Integral de Arte Afro vy la
Asociacién de Residentes Ecuatorianos, Fundacion Africa Vive, Sociedad Caboverdeana
.y Asociacién Afro-brasilena “A turma da Bahiana”.

A su vez, las instalaciones de la césa -primer piso- donde funciona la escuela de
Arte Integral Afro sirvieron como espacio de las reuniones del CAOA -Comité Argentino .
de Organizaciones Afro- en el marco preparativo por un lado del Cohgreso
Internacional “El Status de las Comunidades Afro-latinas en las Américas” y de la

prueba piloto del Censo Afro, a fines de 2004 y principios de 2005. Paralelamente a la
organizaciéon de las jornadas internacionales, se fue dando cuerpb al proyeéto'del
Com‘plejo Intercultural Afro. ‘

Partiendo de la necesidad de propuestas que fortalecieran los estudios afro,
-actividades de revalorizacién y difusién cultural, aparece la idea de aglutinar en un
mismo sitio diversas lineas de accién. | |

La hipétesis arqueoldgica de la. presencia afro en el subsuelo de la casa es
resignificada por el grupo de afrodescendientes, transformandola en eje central del
proyectd. k |

La propuesta del Complejo esta disefiada en funcidn de articular representaciones
del pasado y acciones actuales a traVés de una continuidad temaética: presencia y
participacion de la poblacién africana-afrodescendiente en la ciudad de Buenos Aires.

El Complejo esta constituido en base a cuatro areas interconectadas, 1) Escuela de
Arte Afro cbn promocion de actividades culturales y sociales 2) Corredor historicol
galerias subterréneas de la casa 3) Museo Afro/ exposicién:de objetos arqueoldgicos,
fotografias, bibliografia, periddicos, documentales referidos a la .comunidad afro-
argentina 4) La ne_gritud desde el turismol recorrido extensivo a otros puntos de
referencia afro en el barrio de San Telmo y otras areas fundacionales de la ciudad.



- Peligro de derrumbe, amenaza de desalcjo y conflicto.

La propuesta del Complejo'Inte'racti_vo Afro qued_é elaborada en los prirhérbs meses
de 2005.

Hacia el mes de enero del mismo afio la Direccion de Casco Histdrico del GCBA
-Subsecretaria Patrimonio  Cultural- envio una nota advirtiendo sobre la alta
| probabilidad de derrumbe de la galeria subterranea. Esta notificacion aparecia
justificada por las multlples intervenciones del GCBA en la propiedad durante los
u}t;mos anos -inspecciones, apuntalamientos de la Guardia de auxilio y Emergencia,
trabajbé arqueoldgicos- en Cuyos informes se concluia sobre Ié situacion de riesgo. En
la misma, el gobierno portefio exigia al propietario del inmueble wna urgente |
intervenddn para realizar ‘to‘o'os los trabajos correspondientes para revertir esta

situacion de peligro.

A partir del mes de mayo, el duefio de la casa informd a las personas que ocupaban.
la planta alta del inmueble -en caracter de comodato- la necesidad de disponer de las
' iAnst}aIaciones,’ pedido argumentado por ‘su decisi6n de vender 'eI inmueble. La
‘notificacion del GCBA que instaba al propietario a hacerse cargo de las reparaciones en
el subsuélo fue brindada como érgumento central en la explicacién del duefio sobre la -
" venta de su propiedad. | | o

El pedido del duefio a un grupo de afrodescendientes de 'desocupar la parte superidr _
de la casa aparece como el acontecimiento disparador de un conﬂicto particular sobre
un sitio historico, conflicto entre ObJetIVOS econdmicos y proyectos colectivos de

revalorizacién identitaria.

- Por un lado, el gobierno local aparece involucrado- en el marco del diseno de
'poh'ticas publicas sobre patrimonio cultural y proyectos especificos en el denominado
Casco Histérico de la Ciudad. | '

De la misma forma, el pedido de desaIOJo |mphca la mterrupcuon del proyecto de
Complejo Intercultural Afro y abre asi un proceso de lucha que tiene por objeto
material la galeria -subterrénea, pero refiere a reivindicaciones sobre identidad,

memoria social, practicas de visibilizacion afro y participacidn ciudadana, en el cual



aparecen involucrados interactuando multiples actores -grupos afrodescendientes,

ONG s, vecinos, organizaciones barriales, instancias gubernamentales-.

En los proximos capitulos me ocuparé de ir analizando este proceso complejo, a
través del cual el reclamo original por un sitio histérico va adquiriendo sentidos
diversos en funcién de las interacciones y los contextos inmediatos..



3. Visibilizacién afro y representatividad

La ciudad de Buenos Aires funciond en el mes de agosto de 2005 como sede
continental del Congreso Internacional “El Status de las Comunidades Afro-latinas en
las Américas”, organizado por la Iniciativa Global Afro-Latina y del Caribe -programa
del depart'am.ento de Estudios Latinoamericanos y del Caribe de Hunter College, de la
Universidad de New York- en colaboracion con el Franklin H. Williams Caribbean'
Cultural 'Center/African Diaspora Institute y el Comité Argentino de Organizaciohes
Afro. ‘

Este congreso sobre las comunidades afro-latinas desarrollado en la ciudad de
Buenos Aires es un evento interesante para analizar en funcién de varios puntos.

En primera instancia, el lugar otorgado al problema de la casa de San Telmo
durante las jornadas y la emergencia de posiciones al respecto nos permiten indagar la
complejidad de las relaciones internas de las organizaciones afro en Argentina y
aspectos referidos a la representatividad de lés mismas.

En forma secundaria, permite analizar el proceso de participacién de representantes
afrodescendientes en relacién a précticas de visibilizacion de la presencia afro. Es decir,
analizar la relevancia del pais como sede de un encuentro afro internacional y el rol

desempenado por los representantes locales, en el marco de conﬂgu.racién de reclamos
| y proyectos de reivindicacién de la negritud. | _

Por otra parte, habilita el andlisis del marco general del disefio de politicas
destinadas a poblacion afrodescendiente a nivel continental. A través de algunos
lineamientos destacados en ias conferencias, podemos observar los campos de fuerzas
performativas que operah en estos espacios de interaccidén entre representantes de
agencias financiadoras y de comunidades = afrodescendientes. Tanto los items
destacados en los discursos como los  contenidos concretos con que se van
caracterizando los proyectos y los criterios evaluativos de los mismos dan cuenta de

relaciones de poder y jerarquizacion presentes.
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3.1 Jornada Internacional “El Status de las Comunidades Afro-latinas en

las Américas”

Durante tres dias consecutivos fueron desarrolladas diversas actividades en el
Centro Cultural Borges -Sede de la Universidad Tres de Febrero- en el marco del Taller
Internacional sobre la Realidad Actual de las Comunidades Afrodescendientes en las
“Américas. El programa incluyd paneles de expositores, - debates, muestras
documentales, homenajes, espectaculos artisticos.

La agenda del congreso estuvo organizada en jornadas con diversos ejes tematicos
en cada una de ellas, relacionados con el objetivo general del encuentro de
intercambiar experiencias sobre las situaciones de cada comunidad a través del relato
directo de sus represéntantes y discutir objetivos de accién local y continental a
mediano plazo. |

El primer dia correspondi6 a la ceremonia de apertura, homenajes al movimiento |
afro-argentino y comentarios de organizadores

La primera parte consistié en un homenaje a Enrique Nadal, quien segun los
expositores - representantes de la Casa de Ié Cultura Indoafroamericana, de la
Sociedad Caboverdiana y de Mundo Afro de Uruguay— fue un representante pionero en
la defensa de los derechos de los negros en Argentma

Los expositores recordaron emocionados a Nadal, qwen se encontraba presente en
el lugar. El lugar era un recinto de grandes dimensiones, preparado para el acto
inaugural, en el cual habia gran cantidad de pei'sonas presentes -representantes afro-
argentinos y participantés extranjeros-.

Luego del homenaje a Nadal, se presentd el panel de Aﬂ'oargentinbs, discriminacion
y blanqueamiento, en el cual expusieron el secretario académico de la Universidad Tres
de Febrero, el Dr. Aléjandro Solomianski de la Univ. California State University y el
presidente de la Federacion Argentina’ de Colectividades.

De estas tres presentaciones, es interesante resaltar que el representante de la
Untref habld sobre el acompafiamiento de la institucién universitaria en la lucha de las
organizaciones afro-argentinas a través del espacio de la Maestria de Diversidad
Cultural y la colaboracién de la pfueba piloto para el censo afro. El investigador
argentino Solomianski hizo hincapié en algunos de los principales puntos de su libro
Identidades Secretas, refiriéndose al proceso de construccién de la argentinidad'y los
mecanismos de blanqueamiento simbdlico hacia la poblacién afro e indigena. El tercer
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expositor, Dr. vGabrieI Juricich, representante de la Federacion de Colectividadés,
sefald por su parte la constante participaciéon de las organizaciones de afro-
descendientes en las actividades de las colectividades. _

Luego de la presentacion del " panel, hubo comentarios adicionales de las
organizaciones. colaboradoras, a saber: Mundo Afro-ALIANZA de Uruguay, ODECO de
Honduras y GALCI de Panama. | _ | _

Durante las exposiciones, los representantes afro-argentinos estuvieron ocupados
en los discursos de inauguracion, los Ultimos detalles de la conferencia y la atencidn
sobre los invitados internacionales. Es que seguin podia entenderse, les correspondia al
rol de anfitriones locales del encuentro. Luego de la conferencia inaugural, estaba
programada una cena de gala para 80 personas y presentacionesA artisticas en las
instalaciones de la casa de la calle Defensa. ‘ |

Durante la segunda jornada se desarrollé el panel Preparatorio al pro’ximd
encuentro Santiago + 5, del cUaI participaron representantes de Mundo Afro de
Uruguay, ALIANZA, GALCI-Panama entre otros. referentes continentales de los
movimientos afro. |
~ La segunda parte estuvo dedicada a la muestra de trabajos audiovisuales realizados
~ por afro-descendientes en el marco de proyectos documentales de las comunidades a
las que pertenecen. La exposicion cont6 con videos de comunidades afro de México,
"Puerto Rico y Repuiblica Dominicana, centradas en la recopilacion de historias orales de
afro-descendientes, trabajbs de concientizacién de jévenes a través del arte, ’registro
~ de tradiciones culturales afro.

En ese contextd, "se hicieron presentes representantes de Ila ' Asociacidn
Caboverdiana, la Escuela de Arte -Casa de San Telmo- y el abogado de la Federacién
Argentina de las Colectividades. Pidiendo perddn por la interrUpcién, la representante
afroérgentina de la comunidad caboverdeana pasd a comentar lo que se habia resuelto
~-en principio- con respecto a la casa de San Telmo dohde' funcionaba la Escuela de
Arte y el Complejo Intercultural Afro. Informé que en relacion a lo que se habia
acordado la noche anterior entre todos los representantes que estuvieron en la casa,
yé estaban listas para ser firmadas dos cartas, una dirigida al Presidente Néstor
Kirchner y otra al Jefe de Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires, Anibal Ibarra.

En las mismas, encabezadas por las organizaciones afroargentinas, se pedia ayuda
inmediata para resolver la situacion del desalojo inminente del inmueble de San Telmo,
destacandose la importancia como patrimonio cultural del mismo.



Los representantes explicaron el objetivo de presentar estas cartas de forma

inmediata, respaldadas con las firmas de todas las organizaciones y fundaciones

internacionales presentes en el encuentro.

En la dltima parte del dia, estuvo programado un panel con . presentaciones de

agencias y fundaciones multilaterales, con el objetivo de discutir sobre. los programas
de desarrollo y ﬁnanciémiento de proyectos destinados a comunidades afro-latinas.
" El panel de los organismos internacionales comenz6 alrededor de las 19 horas.
Estuvo conformado por representantes de diversos organismos internacionales: el
Banco. Interamericano de Desarrollo -BID-, el Programa de las Naciones Un_idas para El
Desarrollo — PNUD-, la Fundacién Interamericana — IAF-, el D‘iélogo Interamericano.

- El dia de cierre del congreso estuvo repartido en tres partes. ‘Primeram'ente, en el
panel dedicado a Las comunidades de la Didspora Afiicana en Argentina donde
intervinieron representantes de comunidades caboverdiana, senegalesa, afro—indigeha(
afro-uruguaya. Luégo se desarrolld una mesa redonda sobre MNuevas Voces
Afrodescendientes con representantes de cada uno de los paises participantes del
c‘ontinénte. El panel £/ Status de las Comunidades Afrodescendientes en las Américas y
el Caribe desarrolld teméticas de educacién, salud, género, inclusion sotial, desarrollo
sustentable, acciones- afirmativas, posesién de las tierras, derechos ancestrales,
representacion politica entre otros ejés, contando con testimonios de diversos pal’ses‘

" americanos.

La clausura oficial del Congreso estuvo a cargo de representantes de las

organizaciones convocantes GALCI y del CAOA de Argentina.

3.2 Reconstruccién_'de las jornadas a partir del relato de los participantés :

Nos interesa detenernos en el andlisis de fragmentos de entrevistas en las cuales las
jornadas afro-latinas y algunos dé los sucesos de esos dias constituyen nicleos de
referencia. o _ ' '

A través de estos relatos, se va conformando un  discurso donde algunos
acontecimientos adquieren sentidos parti_culares‘ para los sujetos participantes y de
esta forma habilitan la interpretacion de los sucesos descriptos desde la dptica de los

actores.



La posibilidad de los relatos orales reside tanto- en el contenido de los
acontecimientos narrados como en la construccion de imagenes del mundo y versiones
de si mismo desde posiciones existenciales. (Pifia 1989)

Como escribe Carlos Pifia, | ,

"En cualquier momento la vision acerca del pasado y €l disefio del futuro de la
vida de cada cual mediato e )‘nmea’/ato, se estd haciendo y destruyendo

. constantemente, pero nunca a partir de cero, sino sobre /a base de, entre otras |
cosas, el Sl‘gn/ﬁcado gue se le otorga al tiempo transcurrido y a los sucesos que

conforman €/ presente. ”(Pina 1989: 7)

El acto de relatar hechos y acontecimientos implica procedimientos relacionados con
la memoria y la significacién. En los testimonios orales estd presente la memoria

selectiva, es decir, operan procesos relacionados con el recuerdo y olvido, donde los -

silencios son tan-significativos como aquello pronunciado. (Joutard 1999)

“Condiciones dei relato

De acuerdo a lo anterior, el andlisis de entrevistas no reside solo en la

_interpretacién de lo relatado sino en la determinacién de elementos contextuales que

enmarcan el testimonio oral, y dan cuenta de las‘condi'ciones materiales y simbdlicas

“de generacién del mismo.

Los fragmentos extraidos para analizar en este capitulo corresponden a dos
entrevistas realizadas en las semanas posteriores al congreso de Iés comunidades afro-
latinas. Los entrevistados participaron en forma diferente en el evento.

Mientras que Ema fue parté del CAOA -comité de organizaciones argentino de

'orgamzacmnes afro- la partncnpacnon de Patrick fue esporadica.

En el caso de Ema las referencias a las jornadas y el conflicto de la casa constntuyen
nucleos reiterados del relato, en una situacion particular de angustia creciente e

incertidumbre por rupturas y tensiones internas dentro de las asociaciones que

- conforman eI complejo intercultural afro y el CAOA. En la entreviSta las jornadas

aparecen como dlsparadores explicitos a partir de las cuales enunciar otras cosas.
El motivo de Ia entrevista a Patrick fue conocer su opinidn sobre el panorama afro
local. El entrevistado hizo explicita durante el intercambio su opinién critica con

respecto a algunas organizaciones afro-argentinas lo cual, segin comenta, tiene



correlato en una posicién personal distante de la dindmica oficial pero cercana a
iniciativas y actividades de caracter independiente.

A diferencia del caso de Ema, durante la entrevista a Patrick la referencia a las
jornadas afro-latinas fue un tema aludido en forma implfdta, pero de alguna manera,
los comentarios sobre el panorama afro local y el tema de la representatividad

estuvieron enmarcados en los acontecimientos de las jornadas.

" Pertenencias en conflicto

Las jornadas resultaron tener gran relévancia para el problema del desalojo y la
continuidad del proyecto de Complejo Intercultural Afro. La ausencia del problema de
la casa como eje oficial en el programa de las jornadas y la puesta en foco “obligada”
desplegd fa manifestacion de tensiones internas entre organizaciones afro locales -
CAOA-. |

Ema tiene 55 afios y es afro-ecuatoriana residente en Argentina. Llegd a Buenos
Aires en 1993, acompanada del grupo de danzas afro-ecuatorianas. Participa en la
Asociacion de Ecuatorianos en Argentina y tiene a su cargo la Escuela de Arte Afro que
funciona en Defensa 1400. Vive junto con su familia en la citada casa de San Telmo.

~Aparece como presidenta del proyecto de Complejo Intercultural Afro disefiado
junto con otras organizaciones -Africa Vive, Sociedad Caboverdeana y Asociacion Afro-
brasileiia “A turma da bahiana"-. |

Participd como integrante del CAOA -Comité Argentino de Organizaciones Afro- en
la preparacién local del congreso internacional afro del mes de agosto.

La entrevista a Ema fue realizada dias después del congreso. Durante unos
encuentros p’revios ala entre\)ista ella comenté descontenta que como integrante del
CAOA no habia sido invitada a ningin panel durante las Jornadas Tampoco el
problema del desaIOJo de la casa habia sido tema oficial de las reuniones.

La casa de Defensa funciond como espacio para una cena-de recepcion a los
representantes que participaban del congreso que, como mencionambs, se realizd la
noche inaugural del encuentro. '

Mientras se realizaba una presentacion artistica, uno de los presentes informd al
representante del GALCI sobre el proyecto del Complejo Intercultural Afro, la



importancia como patrimonio cultural afro y el problema actual de desalojo de las

instalaciones.

. De acuerdo al relato de Ema, al tomar conocimiento de esta situacién, los
representantes afrodescendientes estuvieron interesados en conocer el subsuelo y
colaborar en la resolucién del tema. Los mismos representantés preguntaron las
~ razones por las cuales no habian sido informados con anterioridad sobre las
caracteristicas histdricas del lugar y el problema. Esta pregunta puso de manifiesto
tensiones internés dentro de las organizaciones negras de Argentina, particularmente
entre representantes, incluyendo acusaciones mutuas y desacreditaciones.

Como resultado final, la casa fue tomada como bandera de lucha durante las
jornadas, convirtiéndose en eje de discusiones y acciones tendientes a evitar el
'desalojo y, por ende, a defender el patrimonio cultural afro-argentino.

Fueron entonces elaboradas cartas destinadas a informar al gobierno nacional y a la
Jefatura de Gabinete de Ciudad de Buenos Aires sobre la importancia del sitio como
patrimonio histdrico, respaldado por las firmas de las organizaciones internacionales
- participantes. '

Cada representante fue comprometido en la difusion del tema en el exterior, de
manera de convocar la atencidn de la comunidad afro internacional y, a partir de eso,
promover la posibilidad de obtener financiamiento economico para el Complejo
Intercultural Afro.

El relato de Ema empieza con los sucesos de las jornadas y la situacién de la casa.
Las relaciones internas del CAOA quedaron resentidas luego del congreso, afectando la
cohtinuidad del grupo y la participacic’)h en el proyecto del Com_plejo Afro.
| La indiferencia hacia el problema de la casa durante las jornadas por parte de
algunos representantes afro-argentinos es interpretéda'en el relato de la entrevistada
en funcién de algunas diferencias previas en la conceptualizacién de lo que debe ser
un proyecto de reivindicacidn afro.

.."YO no es que tanto busque la parte econdmica. Yo busco la cultural y la
concientizacion. 'Y no apunto a un solo color de piel, que es lo gue me manda a
decir esta mujer: qué por qué motivo, sabiendo que acé se trata de a/go arro

tienen Tai Chi, y tienen Chi Kung, Kung Fu y no se gué cuento? .



Yo le contesté que bueno, eso soy yo. Porque yo hasta lo que respiro es
mestizaje. Yo no soy una negra, negra, que se encierra en una pared. Yo no. £n
un cuartito no, no, no. Yo soy abierta a todo el mundo. Porque ademas, e/ apbyo
que recibo dé la gente, la mayoria no son de tez negra. No son de tez negra.

Y me concientizo a mi misma también que no puedo ser yo solamente. Y eso
es también lo contradictorio, porque eflas quieren que todo sea afro, bien afro,
lindo que sea. Complejo Intercultural Afro. Intercultural, esta abierto a todas las
culturas. Listo. Afro, paré que tenga su protagonismo ya que siempre fue
negado. Punto.” (Ema: 24.08.05) - | |

Por un lado, aparece .en el relato la aclaracién sobre los objetivos personales
puestos en juego en el proyecto del Complejo Afro. La blsqueda de concientizacicn a

- través de Jlo cultural distanciada de un fin meramente ‘econdmico enmarca la

- descripcion de la escuela de arte afro y define una orientacidn del proyecto.

En contraste con ideas de otras representantes que postulan al Complejo como un
espacio de revalorizacion cultural de corte afrocéntrico, la entrevistada hace hincapié

. en el cardcter intercultural del proyecto, describiéndolo como un lugar de expresién de

multiples culturas donde /o "affo... tenga su protagonismo”.

Para el tema de la postura afrocéntrica, siguiendo a Alejandro Frigerio (2000),
realizamos una distincion entre una perspectiva de estudio afrocéntrica y la utilizacion
politica de esta perspectiva por parte.de militantes negros:

\..se identifica a la ‘concepcion afrocéntrica con la postulacion de una
conciencia ov una identidad africana esencial. Es necesario aqui destacar
claramente que el estudio -por lo menos contempordneo- de rasgos africanos no
supone este tipo de ésenaas. “(Frigerio 2000: 33) '

Por tanto, en este analisis nos referimos especiﬁcamehte a la postura politica
afrocéntrica de representantes afroargentinos en el proyecto de complejo afro.
" La iniciativa educativa abierta a expresiones culturales variadas explicita en la oferta
de talleres de la escuela encuentra dos argurﬁentos en el relato de Ema.
Por un lado, la auto-denominacién en funcién de su color de piel -referehcias a
negra- pero a su vez portadora de un bagaje cultural de caracter mestizo. Segundo,
relaciones solidarias sostenidas que exceden la colectividad afrodescendiente, en



referencia al apoyo recibido de personas que no son negras, lo cual es fortalecido a lo

largo del relato en varios momentos. Por ejemplo:

‘Ema: Claro, yo, por eso digo, en el complejo no solo hay negros. Por eso.
Porque si solamente nos enfrascamos €N NOSOLros mismos... Nosotros abiertos.

Estoy acd con una persona, puede tener alguna descendencia negra, puede
ser, como no, pero es de tez blanca. Entohces, por eso digo, yo no soy tan
tarada. Como va a creer que yo le voy a cerrar 1as puertas a las otras etnias que

son las que me estan ayudando. Y mi propia gente me esta tirando piedras.

En este fragmento es interesante destacér que él apoyd de personas por fuera de la '
: colecti\)idad afrodescendiente es conceptualizado como un aspecto central, por -
oposicion a la actitud de representantes afroargenti’nos qué intervienen en el 'proyecto.

A su vez aparece la marcacion nosotros-otros, representada en nosotros-negros en
sentido amplio -incluye a todos los afrodescendientes- y acentuada en la frase mj/
propia gente. Por fuera del nosotros?negros aparece representado el conjunto restante
a partir de la referencia abarcativa otras etnias. '

En el parrafo destacado y acorde al sentido globél del relato realizado en un
contexto de tensién interna entre representantes afro-descendientes, aparece la
compleja paradoja que refiere a la situacion descripta a través de imagenes sobre un
nosotros-conflictivo, representado en la- metafora de accién violenta -tirar piedras-.
Mientras que el otro aparece como tercano—solidario a pesar de la diferencia -
marcacién de piel-. ‘ '

En este sentido, el juego de imé&genes desplegadas esta cargado de ambivalencia. El
‘otro’ aparece idealizado a partir de gestos de solidaridad y las auto-imagenes de
nosotros-negros cargadas de fisuras y tensiones.

Las miradas distintas sobre las caracteristicas que debe asumir un proyecto de
concientizacién sobre racismo y discriminacidn vuelven a aparecer como punto |
problemético a la hora de materializar la propuesta del complejo afro.

De esta manera, Ema presenta reiteradamente su eleccion de apertura -trabajo
social abierto- a lo largo del relato, como una orientacién que atraviesa toda su vida,
en las variadas geografias y situaciones. ' |
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Entonces yo, estando en el mercado artesanal Guayaquil —que fue el primer
mercado artesanal en Guayaquil- fui socia y también me gradué como maestra
en la rama artesanal para el hogar y trabajé, tuve mi local en el mercado
artesanal muy grande. Ahi formé mi grupo de arte afroecuatoriano y formé un
grupo de teatro también. El grupo de teatro lo hice. Hice dos obras que las
presenté ahi' en €l mercado artesanal, con la misma gente, los socios, los

- empleados, que a la hora de irse a almorzar venian y ensayabamos. Y que hice
obras, como una obra que se llama "Reflexion”. Fsa obra es hermosisima y ahi’ -
trabajaba con los BLANCOS. Hice obras con los blancos y ahi me mandaba a |
perder todo, Zno?, porque los hacia trabajar y las hacia que se concientizaran.

Entonces, vengo trabajando desde hace muchos afos. El grupo a)mp/io’ 19
afos el 20 de julio, éno?

Entonces no estamos hab/ando de ahora. No, no soy ni siquiera una aprendiz,

no soy. Yo ya la vida la tengo leida y escribida...

La narracion de sus experiencias de difusion y revalorizacién cultural afro en su
Ecuador natal y la referencia a su trayectoria de casi dos décadas en las artes
participando ‘con los BLANCOS” funciona como legitimacion de la posicién tomada con
respecto al proyecto del complejo afro, en un marco de discusiones sobre

orientaciones afrocentristas vs. perspectivas amplias.

‘Ema: Nos sale de /a nada; porque lo tenemos en /a naturaleza, lo tenemos

todo. Y somos eso. Lo que sale de nuestra boca es negro.

Entonces es mds 1‘5(:/’/. No es Jo mismo entrarse una pérsona de otro color a
este mundo. ’

Ellos lo toman con seriedad. Yo llevé tres chicos blancos al centro cultural a
tocar camdombe, donde me habian pedido que baildramos candombe argentino.

Ustedes saben o que significa para esos chicos tocar candombe. Es tan
sagrado esto, es algo lindo, hermoso, de mucho respeto. '

No, esto es asi, asd, cocinado, todo bien. Por qué? Porque para €ellos llegar
ahi’ se necesita de tiempo y €l respeto gue le tiene. Mds que nosotros, Por ahi
nosotros, ay, venga, €/ bombo, togue y togue cualquier cosa. Porgue nosotros

mismos no lo valoramos y otro viene y lo valora.

i
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Pero esos son blancos (hablando con ironia). Me dijo Celia un dia, que ella no .
es como €l negro norteamericano que pensaba que habia que unirse. No, ella es
- negra 'y punto. | o
Esta bien, yo respeto su forma de pensar, pero que esta mujer no venga a
criticarme porgue aca en la escuela hay otra gehte haciendo otro tipo cosas.
Porque todo es parte de lo mismo, de la misma esencia, de la misma cultura y '
de la misma vida. iDe la vida! Més alld de ser blanco o negro.”

La diferencias en torno a la inclusidn de expresiones culturales diversas en la
estuela toma el tinte de la caracterizacion de lo propio y lo foraneo, es decir, aquello
que se conceptuallza como arte afro y aquello que esta por fuera. |

Es interesante destacar en este fragmento que el candombe, bombo el toque de
tambores, aparecen como marcaciones a través de Ias cuales se hace referencia a un
conjunto de expresiones afro. Las mismas sirven para ejemplificar una serie de
diferencias en torno al aprendizaje de estas expresiones. Miéntras que el nosotros-
negros denotado por Ema alude a una cierta caracteristica intn’nséca -facilidad para
expresiones afro-, el aprendizaje de los mismos por parte de ‘ofro-no negro” es
“caracterizado como costoso, no natural. Esto en si aparece como un valor para la
entrevistada, quien argumenta a través del esfuerzo e interés de los "blancos” en las
expresiones afro, su posicién sobre el proyecto y la escuela como espacio abierto a la
| p'articipacién'de personas no afrodescendientes. |

No obstante, mientras construye una distincién en torno a ciertas habilidades
- propias de los afrodescendientes -como marcaciones diferenciales- las mismas no
aparecen representadas como delimitando nﬁundos inaccesibles. La ent:revié.tada
concreta la-idea reafirmando una esencia humana como.una toté_lidad que envuelve las
marcaciones de piel negro-blanco. Esta Gitima referencia permite tomar distancia de
las ‘miradas de otros representantes afro-argentinos, pensamientos en los cuales los
limites de pertenencia afro reflejan una cierta rigidez sobre él complejo.

Otro punto generador de tensidn interna aparece alrededor de la delimitacion de
| Jerarqmas El proyecto del complejo intercultural afro es sostenido por varias
' organlzaCIones y presenta una estructura Jerarqu:ca presndente tesoreros, secretarios.
En este sentido, la dnstnbucnon interna de actividades y los roles desempefiados por

cada representante es relatado por Ema como un eje de conflicto.

i
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'Y yo digo, Celia no se puede poner asi, porqué el Complejo _Intercu/tura/ Afro
lo formamos... ella es la tesorera, o sea que el dinero llega a las manos de €lla,
no va a llegar a mis manos. Yyo digo algo, que como yo estoy como presidenta,
entonces ellas no pueden estar abajo. Por ahi puede ser "tamb/‘e’n esa parte, lo
del complejo digamos. Entonces ellas hacen su organizacion que €s una
federacion que todavia no toma cuerpo de federacion porque tienen tres

asociaciones ahi...”

Podemos decir que, en un contexto local de emergencia de proyectos orientados a
la visibilizacién de pertenencias afro, la distribucidon de roles internos en el complejo.
intercultural afro sostenido por varias organizaciones aparece como un punto de
~ conflicto en torno a procesos de représentatividad. ‘ '

Es decir, el marco del congreso afro-latino es significativo para los representantes

afro locales en refacidn el despliegue de agencias orientadas a la visibilizacion de la
. presencia afro-argentina. La visita de los referentes continentales de movimientos
negros aparece como escenario favorable para la divulgacién de problematicas
puntuales de los afrodescendientes en el pais, posibilitando la colaboracién
internacional en proyectos de desarrollo. | |

Este tipo de contextos habilita también la puesta en ergo de representaciones. En
este sentido, la audiencia afro internacional presente en Buenos Aires funcioné como
disparador de conflictos en torno a la representacién de afrodescendientes.

Subyacente al conflicto en la casa de San Telmo por la distribucién de roles en la
estructura interna del complejo, aparece la tension ligada a la repreSentacién de los
proyectos y de las bases. - _

La detencién de cierta representatividad con respecto a afrodescendientes en
Argentina fue demostrada durante las jornadas en dos formas. Prirhero, la visita en
tefreno a barrios o sec_:tores donde se asientan afro-argentinos. Los represen_tahtes
‘extranjeros recorrieron el partido de La Matanza y el barrio Sahta Rosa de Lima en

Santa Fe, de manera de conocer las problematicas concrétas que afectan a los afro-
argentinos. Esta visita estuvo pensada en funcién de que aquellas zonas aglutinan a
familias afrodescendientes. A su Vez, en estos sectores hay sedes de alguhas
instituciones afro-argentinas. '

Luego, otro aspecto que involucra la representacion es la exhibicién de proyectos y
propuestas de desarrollo. En este sentido, ante la mirada externa seria relevante cierta
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congruencia entre el rol de intermediarios en la presentacién de los proyectos y la
demostracién de liderazgo entre las bases. | o S
Segln el relato de Ema, el hecho de que algunos representantes ocuparan Iugares
por debajo de ella en la estructura 'organizativa del complejo intercultural afro podria
ser un factor de descontento, por el cual no se dio relevancia al problema del complejo

afro -desalojo- durante las jornadas.

Sin embargb, es interesante destacar algunas opiniones de otro entrevistado sobre
“estos temas. Durante la entrevista a Patrick, la referencia a las jornadas afro-latinas
también fueron puntos destacados a partir de los cuales hablar del panorama
argentino de organizaciones y movimientos negros.

Patrick nacié en Costa de Marfil, tiene 40 afios y llegd a Argentina en 1995. Como él
- comentd, recorrid varios paises europeos antes de instalarse aca. La llegada de Patrick
al pais se enmarca en' la oleada migratoria personas de paises africanos de la década
-del 90, en su caso particular previo paso por Europa -Francia- donde estudid filosofia.

El siguiente fragmento de la entrevista es central, ya que condensa varios puntos -
interesantes de analizar y relata, a partir de su vivencia personal, las diferencias entre
los movimientos afro en paises europeos y Argentina. De esta manera, nos permite
entender algunas particularidades del contexto reciente de emergenci'a de
organizaciones de afrodescendientes en el pais.

'De  hecho, por ejemplo, cuando yo llegué a Francia, por ejemplo, ahi
directamente te podés conectar con asociaciones, o en Italia o Bélgica, esos
paises de alld, hay asociaciones que te pueden hacer algo. Hasta Rusia que es un
pais buaaa, pero llegds alld te muestran residentes, que éellos te apoyan, te dicen
a donde tenés que ir, como conseguir Ias cosas mds ficiles.

Pero en Argentina no habia nada, ni nadie. Nada_ ni nadle. -

La Unica persona que encontré en ‘Argéntina que estaba trabajando en el
tema era muy... era Angel Acosta Ma/t/heé. Era la unica persona. | |

F: Fue el primer contacto para empezar a hacer algo...

P: No, antes habia conocido mds gente. Habia conocido mads gente que

trabajaba en el tema. Pero... de mi punto de vista no habia nada serio.

Xl
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Hasta esta misma gente no ‘sabia nada del tema affo. Ha.éta los que
trabajaban en el tema no sabian nada de lo que es Affica. V... de lo que era la
historia misma argentina.

Y... en el afio 95 la gente que trabajaba el tema afrb en Argentina, las voces,
los lideres que son argentinos negros, no sabian ni la historia argentina. Te
explicaban la historia oficial como si era la realidad.

Y vos decias "pero como me puede decir eso si otro...”. Pero era una cosa
rara. _ v

Al dia de hoy, progresaron mucho los grupos afro, 0 sea, ese grupito affo acad
en Argentina.

F: éProgresaron? -

P: Progresaron bastante. No es normal pero de lo que tenian en el 95 hasta
hoy, hdbo mucho cambio.

F: éAparecieron muchas organizaciones?

P: Muchas organ)'zaciones. Ahora se las habia armado sin tener ninguna
experiencia, no hay informacion y no hay espacio, pero si como hubo mucho
cambio, mucha conferencia, al gobierno le empezd a interesar un poquito mas.

F: A partir de cuando vos ves é/ cambio? ¢Qué empieza hacer mds activos los

- representantes? ¢A partir de que?

P: A partir de/ 2000, por ahi.

F: Con la conferencia de Sudéfrica?

P: No, un poquito mas antes.

F. Antes...

P: La conferencia de Sudéfrica que ah/f mandaron a la gente que trabajaba en
el tema, porque casi todos querian viajar a Sudafrica. Entonces seis meses antes,
un afo antes, cuando comenzd a aparecer eso hizo la pre-conferencia en Chile.

Que fue'una cosa medio rara, que vos estds en el tema, yo estaba en el tema
trabajando y justo surge que va a haber... que va a haber un viaje en Chile y

 nadie se entera, es como si se habla de bdca a boca. Tenemos que ir en Chile.

Y yo estaba en (...) (no se entiende). Justo me entero cuando ya estaban en
chite...” |

El entrevistado nos narra un cambio en el contexto de las organizaciones afro-

argentinas. Este cambio es posterior a su llegada al pais, ya que cuenta que durante
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los primeros tiempos de su estadia no habia instituciones organizadas para la recepcion
de inmigrantes africanos o afro-latinoamericanos.
El cambio aludido refiere a tres situaciones entrelazadas. Primero, el crecimiento
numérico de organizaciones afro que da cuenta de un determinado contexto de
“emergencia. Segundo, un renovado interés gubernamental por la situacién de los
afrodescendientes en el pais que propicia la emergencia. Tercero, el contexto
- preparativo a la Conferencia Contra el Racismo y la Xenofobia realizada en el 2000 en
Sudafrica, a partir de la cual Se afianzan los contactos y relaciones con instituciones
afro-latinoamericanas. |
" Estos tres factores segun explica Patrick tuvieron un fuerte impacto en la dinamica
de orgéniZacic’an de afrodescendientes en Argentina. |
Con respecto al panorama emergente, Patrick comenta,

Para nosotros, el caso de los afro en Argentina es un caso medio particular
pordue cada pais tiene sus confiictos ¢no? Norteamérica los negros tienen su
conflicto, en Africa cada uno.tiene su conflicto. En Francia, por ejemp/o, hay un
conflicto mas politico, mas... €s mas politico de qué partido 50s... '

F: partidario... _ _

P: Claro, es otra cosa, me entendés. Pero en Argentina el confiicto de los
‘negros, €s propio argentino, una creacion argentina. Se refleja hasta en los
mestizos argentinos, se refleja hasta el mismo tema. Es como un argentino. Qué
S€ yo... siempre pelea para tener un (...) Vos ves un grupo, trabajando en una
empresa, son todos argentinos blancos, vos ves que siempre busca a alguien,
siempre quiere cargar a alguien. Seria... el argentino mismo es competitivo en &/
mismo. El argentino esta solo ahr' y dice "pienso, como hacer paré ser primero en
el grupo”, no sé. Siempre una pelea... y ese punto también para los negros que
nacieron aca. (...) Algunas organizaciones negras se denigran entre ellos mismos.
Adentro, se matan entre ellos mismos, me entendés, por un pasaje para viajar

afuera.’

El entrevistado vuelve a comparar las experiencias de organizaciones de otras
regiones del mundo con la situacion argentina. Establece que mientras en otros paises
los desencuentros entre. organizaciones pueden explicarse a partir de adherencias

partidarias o posicionamientos politicos en el caso argentino, para Patrick existe una
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‘caracteristica propia de los afro-argentinos que dificulta la posibilidad de un
movimiento unificado.

En esta direccidn, interpreta que la competitividad y la lucha por los intefeses
personales antes que por el grupo con dos cualidades negativas propias de los
argentinos. En esta representacion esterebtipada de los argentinos, el entrevistado
identifica al afro-argentino como un ‘ofro; a través de las imagenes negativas
realzadas por su pertenencia nacional -argentinidad-. v

Patrick genera una distincién entre afro—argentinos'y el resto de afrodescendientes'y
africanos. Al mismo tiempo que ubica al afroargentino como un ofro- distante,
establece relaciones de»continuidad entre el resto de las pertenencias afro -africanos y
afrolatinoamericanos-. ' '

P: .S en la Argentina, como digo al principio, el argentino es diferente,
propio del argentino. Si vos ponés un argentino, ponés un bras//efo, pones
colombiano, ponés francés, ponés aleman, vas a ver que mds O menos el

" argentino va a decir que Dios es argentino, Maradona, dulce de leche, eso te va
a decir todo. Fl afroargentino es el mismo. |

Ema: Pero a cualquier parte del mundo que uno va, se encuentra con un
negro y se saluda, se hace la venia. Eso es lindo!

P: Un afroargentino nunca te saluda. |

Ema: El va mirando para adelante. _ _

P: Yo, escuché a afroargentinos decir que €ellos son negros de piel pero sin...
con una formacion muy europea, nacidos argentinos.’

Homi Bhabha (1994) seflala que la estrategia de estéreotipizacién funcionav
apelando a una repeticién del estereotipo en un marco del imaginario social, sin
posibilidades de que aquello pueda ser probado. En este sentido, las apreciaciones de
Patrick confluyen con las opiniones de otros afrodescendientes entrevistados, dando
pautas para entender la circulacion de ciertas representaciones‘estereotipadas con
respecto a los argentinos y afro-argentinos.

Por ejemplo, Mauro, afroecuatoriano, comenta ante la inquietud de cdmo es su
relacion con afro-argentinos: ' |
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'Es. un argentino negro. O sea; te Voy a contestar asi, bien crioflo. Es un
argentino negro. O sea, como te puedo decir, yo no tengo nada con /os

argentinos, al contrario, tengo un gran aprecio, €s un lugar donde me dieron...”

De esta manera, la representacién de una pertenencia afro-argentina por parte de
inmigrantes afrolatinos y africanos esta construida en funcion de referencias continuas
a la nacionalidad argentina. Y para los entrevistados, es esta misma caracteristica la
cual explica ciertas dificultades en las organizaciones locales.

Asimismo, la puesta en circulacién de estereotipos tiene relacion con un contexto y
relaciones de podef determinadas. Creo interesante destaca’r que la elaboracidn y
circulacion de ciertas caracterizaciones con reSpecto é los afro-argentinos por parte de
africanos y afro—latinoanﬁeri_canos debe ser analizada en funcién del contexto
cbyuntura_l determinado, poniendo en relevancia distintos tipos de condicionamientos a
los que estan expuestos los afro-descendientes inmigrantes.

Es decir, la formac__ién dé imagenes estereotipadas con respecto a afrodescendientes
- argentinos vincluye la referencia a la nacionalidad. Podriamos decir que, justamente a
través de estas referencias a la argentinidad de los afro-argentinos, estd anclada la
diferenciacién expuesta por los demas afrodescendientes, lo que nos permite entender
que la condicién inmigrante juega un papel central en la determinacién de relaciones
internas dentro de la corhunidad negra local. Este tema seré abordado en detalle en

los préximos capitulos.
" Sobre el problema de la répresentatividad afro en el pais Patrick responde:

o, no, no. Hoy por hoy no hay un lider afroargentino negro. No hay.

O sea, no una persona con un grupo qde pueda decir, en una reunion te lleno
A1000 personas, no hay, no 1000 no, seran 10 personas. No, no hay (...)

Y... nosofros, yo soy africano de Costa de Marfil. Angel Acosta es aruguayo.
Los dos somos extranjeros pero somos los que tenemos ma’s ‘convocatoria.
Convocamos a afroafgentinos, los afrolatinos, vienen los africanos. Entonces se
supone que una persona que nécio’ acd, que puede hacer una convocatoria... no
declara a nadie, ni a su familia, porque ni si familia... porgue toda esa gente se

autonominaron, toda esa gente. Nadie los votd. £Es medio raro.”’
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El entrevistado puntualiza su opinién sobre la ausencia de un liderazgo en el
contexto afro local. Estos comentarios surgieron como reflexiones de las jornadas afro-
latinas. Patrick estuvo presente en el panel de las agencias financiadoras y comenté no
haber sido invitado formalmente por el comité organ_izadof. En referencia a las
jornadas ‘ '

'Te explico, cuando yo estuve ahi’ sentado, me acerco un colombiano y me
dice “hola hermano’/"Hola” le digo/ ¢De donde sos?/ No, soy de Costa de Marfil,
de Africa/Uy, pobre hermano cy viniste por la con)‘e*rencia?/No, yo vivo acd/ Y me
dice ‘ah, pero épor qué estds solo? ¢No hay muchos negro aca 'afr/'canas?’ZS'/;
hay un monton. Si nos invitds acd no entramos t_odos. Y aﬁ'oargénﬁhos famb/én
hay un monton/¢Y porque no vinieron? rhe dice/ No sé preguntd a los
organizadorey . o

De esta manera, Patrick hace explicita su opinién sobre las tensiones existentes

entre los representantes y los representados. Para él hay una desconexidn entre
quienes detentan- la representacién de la comunidad afro en el pais y los

afrodescendientes, la cual fue puesta en evidencia durante el congreso afro-latino. La

escasa participacion de afroargentinos y africanos en los paneles esta relacionada con
la poca difusion del evento, lo cual refiere a una situacién previa de representacion sin
eleccion, es decir, auto-designacion de la representacion afroargentina.

Los dos entrevistados compérteh su condicién de inmigrantes. Mientras que Ema
pafticipé junto a otras organizaciones del comité organizador de las jornadas y el
proyecto de complejo afro, Patrick realiza actividades en derechos humanos junto a
otras organizaciones afro contra el racismo y la discriminacidn, perb no comparte
actividades con las organiiaciones del CAOA. Es interesante entonces destacar que de
las entrevistas con Patrick y Ema realizadas con posteridad a las jornadas se
desprenden algunos puntos compartidos sobre ia caracterizacién de los problemas

actuales en el contexto de movimientos afro en Argentina.
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3.3 Analisis de algunas intervenciones claves

Los rela_tos de los entrevistados permiten el andlisis de la dindmica actual de las
organizaciones afro en el pais, siguiendo puntos de conflicto alrededor de este proceso
emergente. Las apreciaciones particulares de los sujetos entrevistados son
enriquecidas, a partir de la observacién participante, con detalles del contexto de
referencia de los relatos analizados.

De esta manera, sobresalen algunos momentos e intervenciones durante las
jornadas afro-latinas que sirven como elementos contextuales interesantes para ilustrar
el marco de préacticas de visibilizacion afro en Argentina.

Panel de agencias y fundaciones muitilaterales

El panel de Iosr organismos internacionales comenz¢ alrededor de las 19 horas.
Estuvo integrado por representantes de diversos organismos internacionales: Bahco '
Interamericano de Desarrollo -BID-, Programa de las Naciones Unidas para El
Desarrollo — PNUD-, Fundacién Interamericana — IAF-, Didlogo Interamericano.

La moderadora a cargo del GALCI marcd tres ejes para la presentacion:

- Cémo estas agencias internacionales pueden ayudar a las comunidades
afrolatinas. | ' a

- Cémo las comunidades afrolatinas se pueden relacionar_ con estas ageh’cias
para el desarrollo de las mismas comunidades. |

- Mecanismos entre las propias comunidades para ayudarse mutuamente
basados en la sofidaridad, comunicacidn de experiencias y conocimientos sobre
el proceso de elaboracion de los proyectos de desarrollo en cada comunidad.

La primera expositora fue una répreséntante de Didlogo Interamericano, quien
comentd que dicha fundacion cuenta con apoyo‘del BID, Banco Mundial, Fundacion
Ford. _ ‘ ‘
' Es interesante sefialar algunos comentarios referidos a la relacién de los organismos
financiadores con las comunidades afro-latinas. | '



“los espacios de altas politicas publicas, como por ejemplo las Naciones Unidas,

piensan en los afrodescendientes como ‘siempre’, participando a través de los

representantes afro.”

Remarco el hecho de que ‘en /as Naciones Unidas siempre hubo representacion
arro’”.
~ Este comentario puede ser interpretado en el marco de un discurso orientado a
representar la relacién entre las Naciones Unidas y las comunidades afro como un lazo
estrecho, haciendo hincapié en la inclusién y participacién de afrodescendientes en
estos espacios. El peso de la frase "como siempre” da cuenta de un esfuerzo por
conceptualizar dicha relacién como un hecho concreto, sostenido a través del tiempo.
Las Naciones Unidas aparecen como una entidad politica que ‘piensa en los
afrodescendientes a través de sus representantes”, destacando de esta 'manera
determinadas estructuras de participacion y criterios de intervencién para las
- comunidades aftro. '

"Cuando se tuvieron que presentar los Objetivos para el Nuevo Milenio, de 19
paises solo 2 paises latinoamericanos presentaron a los afrodescendientes en sus
objetivos ante las Naciones Unidas, Brasil y Uruguay... Argentina no préSentd a
los afrodescendientes entre los objetivos méds /mporténtes del pais ante los
organismos internacionales.” |

Si nos referimoé al cbntenido explicito de este comentario, podemos ver que a nivel
gubernamental la poblacidn afrodescendiente no es un tema prioritario como en otros
paises latinoamericanos, lo cual da cuenta de un contexto de invisibilidad de los
afrodescendientes en el pais.

Analizando el marco de enunciacién de tal comentario, la compéracién puede
interpretarse como una denuncia tendiente a develar la situacion de invisibilidad de ios
afrodescendientes en el pais y funciona a su vez, como exhorto a'Ios representantes

locales para continuar luchando -apoyados por instituciones afro-latinoamericanas-.

Otro punto que destacd fue 'como hacer vendibles ante los organismos
internacionales los proyectos de las comunidades afro”. Esto sin duda, aparece como
punto intreductorio de las posteriorés intervenciones de las agencias internacionales, y .

muestra el tratamiento de los proyectos como aspecto central para el debate.
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La segunda expositora fue la representante del Banco Interamericano de Desarrollo,
quien sefiald que ‘e/ BID es importante para la formacion de liderazgo
afrodescendiente”. | - A

“A continuacion relatd —mientras mostraba en pantalla un diagrama en power point-
la historia del BID y la relacion estrecha con los movimientos sociales. Segln sus

palabras,. el concepto de desarrollo estuvo ligado a:

"En flos 70 fueron ‘/05 movimientos ecologistas... en los 80 Ia cuest/o’n‘ del
género... en los 90 'los pueblos en pugna’ donde estéba incluido el crecimiento
de los movimientos negros en América Latina... en el 2000, con el marco de /la
Confefena‘a Mundial contra el RaciSmo, se define como tema éent_ra/ para €l BID

el desarrollo cultural y economico de las comunidades afro.”

Otro punto que encard fue que las comunidades afro debian aprovechar la "gran
moda de ahora... todas las fundaciones invierten en proyectos... la mirada esta sobre

las comun/dades aro”.

Para lo cual recomendo a las organizaciones afro-latinas buscar asesoramiento con
profesionales para elaborar proyectos, de manera de aprovechar este contexto
favorable y, en este sentido, insistid sobre el tema de la preparatién adecuada de los
proyectos que luego serian evaluados por las comisiones de los organismos.

Al respecto, hizo hincapié en la 'ca/idad de_ los proyectos preséntados por las
comunidades afro, enmarcando el hecho de que los proyectos son sometidos a
competencia y evaluacion para lograr financiamiento. De esa manera, el discurso es
presentado €omo un cdnjunto de consejos y recomendaciones de la representante del
BID para mejdrar la calidad de las propuestas, cara_cterizando el proceso evaluativo al
cual son sometidos todos los proyectos. .

En el marco de una conferenma contmental que aglutlna a representantes afro, el
contenido de las “recomendaciones” aparece como un corpus de criterios especificos
- tendientes a modelar los mismos. Es interesante destacar gue esto no aparece como
un lineamiento explicito de los organismos internacionales, sino que es presentado
bajo el caracter de cohsideraciones personales de la representante en un marco de

colaboracion con las comunidades afro-latinas.
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Al mismo tiempo, existen puntos de fuga que permiten entender el marco de
relaciones de dependencia de las comuhidades con respecto a los financiadores
internacionales.

La permeabilidad del disefio de los proyectos de las comunidades ante estas
exigencias de los comisiones evaluadoras y la competitividad '_aludida para la cual
~ deben estar preparados dan cuenta de rasgos concretos de relaciones de poder que

escapan al contexto amistoso de las recomendaciones.

En este sentido y siguiendo la definicion de George Yldice de idea fuerza
performativa entendida como los concﬁcionamientos, -exacciones y presiones ejercidos
por el campo multidimensional de lo social y por las relaciones institucionales (Yudice
2002: 55), podemos interpretar el panel de agencias financiadoras en el congreso de
comunidades afrolatinas como un contexto de caracter performativo a través del cual
se presentan estructuras de participacion y constituyen pautas de accién especificas en |
marco de relaciones de podér, donde las normas son representadas como sugerencias,
sin que pierdan efectividad practica.

Terminada la exposicion de los representantes de las agencias internacionales,
estaba previsto un tiempo para el debate. La sala estaba completa. La moderadora se
disculpd por la falta de tiempo para el debate. Ante la queja del pablico, se permitieron
dos preguntas. | B

Desde la audiencia, una mujer representante caribefa abrié el debate diciendo que
‘habia que rever el sentido de inclusion social en el marco de neb/ibera//smo que
hacen estos f/‘nanciam/éntos; aportando de esta manera la primera instancia de
oposicion a los contenidos que habian expuestos las panelistas.

- Otra intervencion estuvo a cargo de Humberto del GALCI, quien remarcé que

si la idea central es la de participacion activa de las comunidades, no es cuando ya
estda el contrato y las condiciones, sino que estas mismas vagencias deben abrir /a
discusion, incorporando a las comunidades afro en el debate sobre los criterios
utilizados para la seleccion de los proyectos’. ‘

Por falta de tiempo las preguntas quedaron suspendidas para ser debatidas durante

las mesas de discusion del dia siguiente.

Como corolario de este panel de agencias financiadoras, podemos pensar la

intervencién de un panel de organismos multilaterales como el BID en un congreso de
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comunidades afro-latinas en relacidon a lo que Ferguson y Gupta llaman
gubernamentalizacion transnacional (en Restrepo 2004: 295) refiriendo a redes de
poder transnacionales que actian delimitando sujetos-objetos de intervencion, politicas
econdmicas e inversién para el desarrollo. |

De esta manera, la conceptualizacién que realiza la representante del BID en torno
a las comunidades afro como objetos prioritarios para proyectos de desarrollo implica
entender la poblacién afrodescendiente como minoria, por ende objeto susceptible de
la implementacion de programas de desarrollo acordes al multiculturalismo neoliberal
vigente. |

Como sostiene Claudia Briones, la produccion de tipos de otros internos en base a

marcas particulares, es decir, las formaciones nacionales de alteridad

“no solo producen criterios de identificacion /clasificacion y pertenencia, sino
gue atribuyen dispares consistencias, porosidades y fisuras a los contornos
(auto) adscriptivos de contingentes sociales selectivamente etnicizados y/o
racializados, regulando y administrando ademds su ordenacidn 0 jerarquizacion
sociocultural (Briones 2004:205).”

En este sentido, podria ampliarse fa nocién a la esfera de producCién transnacional,
es decir a un complejo de produccion de alteridades en marco del poder transnacional

en conjuncion con estados nacionales.

Intervenciones de representantes afro-latinos

En la fecha inaugural de las jornadas afro-latinas, sobresalieron "algunos
comentarios de representantes. Entre las presencias es interesante destacar al
representante afro-panameiio, quien permanentemente sefald que "/a /ucha de las
comunidades afro contra el racismo es una lucha clasista”.

De esta manera, el representante de la organizacién caribefia GALCI remarco la
necesidad de entender que el problema del racismo y la discriminacién no es
solamente social/cultural, sino que esta relacionado con el factor econdmico y -
retomando sus palabras- e/ lugar que las pob/aciones‘afrodescendientes ocupan en /é

estructura social.
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Durante todo el discurso sostuvo la perspectiva clasista del problema de las
comunidades afrodescendientes, insistiendo sobre la necesidad de "discutir durante las
Jornadas el contenido de este documento” (en referencia al libro sostenido). Volvié a
enfatizar "“iLas respuestas estdn aqui, en este documento que debemos discutir
durante estos tres dias!”. |

- La invitacién al debate a partir del documento referido por Humberto tiene

relevancia en el marco del congreso como encuentro afro previo a la reunion de
Santiago, - encuentro programado para unas semanas después que tiene por ejesv

- centrales la discu'sién' de lineamientos poh’ticbs y coordinacién de actividades en nivel

continental.

Otro comentario interesante, repétido por varios de los expositores pero
particularmente enfatizado por el representante de Mundo Afro de 'Uruguay, aludié_al

caracter de afrodescendientes.

“En 1999 (en alusion a la Conferencia Preparatoria de Santiago) el mayor
- logro fue que entramos negros y sa/imos afrodescendientes (...) ahora tenemos
identidad”.

Destacamos como significativas estas apreciaciones porque, de alguna manera,
b'rirjdan pautas concretas sobre la utilizacién de los conceptos affodescendientey afro-
argentino. | | |

Por un lado, estas intervenciones resultan interesantes porque remiten a un proceso

- politico de poblaciones negras Iatinoamericarias en lucha por reconocimiento. Segun
palabras expuestas del representante, la catégOrl’a afrodéscend/'ente otorga en esta
arena politica la posibilidad de identificacién que el término negro no tendria.

, L'a‘ pregunta es ¢Qué representaciones e identificaciones quedan establecidas
respecto a este término?

Siguiendo a Axel Rojas en su estudio sobre poblaciones negras en Colombia, el
cambio en la utilizacion del término ‘negro’ a ‘afro-colombiano’ da cuenta de una |
transformacién de la forma de jerarquizacidn racial a la jerarquia étnica propia del
multiculturalismo. (en Restrepo 2004: 147) | o
"~ De esta manera, en el contexto de multiculturalismo ‘neoliberal, este giro
representativo hacia el término ‘afrodescendiente’ puede estar relaéionado con politicas

de visibilizacion de grupos étnicos, como término de identificacion a partir del cual
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construirse discursivamente como interlocutor concreto de insfancias gubernamentales
y organismos internacionales. E!l concepto ‘afrodescendiente’ permite a las poblaciones
negras corrersefsalirse de la categoria ‘negro’ y encontrar ademds un término lo
- suficientemente amplio para representar la diversidad de formas locales de la
pertenencia afro. ' |

En el fragmento analizado aparece destacado 1999 como fecha concreta del pasaje
de ‘negros a afrodescendientes’. Tal fecha alude en forma implicita a los encuentros
preparatorios previos a Conferencia de Sudéfrica, como momento central en el proceso
de visibilizacién de afrodescendientes latinoamericanos en nivel mundial y en la

.conformacion de lineamientos politicos continentales.

3.4 Conclusiones

Siguiendo a Ladlau (1996) en referencia a la lucha por la hegemonia, este autor
enuncia que en contextos de procesds de afirmacidén identitaria aparecen dos
“situaciones posibles. Por un Iado,via continuacién de la aﬂfmacién a riesgo de
mafginacién en un sistema de exclusiones dominante. Por otro, la apertura de
iniciativas politicas que conduzcan a un panorama plural a riesgo de perder la-identidad
diferencial. _

El p_anoréma local de organizaciones de afrodescendientes puede comprenderse en
funcion de varios aspectos entrelazados que expresan esa tension.

Primero, esta la emergencia de practicas de visibilizacién de pertenencias afro en un
contexto local de negacion de las mismas. |

Segundo, la. emergencia de procesos reivindicativos en torno a identidades afro
necesita de alguna manera la inscripcion en marcos de lucha mas amplios. En este
sentido, las jornadas afro-latinas aparecen como espacio fundamental para la
art_iculacién de reclamos locales en redes politicas continentales. Si hacemos hincapié
en las intervenciones de representantes afro-latinoamericanos durante el congreso
descripto, podemos entrever el despliegue de lineamientos politicos concretos
orientados a fortalecer alianzas y redes entre organizaciones afro continentales.

Es importante destacar que estos campos de intervencién politica moldean de
alguna manera las formas de enunciacidn reivindicativa. Por- ejemplo, me parecen
detalles interesantes al respecto tanto el nombre del congreso afro realizado en
Buenos Aires, 'Fl status de las comunidades afro-latinas; como_ la visita a diferentes
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lugares donde viven familias afrodescendientes. Podemos ver que en la eleccion del
nombre para la jornada prevalece la idea de comunidad. Al mismo tiempo, el esfuerzo
por ubicar geograficamente sitios donde viven afrodescendientes puede representar
una tendencia a identificar ‘comunidades’ locales, visualizacion que adquiere sentido en
relacién a la lucha contra la invisibilizacién. '

Ambos aspectos pueden ser relacionados con perspectivas tendientes a identificar
comunidad y territorio como dos conceptos consustancializados, reforzando la
representacion territorializada de la pobIaCién afrodescendiente. Como sugiere Rojas |
Martinez, ésta es la modalidad vigente en Colombia que adquieren ciertas perspectivas
académicas y posicionamientos poh’ticos de organizaciones negras (en Restrepo 2004:
161-162). De alguna manera, la lucha por la visibilidad afro-argentina parecé estar
siguiendo el modelo de comunidades territorializadas, una tendencia ya prevaleciente
en otros paises latinoamericanos como Colombia y Ecuador.

Es significativo también que el criterio seguido del recorrido de bérrios negros -con
la intencién de mostrar/dar visibilidad- condujo a la eleccién de sectores donde viven
afro-argentinos, dejando fuera del itinerario aquello’s émbjtos de inmigrantes africanos

y afrolatinoamericanos.

Tercero, existe una variedad de précticas orientadas a dar visibilidad a pertenencias
afro en la actualidad en Argentina. La variedad qu‘é aludo refiere tanto a las formas
que adquieren estas practicas de visibilizacién (politicas, culturales, académicas) como
a los sentidos de pertenencia puestos en juego —_afro—argentina',v afro—latinos, africanos-

Esta multiplicidad de referencias en un contexto de emergencia involucra tensiones
-en torno a una contienda hegéménica local, es decir, tensiones alrededor del liderazgo
y la representatividad afro en un proceso creciente de visibilizacién institucional ante
instancias gubernamentales, ONGs, organismos financiadores. Asi también, refiere a
conflictos internos sobre aquélla pertenencia particular que inscribe en Ultima instancia
el sentido de afrodescendiente en Argentina (¢los afro-argentinos, los africanos o los

afrolatinos?)..

Siguiendo la idea de esencialismo estratégico de Gayatri Spivak la cual alude a una
politica fuerte de la identidad que facilita el campo de accion y el calculo. politico,
podemos ver que »algun_as tendencias de las organizaciones afroargentinas se
encuadran dentro de esta caracterizacidn. El tipo de posicionamientos rigidos en la

elaboracion de la visibilidad y afirmaciones particularistas es fuente de tensiones al



momento de materializar propuestas con otros grupos. Surgen asi las diferencias en
torno a orientaciones abiertas o cerradas como factor de friccion interna en la

elaboracion del proyecto de complejo intercultural afro.

Es interesante establecer que la casa de San Telmo/Complejo Intercultural Afro-
constituyd un entramado simbdlico harto complejo en el marco de las Jornadas Afro-
latinas. Efectivamente funciond como espacio de reuniones preparatorias de _Ias
jornadas donde sesionaba el CAOA y se fue dando cuerpo al proyecto del complejo
intercultural afro. Fue ademds el lugar elegido para la cena de inauguracion a los
representantes internacionales. '

Asimismo, se convirtié en eje de conflicto interno entre organizaciones afro locales a
partir del silenciamiento del problema de desalojo, poniendo en relieve durante las
jornadas, desencuentrds entre los representantes en ‘torno los espacios afro
visibilizados.

Es decir, en procesos locales de visibilizacidn institucional -ante - instancias
gubernamentales, organismos internacionales y ongs- la referenciacién de lo afro en
Argentina siguié criterios de nacionalidad, siendo prioritarios aquellos ambitos de
interaccion afro-argentinos. |

El complejo de San Telmo puSo entonces en evidencia tensiones en torno a la
representatividad y, siendo un espacio de participacién en sentido ampliadd - multiples
sentido_s de pertenencia (afrolatino, africano, afro-argentino)- no fue considerado porv
algunos representantes afro-argentinos como referencia central de la presencia negra’
en Argentina. |

A pesar de eso, el problema del desalojo fue focd de preocupacion del congreso,
acaparando la atencién y debate de la comunidad afro internacional presente. Esto
repercutié acentuando el conflicto interno entre representantes, desencadenando la
| ruptura entre organizaciones que sostenian el proyecto y provocandb el alejamiento de
los afro-argentinos del mismo. '

De esta manera, la casa/complejo intercultural afro funciona como sintoma del
proceso de emergencia actual que ‘involucra multiples sentidos de pertenencia afro,
encuadrados a su vez en una red compleja de relaciones locales-globales.
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4. Los migrantes afro-ecuatorianos.

La inscripcion de la inrhigracién cons'ti'tuye un campo de significacion 'impo’rtante. En
Argentina -como vimos- esta circunstancia aparece irrumpiendo y fracturandd el
terreno de las identificaciones afro, ocasionando conflictos en torno a los proyectos de
\}isibilizacién. Al mismo tiempo, el ‘no ser de aqui’ funciona como experiencia que
acerca no solo a afrolatinoamericanos y africanos sino también a otros sectores
atravesados por esta condicién. Por ello, en este capitulo voy a centrarme en la casa
histérica de la calle Defensa como éspacio sociocultural que relne inmigrantes
latinoamericanos, especialmente ecuatorianos.

Como habia descripto anteriormente, paralelamente al proyecto de complejo
intercultural afro y la escuela de arte, este lugar funciona como sede de la Asociacion
de Ecuatorianos en Argentina y centro de reunidn de residentes latinoamericanos
durante los fines de semana. |
- En relacion a esto, éQué sentidos adquiere el espacio en relacién a los migrantes?

¢COmo se estructuran estrategias para detener el desalojo en funcidon de las
actividades con residentes latinoamericanos? _

Ya sefalamos anteriormerjte que la movilidad aparece como una de las
caracteristicas centrales de los procesos de globalizacion, en donde la circulacion
acentuada (vaivén) de capitales, techologl’as, mano de obra, poderes que operan en
red van conformando no sdlo practicas sino también retdricas que enfatizan los
desplazamientos y las des-territorializaciones. Las migraciones constituyen en este
contexto un ejé de debate'alrededor del cual se estructuran reclamos sociales,
re:vmdncacnones culturales y luchas sobre derechos humanos

Considerando la m/graaon como un proceso /ntercu/tura/ que ocurre en
determinados contextos y relaciones (Garcia Candlini 2005), nos parece central para -
entender nuevos direccionamientos en la lucha por la revalorizacién del sitio histdrico
‘de la calle Defensa prestar atencidn a las cbndiciones de inmigracién "y los sentidos
desplegados alrededor de este tema por los actores. Particularmente, indagaf la
importancia que adquiere la experiencia como migrante -en cuanto a las condiciones
(desiguales) de arraigd y movilidad (Garcia Canclini 2005)- para los sujetos que
participan en la casa de San Telmo. | '
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En suma, intento en este capitulo dar cuenta del anclaje de ‘lo ecuatoriano’ en la
dindmica de actividades/relaciones mantenidas en la casa y en la construccion
destacada de la experiencia como migrante afro-ecuatoriano por parte de los sujetos a

través del material de entrevistas y registros de observacién de campo.

4.1 Los domingos... Ecuador.

El domingo ‘es el dia de la semana en que la escuela de arte y el complejo
intercultural afro ceden su protagonismo a las ‘comidas ecuatorianas’.

Desde el mediodia hasté la noche, el espacio de la casa de Defensa al 1400
funciona como lugar de encuentro de residentes latinoamericanos, especialmente
ecuatorianos, que Ilegan- a deleitar la gastronomia de Ecuador. Si bien esta es la
‘excusa’ formal que congrega‘cada domingo a familias y grupos de amigos, la dinamica
del lugar excede la oferta culinaria, siendo central fa funcién como punto de reunion y
fiesta -musica, baile- alrededor de lo latinoamericano. |

Como cuenta Mauro sobre las comidas de los domingos:

M: En realidad los almuerzos surgieron hace mucho tiempo, inclusive antesf de
que venga yo. ‘
Lo gue pasa es que de é/guna manera estuvo ahi. O sea, 5iémpfe fue un lindo
proyecto... era mas bien unos almuerzos de amigos ecuatorianos. _
Nos juntdbamos, siempre iban a casa y se hace una comida para
 determinadas personas. o |
F: Espontdneamente.
M: Claro, no era un negocio por asi decirlo. ,
En. este momento estamos trabajando con una colectividad importante de
| ecuatorianos que estan estudiando aca, en el cual pas& de ser una comida de
am/gos, practicamente un negocio en €l cual se prioriza el buen gusto, la comida
tipica. (No? |
F: ¢Y cudnta gente viene los domingos?
- M: Y deben andar entre los 100 y 150 personas.
F:é YSo/amente los dom/hgos o también se hace otro dia en la semana?

M: Por ahora solo los domingos.
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Mauro es ecuatoriano, tiene 32 afos y liegd a Argentina en 1996. Es miembro de un
grupo de mdusica afroecuatoriano y encargado de organizar los eventos de cada
domingo. Como comenta, las comldas ecuatorianas surgieron primeramente como
parte de reuniones ‘habituales de inmigrantes ecuatorianos en Buenos Aires, actividad
que empieza a hacerse rutina y adquiere formalidad, lo que lleva a abrirlas a un
publico diverso. -

Es interesante destacar que el publico 'de cada domingo consiste en grupos fijos de
residentes ecuatorianos -la mayoria son jovenes estudiéntes universitarios atraidos por
la oferta académica argentina- y otros- latinoamericanos -colombianocs, venezolanos,
peruanos- convocados por la comida regional tradicional y la red social desplegada en
torno a la inmigracion desde los paises nombrados. Asimismo, los eventos de los
domingos cuentan con la presencia de turistas extranjeros, aIumnos'de la escuela de
arte afro, vecinos del barrio y amigos, conformando un. publico tan asiduo como
variado. V

Para los almuerzos de los domingos existe una preparacidn previa que da cuenta de
cierta estructuracién de actividades. Existe una lista de correo semanal a la cual se
envia el menl dél préximo encuentro y se mantiene a través de esto un medio de
propaganda y comunicacidn con la colectividad de residentes latinoamericanos.

' Mauro como. organizador se encarga del mailing, la compra de materias primas y
durante los eventos es el anfitrion de la ‘casa’, recibiendo a los comensales y
atendiendo a cada grupo -generalmente estd detrds de la barra, charlando con
visitantes-. ‘ .
| Habitualmente, las mesas estan dispuestas en la sala principal péro, en _funcién de
un publico creciente, se distribuyen en toda la casa, en varias otras habitaciones. Para
la atencidon de las mésas estan los mozos y' ayudantes -jévenes argentinos,
colombianos, ecuatorianos- que van y vrenen llevando platos y comidas a través de un
extenso pasillo que termina en la cocina del fondo.

En el fondo estd Mara, la encargada del sector gastrondmico. Mientras cocina los
platos de diferentes regiohes ecuatorianas, da indicaciones, habla con los chicos
ayudantes, discute, rie y fuma cigarros (habanos).

La trastienda de la coéina parece ser el centro de la dindmica general. Adémé_s de
circular comidas, platos, mozos, nifios, estan las visitas de los jovenes ecuatorianos
‘infaltables” de cada domingo que Ilégan hasta el ‘fondo’ a saludar y charlar con Mara -
encontrando en las comidas y las charlas algo de la familia lejana que afnoran-.
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En este sentido, la casa constituye un ambito familiar para los residentes
ecuatorianos, permitiendo la vinculacién cultural y social con el pais natal.

Cada domingo Mara prepara una especialidad distinta -ceviche, bolas de platano,
chuletas con arroz y porotos negros- homenajeando a una regién particular de
Ecuador. Otros inmigrantes -latinoamericanos se sienten atraidos porque, como
comenta Mauro, “... como e/ ecuatoriano, venezolano, colombiano es la misma vaina,
cambia algun nombrecito pero es la misma comida. Hay comidas que en Venezuela,

Colombia y Ecuador son las mismas pero tienen otro nombre.”

Los élmuerzos se van transformando en una fiesta. Mientras se sirven las comidas,
suena musica de fondo que suele pasar de la salsa a la marimba -ritmo tradicional
afroecuatoriano- y luego a las canciones pop argentinas de moda. Algunos grupos de
jovenes se quedan durante horas de sobremesa, mientras que otros se juntan
alrededor de la barra del bar a charlar y bailar.

Después de las comidas, entrada la tarde, corridas las mesas y despejado el lugar,
'siguen la misica y las presentaciones artisticas del grupo de musica afro-ecuatoriano.
Al respecto Mauro relata:

... Después que mas 0 menos comio la gran mayoria, dejamos ahi, nos ponemos €/
uniforme. Vamos y hacemos musica para la gente que estd ahi comiendo. Y bueno, se
pone bueno.

F: éQuien canta? ¢Vos tocds?

M: Tocamos, hago coros, canta Mara que es Ia que cocina pero qUe canta tambien.

Todos, todos de alguna manera ponemos e/ pecho ahi.

F: ¢Ema también? '

M: Ema también, claro. Ella es la clave.

F: ¢Y hasta qué hora se queda la gente?

- M: En realidad varia. Varia del dia, varia del tiempo también. A veces hemos
terminado temprano, seis, siete. ' | -

A veces hemos terminado doce, una.

F: ¢Pero la gente se queda?

~ M: Gente que se queda. Que le da nostalgia escuchar su misica. Eso también nos
identifica, gue tenemos musica, que la gente no la esa)cha acd en ningun lado.

Entonces, al venir acd, y te metés un CD de esos y de alguna manera flota, vuela.

Transporta a la gente. (...)



La directora del grupo afroecuatoriano es Ema, quien a su vez dirige la escuela de
arte afro. Todo el grupo, menos Mauro que se reincorpord unos afios mas tarde, llegd
del Ecuador en 1993, previo recorrido por otros paises latinoamericanos. Mara, es la
voz principal del grupo y ademds, como antes describi, desempefia tareas
gastrondmicas en I_a casa. Con veinte anos de trayectoria, el grupo contintia haciendo
presentaciones cada domingo en San Telmo.
~ La casa a través de lo cultural -musica, el baile, las comidas tradicionales- reafirma
un lazo de continuidad con Ecuador para los residentes en Buenos Aires y la red de
relaciones sociales desplegadas habilita una especie de malla de contencidén solidaria -

entre inmigrantes.

Madre de los ecuatorianos... casa de los ecuatorianos

Para el tiempo del trabéjo de campo, la casa histdrica de San Telmo fue centro de
notas en medios de comunicacién ecuatorianos. Uno de los diarios describe a la “casa
ecuatoriana” en Argentina, como un centro cultural y social de Ecuador en el pais,
adjuntando fotografias del lugar y sus protagonlstas

El medi_o refiere a Ema como la “madre de los ecuatorianos”, destacando que es la
presidénta de la Asociacién de Ecuatorianos en Argentina y anfitriona de las comidas
ecuatorianas de los domingos. La aparicion de las actividades de este centro en medios
de comunicacion ecuatorianos despertd las -expectativas sobre la difusion del problema
del desalojo en organismos diplomaticos -embajada de Ecuador- y una posible solucién
a través de la intervencion del gobierno ecuatoriano.

En una charla sostenida con Ema, ella comenta al respecto:

(...) Entonces, dice "Ema es la madre de los ecuatorianos”... no puede estar
sufiiendo por una casa. |

(..) El presidente de la Repuiblica viene en noviembre, a €/ hay que llamarlo
aca, que se saque la cuest/o’n diplomdtica y que venga a estar con su gente, acd,
a esta Casa de los ecuatorianos. |

Porque si bien es cierto que tiene una historia afro, el subsuelo... eso, es muy
importante que se pelee esta parte, que tenemos un centro cultural yque
ademads es un lugar de encuentro, mas que todos de los ecuatorianos vienen acd.



Entonces, ellos quieren llevarse un documento. El domingo vienen seis
abogados ecuatorianos, que vienen del Ecuador directamente a un congreso pero
aprovecﬁan para llevarie todo el material al presidente de la republica.” (4.10.05)

~ La visita del presidente ecuatoriano en el marco de la reunion continental de
Cumbre de las Américas aparece como un suceso importante para los ecuatorianos
residentes en la casa de San Telmo, abriendo un campo de expectativas sobre
soluciones para el problema del desalojo. Siguiendo la nota del diario, la entrevistada
retoma en su relato la descripcion del diar_id como madre de los ecuatofianos, punta a
partir de la cual dar a entender al interlocutor la importancia del sitio y de su actividad
en relacion al pais de origen. Es decir, enuncia_'como ‘obligacién’ del presidente
ecuatorianb una visita a la casa de San Telmo, interpretandola como parte de lo que
deberia ser su agénda oficial. '

Podria pensarse -que en la auto-identificacion como “madre de los ecuatorianos”
funciona una metafora de la representacién de la nacién, donde la casa es el ambito
familiar de los inmigrantes ecuatorianos y Ema la encarnacién de maternidad.

A través de este marco de representacidn, la visita del presidente ecuatoriano a Ia
casa de San Telmo no es pensada como fruto de una solicitud sino como una
obligacion. El presidente no puede pasar por el pais sin concurrir a la casa ecuatoriana,
pasar sin homenajear a la madre exiliada de la nacién. |

'La mirada enfocada hacia las relaciones diplométicas y el discurso alrededor de
sentidos de pertenencia écuatbfianos son atompaﬁados con una serie de iniciativas -la
reunién de firmas de residentes, documentos sobre los proyectos, fotos y videos- que
apoyan la ‘difusic’)n ‘en Ecuador de la casa como centro social y cUIturaI de los
residentes. ' |

4.2 Construccién como migrante

Me interesa particularmente analizar qué sentidos adquiere el caracter de
“migrantes” para algunos de los sujetos que desarrollan actividades alrededor de los
eventos ecuatorianos de los domingos. Para esto han sido seleccionados fragmentos

‘de entrevistas con Ema y Mauro, quienes han sido présentados anteriormente.



Cabe reiterar que ambos comparten vinculos familiares -madre eAhijo_-, culturales -el
grupo de musica vafroe'cua_toriano- y laborales -las comidas de los domingos en la casa
histdrica-. o

Vuelvo sobre €l relato de Ema, quien cuenta sobre sus motivaciones para salir de
Ecuador, ‘ ’

Entonces, cuando tomé la decision de salir a recorrer los paises de
sudameérica, hubo contactos y todo, me mandaron UNA INVITACION del
ministerio de educacion y cultura de Chile para actuar en la segunda region. Pero
como mi idea era, la mia, recorrer los paises y donde hubo asentamientos de
negro, conocer cudl fue su manifestacion cultural y luego de difundir lo nuestro,
aprender todo eso, llegar al Ebuador y transmitirlo a nuestra gente. Y otra cosa
qgue me mo'vio_f a hacerlo es esto de sentir siempre gque nuestra gente agache e/
hombro o como que mira para €l costado siempre, si me estan viena’b bien o me
estan viendo mal, porque como yo soy negro me estd mirando mal 0 me mira
bien () (24.0805) |

El primer motivo que refiere la entrevistada para decidir salir del pais de origen es
visitar aquellos paises sudamericanos con presencia negra como parte de una actividad
de difusién cultural,ventendida tanto en sentido de dar a conocer expresiones afro-
ecuatorianas, como de recolectar otras manifestaciones culturales negras y difundirlas
en Ecuador. - - '

Como segundo aspecto ~motivador aparece la valorizacién sodial del
afrodescendiente a partir de la révalorizacién cultural, refiriendo é la cuestidn de la
autoestima y los estigmas circulantes entre afroecuatorianos. De esta manéra_,' la
actividad cultural es presentada como una forma de intervencién social en la
comunidad afro. v

Los residentes afro-ecuatorianos coinciden en caracterizar a Ecuador como un pais

racista, en el cual los afrodescendientes construyen sus experiencias de vida afectados
por précticas discriminatorias. Segin Ema, es en este mismo contexto y ante préacticas
racistas que los afro-ecuatorianos van construyendo actitudes de lucha en la vida
cotidiana. ' ' ’
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E: ...entrar a la universidad era teRRIble, porque un negro, por efemplo, que
_ efa la provincia de Esmeralda que es el lugar donde reside la mayor cantidad de
negros.

Entonces alld se llegaba hasta sexto gradb. Cuando ya era para estudiar en la
- facultad se llegaba a ser profesor, por ejemplo. Y la universidad estaba en
| Guayaquil, En Quito era donde FLORECIA la cultura. |

Sin embargo, en la provincia de Esmeraldas, €l negro era tan pe/eador y se

dedico a' la lucha por la causa, ¢no? Y cuando un negro iba a ir de Fsmeralda a
Guayaquil, a estudiar a la universidad ERA COMPLICADO. NO cua/qu/era iba ala

universidad, El negro se llend de mucha fuerza, ERA MUY PELEADOR EL NEGRO!

~ F: éen gue sentido peleador? ¢Por ejemplo?
E: Peleador poque siempre estuvo luchando pof LA CAUSA! Se tenia qué
enfreritar si 0 s/ hasta con... si tenia que dar golpe lo daba.
~ F: écomo conciente? '
E: exactamente. No era que se negaba a si mismo. vS/mp/emente que o lo
miraban... | - |
. En el Ecuador, pais mas RACISTA que en el Ecuador yo no he visto! (...)

En el Ecuador lo atacaron mucho al negro. Sin embargo, €l negro tomd

. conciencia y IuCHO, LUCHO MUCHO (....)

Estas eXperiencias‘de racismo cotidiano van conformando cierta conciencia de lucha

en los afrodescendlentes segun el testimonio de Ema.

En su narracién, el término negro peleador es utilizado para caractenzar a aquel

‘Peleador’ es utilizado como sinénimo de luchador. Ema remarca constantemente tanto
el contexto racista ecuatoriano como la actitud luchadora de los afrodescendientes.

afrodescendiente que frente a situaciones de: raasmo resiste de alguna manera.

" Ella misma es de la provincia de Esmeraldas, al norte de Ecuador, en el limite con

Colombia, donde hay una alta concentracién de poblacidn negra. Estudié enfermeria y

participS del Area de Estudios Afro en la Universidad de Quito. Recuerda

"Yo estudié enfermeria, tenia mi buen trabajo. Tenia mi local de artesania en
el primer mercado artesanal de Guayaquil. £Qué me hacia? |

Yo llegd un momento que me iba a la... frente a la Iglesia San Francisco,
cuando ya formé mi grupo. Ahi' DEle a la poesia, a/ baile, al canto.

Cuando uno canta, dice, cuando uno baila también dice. Y cuando dice, dice.



F: &Y qué pasaba cuando hacias eso ahi, con la gente?

E: Ayyy!l! Un... estamos en el Parque Centenario una vez

F: dAcd? ‘

E: All3. Y yo cantaba mucho, por ejemplo, "La.m/‘na ” de Eleodeoro Gonzalez
(empieza a cantar) | |

"aunque el amo me mande a la mina no voy”, donde hablaba de los blancos y
los negros.

Y cantaba también una cahcidn ‘esclavo, hijo de esc/évo, esclavo hijo de
esclavo, tu destino es trabajar, arrastrando las cadenas hasta ver/ arrastrando
las cadenas hasta ver/ Esclavo negrito santo, negro de raza bantd. Esclavo
negrito santo, negro de raza bantu/ £l amo tiene la sangre igual que las tienes
tu. El amo tiene la sangre i'gua/ que las tienes tu/ Igual que tu, negro bantd/
igual que tu, igual que tu, igual que tu, igual que tuuuuu! Para, para, pal!l!
(risas) iNifia! Yo me pasé diciendo treinta dias, cantando de todo, diciendo
poesias...” ’ '

Es interesante ver que/‘la/lti:h\q’)a la que refiere Ema a través de su historia de vida |
refiere a formas culturales. El baile y el canto como canales populares de expresion, en ‘
la calle, en la plaza, con la gente, nbs hablan de particulares y cotidianas maneras de
‘actuar la resistencia’, ofreciendo un medio de concientizacién social contra précticas'
racistas--medio que comprende_la revalorizacion del pasado negro y la cultura como

partes de un campo total.

Ante la pregunta sobre el momento en que liegaron a Argentina, Ema desarrolla una

extensa narracién sobre los recorridos previos a la llegada a este pais. -

" Fr ¢Y vos cuando te venis para Argentina?

EY éntonces, en el 1993 salimos pero nos manda la invitacion y no tuvimos

- nada de apoyo economico. Pedia apoyo en la Casa de /la Cultura, ped/é apoyo a
los negros que tenian /a federacion de negros y nadie me dio plata. Entonces me

dije a mi misma "Si' puedo’f Y es el desafio que tengo ahora con esta casa. Le
dije al de la Casa de la Cultura que en colectivo. Me dijo "no, de acd sale un

grupo bien o no sale”. "Ah”, le dije, "la invitacion la recibr yo de la cual ustedes

se tendrian gue sentir orgullosos ya 'que‘eso no pasa”. Me voy a Gdayaqu//,

agarro mi gente y nos vamos a Chile. “Yo soy persistente” le dije.
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Aungue arrastrados vamos a Negar pero llegamos.

Llegué a Guayaquﬂ, mire mihijita, después de andar bien vestidita de blanco
como enfermera, me encuentro a una ém/ga -con hojotas, con canasta,
vendiendo canasta, que habian llegado de Colombia. Después también me fui a
Quito pero a mi gente... y mi amiga que me dice: "Ema, un dia te encuentro y
eres enfermera, otro dia eres artesana, otro dia eres vendedora ambulante.”

Tengo un objetivo. Me fii @ Ambato con mi grupo. iEn Ambato hicimos una

fiesta! iCampana haciamos en la noche! La fiesta de las flores y las frutas.

Entonces encontramos un sefior que nos brindd su casa, que nos dio 1a

comida, todo, la cérne, nos compraba el arroz. No gastébamos dinero ni en casa
ni en comida. o

Y juntamos la plata y llegamos a Guayaquil. Y le dije "Tomen chicos, reciban,
vayan saquen su pasaporte, su libreta militar”. Ya? |

Y asi' es que ha sido mi vida. Y dejando mis hijos porgue mi pobre hijo el
mayor tenia 19 arios y €l ya se venia conmigo en el camino, se tuvo que regresar
a Ecuador ahi mismo. |

Bueno, cuando nosotros llegamos, salimos de Guayaquil y llegamos a Machala
una hora. Ahi’ me dijo un sefor gue habia un deposito de cacao, gue nos diera

permiso para vestirnos. Nos pusimos hermosisimos y salimos. A actuar. Eramos

14. Y fuimos a actuar. Y empieza un hombre con un megarono.

"y tenemos la venida de nuestros hermanos esmera/deﬁos’f ’

Y todos estuvimos y llegamos. Ese dia fue dia viernes gue nos tocd actuar. Y
el lunes ya teniamos el dinero para seguir sacando, nos faltaba documento para
5 personas. Y el miércoles ya estaban los documentos. Ahi también conseguimos
una casita. Estuvimos unos dias con documento y plata para seguir caminando. Y
asi fuimos a Guaquilla y seguimos. '

Llegamos a Perd muy bien, muy bien atendidos. En Pert actuamos.
Recorrimos Peru. Hicimos intercambios. No, hermoso!

Un dia estuvimos talaran (¢7??), cantando y bailando. Y cuando yo ya me
habia sacado el pafiuelo, dicen "pedimos la presencia de la sefiora Ema para

hacerle entrega de un obsequio”. Era un televisor que nos daban. Y nosotros

ibamos cargando cosas, cargando cosas en €l camino. ¢Ya? No fue facil pero era

parte de nuestro objetivo que ya después los chicos se tuvieron que' enganchar
porgue... habia una compariera... este que paso es el duefio (dice mirando a la
vereda desde la ventana del bar y desvidndose del relato).



Entonces, eso paso. Bueno, entonces nosotros asi pudimos recorrer los palses.
éya? Y cuando llegamos con mucha dificultad, cuando llegamos a... y también
pensar en la convivencia, la pelea entre los chicos... eran como nifios porque se
peleaban por la comida, porque uno le comid la comida al otro. Se peleaban, se
daban golpes y se discutian y yo tenia que estar en e/ medio manteniendo Ia
serenidad y la hermandad y todo lo demas.’ | |

El viaje por loé paises sudamericanos toma'en la narrativa de Ema la forma de una
'crénica minuciosa de los avatares y vicisitudes del recorrido del grupo por amplias
geografias, pianteahdo una analogia entre aquella trayectoria dificil enmarcada en un
proyecto de'difusién' de la cultura negra y el prbblema actual que enfrenta con
respecto a la situacién de la casa. La casa histdrica es referencia simbdlica de la
présencia afro, especificamente del pasado afro-argentino negado.

Ema resalta la continuidad de la presencia negra a través de toda la region
sudamericana -al margen de las fronteras de los estados nacionales- lo cual cobra un
sentido particular en el contexto de produccién del relato de vida -la situacion
-amenazante sobre la casa y el proyecto de complejo intercultural afro-. La entrevistada
remarca que el desafio -en el pasado representado por obstaculos en el proyecto
internacional de revalorizacidn afro- actualmente pa'sa' por la defensa. de la casa de San
Telmo como patrimonib cultural afro.

SegUn refiere Philippe Joutard (1999), los relétos de vida sobre acontecimientos del
pasado adquieren connotaciones particulares en marco del presente vivido. La frase
‘aunque arrastrados vamos a llegar pero llegamos” enunciada por Ema citandose a
ella misma en el pasado constituye un recuerdo central a rescatar en el presente. .
dificultoso y una arenga personal tendiente a confirmar la seguridad/seriedad de las
decisiones tomadas en la actualidad. La construccién de una auto-imagen como sUjeto
"persistente”, con objetivos establecidos claramente, contribuye a realzar la ﬁrméza de
los empredimientos en el discurso. ‘

"Y en todos estos caminos fuimos sembrando mucha semilla.
Bailamos con pleno fifo. Yo decia “unca me voy a ir a un pais frio” y en Chile
nos moriamos de frio. Y yo tengb un escrito que por ahi se lo 'voy a pasar en
- algun momento de lo que dice una persona muy importante para mi y para todos
nosotros los ecuatorianos, lo que dice acerca de la odisea del grupo en Chile.



Pero el consul del Ecuador me dice "Ema”, a no, no, cuando ibamos a actuar
todo el mundo muerto de frio. Habia que sacarse los zapatos y habia que sacarse
los abrigos. Yo era la primera muerta de frio pero levantaba el pecho y le decia
“nadie baila con abrigo y con zapato. Todo el mundo se presenta como tiene que
ser”. ‘ _

Nos sacdbamos los abrigos, nos sacabamos [0S Zzapatos, sonaban los
instrumentos, baildbamos, pasabamos la gorra en todos los caminos. Donde
todo el mundo decia que era un espectaculo para un gran escena_r/b. '

Y nosotros pasa‘bamos la gorra y ensequida comprabamos la comida para ir al
lugar a cocinar y seguir. )_’as/nosotros haciamos plata para subir al colectivo.

F: &Y asi llegaron a Chile? S

E: A Chile, después llegamos a nuestra querida Mendoza.

F: éCruzaron? ' _

E: SI, porque en Chile estuvimos cinco meses. Ese pais nos dio muchisima

importancia. Nos hacian una cadena, publicidad, television, la prensa estuvo
| siempre con nosotros. Actudbamos para los adultos qUe prendian los

encendedores y nos decian "ustedes no se pueden ir mafiana, no, no, no, tienen

que actuar manana, tienen que actuar para los nifos. Entonces hacian unas colas
para nosotros... , '

Y esto porque? Era para ver al grupo Bejuco.

F: &Y cdmo surgid la idea de venir acd a la Argentina?

E: Porqgue este también formaba parte. Yo incluso cuando sali del Ecuador no
sabia de esta situacion que se vivia con los negros. Pero como la meta era esa,
cuando llegamos a Chile, estando ya en Santiago el consul me dijo "y ahora se
regresan al Ecuador”. No, le digo, consul, porque todavia no hemos_/ogrado el
objetivo. "Ema, usted estd loca, no, no, no mire que aca se ha estado muriendo
de frio, de hambre, tienen que irse al Ecuador”. '

Y yo le dije que no, y no. "Porgue tenemos que ir ahora, nos toca Argentina”.

"IVo, no, no, no, porque alli es el pais méds caro del mundo”.

Y le dije "bueno, pero tenemos que ir”. Y entonces nos vinimos a la Argentina.

Me dijjo "quédense una semana”. Y llegamos a Mendoza, iuy! Dimos talleres en la
Facultad de Arte de la Universigad de Cuyo. Déspués tuvimos actuaciones en
todas partes. Despues estuvimos en Cordoba, en la Universidad dimos talleres. Y

as/ sucesivamente, fuimos a Rosario. Después de Rosario vinimos aca.
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Conocimos unos amigos alld. Y nos trajeron y estuvimos justamente aca, en la
Plaza Dorrego.

F: Y en que ano era eso?

E: Enel 937, 18 de_mafzo de 1993 salimos del Ecuador y aca entramos en
agosto a la Argentina, pero llegamos en diciembre... - |

F: ¢A Buenos Aires?

E: A Buenos Aires. Y después entonces équé hicimos? Salimos de la Plaza.
Dorrego y nosotros... £Si vamos a ir ahora a un hotel tenemos que pagar?-Eran
las 2 de la mafana. Y vimos ese Parque Lezama ahi, y ahi amanecimos. Pero
como mi idea era justamente tomar fotos porque este iba a ser parte de nuestra
historia. Entonces, tomemonos fotos. (...) |

Decidi mantener este extenso fragmento de la entrevista porque aglutina varios
puntos centrales de la explicacidn ofrecida sobre la partida de Ecuador y la liegada a
tierras argentinas. El énfasis contiriﬂa puesto en los objetivos determinados y en una
meta del Vgrt‘Jpo dificil de entender para otras personas -continlian viaje a pesar de las
recomendaciones diplomaticas de no venir-. '

La entrevistada destaca que el grupo parte con el objetivo de la difusién cultural -
bailaban en pleno frio, pasaban la gorra- pero siempre fueron sembrando semifla. En
su llegada a Buenos Aires, desde el primer rhomento, el barrio de San Telmo -Plaza
Dorrego, Parque Lezarha- fue centro de actividades del grupo, lo cual también
adquiere un sentido esbecial en relécién a una lucha actual por una casa histdrica en el
mismo barrio. '

El conjunto artJ’stico‘ aparece construido en el relato como un grupo de afro-
ecuatorianos recorriendo varios pal’sés,_ lo cual de alguna manera remite a un grupo
migrante buscando las continuidades culturales negras, con el destino fijado en San
Telmo. - ' '

Mauro es hijo de Ema. Su llegada a Buenos Aires fue afios después que la del grupo
de arte. Apenas empezada la entrevista, en su presentacion Mauro explica la
centralidad del proyecto de difusion afro-ecuatoriano en la decisidn de migrar,

Soy Mauro ( ) ecuatoriano, de Guayaquil. Y mas o menos esta historia
empezd cuando mi madre quiso de alguna manera salir a mostrarle al mundo lo

que es la cultura afroecuatoriana.



En ese momento yo no pude salir porque todavia estaba estudiando y todavia
no habia hecho el servicio militar obligatorio, el cual me impidic sallr.
Después, terminé de estudiar, me recibi. Vine a la Argentina en 1996 y me
Junté con ellos, aca, con el grupo, como familia como siempre fuimos, siempre
" estuvimos en contacto. Aca estudié tambien un poco. |

- Y bueno, me hice acd y me radiqué aca. Vivo aca. (...)

Cuenta que su insercion en la musica afroecuatoriana "En e/ grupo empecé a los 12
anos, o sea que hace 20 afios que empecé a tocar bombo con uno. Y con el tiempo
empecé con la marimba, coros, pero en realidad mi fuerte es /a percusion, la musica. O
sea yo hago musica.” _ h | ' N

Con referencia a la musica afroecuatoriana la caracteriza a partir de la percusion,

En realidad los ritmos, o sea, la mayoria de los ritmos nacen de lo afro éno?

' Con lo que es percusion. Pero... Si, hay diferencia. £/ afio es el affo, mas bien el
“folclor” negro. Punto. Después ta la musica popu/ar, la musica criolla, e inclusive
la musica folcldrica indigena, de alguna manera, es también lo mismo que

~ hacemos nosotros pero en version indigena.”

A Mauro, quien cuenta que hace 20 afios que se dedica a la musica afro—ecuatbrian’a,
reconoce que en Ecuador hay cierta marginacién del ritmo de la marimba -cohsiderada ’
misica negra- en el mérco ~de desvalorizacién  cultural y social de los
afrodescendientes. Al Contrario de otros compatriotas que reniégan de la cultura afro-
ecuatoriana; Mauro reivindica con orgullo su trayectoria de décadas en la culfura negra

ecuatoriana que comprende estilos musicales, danzas, teatro.

F: Con el tema del grupo afroecuatoriano ¢te gustaria seguir tocando, como lo
ves? ZEl proyecto es para él resto de tu vida, es un momento? |

M: Hoy por hoy cuesta decir "me gustar/’c?... voy a estar todo el resto de mi
vida”.- Me encantaria, €s algo que me divierte, que me gusta. Que incluso en
Ecuador mismo, nuestros propios negros, muchos que no lo hacén porque es
como "y, marimba, negra” (frunce la cara y la boca) es como un poco... que no

s R
O sea, es como que se sienten un poco menos porque hacen cultura...

F: ¢Por qué reivindican lo afro?
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M: Claro. Porque se hace todo. Porque aparte hay teatro, hay danzas,
muestran cosas que hacemos, que se hacen.v |

Esteee... y eso por ahi averguenza un poco pero nada, al contrario, 8 mi me
levanta. v _ |

' Si, ojald pueda continuar toda mi vida... me encantaria. (...)

En momentos en que se indagd sobre el proyecto intercultural afro, el entrevistado
remarcé su actividad de revalorizacién de las expresiones culturales negras como
participacién en el grupo afro-ecuatoriano y en la escuela de arte. Prefirid tomar
distancia del proyecto de museo -las galerias subterraneas- y de las asociaciones afro
involucradas en el mismo, considerando que no comparte formas de accién y planteos |

de las representantes afro-argentinas.

En todo caso, ambos entrevistados explican: su decisidon de emigrar a partir de un
proyecto compartido con todo un grupo de difusion de arte afro-ecuatoriano. Después
de afios de residencia en Buenos Aires; el proyecto cultural sigue uniendo al grupo y
adquiere en el barrio de San Telmo una dindmica méas sedentaria que otras épocas,
comprendiendo actividades educativas -en torno a arte afro- y sociales -eventos de

domingos ecuatorianos.-

Contextos de migracion

La complejidad de los procesos de migracion y los condicionamientos de los
inmigrantes excede el tema central de mi investiga'cién. De cualquier manera me
interesa recuperar la referencia a los condicionamientos materiales/simbdlicos a pértir
de los relatos de los entrevistados, puesto que no fue un tema propuesto para las

“entrevistas bero adquirié centralidad en las mismas por la fuerza de las vivencias
personalesT 7 | _

En lineas generales, la experiencia particular como inmigrantes afrodescendientes
latinoamericanos y africanos en Argentina constituye un aspecto relevante en multiples
situaciones de la vida cotidiana. Existen una serie de condicionamientos sociales a los
que estan sujetos y de los cuales no es facil deslindarse. Como ilustran los siguientes

testimonios:



'Y esto es como se lucha para lograr /03 objetivos. No es facil la vida. Y asi’ mis
compafieros se fueron haciendo de roble. Entonces nos ibamos cada mes al
Uruguay, cada mes al Uruguay, cada mes al Uruguay. ‘Para.., por la residencia,
pbr la visa. Hasta que ya nos fuimos ubicando, los chicos se fueron casando. Y
asi pudimos ir arreglando.

Ah, y nos beco /a Asociacion Argentina de Actores y nosotros pud/mos hacer

teatro también acd.” (Ema)

'S/ nosotros empezamos a estudiar los derechos humanos de cada paises,
éno?, de América Latina. La Argentina tiene las mejores leyes de todos los paises
de Latinoameérica. Imaginate. Argentina tiene las mejores leyes en derechos
humanos, que Colombia, | que Brasil, son los pa/3es qgue tienen mds negros en
América Latina. |

F: Si, mas apertura al tema de derechos humanos.

P: Y claro, cuando vos ves las leyes de Argentina, (...) la Argentina tiene /as
mejores leyes. Si vos te basas en eso como un negro y como de.otra... de un ser
diferente al europeo, vas a querer venir a la Argentina. Pero no, esas leyes no se
aplican, lo hicieron para engaiiarlos. Es la viveza portefia. Ponemos eso y los
cagamos a los negros. No se aplican nunca esas leyes.” (Patrick)

Lo qué pasa es que te hablo de los afroargentinos porque como son
argentinos, esteeee, ellos tienen todo. Nosotros (inmigrantes y negros) tenemos
que venir, tenemos que pelearia, tenemos que lucharla y tenemos qué pagar'
piso y tenemos que pasar determinado tiempo para radicarnos, hacer todos
trémites migratorios, bla, bla, bla... '

'Y cuando te vas a presentar a un trabajo tienes que tener tu papeles, los
tenés que traé/; legalizarlos y demds. Entonces a ellos se les hace mas facil.
Entonces, no se...” (Mauro) - '

Los relatos dan cuenta de algunas de las dificultades compartidas por los
inmigrantes, tales como problemas con la documentacién que comprenden viajes para
extender el visado, tramites de radicacién que llevan afios, escasa insercion laboral,
ausencia de organizaciones afro preparadas para la recepcuon de inmigrantes, Ieyes de
derechos humanos que no se aplican.



Los comentarios de los entrevistados sobre las experiencias personales como
inmigrantes en Argentina resultan importantes para entender que la identificacion
como inmigrante no aparece como un categoria tomada solamente como estrategia de
representacion o recurso a partir del cual viabilizar proyectos y acciones, sino que va
conformandose a lo largo del tiempo en funcién de condiciones concretas de
existencia, de relaciones de desigualdad y de obstaculos precisos. | |

Al mismo tiempo, es importante decir que los inmigrantes afro-latinos y africanos en
Argentina deben’ enfrentar situaciones de racismo y discriminacion cotidianos en
funcidn de doble particularidad: la condicién de extranjero-inmigrante y el color de
piel. _

En un pais construido en base a un imaginario de nacién blanca-europea, la
pertenencia latinoamericana o africana y €l color de piél constituyen doble motivo de
discriminacion y racismo. Los procesos de construccién identitaria a nivel nacional
estuvieron asistidos por la instalacién de ciertos imaginarios sociales, compuestos en
base a una seleccidn diferencial de grupos socnoculturales '

En Ia elaboracién de la nacionalidad argentina fue fundamental la, mstalacmn y
recreacion en ambitos publlcos y privados de auto-imégenes - del tipo .
nosotros/argentinos descendientes de europeos. Paralelamente a la emergencia de
identificaciones nacionales en base a europeidad y blancura (Briones 1996) acontecen
procesos de invisibilizacidn de los afrodescendientes.

Como sostiene Alejandro Frigerio; la invisibilizacion de la poblacidn negra acontece
tanto en la narrativa dominante de la historia argentina como en las interacciones
sociales de nuestra vida cotid?ana (Frigerio: 2002). En este sentido, los estereotipos
racistas y prejuicios en torno al color de piél en Argentina .'funcionan efectivamente en
tanto practicas sociales habituales® de discriminacién por el color de piel.

4.3 “Como negros con fiebre amarilla, en el barco a punto de tirarlos al

mar”

Como parte de la crisis (saldo del Congreso de las Comunidades Afrolatinas) entre
las organizaciones afro ianIucradas en el proyecto del complejo intercultural de la

§ Se pueden nombrar los casos de discriminacion a africanos -turistas ‘confundidos’ con ladrones en
Cordoba- y afrodescendientes -Maria Souza Melgarejo y Pocha Lamadrid- sucedldos entre 2000 y 2004
que adquirieron gran repercusion mediatica.
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casa, aparecen en los meses siguientes algunas lineas de accidn sobre el reclamo de la

casa como patrimonio histc')rico/cultural que indican desplazamientos hacia el tema de

las migraciones. | ' A ' v
v ,Cbmo vimos antes, las actividades en torno a las comidas ecuatoﬁanas constituyen

un proyecto paralelo al complejo intercultural afro. Estos eventos de los domingos

involucran identificaciones del tipo nacional-ecuatoriano y sentidos de pertenencia

afroecuatoriana promovidas desde la dimensién artistica. v

" En las narraciones personales, se retoman identificaciones en tomo a lo afro-

ecuatoriano a partir de las expresionés artisticas. Como analizamos antes, los relatos
~ sobre las decisiones de por qué migrar aparecen configurados alrededor de la difusion

de la cultura afro-ecuato'riané eh un proyecto pensado también como posibilidad de

intercambio con otros afro-americanos. En este séntido, el viaje del grupo por

Sudamérica aparece caracterizado como el recorrido de un grupo de afrodescendientes

 migrantes. | ' |

Al mismo tiempo, funciona una diIuciénAdeI tiempo, que permite la elaboracién de la
auto-identificacién del grupo afro-ecuatoriano como aquellos africanos esclavizados.
| La referencia de la pértenencia ‘negra’ aparece nuevamente en instancias de una
conversacién_ con Ema. Al preguntarle por la situacién de la casa, ella enuncia como
Unica respuesta. "'como negros con fiebre amarilla, en un barco a punto de ser 't/'rados
" al mar”, Destaco el comentario como material que ilustra la continua referencia al tema
afro. La frase como metéfora funciona articulando la situacién actual de un grupo de
. afrodescendientes con los esclavos africanos en tiempo paSado. Es decir, propone una
referencia continua del presente a través del pasado y las posibilidades que habilitan
estas historias para las luchas actuales (Briones 1994; Brow 1990). _
En esta continuidad representativa, la referencia al pasado a través de los esclavos
negros habilita la identificacion de los mismos como | ahtepasados de los
Iafrodescendientes americanos. actuales y, de esta manera, la posibilidad de desplegar
reclamos en' torno a la visibilidad negra. Es decir, la Iocalizacic’)n de antepasados
esclavos como referencia negra general que excede las particularidades nacionalres
legitima derechos de afrodescendientes ecuatorianos -inmigrantes- en torno a la
presencia africana en la casa histdrica de San Telmo, lo cual es importante en un
contexto de crisis entre las orgahizaciones afro que sostenian el proyecto. Y de esta
manera, posibilita deslinda'rse de la referencia afro-argentina para enarbolar discursos

e
=



de lucha por el patrimonio afro refiriendo a antepasados esclavos compartidos por

todos los afrodescendientes americanos.

La retdrica en torno a la afrodescendencia y el caracter de infnigrante son
retomados a instancias de otras iniciat_:ivaé de participacion. Algunos de los
representantes afroecuatorianos confluyen simultaneamente en @mbitos centrados en
la condicién de migrantes latinoamericanos. - | '
| Para los mismos meses de octubre y noviembre del 2005, algunas de las mujeres
afroecuatorianas de la casa de San Telmo -viajan junto a representantes afro-
brasilefios, bolivianos y peruanos a un encuentro internacional en la frontera La
Quiaca-Villazén con el obj_etivo de participar en un foro sobre migraciones.

Esta participacion en un espacio donde confluyen diversos actores sociales y
* politicos -organizaciones indigenas, afrodescendientes, agrupaciones politicas y ongs-
constituye un direccionamiento en el campo de las acciones hacia ‘o migrante” y un
acento sobre la pertenencia nacional ecuatoriana.

Al mismo tiempo, abre expectativas sobre el problema de desalojo y eventuales
posibilidades de intervenir desde tal espacio heterogéneo sobre el tema de la casa y el
complejo afro. | | |

Es justamente este espacio limitrofe entre Bolivia y Argentina donde los sujetos
participantes cbnvergen para poner en duda la nocién de frontera, abriendo en la
geografia politica aludida las criticas sobre la globalizacidn, el capitalismo transnacional
y la explotacion de mano de obra inmigrante, los poderes econdmicos y politicos que
~ se nutren camufladamente del trénsito de las pbblaciones y poblaciones en el exilio. _

Este juego de la interculturalidad localizada en el terreno simbdlico de la frontera -
‘en tanto acontecimiento performativo— _permite el despliegue de sentidos de
pertenencias nacionales y adscripciones étnicas. Alli mismo, adquiere importancia la
reubicacion de la re-presentacién de la afro-ecuatorianidad, y las posibilidades de
conjugar identificaciones de negritud y migracion. | _

Ema explica al respecto la intenCién de dar visibilidad al problema en el ma-rco de
los talleres del encuentro, logrando como resultado la difusién del problema y un
documento final firmado por todos los participantes. o

En palabras de Ema "shora el tema pasa por las migraciones. Nosotros somos
migrantes. 'Los que vinieron, los esc/avo.é', también eran migrantes, pero bajo otras

condiciones.”
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La alusidn a nosotros denota afroecuatoriancs, pero incluye al conjunto de todos los
afro_déscendientes americanos en condicion de inmigrantes -afrobrasilefios,
afroecuatoriancs, afrocubanos-. _ |

En Ia_v expresion “los esclavos también eran ngrantes pero bajo otras condiciones”
opera una especie de transmutacién de la referencia de la esclavitud a la idea de
migracién forzada, la cual superpone slo parcialmente a los antepasados esclavos con
los inmigrantes. Esta analogl’a entre los afroecuatorianos y los esclavos es reconducida
a través del concepto de mlgracmn lo cual legitima re:vmdncacnones sobre el pasado
negro invisibilizado desde el carécter de inmigrante.

Es interesante sefialar la complejidad de estas referencias multiples puestas en

~ Juego. La pertenencua ecuatoriana constituye la vna de participacion alrededor de las

migraciones en foros y espacios amplios. Al mismo tiempo, la posibilidad de
intervencién abierta a partir del concepto de migrante es retomada para enmarcar las
reivindicaciones étnicas en torno a antepasados:africanqs. _

Podemos destacar el caracter flexible de la pertenencia afro-ecuatoriana que
posibilita el juégo de los acentos en contextos variados, es decir, érifasis diferenciales
en torno a la identificacion étnica -afro- o nacional -ecuatoriané- segun distintos
marcos de enunciacion y atcién. '

La acentuacién de lo afro dentro de la configuracién de la pertenencia
afroecuatoriana - habilita reclamos sobre la casa histdrica como patrimonio en marcos
de procesos de visibilizacién de la presencia de afrodescendientes, retomando la
referencia sobre el pasado esclavo. A su vez, el realce de la nacionalidad ecuatoriana
relacionado con el funcionamiento de la casa como centro cuitural/social para
residentes permite la elaboracién de agencias desplegadas alrededor de la c'uestién
diplomética con Ecuador.

'Esto referencia la centralidad que asume el caracter de inmigrante en una segunda
etapa de lucha, cuando en un contexto de ruptura de relaciones cbn organizaciones
afro-argentinas, se despliegan iniciativas en torno aI pals natal, la inmigracién y la
referencia de lo afro/migrante.

4.4 Conclusiones

La comunalizacidn es explicada por Brow (1990) como aquellas pautas de conducta |

que promueven sentidos de pertenencia determinados. Podemos entender que los
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eventos ecuatorianos de los domingos constituyen practicas a través de la cual se
revitalizan sentidos de perténencia nacional entre los residentes ecuatorianos en
Argentina. La metdfora de la maternidad con respecto a la casa-hogar de residentes
funciona como imagen a partir de la cual opera una primordializacion de las relaciones

entre inmigrantes ecuatorianos, donde la red de relaciones desplegadas en el lugar
| adquieren la inevitabilidad de lo natural y lo originario (Brow: 1990; 3) -siendo la
nacidn ecuatoriana materializada en la casa de San Telmo como hogar y encarnada en
la gran familia de inmigrantes-.

En forma superpuesta, | aparece la construccion de sentidos 'de pertenencia
relacionados con la afrodescendencia, donde los esclavos africanos como ancestros
compartidos fortifican a partir del origen coman una identidad inclusiva para todbs los
- afrodescendientes americanos.

Siguiendo a Brow -quien establece central para el fortalecimiento de los procesos de
comunalizacién el convencimiento del grupo sobre el pasado compartido pero, por
sobre todo, el origen comun- podemos pensar que la‘apelacién a los antepasados
negros estd relacionada con la elaboracién de discursos que realzan el tema del
parentesco étnico como vinculacién entre los sujetos. De esta manera, la consagracion
del parentesco a partir de los antepasados en el caso de inmigrantes
afrolatinoamericanos debe entenderse en el marco de procesos de reafirmacion de
identidades en el presente. De alguna forma, la re-marcacién del parentesco por

“apelacién a los antepasados esc!avds habilita ‘derechos’ de representétividad y
reivindicacién del patrimonio afro a grupos de afrodescendientes inmigrantes.

Asi, la construccidn de identificaciones en torno a lo afro-ecuatoriano se compone
en referencia a sentidos de pertenencias nacionales y étnicas, pudiendo ser enfatizado
alguno o ambos, segin el contexto. Como sostiene Garcia Canclini, las situaciones de
interculturalidad actuales y las pertenéncias multiples 'no impide(n) que el sujeto
preserve para si la posibilidad de distintas afiliaciones, pueda circular entre identidades
y mezclarlas’(Garcia Canclini 2005: 138). | |

Para el caso de los inmigrantes afroecuatorianos, la adscripcién étnica como
afrodescendiente se construye a partir de las experiencias de vida en Ecuador, en
contextos de lucha contra el racismo y por la reafirmacion de la autoestima del
afrodescendiente. ' _ o |

En este sentido, la trayectoria personal de la directofa del grupo comprende un |
proceso de revalorizacién cultural de las expresiones negras y lucha contra racismo a -
partir de herramientas culturales. Esto tiene central im_portancia porque constituyen



experiencias particulares plasmadas en proyectos soc'iales tanto en Ecuador como en
Argentina. La creacion de un espacio de divulgacio’h de artes afro -escuela de San -
Telmo y complejo intercultural- 'y la constante participacion en eventos culturales
orientados a la difusidn y revalorizacion de la negritud -festivales, homenajes- nos
cuentan sobre formas particulares de entender la lucha por la visibilidad negra.

Considefo relevante el peso que tienen estas experiencias previas de los sujetos
participantes en funcién de las ca’ra’cterl’stvicas y orientaciones especificas que dan a las
actuales reivindicaciones. La partida del grupo de Ecuador con ’eI proyecto de
revalorizar expresiones artisticas negras tiene relacién con una lucha que estos sUjetos
Vienen dando desde hace décadas en el campo cultural. |

La conceptualizacidn de afroecuatorianos como migrantes en analogia a los esclavos
afri_canos condensa la referencia afro a través de antepasados -lo cual brinda recursos
para expedir reclamos y proyectos étnicos fuera del pal'sv natal- con la identificacion
como migrante. Aquello que el caracter de inmigrante generalmente invalida con
respecto a las disputas en el terreno de la memoria oficial nacional parece validado en
el caso de afroecuatorianos a partir de la afirmacion del antepasado esclavo, lo cual
inserta al grupo a través de la afrodescendencia en seno de lucha por interpretaciones
del pasado nacional y la preséncia negra. |

De esta manera, el caracter de migrante adquiere importancia para representar la
continuidad entre el antepasado aludido y el grupo. A través de la caracterizacién de
los esclavos como migrantes forzados, el grupo de irifnigrantes afrolatinos coloca en de
su trayectoria ndmade el eje de‘ legitimacion de la rei»vindicacién’actual sobre las -
galerias de la casa histérica y el complejo intercultural afro. Al mismo tiempo, cabe
decir que estas representaciones no constituyen meras elaboraciones en torno a
estrategias de accién y utilitarismos. Se van conformando en marcos de relaciones
 materiales concretés y experiencias de vida, condicionamientos Iegales/etonémicos y
précticas de racismo/discriminécién en torno a color de piel y la situacion de
‘inmigrante, y en a'quello que Garcia Canclini (2005) nombra como registros de
desarra)go que genéra la migracion. |

Por eso decimos que si bien existe una orientacion de la lucha de Ié casa -como sitio
de la negritud- sobre Ib, migrante, esto debe entenderse en el marco de
representaciones del mundo y las relaciones sociales de los propios sujetos -que por..
ejemplvo, hacen que conciban la revalorizaciéon afro en términos abiertos, inter-
fronterizos-. ' |



Jovenes residentes ecuatorianos en los
almuerzos de los domingos.

El disefio del bar inspirado en las barras playeras ecuatorianas.

La trastienda de la cocina
donde se preparan los platos
tipicos del Ecuador.




5. Patrimonio Cultural Afro. Las iniciativas barriales.

Como vimos anteriormente, la casa.de la calle Defensa donde funciona la escuela de
arte afro y el Complejo intercultural afro aparece como un sitio histdrico eje de
reivindicaciones en funcién de su caracter patrimonial.

El barrio de San Telmo -en el cual se ubica la casa- constituye uha de las areas
fundacionales de Buenos Aires y, como tal, es el marco de numerosos sitios historicos
y culturales de la ciudad. _

Desde el ambito gubernamental local, existe en los Uitimos anos un reconocimiento
formal del barrio en funcidn de tal particularidad. Ese reconocimiento se plasma en el
disenio de politicas sobre el denominado Casco Histérico de la Ciudad, en lo cual tiene
suma importancia la implementacién de politicas culturales, incentivos sobre la
actividad turistica e inversiones financieras. Este nudo, que comprende la intervencion
de diversos actores estatales y privados, también involucra activamente a la
ciudadanfa. |

En el presente capitulo nos interesa describir el contexto local en que se enmarca el

“proceso de lucha por el reconocimiento de la casa como patrimonio histérico cultural
de la ciudad en general y de un barrio en particular, analizando la participacién de
distintos actores sociales en el mismo, caracterizando algunas iniciativas y estrategias
puestas en marcha para tal objetivo.

En funcién de esta tarea, nos centraremos en la descripcién de eventos llevados a
cabo por los participantes de la escuela de arte afro como parte de iniciativas
tendientes a llamar la atencion sobre el problema de la casa y ampliar el campo de
lucha 'al barrio. Al mismo tiempo, nos interesa analizar algunas propuestas presentadas
a partir de esta ampliacién del conflicto y el trabajo en redes.

5.1 De patrimonios y otras yerbas

En un libro editado por la Comisién para la Preservacion del Patrimonio Histdrico
Cultural de la Ciudad de Buenos Aires’ se caracteriza a Buenos Aires como una ciudad

? La referida comision se formé en 1995 y cuenta con la participacion de investigadores y representantes
gubernamentales. Nuevas Perspectivas del Patrimonio Historico Cultural es del afio 2000 y consiste en
una recopilacion de trabajos y reflexiones sobre el tema de patrimonio.



portuaria, con cierto aire europeo, que no solo recibic el aporte de inmigratorio
proveniente de Europa, sino tambien el de los inmigrantes /htérno_s, de los paises
limitrofes, y en los ditimos afios del Sudeste Asidtico.

En esta introduccidn se agrega

'Todo esto convierte a Buenos Aires en una ciudad cosmopolita, dindmica y
pluricultural, Conocer y respetar esas diferencias nos permitird enriquecernos y
ampliar nuestro patrimonio cultural, que e€s una sintesis de cruces 14
heterogeneidades, resultante de un proceso, de una dinémica de comunicacion y
mestizaje.” | S

Considero interesante destacaf estos parrafos donde se caracteriza afla ciudad de

Buenos Aires, porque de alguna rhanera ilustran las representaciones de la ciudad y el
patrimonio que vienen sosteniéndose en esferas gubernamentales, como criterios qu,ev
intervienen en el disefio de politicas piblicas. | | _
~ Como referi en el capitulo 3, el multiculturalismo y las politicas de las diferencia
reforzados a partir del proceso de globalizacion constituyen discursos sostenidos desde
espacios de poder y por lo tanto, ejes de politicas de los estados. Sin embargo, este
reconocimiento discursivo de la diversidad cultural y situaciones multiculturales
expérimentadas a nivel mundial son materializadas en forma discontinua y parciai en el

disefio de programas sociales y culturales.

El imagihario de Buenos Aires se inscribe alrededor'de_ la ciudad-puerto, benéﬂciéda
por-la inmigracién europea. Actualmente la representacion aparece ampliada a los
paises limitrofes, del sudeste asiatico y migrantes internos. Pero équé sucede con’la
presencia afro? | _

El texto que versa sobre los contingentes poblacionales quevehriquecieron la ciudad

deja afuera del reconocimiento a africanos y afrodescendientes.

No me parece un dato menor, ni méro _descuido, que en una edicion sobre
patrimonio histdrico cultural no haya ninguna referencia a la participacion social de
poblacién afrodescendiente, tanto en pasado como en la actualidad. Al contrario,
considero que forma parte de las contradicciones y ambivalencias del discurso social,

donde alin hoy cuesta reconocer que en Argentina hay negros. Digo contradicciones

' Introduccién p_égina' 11



porque el giro hacia el multiculturalismo es un punto altamente repetido a nivel de
retdrica poll'tica,_ sobre todo en la Ciudad de Buenos Aires, pero deficientemente

implementado a nivel de gestién.

Hasta hace una década, las investigaciones académicas sobre afrodescendientes
~ eran escasas. Actualmente hay cierta proliferacion del tema en varias disciplinas. Este
impulso se plasmé en jornadas sobre patrimoriio afro-argentino!!, donde varios
~investigadores pudieron ofrecer perspectivas sobre el tema. Las mismas aparecen
como puntos de quiebre alrededor del silencio hegemdnico que Caracterizé la cuestién.
Estas jornadas empiezan a cambiar el imaginaﬁo de invisibilizacién pero, al mismo
tiempo, tienen Carécter emergente reciente y de escasa difusion en y a la sociedad. En
este sentido, digo que si bien se van sumando esfuerzos para contrarrestar la negacion
de la presencia afro, €l proceso es lento y hay décadas de olvido acumulandose, e
insistiendo en manifestarse en prejuicios, reproduccic')n}de estereotipos y précticas
racistas. '

5.2 La puesta en escena del patrimonio historico.

Siguiendo aquello planteado en capl’tulos_ anteriorés, lés representaciones del
pasado aparecen como elementos centrales en el fortalecimiento de lazos interhos
comunitarios, recreados en través de narrativas escritas, orales y visuales. |

AqUeIlo que se designa como patrimonio histdrico y cultural de un estado, una
comunidad o grupo estd constituido por una seleccion de elementos materiales y
simbdlicos, pensados como fundamentales para el colectivo. Y en términos de Prats
(1997), el patrimonio -material e inmaterial- constituye una construccion social.

!! Jornadas Buenos Aires Negra realizadas en 2002. Jornadas de Patrimonio Cultural Afroargentino -
2005- con participacion de investigadores reconocidos en el tema afro, Alicia Martin, Alejandro Frigerio,
Diana Maffia, Daniel Schavelzon, entre otros. '

12 En términos de Prats, el patrimonio es una construccion social, ‘no existe en la naturaleza (...) no
es algo dado, ni siquiera un fendmeno social universal, ya que no se produce en todas las sociedades
humanas ni en todos los periodos histéricos’, y en tanto, ‘es o puede ser historicamente cambiante, de
acuerdo a nuevos criterios o intereses (Prats: 1997; 20) . '



Como Garcia Canclini sostiene ‘e patrimonio existe como fuerza politica en la
medida en que es teatralizado: en conmemoraciones, monumentos y museos’ (1992:
151). En este sentido, me interesa detenerme en el tema de los museos como sitios de
representacién, en el caso de museos nacionales como puesta visual estatal que

organiza y despliega imagenes de la nacién.

Especialmente aquellos museos de h/étor/a nacional, arte y folclore parecen como
espacios concretos para la recreacion de la memoria popular/nacional, donde algunos
elementos culturales -locales son apropiados y resignificados -desparticularizados-
integrando el imaginario nacional, mientras otros -no incorporados- suelen ser
‘definidos como productos étnicos, aludiendo a aquello observado por Foster
(1991:249) sobre los procesos de nacionélizacién y etnizacion que‘ tienen lugar en los
MUSEOS.

El museo como iugar de coleccidn, clasificacién y exposicién, legitima la circulacion
~ de determinados iméginarios, utilizando la estética de la organizacién de lbs objetos
como recursos efectivos en la representacion visual de|'pasado.

Partamos de la idea de Garcia Canclini de que el supuesto patrimonivo definitivo de
una nacién se pone en escena en sitios histdricos, plazas, monumentos (Garcia Canclini
1992: 153) y que | |

'Si el patrimonio es interpretado como repertorio fijo de tradiciones,
condensadas en objetos, precisa de un escenario que lo contenga y proteja, un
escenario-vitrina para exhibirlo, el museo es /la sede ceremonial del patrimonio’

En este marco, considero interesante tomar el caso del Museo Histdrico Nacional
ubicado en Parque Lezama. Un breve repaso sobre el circuito histdrico propuesto
permite identificar la localizacién marginal del tema afro en la seleccidén oficial de la
histéria. La participacion social de afrodescendientes en esta muestra del pasado
nacional constituye sdlo un breve apartado ‘comunidades negras y mulatos de la épbca
de Buenos Aires criollo’, para el cual se describen tres etapas: esclavitud, participacion
junto a Rosas y borramiento, finalizando con un resumende las explicaciones
histdricas que aluden a la " desaparicion o extincion’ de negros en Argentina (Cese del
trafico de esclavos, caida poblacidnal por fiebre amarilla, participacién en guerras y
‘mestizaje”). -

o
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El lugar otorgado a la presencia afro en la representacion oficia/ del pasado es
fundamental, porque aparece como contrapunto simbdlico de aquello que sucede a tan
'solo metros de aquel museo nacional. v

Sobre la misma calle Defensa, al otro lado del Parque Lezama, las galerias
subterréneas de la casona histérica donde funciona la escuela de arte afro aparecen
como centro de reivindicacion. Este sitio histdrico del siglo XIX, _qué como confirman
los trabajos arqueoldgicos en el lugar es un ejemplo de la configuracién arquitecténica
de la época con circuito para invisibilizar la servidumbre, es considerado por grupos
negros que pa'rticipan de este espacio’ como patrimonio afro. En una operacion
representativa, las organizaciones negras plantean reivindicaciones sobre estas galerias

‘subterraneas como  sitio histérico de la negritud, a partir del cual disputar
representaciones hegemonicas del pasado. |

Si, en este sentido, el museo histdrico nacional yace como sistema ﬁtda/izado_ de
accion social (Garcia Canclini 1990: 158) que inscribe imagenes del pasado, al otro
lado de la calle, las galerias subterraneas de la casa aparecen representando sentidos
opuestos del pasado afro.

Un proceso reciente tendiente a visibilizar la presencia negra en el pais,
contrarrestrando la idea hegemonica de desaparicion de afrodescendientes en
Argentina®® es Ilevado a cabo, como hemos estado viendo, de manera heterogenea por
mUltiples organizaciones relacionadas a la negritud™®.

En este sentido, la localizacién de lugares con presencia negra aparece como
fundamental en un proceso de lucha por visibilidad y afirmacién identitaria.

La casa de San Telmo -particularmente su subsuelo— es referencna histdrica de -un
’-5|stema de circulacién interna propio del siglo XIX que permitia la circulacién de la
servidumbre sin ser vista'®. Como parte de las investigaciones arqueoldgicas en el
lugar a cargo de un equipo de Direccién de Casco Histérico del GCBA, las galerias

'3 Dina Picotti se refiere a esto en La Presencia africana en nuestra identidad (1998: 77). Maria Cristina
Liboreiro en No hay negros en Argentina? (1999) reitera a lo largo del texto que Ia negacion de la
poblaci6n afrodescendiente se corresponde con un ‘silencio’ y ‘olvido’ hegemomco del tema en la
historiografia nacional. :

' La prueba piloto de cuestionario en 2005 realizada como preparatlvo para incluir una pregunta sobre
afrodescendientes en el proximo censo nacional constituye una de las iniciativas concretas del proceso de
visibilizacion afro.

"> Informe arqueologxco de Daniel Schavelzon (2004)



subterréneas de la casa son reconocidas como sitio histdrico®® dentro del area de
Casco Historico de la ciudad, por lo cual se establece que no puede ser modificada su
estructura y arquitectura. Estd pendiente todavia continuar con investigaciones

arqueoldgicas que confirmen la- hipdtesis sobre la presencia negra en el lugar.

Las organizationes negras que participan de la casa y otras asociaciones que
adhieren consideran el lugar como sitio de la negritud en Argentina, dando forma a un
proyecto de complejo intercultural afro, que tiené por objetivo la creacién un museo
interactivo en las galerias de la casa, transfornﬁando el lugar -que consideran
representa el pasado afro- en un espacio conectado a la escuela de arte y abierto a la
sociedad. | | _

La ubicacién de un sitio donde conmemorar el pasado negro en un contexto
histdrico que invisibiliza la presencia negra -el museo histérico nacional es un ejemplo-
constituye un paso fundamental en proyectos orientados a disputar representaciones
hegemonicas de negacion. En este’ aspecto, si la casa de San Telmo es planteada como
* simbolo de la negritud, particularmente el proyecto de museo afro aparece entonces
como una forma de expresar/materializar la representacién alternativa -disidente- al
pasado oficial. La organizacién de un recorrido por la casa-museo abierto al publico
aparece como un proyecto pensado como forma de mostrar/visualizar que los
afrodescendientes en ‘Argentina no se ‘extinguieron’, como aparece instalado en el
i'maginario.social naCional, sino que fueron objeto de un proceso de invisibilizacidn
compiejo. ,

Asi, la casa histdrica apa‘rece como metafora de la invisibilidad; y la servidumbre, los
esclavos y sus descendientes libertos sujetos a situaciones de opresion:

‘representa nuestra historia, nuestra vida. Porque éste es un lugar que aunque
para muchas personas estd en duda, para nosotros no. No hay dudas de que fue
un lugar donde hubo negros. Donde induso, en Parque Lezama se los
comercializaba.’ (entrevista a directora de la escuela de ar_té en Diario £n San
7e/mo enero 2006)

La casa adquiere el potencial referencial de la representacién visual del sufrimiento.
En el proyecto de museo aparece '

'S Existe legislacion vigente para Casco Historico que protege tineles y sotanos historicos, en calidad de
bienes arqueolodgicos. Ley 449 Cddigo de Planeamiento Urbano.
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"Recorre la casa subterréneamente accediendo a €|, por una pequenisima
puerta detras de la principal, por donde los negros esclavizados ingresa_ban para
no cruzarse con los prop/etar/oé blancos més que para realizar las tareas
domésticas establecidas y luego regresar a su reducto lugubre e insaluble. (...)
Este corredor, entonces, transporta al visitante al periodo de la esclavitud
mediante un descenso que es sumamente activo, participativo, involucrando asi a

la persona de forma tal que experimente semejante situacion en cuerpo y alma.”

La experiencia-del recorrido por los sétanos oscuros, sin ventilacion, permiteh el
desplazamiento temporal y vivenc'i'al de las situaciones de hacinamiento y padecimiento
de los sujetos del pasado. |

En este punto, aparece la tension central entre las reivindicaciones étnicas y la
autorizacion cientifica del reclamo por el sitio histérico. En el caso de los museos
‘oficiales’, la mirada hegemédnica del mundo, de la nacidn, de la historia, aparece
sostenida sobre criterios cientificos que validan tales representaciones a partir de
complejos mecanismos. ' -

En el caso de la propuesta del museo afro, aparece la tensién entre la consideracidn
del lugar como cementerio de muertos’ 7 _sitio material de enofme poder simbdlico
(Prats 1997) para deSpIegar la lucha por la visibilidad negra- y las posibilidades de
confirmacién cientifica a través de investigaciones arqueoldgicas reclamadas como
instancias que autorizan, ante algunos interlocutores estatales} y privados, la
financiacién del proyecto y auspicios oficiales.

Para las organizaciones negras, este punto és crucial porque al mismo tiempo que el .
lugar es presentado _cada vez que se lo nombra como sitio de antepasados esclavos y
por lo tanto, lugar de veneracion y respeto, es fundamental la referencia de la fuerza
de los muertos como legitimacion mas que suficiente para la lucha por el sitio. Esto
aparece continuamente en las. conversaciones; la representacién del lugar como
cementerio de negros otorga caracter casi sagrado a las galerias.

Es esta presencia de los muertos, como entidades activas, la que constituye la
autorizacion suficiente para la reivindicacién. Como una de las personas que Vive y

participa de la escuela cuenta, la presencia de los muertos no es solo una operacion

'7 Voz de una de las protagonistas.



discursiva en la reivindicacién; forma parte de experiencias individuales, privadas,
donde los muertos se presentan en visiones, somnoliencias y apariciones, para

~comunicar el mensaje de no abandonar la lucha por el lugar.

'No s€, pero si eso e_sté yo lo vi,-yo lo vi, Entonces algo hay, algo pasé ahi, por

lo menos, yo le decia a Celia "nuestros muertos quieren descénsar en paz, '

 quieren descansar en paz. Por eso yo decia siempre, lucharé hasta que los

negros logren este lugar y después me voy’(...) ‘yo no quiero que esté pasado
se quede muerto!” (entrevista a mujer que vive en la césa)

El reclamo ante instancias gubernamentales como el Casco Histérico de la Ciudad de
Buenos Aires involucra u'n pedido de continuacién de las excavaciones arqueoldgicas _
en el lugar. La consideracién como patrimonio historico de la casa no esta en duda por
lo que, al igual que muchas otras viviendas del barrio, forma parte de lo que se
considera patrimonio arquitectdnico de la ciudad®®. El conflicto aparéce alrededor de
las galerias como patrimon'io afro. En este sentido, la casa como sitio de reivindicacion
del pasado negro es una forma de apropiacién del patrimonio histdrico nacional, es
decir, el esfuerzo por convertir la casa en patrimonio histérico afro con reconocimiento
oficial aparece Como un esﬂjerzo por establecer la negritud dentro del repertorio de
representaciones nacionales. El reconoCimientb oficial como patrimonio tiene relacidn

con la busqueda de reconocimiento estatal-nacional de la presencia afro.

La propuesta de un'museo de tal estilo nos habla de concepciones alternativas de
rhuseo.'Si bien la represehtacién y puesta en escena del paSado esta presente como en
los museos tradicionales, se plantea una idea cercana a los museos comunitarios
(Garcia Canclini 1990; Yudice 2002). En los mismos, la idea de museo esta ligada a -
propuestas de comunidades locales, quienes dirigen el proyecto asistidos por
profesionales; auto-financiados o Subsidiados en parte por el estado y ongs,
construyendo auto-representaciones del pasado y apartandose de esta manera de las
representaciones hegemdnicas de los museos nacionales. Al mismo tiempo, incluyen
en sus proyectos la revalorizacidn de saberes y conocimientos locales, muestré de
trabajos y producciones propias, propdniendo una conexion entre-el legado histdrico y
el desarrollo actual de las comunidades.

'® Ménica Lacarrieu ha trabajado extensamente el tema de patrimonio en la Ciudad de Buenos Aires y en
Narrando Historias se ‘cuecen’ identidades (1997), 1a investigadora profundiza sobre el caso del barrio
de San Telino como cenlro historico de la ciudad. e
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La idea de complejo intercultural afro presenta continuamente la conexion entre
pasado -las galerias subterraneas convertidas en museo- y actualidad -escuela de arte
afro'y el centro de investigaciones-. |

En este sentido, el conjunto de la casa es sostenido como simbolo de la negritud *°,
tanto en el poder representativo del sétano -sitio de padecimiento de antepasados
negros- como en la fuerza viva de quienes participan actualmente del espacio, donde
convergen una multiplicidad de sentidos de'pertenencias afro que refieren a sujetos

activos que interactiian, expresan y redefinen estas identificaciones cotidianamente.

5.3 El barrio como patrimonio afro

20 o ‘barrio de negros’

La caracterizacion del San Telmo como ‘barrio del tambor
aparece como una referencia dentro del imaginario social de la ciudad. Podemos ver
que la ubicacidén de la casa histdrica en pleno barrio de San Telmo es clave en la
identificacién de un sitio histdrico negro: El barrio es el marco fundamental que otorga
al reclamo por la casa un aura de legitimidad histérica. El conjunto que refiere a las
galerias subterrdneas de la casa, justamente Ioéalizada en un barrio conocido
tradicionalmente como ‘barrio de negros’, constituye un colectivo referencial donde
cada elementd apokta un plus sirhbélico que da fuerza a la reivindicacion.

Como establece la misma idea de “complejo intercultural afro”, el proyécto
comprende areas interconectadas donde el museo y la escuela afro no son un conjunto
aislado, sino articulado con un contexto histdrico mas amplio, donde el barrio juega un

papel fundamental.

" ‘el barrio habla de todos- Circuito Turistico Afro- fundacional por los sitios mas
antiguos y representativos de la fundacion de la ciudad.’

'¥ Retomamos la idea de Prats que el patrimonio en tanto referencia simbélica posee las capacidades de
condensacién y emotivacién -por un lado, condensacion de atributos y significados; por el otro, expresién
emocional de ideas y valores- (Prats: 1997; 29). . v '

2 Daniel Schavelzon refiere en su libro Buenos Aires Negra (2003: 91-96) a los llamados ‘barrios del
tambor’ como sectores urbanos denominados de esta manera en funcién de la concentracion de poblacion
" africana y afrodescendiente “en especial después de la década de 1810 (Pag. 91) y hasta fines de siglo
XIX. ‘ : :
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De esta manera, el disefio del complejo involucra la referencia historica barrial, y
extiende la casa de Defensa en un recorrido turistico por otros sitios de la negritud® en

-la ciudad.

La importancia del barrio en el proceso de visibilizacién afro es central en funcién de

22 Con esto hago referencia a la idea —

proyectos destinados a ‘recuperar la memoria
que se retoma en el capl'tulb siguiente- de la memoria como espacio de inscripcién de
sentidos. En este caso, el rescate del pasado afro esta relacionado con un trabajo de
" recuperacién de la memoria colectiva. |
De esta manera, la apelacidn a la memoria colectiva trabaja mediante la evocacion
de territorios de identificacion amplios, donde las historias invisibilizadas/silenciadas
son re-insertadas en un contexto histrico que involucra a toda la sociedad. En este
sentido, la referencia al barrio es interesante al menos en dos aspectos. Por un lado, la
identificacién de un entorno urbano cuya propia historia *habla’ de una identidad negra
y autoriza reclamos. Por otro lado, la casa en tanto proyecto' cultural adquiere
posibilidades en la medida en que se enmarca dentro del espacio denominado como
Casco Histdrico de la Ciudad de Buenos Aires, es decir, aparece comprendido como

sitio-objeto de politicas gu_bernamentales destinadas a patrimonio.

Consideramos interesante la descripcién de un evento Ilevado a cabo por los sujetos
que participan en la casa-escuela de arte afro como material de campo a partlr del cual
analizar algunas de las observacuones expuestas.

2! Parque Lezama y Retiro como referencias de antiguos mercados negreros. Otros museos donde se hace
referencia a la presencia negra y sitios de arqueoldgicos donde se encontraron restos materiales/culturales
de poblacién esclava, por e_]emplo la Plaza Roberto Arlt como cementerio donde se encontraron tumbas .
de poblacmn afro.

2 Mbnica Lacarrien (2004) sostiene que en San Telmo, despues del 2001 y en el contexto de
participacién de las asambleas barriales, aparecen re-lecturas de la identidad local barrial plasmadas en
consignas como ‘San Telmo ya no tiene historia sino memoria’. Esto se encuentra asociado a la
identificacién de un centro clandestino de detencién en el barrio y la recuperacién del mismo como
posibilidad de activacion dé la memoria social.
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5.4 Jornada por el Dia de! Casco Historico. La casa abierta al barrio.

El 1 de octUbre de 2005 diversas organizaciones barriales de San Telmo y
Montserrat con el auspicio del GCBA realizaron una jornada por el Casco Histérico dela
ciudad. v

Durante todo el dia y repartidos eh diversas areas y puntos de relevancia.
histdrica/cultural de San Telmo® se realizaron actividades artisticas destinadas a
difundir el patrimonio del barrio. El evento contd con la adhesién activa de diversas
personalidades y grupos relacionados con el campo cultural local (barrial). Los talleres
~ de escuela de arte afro y el grupb afroecuatoriano fueron convocados a participar de la
jornada, para la cual se decidi6 realizar una exhibicién artistica en la puerta de la casa
histérica, sobre la calle Defensa a metros del Parque Lezama.

La participacién cultural por el dia del Casco Histdrico en la'c.asa empezd alrededor
de las 18 hs. El comienzo de la primavera se hizo sentir ofr_eciendo un clima agradable
para la realizacién de la exhibicidn artistica al ‘aire libre’, entrada la tarde.

Llegué a la casa al mediodia. Habia poca gente circulando por el barrio en ese - -
horario.

La dindmica de los dias sébados en la casa es bastante diferente a la de los dias de
semana. Los sabados la casa funciona como escuela brindando talleres desde la
mafana hasta la noche. Al mediodia funcionan los talleres de clown y recreacion para
ninos. A la tarde, se practica capoeira, ensaya el grupo de danzas afroperuanas
“Estampas Peruanas” y el coro de “Las cuérenta"._ Mientras que de lunes a viernes hay
menos personas en la casa, los fines de semana es un espacio de alta circulacién
debido a la cantidad de actividades paralelas. |

‘Durante el horario de la siesta, comenzaron los preparativos. Mientras algunos

grupos terminaban los talleres, fueron llegando otras personas y algunos de los chicos
reunidos en el bar aImorzéban. Si bien el dia programado para las comidas
ecuatorianas es el domingo, los sabados también esta abierto el bar y a veces venden
platos a los alumnos de la escuela. -

Como parte de mi trabajo de campo e interés personal, venia realizando un registro
fotografico de diversas actividades de la casa. Desde temprano habia estado

# El programa de actividades sobre el Casco Histérico organizado por el Gobierno de la Ciudad estuvo
repartido en A) Calle Defensa desde Brasil hasta Av. San Juan B) Anfiteatro det Parque Lezama C) Calle
Defensa desde Carlos calvo hasta Venezuela D) Galerias de Arte E) Centro Cultural Plaza Defensa F)
Plaza Dorrego G) Museos del barrio en recorrido nocturno.
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fotografiando las actividades de los talleres, las comidas y algunos de los grupos
presentes. En esta oportunidad, era un pedido de_ la directora de la escuela como
cobertura fotografica del evento. _ v o

Mientras avanzaba la tarde, la gente se fue aglutinando en el hall. Entre los
presentes estaban Manuel y Mara. Entre charlas y armado de carteleras las personas
esperaban para el comienzo de la actividad. o |

Manuel es afro-brasilefio de 34 afios y da el taller de capoeira Angola. Vino hace 10
afios de Rio de Janeiro. Cuenta que Ilégé medio de cur/oS/dad, donde ya estaba '
viviendo en Buenos Aires su a‘migo de la infancia, quien es un mestre de capoeira muy
conocido en Buenos Aires, aunque al momento de la charla estaba en México. Manuel
tiene uha hija de 5 afos. Para ganarse la vida tiene varios trabajos, da clases de
capoeifa, exhibiciones en fiestas, trabajos de pintura y modelo publicitario -ser modelo
| publicitario estaba siendo una forma de ganarse la vida y habia mucha demanda de
agencias europeas que venian a filmar a Argentina—. |

Mara es la cantante del grupo. afroecuatoriano y encargada de las comidas de los
domingos. Mara llegé a Buenos Aires hace 13 con el grupo de arte. En Ec_uador

quedaron sus tres hijos y seis nietos, a quienes no ve desde que se march¢ del pais.

Una vez colgada la cartelera en la pared de la fachada de la casa, los grupos de
capoeira y ecuatorianos bajaron a la puerta para empezar con la actividad. Los chicos
de capoeira comenzaron el jogo en la vereda. Apenas empezaron a tocar el berimbau'y
cantar, la gente comenzd a detenerse y mirar. La accién se trasladd al medio de la

_calle Defensa, con el empedrado recién hecho -habian terminado una hora antes de
trabajar en esa cuadra, cambiando todo el empedrado de la calle- por el GCBA.

Habia gran cantidad de gente parada, rodeando el grupo, que ahora ocupaba la
calle. Manuel y su grupo hacian una exhibicién de capoeira Angola. Mauro —integrante
del grupo afroecuatoriano- y otro chico tocaban los tambores. En un intermedio, la
directora de la escuela tomé la palabra y relatd a la audiencia presente -vecinos,
amigos, curiosos, turist_as- el objetivo de la actividad cultural, dando a conocer en el
marco de la jornada por el Casco Histérico de la Ciudad de Buenos Aires, la
particularidad histdrica de la casa y su problematica, las actividades culturales de la
escuela e invitando a todos los presentes a participar firmando un petitorio y
conociendo las instalaciones. |

Luego de esto, la fiesta en la calle Defensa continué con musica y danza

afroecuatoriana y afro-peruana. Fue el turno del grupo Bejuco. Se sumaron a bailar el
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mestre de capoeira y gente del publico. La calle estaba repleta de turistas extranjeros,
visitantes ocasionales y vecinos del barrio. Varios descalzados bailaron sobre el
empedrado. La mayoria de los presentes firmaron el petitorio y, terminada la actividad,

~ entraron a la casa-escuela a conocer el lugar.

5.5 La estética del patrimonio

La realizacion del dia del Casco Histérico como evento llevado a cabo por
organizaciones barriales y el Gobiemb de la Ciudad de Buenos Aires da cuenta de
iniciativas cUltUraIes que entran dentro del campo de politicas disefiadas sobre el tema

de patrimonio.** | |

Este espacio politico aparece como fundamental en el marco de decisiones
econdmicas que vienen tomandose sobre el sector sur de la ciudad, con aumento de
inversién financiera en el mantenimiento, conservacién y restauracién arquitectonica
de sitios histdricos, la revalorizacion de espacios y sitios culturales, el desarrollo de
.i‘ndustri_as culturales. Todo esto aparéce a su vez incentivado en los Ultimos afios por
un crecimiento del turismo internacional que derhanda infraestructura y servicios —
hoteleria, restaurantes, consumo cultural y comercial-. '

El barrio de San Telmo -junto a La Boca, Barracas y Pompeya, caracterizado dentro
del denominado ‘corredor del sur’- aparece como eje de iniciativas politicas tendientes -
a desarrollar la riqueza patrimonial que contienen. | '

A manera de introduccién de un contexto que considero necesario ofrecer, podemos
ver que durante los 90, en el marco de globalizacién y resurgimiento deidentidades
Iocales; el tema de patrimonio fue un com(n denominador en todo el mundo, centro-
en foros, encuentros y eje de politicas culturales en las grandes ciudades del mundo.
Podemos ver en Latinoamérica el ‘redescubrimiento’ de identidades locales estuvo
ligado al reconocimiento en muchos casos como ‘patrimonio de la humahid_ad’.

Esta fuerte orientacidén hacia el reconocimiento patrimonial' a nivel mundial implico .
'I_a_ redefinicién de politicas concretas a nivel gubernamental tendientes a la
revalorizacién identitaria en mditiples niveles — barrial, | étnica, sdcial— y la

24 La ciudad portefia cuenta con la Comisién para la Preservacion del Patrimonio Histérico y Cultural y Ia
Subsecretaria de Patrimonio Cultural con ingerencias en programas y legislacién sobre patrimonio y
planes de manejo del Casco Histérico. ' ’
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implementacién de programas de desarrollo. Presente en todos los paises
latinoamericanos, globalizacion mediante, se instalaron criterios hegemdnicos que
orientaron programas en todos los sectores (Lacarrieu 2004). En materia de politicas
~ culturales, los criterios fueron redefinidos localmente. _ | »

Para quienes somos asiduos visitantes del barrio de San Telmo, son notorios
algunos cambios realizados durante los ultimos aﬁos.‘ El proceso de ‘enbellecimiento’
de las calles, la iluminacién con faroles, el cambio de empedrado viejo por uno mas
moderno, se suman a la puesta en restauracion de edificios y fachadas -que durante
afios nadie recordd su existencia-, la apertufa de museos' privados (el Zanjén), el
impulso sobre ferias y artesanos -reorganizados en una distribucion espacial ‘correcta’,
la renovacié_n estética de ahticuaribs tradicionales, la instalaci'én de locales de ropa

moderna y la expansién de fostels.

La jornada de Casco Histdrico aparece como una iniciativa en tal sentido, donde el
contenido patrimonial histérico y cultural de los barrios de Montserrat y San Telmo
emerge como c_entrd de una jorada orientada a la difusién y revalorizacién. En este
marco, la participacion de la escuela de arte afro dentro del marco del dia del Casco
histérico tiene relevancia en varios aspectos. Por un lado, la casa es un cehtro cultural
famoso del barrio, tanto por su funcién educativa y artistica, como por su aporte social
en tantd lugar latinoamericano y centro social de inmigrantes y residentes. Al mismo
tiempo, tiene una éxtensa trayectoria de participacién en eventos culturales barriales
junto a otras orga’nizaci'ones. EI diario local/barrial publica en forma reiterada notas
sobre la casa, los festivales y las actividades.

~ Por otra parte, VIa intervencién en una jornada cultural barrial aparece como
posibilidad de difusién social del problema de desalojo de la casa y la lucha como
patrimonio historico. Esto fue éxpuesto por la directora de la escuela, cuando en medio
de la presentacién, vestida con traje tradicional afroecuatoriano y descalza, presenté al
publico la lucha por el lugar como patrimonio negro y la lucha pdr visibilidad de la
presencia afro. Esta accion -tendiente a difundir el problema de la casa- también sirvi_é
_para extender lazos barriales y adhesiones a través de la recoleccion de ﬁrmas -
petitorio- y la invitacion de conocer el Iugar como forma de invitar a la sociedad a
recordar colectivamente aquellas historias negadas. ' |

. Este evento se suma a tantos otros como los festivales en Parque Lezama, 0

recorridos por el barrio por el dia de la conciencia negra. Es interesante detenernos en
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el evento en tanto ‘toma’ de la calle. La calle Defensa es parte de la referencia histdrica
del barrio. Conocida como la calle de los anticuarios, los fines de semana se transforma
en peatonal y feria artesanal, constituyendo un recorrido turistico casi obligatorio para

los visitantes. Como comentaron algunos de los participantes, la muestra artistica pudo |
haberse realizado en otro punto del barrio, pero se decidié hacerlo en la calle Defensa

-puerta de la escuela- con la intencién de difundir el problema de casa. Salir a la calle e

invitar a conocer la casa es una forma de apelar a la participacion de otros sujetos y
grupos diferentes a los que habitualmente conocen y se conectan con las
probleméticas de la casa. Y en términos de accién colectiva, podemos hablar de una

utilizacién de repertorios simbdlicos como medios innovadores que el grupo emplea

para la lucha (Roa 1996). o '

Al mismo tiempo, la idea de ‘tomar’ la calle es una forma de apropiarse del espacio

barrial, entendido como barrio de identidad negra y, por lo tanto, no sdlo parece la

idea de referenciar la casa como patrimonio, sino también de recuperar el barrio como

~ elemento identitario de la negritud.

'vara mi San Telmo es para recordar. Historicamente es el barrio de los
negritos. Cuando camino es como que estoy en mi propio pais, en mi casa, en mji
pueb/b, rodeado por todos mis negros que estaran todos viéndome.’ (entrevista

- a Ema en diario barrial; enero 2006)

Como Yudice (2002) expresa para el caso del Movimiento Afro-Reggae en Rio de -
Janeiro, algunos movimientos sociales utilizan la musica y' €l baile en festivales como
una forma de abordar el racismo y la exclusién social a través de iniciativas de accién
ciudadana y activismo cultural que se expresa y canaliza mediante el placer. Para el
caso de movimiento negro en la ciudad de Buenos' Aires, es importante indicar la
fuerza que adquiere la expresion cultural como forma de comunicacion social y
conexidén de la lucha a través de una actividad placentera. Este tipo de actividades
culturales sirven a la vez como hérram_iénta de difusion y comprometen a otros
ciudadanos, extendiendo a través"del‘arte—placer-distensién de la performance la

agencia critica sobre el racismo y la negacién..

Lla puesta en escena de las pertenencias afro variadas -afrobrasilefia,

afroecuatoriana, afroperuana-, la ropa tradicional, el sonido fuerte de los tambores, el
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baile descalzo. sobre el empedrado de la calle Defensa, adquieren sentidos
trascendentales en tanto practica de visibilizacidn de la negritud.

Nos habla de una actuacion que va mas alla del horizonte del espectaculo artistico;
es una agencia simbélica contundente arrojada a la sociedad®. Es la representacion de
la negacién de la negacién. La presencia negada histéricamente es recuperada por
afrodescendientes que, con la ‘fuerza de los muertos’ sobre sus hombros, transgreden

la barrera del silencio y del olvido.

5.6 El barrio y los inmigrantes negros.

Pero aunque como dijimos antes Sanh Telmo es conocido como barrio de negros,
esto alude a una caracterizacién social donde la negritud, en todo caso, si se reconoce,
es un asunto del pasado. En un contexto tal, la casa como espacio social y cultural de
afrodescendientes y africanos, constituye un lugar donde aparecen en juego

estereotipos y prejuicios.

F: ¢Y el barrio? ¢Qué te dicen? A
Ema: Ayyy. Cuando yo //egué‘a este barrio, €l barrio se asusto. Porque soy
negra. | ' |
" F: éS? éTe parece?
Ema: Si, se asusféron ésabe por qué? Porque estaban con el problema del
candombe. Que estaba siempre con el ruido} con las calles. (Ema 24.08.05)

Cuando la entrevistada se refiere al ‘problema del caridombe’ lo hace en relacién a
un conflicto barrial donde algunos vecinos se quejaron y denunciaron a grupos de
candombe que ensayaban entre la calle Defensa y el Parque Lezama por ruidos

molestos y alborotos. Atras de eso, aparecen una serie de prejuicios

% Richard Bauman (1992: 4) considera que las actuaciones culturales “son acontecimientos planificados,
armados y preparados con anticipacion y son temporalmente limitados (...) actuados en un espacio
simbélicamente demarcado de manera temporaria o permanente” y principalmente son “ocasiones
- -pitblicamente coordinadas”, para la participacién colectiva. En este sentido destaca que la actuaciones
culturales en tanto modos de comunicacién estéticamente marcados, son “instrumentos reflexivos de
expresion cultural”.



‘hay una fama que los negros son borrachos, que la droga, el candombe por

todos lados’ (mujer afro-ecuatoriana)

Por el tema de los proyectos (proyectos de inversion financiera en zona sur
de la ciudad), claro. Porque son negros. Porgue a los blancos no le interesan esa
vre/'v/ndicacidn. Los negros tocan candombe. Porque justamente 'esa_s €osas
venian de los negros. Elfos lo taparon con la historia oficial. Entonces no quieren
el resurgir de esa cosa. Algunos de los pibes los sacaron. Algunos, como los
BONGA les hicieron juicio. éme entendés? Los sacaron.

Yahora, el grupo de candombe que toca en San Telmo, o sea en 1a Argenting,

son todos blancos. ‘(hombre africano)

En estos comentarios aparece nuevamente la tensidn sobre la presencia negra en la
historia ‘oficial’ y en la cotidianeidad del espacio publico. El candombe como expresién
aparece como patrimonio histdrico en. conﬂicto"'6 y, eventualmente, como “ruido
molesto”. En la mirada de uno de los entrevistados; la reapropiacién por otros grupos
no negros del candombe es un problema, en la medida en que se les prohibe a los
propios afrodescendientes dar cuenta de una expresion cultural —legado- afro. La
desparticUlariZacién a la que alude el entrevistado puede ser entendida en el marco de
lo que Alonso (1994) nombra como dispositivos hegeménicos ' nacionéles_ de
apropiac'i(’)_n'y re-signiﬁcaéién de elementos culturales de grupos étnicos y minorias

subalternizadas.

Como vimos en capitulos anteriores, la presencia negra en la casa de San Telmo
refiere a inmigrantes afrodescendientes y africanos, que en funcién de los testimonios
ofrecidos se enfrentan con una serie de prejuicios y estereotipos que muchas veces
desembocan en practicas discriminatorias. A las préctiéas racistas experimentadas en
funcién del color de piel, se suma la discriminacién social en funcién de la condicién de
inmigrante. Entonces, en el marco de politicas culfurales tendientes a revalorizar las
‘identidades locales y la diferencia cultural como parte de la exaltacion de la diversidad
cultural, y donde Buenos Aires es considerada como ciudad cosmopolita enriquecida
~ por la inmigracién, podriamos plantearnos, ¢qué ocurre con inmigrantes negros?

% El tema de la emergencia de grupos de candombe es trabajado extensamente por la Lic. Laura Lopez en
su tesis Candombe y negritud en Buenos Aires. Una aproximacion a través del folclore (2001).



" Tal como habla George Yudice (2002: 238-240), es fundaméntal entender el lugar
que ocupan los inmigrantes en el circuito de acumulacion capitalista de las ciudades
globales,? a través de la transformacion de su cultura en valor. Tanto mano de obra
poco calificada como de alta competencia, los inmigrantes cons'ﬁtuyen nodos
importantes en el desarrollo de diversas actividades en las ciudades globales.

Alrededor de estas ciudades tiene central importancia el despliegue de actividades
culturales urbanas que, cuanto mas culturalmente diversas sean, mejor permiten
caracterizar a la ciudad como centro de interaccion mundial.

En este sentido, Yudice reﬁere a la importancia del aporte cultural de los
- inmigrantes en la consagraéién de estas ciudades como espacios cosmopolitas. Al
' respecfo, entiende que en un marco de redes de relaciones capitalistas
transnacionales, funcionando a través de conexiones, el trabajo de la poblacién
inmigrante en las ciudades globales se supone mas como una colaboracion que como
‘trabajo propiamente dicho, inmerso en relaciones capitalistas. Es decir, en contextos
de globalizacién, donde la referencia cultural es foco de atencion, el trabajo cultural de
los inmigrantes constituye una contribucion simbdlica y material a la dinamica de las
ciudades, hecho no reconacido en funcidn del valor agregado que aportan a los centros
urbanos y el rédito financiero de su reapropiacién por parte de las industrias culturales.

Podemos ver en el caso de africanos y afrodescendientes etuatbrianos,- brasilefios,
uruguayos una aproximacién a Io explicado por Yudice, en tanto aporte econémico y
cultural a la ciudad de Buenos Aires. Este hecho es reconocido en forma parcial y casi
contradictoria. La actividad cultural -expresiones artisticas de los grupos de camdombe,
capoeira y danzas- toma un lugar destacado en la vida cultural del barrio, aportando
en tanto capital cultural y econdmico a la categorizacién de barrio tradicional y ciudad
cosmopolita. , _

La escuela de arte afro es un centro reconocido en el barrio. A nivel educativo
constituye un aporte a través de los diversos talleres artisticos y un sitio de referencia
en la ciudad por la condensacion de expresiones afro. Al mismo tiempo, las actividades ,
sociales abiertas al barrio y la participacion con otras ofgani_zaciones constituyen a la
escuela en un polo de atraccién cultural importante, con continuas ofertas de pefas,
festivales y actividades solidarias. Por otro lado,' el funcionamiento como centro

%7 Yudice (2002: 235) caracteriza las ciudades mundiales o globales “por la concentracion de oficinas
centrales de mando y control para corporaciones transnacionales 'y una masa critica concominante de
servicios complementarios avanzados al productor, especialmente contabilidad, publicidad, banca y
abogacia”. '
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ecuatoriano los dias domingos, con espectdculos y gastronomia ecuatoriana, lo
convierte en lugar de encuentro de inmigrantes latinoamericanos y turistas extranjeros
“atraidos por la musica y comidas tradicionales.

En este sentido, podemos ver qu'e la casa de Defensa constituye un aporte no sélo
cultural sino también econdmico a la ciudad de Buenos Aires y a la actividad turistica.
Como Yudice destaca, las ciudades globales se nutren de talento intelectual y cultural
de inmigrantes. En el caso de los inmigrantes negros, la invitacién a participar en
eventos auspiciados por el GCBA, como por ejemplo el Dia del Casco Histdrico,
constituye una forma de apropiacién del capital cultural de estos grupos en funcion de
la actividad turistica y en el marco de politicas gubernamentales sobre patrimonio. Al
mismo tiempo, aparece la intérvencién politica que prohibe a los grupos negros de
candombe tocar en las calles de San Telmo en tanto expresién espontdnea que
funciona sin autorizacion oficial. A esto se suma la indiferencia sobre los reclamos por
sitios propios dé los grupos y la ausencia de intervencion en casos conflictivos que

involucran el tema de patrimonio histdrico como la casa de Defensa.

'Vos te imaginds que yo pido una casa para hacer un centro cultural. Me dicen
“no, tenés que juntar muchas asociaciones negras”. cPor qué tengo que juntar
todos los negros para que me den una casa? (Hay una sola casa de los italianos
en la Argentina? (...) pura asociacion negra para tener una casa. Pero équé pasa
acd? Que me querés decir? Yo le pedi, dame a mj porque tenés que pelarte con
toda esa gente? Al grupo de murga, de circo, tienen casa que le dio el gobierno,
galpones muy grandes. ¢Por qué no dijeron que se junten muchas murgas para
uno?’ (Patrick, afiicano) '

Como indica el entrevistado, existe una politica diferencial del gobierno cuando se
trata de constituir espacios culturales de africanos y afrodescendientes. Mientras que
algunos grupos de circo y murgas cbn trayectoria cultural 'en ambitos alternativos por
- ejemplo, casas ocupadas convertidas en centros culturales, lograron negociar espacios
para funcionar con el GCBA, para el caso de grupos culturales negros —con amplia
trayectoria barrial y social- las instancias de coordinacién y los criterios aplicados son
diferentes. Las -exigencias de formar federaciones -grupo de asociaciones de africanos
y afrodescendientes- para cdnseguir un Unico espacio fisico donde funcionar no son

similares a las aplicadas a otros grupos culturales.



Este conjunto de diferencias con respecto a las intervenciones estatales en los
reclamos de grupos negros dispara el interrogante sobre aquello considerado como
patrimonio cultural de la ciudad y las politicas implementadas a nivel gubernamental.

 El despliegue de agencias en tomo a la negritud -reivindicaciones identitarias,
~ revalorizacion cultural/patrimonial y visibilizacién de pertenencias afro- irrumpen en un
contexto social de recepcién variada. El campo de las politicas gubernamentales
alrededor de estas agencias parece ser ambiguo. El reconocimiento cultural parece
estar referido a la insercidn en actividades programadas por el GCBA —eventos sobre
casco histdrico, colectividades- pero caracterizado por Ia- ausencia de politicas
concretas a nivel de los reclamos —patrimonio histdrico, espacio fisico, inclusién en
programas de désarro_llb- elevados por las organizaciones y grupos negros.

Ante este contexto gubemamental desalentador/diluyente pérav plantear
reivindicaciones y obtener respuestas, aparecen campos alternativos para los

proyectos, orientando las practicas hacia el trabajo en redes.

- 5.7 Conclusiones

La referencia a redes abiertas aparece en esta investigacion como una |
conceptualizacion de los términos en que viene dandose el proceso de lucha en torno a
la casa de Defensa como patrimonio histérico, en la medida que ilustra acciones
concretas destinadas a la difusién y concientizacién social que involucran a diferentes
actores sociales. | | '

Las estrategias de defensa del sitio histérico aparecen altamente relacionadas con
las iniciativas de accidon ciudadanas donde intervienén vecinos, ongs, movimientos
sociales, culturales y representantes estatales.

Como ha estado sucediendo actualmente con el caso del Bar Britdnico®, es la
intervencidn de la sociedad la que determina la intervencién del gobierno. En éste _
sentido, las eXperiencias de ‘sacar el conflicto a la calle’ y las ‘movidas’ culturales en el
barrio -como en el dia del Casco Histdrico- permitieron la difusién del problema sobre
el patrimonio y la solidaridad social activa. '

En el caso de la casa de Defensa, el trabajo de lucha en redes es mcuplente y

aparece signado por las idas y venidas. Mientras que estd enriquecido por la

28 E] bar Brit4nico est4 ubicado en la esquina de Defensa y Brasil, a metros de la casa-escuela afro. En
ambos casos el negocio inmobiliario es el disparador de un conflicto que refiere al pammomo histdrico
cultural y las politicas sobre Casco Histdrico. :
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intervencion de diversos actores que aportan conexiones y multiplican las instancias de
interlocucidn, aparecen algunos inconvenientes en la toma de decisiones y orientacion
general de las estrategias de largo plazo.

Como Ydice (2002: 193) comenta, algunos de los riesgos de la ONGizacicn de la
cultura -por ejemplo, intervencidn fuerte del tercer sector- son el corrimiento de los
deberes del estado y la adaptacién de las practicas en funcidn de los mandatos
~ performativos de las culturas locales. '

Al respecto, la discusion en torno a Ia' conformacion de una federacion afro que
incluya a todas las asociaciones negras comd instancia previa para la obtencion de un
espacio propio, fi nancuamlento e inclusidn en programas de desarrollo aparece como
un.punto central en el proceso de V|5|b|I|zaC|on de las pertenencias afro.

Mientras que a nivel estatal se plantean reuniones para negociar este tipo de
- representatividad, planteando el camino de la federacidn como Unica forma de acceder
a algunas reivindicaciones, a nivel de los financiamientos de organismos
internacionales la sugerehcia es la misma. Este.tipo de mandatos performativos
presentan vias de solucidn que los grupos afro parecen considerar no del todo
adecuados en funcién del objetivo de lucha -la visibilizacion de las multiples
pertenencias negras-. El reconocimiento de un sitio de la negritud y la defensa como
patrimonio en forma colectiva entre varias organizaciones y grupos negros pareceria
no implicar -como veremos en el capitulo siguiente- una total sujecién total a los
mandatos performativos de la politica actual.

En este sentido, vemos que el movimiento de grupos de inmigrantes
afrodescendientes y africanos en torno a la defensa del sitio histérico de la calle
Defensa, en funcién de trabajo en redes, difusion y promocién del problema, actitud de
negociacion y accion en diferentes frentes/escenarios, constituyen, en términos de
Yddice (2002: 195), agencias diversificadas-no unilaterales- y espacios de interaccion
con multiples actores, lo cual implica tanto ﬂEXIbIhdad en la marcha, como cntenos
firmes ante las pOSIbllldadeS de cooptacion.

P
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Exhibicion abierta en calle Defensa de expresiones afro del continente a cargo de los grupos que participan
en la escuela de arte. Dia del Casco Histérico.

Firma de petitorio para presentar en el
GCBA por la casa de la calle Defensa.




Toques de Candombe
Uruguayo.

Las mujeres de Bejuco, grupo de
miisica afroecuatoriana.

Performance afro al anochecer.
Artistas de Ecuador, Brasil y
Uruguay cerrando el festival.




6. La trama de la visibilizacion. Reflexiones en tres ejes.

Durante Ids capitulos que tomponen la presente tesis, hemos analizado en forma
particular procesos de visibilizacion en los cuales participan afrodescendientes
inmigrantes, prestando atencion a la elaboracién de practicas de aﬁrmacic')n cultural y
agencias orientadas a defender el patrimonio histdrico.

Como fuimos viendo, la visibilizacion afro en Buenos AireS corhprende un proceso
donde confluyen actores con multiples sentidos de pertenencia -afroargentmos e
inmigrantes latinoamericanos y africanos- y experiencias de vida.

En este capltulo presentamos algunas consideraciones fi nales sobre el proceso
analizado y el contexto que rodea a las practicas e iniciativas desplegadas por grupos
afro. Hemos distribuido las reflexiones en tres secciones. En las dos primeras, partimbs
de aIgUnas descripciones concretas para retomar el analisis de puntos relevantes del
- proceso examinado respecto del entramado de la negritud é partir de los trabajos de la
memoria y de Ié conformacién de redes para la accién colectiva. En la tercera seccion,
hacemos un balance critico de como nos parece conveniente pensar las pertenencias
en contextos de emergencia de reclamos politicos, sociales y culturales y repasamos
los principales argumentos de la tesis. |

‘6.1 La lucha simbdlica. Memoria y negrifud.

En esta seccidn presento una descripcién del acto por el Dia de la Cohciencia Negra
convocado por grupos negros. Planteo tal evento como un acontecimiento de alta
condensacion simbdlica, por ende como material a partir del cual analizar el despliegue
de representaciones, sentidos y juego de pertenencias referidos a la negritud en un
sentido amplio. Este acontecimiento debe ser comprendido en el marco de précticas de
visibilizacién de la pertenencia afro, cobrando sentidos particulares en el contexto
local-argentino de invisibilizacién y negacion de la presencia negra en la historiografia
nacional. _ |

~ Considero los eventos descriptbs como practicas simbdlicas, donde grupos: negros
despliegan una red de referencias relacionadas con las pertenencias afro, orientadas
en el marco recordatorio de la muerte del lider negro cimarrén como formas de

interpelar y cuestionar versiones hegemadnicas del pasado.



Si bien el tema de las disputas sobre el pasado viene siendo trabajado desde
capitulos anteriores, lo retomo en éste como eje central para reflexionar sobre la

fuerza que adquiere el pasado en las luchas actuales.

Acto de la Conciencia Negra

En el afio 1978 el Movimiento Negro Unificado de Brasil declard la fecha del 20 de
noviembre como Dia de la Conciencia Negra, en conmemoracion a la muerte del lider
negro Zumbi del quilomboz‘f’ de Palmares en 1695. Desde hace unos afios, tal fecha es
retomada en Buenos Aires por algunos grupos negros, constituyendo un dia de
homenaije y reflexién.

La celebracion del 2005 consistid en un acto realizado en la plaza Falucho, donde se
alza el monumento al aludido personaje histdrico argentino. El lugar es una pequefa
plazoleta ubicada en la inte_rseccic’m de las calles Santa Fe y Luisv Maria Campos en €l
barrio de Palermo, frente a instalaciones del ejército. Rodeada de edificios y en
confluencia de avenidas ruidosas, se levanta un monumento que homenajea a Antonio
Ruiz conocido como el negro Falucho, figura alrededor del cual se generd un extenso
| debate™. Este monumento estuvo originalmente emplazado al final de la calle Florida,
lugar que actualmente ocupa el monumento de Echeverria™.

El afio anterior, los‘festejos por el'dn'é de la conciencia negfa consistieron en desfiles
y toques de candombe por el ‘barrio del tambor’, en un recorrido por la calle Defensa
en San Telmo. En aquelia oportunidad, la gente de la escuela de arté afro que funciona
en la casa histdrica fueron los encargados de organizar el evento, en el cual
participaron diversos grupos'artl'sticos y sociales, contando con el auspicio del Gobierno

* Los quilombos fueron aquellos asentamientos de negros cimarrones -esclavos fugitivos- que hacia 1600
se establecen en medio de la selva, como lugares de refugio y vivienda, con una organizacion social de
tipo comunitaria y caracteristicas culturales africanas. Palmares fue el mds grande asentamiento de estas
poblaciones negras en resistencia constante contra la opresién y el acoso militarista de colonizadores.
Dur6 cerca de cien afios y Zumbi fue el lider emblematico de los Gltimos grupos negros cimarrones, quien
escapa a la muerte varias veces hasta que finalmente muere traicionado, siendo exhibida su cabeza como
trofeo. ‘ '

3% E1 cabo sargento Antonio Ruiz apodado ‘Falucho’ es conocido como aquel integrante de batallon de
Negros Libertos del Ejército de Los Andes que muere fusilado al grito de jViva Buenos Aires! En el Alto
Perii, defendiendo la bandera americana en Ia sublevacion del Callao en 1824. Esta historia pasé a formar
parte del pasado nacional ‘oficial’ a través de las palabras de Mitre, quien escribe a partir de relatos
orales. Actualmente la historia de Falucho empieza a entenderse mas en funcién de un mite creado por
Mitre y es analizado por investigadores como Alejandro Solomianski (2003), como integrando las
narrativas que construyeron imaginarios nacionales argentinos.

3! Dato disponible en internet, www. educar. argentina. com. ar/ HISTORIA/BIO.



de la Ciudad entre otros. Como lo expresa la invitacidn para aquel acto, el objetivo fue
realizar un recorrido ‘multicultural” como “expresion de costumbres y tradiciones

Si bien la escuela de arte afro como institucion participd del acto del 2005, no fue la
encargada de organizarlo. Segiin comentaron en la escuela, participarian todas las.
organizaciones negras de Buenos Aires. Se pegaron en las paredes de la escuela de
arte afiches en colores que aludian a la histbria Zumbi de Los Palmares. Estos habian
sido traidos por representantes de organizaciones afro-brasilefias, que ademas brindan
clases de danza en la casa-escuela. _

La convocatoria fue diagramada para comenzar en la plaza Falucho alrededor de las
18 hs, continuando con una exhibicién de expresiones artisticas en la calle Defensa -
abierta al barrio la noche- de regreso en la escuela. |

En la plaza habia un pequefno grupd de personas. La maYorl’a de las personas
reunidas eran del grupo de capoeira que da cIaSes en la escuela; estaba el mestre M.
con sus alumnos, unos chicos afrouruguayos, representantes african'os' y
 afroecuatorianos. ‘ | | |

Los presentes en el lugar eran alrededor de 25 personas, del grupo afro-ecuatoriano
de la casa solo estaba su directora, quien estaba vestida con un traje tradicional afro-
v écuatoriano, blusa, pollera y pafiuelo en la cabeza de color blahco, de gran parecido a

la vestimenta tradicional de las mujeres bahianas. | ' v
Durante el acto estuvieron ausentes las organizaciones afro-argentinas. El (nico
afrodescendiente argentino participando fue un chico que vivia en Espafia y estaba
circunstancialmente en Buenos Aires. . |
Después de un rato, el grupo de personas que estaba disperso se organizd de pie
alrededor del monumento para las fotos. No hubo discursos que aludieran a dia de la
conciencia negra. Luego de las fotografias los integrantes de los grupos de capoeira
hicieron la roday al toque del berimbau comenzaron a danzar.
Aquellos que eramos ajenos a la disciplina nos dispusimos a observar y compartir la
_exhibicién. La roda de capoeira durd bastante tiempo.'
En el acto del dia de la condiencia negra fue central la exhibicién de expresiones
culturales afro. Entre velas encendidas y ofrendas de flores, el despliegue de musica y
danza tomd el lugar de las palabras en la reaﬂrmaciéh de identidades negras.



En esta investigacion me reﬁerd,, en forma general, a la revalorizacidn de la negritud
como aquellas tendencias de accién de grupos negros a través de lo cultural, que
destacan identificaciones en tomo a lo afro™.

Com'o veremos, la referencia cultural se constituye cbmo éje de accidn central en
practicas de visibilizacién de las pertenencias afro, y la negritud aparece como simbolo
fuerte a partir del cual unificar reivindicaciones diversas. En prim‘er lugar, podemos
destacar el caracter de esteniﬁcacién- de la pertenencia negra del acto por el Dia de la
VConcien'cia Negra. Este evento y su puesta involucran mdiltiples referencias e imagenes
relacionadas con identificaciones afro.

- Segundo, la realizacién de un acto recordatorio de la resistencia negra a partir de
sucesos histéricos puntuales adquiere sentidos particulares en el marco de
empoderamiento de grupos negros en Buenos Aires. La participaciéon conjunta de
diversos grupos negros -africanos y afrodescendientes ' iatinoamericanos— auto-
convocados para una actividad conmemorativa centrada en la ‘conciencia negra’, nos
habla de ciertas elaboraciones alrededor de una pertenencia negra que unifica -pero no

suprime- las multiples identificaciones nacionales particulares.

En referencia al acto del Dia de la Conciencia Negra cabe destacar algunos detalles
del contexto que dan cuenta de una esceniﬁcac/dn de la negritud, en sentido del lugar
~ y el despliegue de elementos que conforman una estética particular. a
~ La plaza donde se alza el monumento a Antonio Ruiz conocido como Falucho es el
fugar elegido para desarrollar el acto. La representacidén en piedra del personaje
legendario aparece como escenario adecuado para el anclaje nacional de la
pertenencia negra. Es decir, la ubicacién del personaje como simbolo de Ia negritud en
Argentina permite la articulacién de la referencia negra en el terreno de las
representaciones nacionales, lo cual es fundamental en el marco de revisiones del
pasado y la valoracién de las participaciones de afrodescendientes.

Por un lado, la figura de ‘Falucho’ es el marco referencial convocént'e, y la
disposicion de los grupos al pie del monumento -tanto par_é las fotografias como para

la exhibicion de capoeira- da cuenta de la fuerza que adquiere como emblema de la

" 32 La doctrina’ de la negritud o negritude refiere a ciertas corrientes culturales -especialmente
literarias- que acompaiiaron en el siglo XX a los procesos de descolonizacién africanos. La doctrina de la
negritud consistié en la expresion cultural de las reivindicaciones politicas contra la colonizacion
africana, y estuvo centrada en la revalorizaciéon cultural (Moran 1971). Esta idea de negritud aparece
como una instancia amplia, superadora, a partir de la cual son elaborados discursos politicos sobre una
supuesta conciencia o identidad negra. :
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negritud en Argentina. Por otro lado, es importante destacar que la mayor parte del
desarrollo del acto gird alrededor de la préctica de capoeira®. Los integrantes de los
grupos 'de capoeira, dispuestos en un circulo comenzaron primero a tocar e berimbau
—instrumento musical tradicional- acompaﬁando'con cantos, para luego dar l’_ugar al
. Jjogo.

Esta eleccidon de practicar capdeira de Angola en el acto que conmemora la muerte
del lider negro cimarrén Zumbi adquiere importancia como expresion cultural. que
conecta los grupos negros actuales con el pasado esclavo. El imaginario alrededor de
la capoeira plantea un origen de la practica en el contexto de esclavitud africana en
siglo XVI durante la colonia portuguesa._Zumbl’ de los Palmares aparece en algunas
transmisiones orales como maestro de la capoeira y principal difusor de fa misma. Tal
representacion adquiere relevancia para entender el lugar central dado a la capoeira en
acto por el aniversario de la muerte del aludido lider cimarrdn.

Siguiendo a Axel Rojas Martinez quien sostiene que Ya memoria esté compuesta por
un conjunto mas vo menos estable de narraciones é inscripciones del pasado,
significativas en €l presente’(Rojas Martinez 2005: 27), podemos decir que el acto de -
‘conmemorar’ el pasado de resistencia negra aparece central cuando el contexto
presente vivido estd repleto de negacién, racismo y discriminacion. Recordar a los
antepasados negros y recuperar del olvido ensefianzas, tradiciones y experiencias

| permiten disponer de elementos fundamentales para fortaiecer las luchas actuales y

afirmar identidades. | o _

“En el marco de la conmemoracion de la muerte de Zumbi, la capoeira toma caracter

de un Iegadd cultural de antepasédos esclavos y su ejercicio durante el acto adquiere

sentido ritual®* a través del cual se confirma la conexién simbdlica con el pasado y una

actuacién de la resistencia. _
" Es interesante destacar que en el contexto del acto por del dia de la conciencia
negra,. la capoeira -en cuanto representacién cultural afro- y el recordatorio de la
muerte del lider négro son elementos que adquieren. distancia de la referencia
particular nacional éhistoria_ de BraSiI—, Retomados por grupos negros de diversas
nacionalidades, los elementos juegan un rol central como componentés simbdlicos de
la negritud diaspdrica. En este punto no importa tanto el lugar histérico especifico

3 Como sostiene Alejandro Frigerio ‘/a capoeira es una forma artistica compleja, un juego-lucha-danza-
ritual-teatro fruto de creacion colectiva de un grupo social determinado, en este caso los estratos '
populares negros de Brasil.’ (2000: 177) , :

3 Victor Turner (2002) considera al ritual como “un performance, una secuencia compleja de actos
simbélicos” (107) que pone en evidencia conflictos sociales y culturales. :



donde sucedio el acontecimiento, sino el hecho de que eran africanos esclavizados en
lucha, lo cual tiene la caracteristica de poder ser retomado por africanos y

afrodescendientes americanos como historia de los antepasados compartidos.

Nueyamenté aparece la referencia a los antepasados como ejemplos de sufrimiento
y resistencia a tener en cuenta, y de esta manera, el pasédo es retomado como fuente
de inspiracion para el presente. ‘ |

Esta nocidn de-antepasado pérmite, como dije en el capitulo 4, ubicar antecesores
en una temporalidad anterior a la conﬁguracién de los estados nacionales americanos
como la referencia a esclavos africanos -por ejemplo el caso de Zumbi de Los
Palmares-, lo cual ofrece la posibilidad de reivindicaciones en un espectro ampho que

excede a las delimitaciones de la geografia politica.

~ Podemos decir que aparecen dos espacios complementarios para la construccién de
afirmacion identitaria y bisqueda de una ‘conciencia negra’. |

Por un lado, como dijimos antes, la recordacién de ciertos acontecmentos y
pefsonajes histdricos relacionados con la lucha y resistencia negra que adquieren
caracter pedagdgico -ensefianzas de estas historias ejemplares- generando marcos
para la construccion de identidades colectivas. El terreno del pasado fortalece,'
entonces, el sentido de |dent|dad compartida en el presente. (Brow 1990, Briones
1994, Rojas Martinez 2005)

Por otro lado, la part1c1pacnon colectiva activa en préacticas de reivindicacion -
conmemoraciones, homenajes- abre un campo de agencaas que refuerzan los lazos
identitarios grupales. En este sentido, la elaboracion activa alrededor del dia de la
conciencia negra, la recuperacion de'pasado y la recreacion simbdlica a partir de
ciertos elementos nos hablan de la memoria como territorio colectivo a partir de la cual
intervenir en el presente. ' '

Las representaciones de martires negros -Zumbi, Falucho— muertos en luchas por la
causa de la liberacion®™ contienen ciertas caracteristicas miticas que, recreadas en
determinados contextos, funcionan como historias aleccionadoras a partir de las cuales

fortificar agencias.

35 En este caso las historias de Zumbi y Falucho son distintas. Mientras que el lider de los cimarrones
muere resistiendo al proceso esclavista, Falucho es muerto en contexto de luchas emancipatorias
americanas. En el marco de construccion de referentes histéricos negros, la diferencia sobre las libertades
que defienden cada uno resulta en sutilezas no relevantes 51endo destacados como martires negros de la
libertad. :
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En el caso del acto del 20 de noviembre, la conmemoracién de la muerte de Zumbi
y su homenaje con una practica de capoeira al pie del monumento de Falucho aparece
como un cuadro mas que sugerente, como un discurso visual poderoso que reemplaza
a las palabras. La ausencia de oratoria da cuenta de otras formas de decir y de
comunicar. Los enunciados visuales (Frigerio 2000) tienen prominencia en esta retdrica
de la resistencia y la negritud. _ ‘

La fuerza del imaginario alrededor de muerte/martires cobra importancia en la
.~ construccién de identidad de negritud actual, donde la transmision de resistir hasta
morir se ajuSta aun proceSo de lucha reforzado por representaciones del pasado.

En el caso de la directora de la escuela de arte afro y participante del acto del 20 de:
noviembre, el relato alrededor de la lucha por la casa histérica también se construye
como un desafio hasta la muerte. v ' '

'Yo no justifico que estemos en una frialdad, por ejemplo, en esta casa. Yo la
voy a PELEAR hasta las ultimas conseCUENCIAS (...) Pero VOY a luchar. Porqde
asi vamos a tomar todos conciencia. Y si tengo que morir, moriré. Pero que
TENEMOS que tomar conciencia. Y asi es que es la unica manera de que todos
entendaaaamos y nos ubiguemos. iComo vamos a dejar perder ESTEEE lugaaar!
iCon una HISTORIA que tiene ahil’ '

En este caso, ‘morir por la casa’ es, siguiendo ejemplo de martires negros, plantear
la defensa en términos de lucha hasta las Ultimas consecuencias.

Las galerias subterraneas de la casa de San Telmo representan para grupos afro

que participan en ese espacio la presencia invisibilizada. Los reclamos alrededor de la
| casa como patrimonio histdrico afro aparecen como reivindicaciones sobre el pasado.
El subsuelo representa la historia de los antepasados esclavos, que da cuenta de
situaciones de opresion y sufrimiento.

La localizacidn de sitios histéricos relacionados con la presencia negra es de vital
importancia en proyectos de afirmacién de identidades afro, apareciendo como lugares
simbdlicos a partir de los cuales dialogar/interpelar representaciones nacionales:
hegemdnicas. '

La visibilizacion de una condicion de ancestralidad (Rojas Martinez 2005) funciona
legitimando reclamos actuales. En el caso particular de organizaciones afro locales, las
galerias subterraneas de la casa histdrica refieren a la localizacion del pasado esclavo y



de esta manefa autoriza su defensa y reivindicacidn por parte del conjunto de
afrodescendientes y africanos.

Como sostiene Rojas Martinez (2005) la memoria se fija en mdltiples lugares -
narrativas escritas/orales, en los cuerpos/piel, oficios, calendarios, celebraciones- y en
este sentido, la conmemoracnon del dia de la Conciencia Negra aparece como geograﬂa
contundente para la invocacién del pasado

Al mismo tiempo, el autor establece Yos lugares sirven para evocar, para atraer la
historia al presente, para hacer presente una actividad o persona cuyo papel ha sido
importante en €/ pasado de la comunidad’ (Rojas Martinez 2005; 94).

La casa de San Telmb es sitio que evoca la esclavitud y la servidumbre a la qUe.
estuvieron sometidos africanos y sus descendientes. _EI circuito arquitectdnico de
invisibilizacion de la servidumbre aparece planteado como representacion de la
invisibilizacion histdrica afro. En este sentido, es menos importante la confirmacion
arqueoldgica sobre la presencia afro en las galerfas, que el poder simbdlico del lugar
como metafora de la negritud. '

La localizacién de monumento de Falucho como escenarib del acto del 20 de
noviembre también cobra sentido en relacidn a la ubicacién de lugar para evocar el
pasado afro local. Y al igual que la casa de San Telmo, importa menos la discusién
sobre la autentladad de la historia de Falucho que la fuerza como emblema del aporte
negro a la hlStOl’la nacnonal

Como sostiene Brow (1990) en acuerdo con el Popular Memory Group, las

~ representaciones del pasado remiten a una lucha hegemdnica, ‘la memoria es lugar de
disputas sobre interpretaciones del pasado’ y en la medida que el pasado nunta €es

fijado en forma definitiva, la memoria constituye una region de la lucha entre versiones
hegemonicas y disidentes. | _

En el caso argentino, como me referi en el capitulo 2, la construccion de la
nacionalidad estuvo orientada a instalar idea de descendencia europea, proyecto
impulsado desde elites en el poder desde fines del siglo XIX. La construccion del
imaginario de ‘blancura argentina’ tuvo como'correlato:dispbsitivos tendientes a
invisibilizar la presencia de descendientes africanos, en los cuales jugd un rol decisivo

la instalacion hegemodnica de versiones sobre el pasado a nivel de explicaciones
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historiograficas que declaron la ‘desaparicién’ de la poblacién afrodescendiente en el

pais.

En la actualidad existe un contexto de emergencia de préacticas orientadas a dar
vjsibilidad a multiples pertenencias afro -africanos -y afrodescendientes
latinoamericanos- planteando cuestionamientos hacia las versiones ‘oficiales’ de la
historia argentina que sostuvieron hegemdnicamente la ausencia de poblacion
afroargentina. '

Podemos entender el acto' de la Conciencia Negra y el proyecto de complejo
intercultural afro como proyectos de aﬁfm‘acién de la negritud dirigidos ‘a disputar el
campo de la memoria social. | | o

Es singular retomar el hecho de la ausencia de grupos afro-argentinos en ambos
proyectos citados. Si bien las organizaciones afro-argentinas estan participando y
tienen iniciativas propias, podemos ver cierta distancia con respecto a proyectos
integrados con organizaciones de inmigrantes afticanos y afro-latinos.

Tal ausencia aparece como indicador de formas distintas de entender el proceso de
visibilizacién de la presencia negra. Al mismo tiempo, da cuenta de un proceso
complejo en términos de relaciones entre organizaciones negras diversas.

La participacion activa de inmigrantes afro-latinoamericanos y africanos tanto en
complejo intercultural afro como en eventos como el del 20 de noviembre deben
cbmprenderse ‘como agencias orientadas a la afirmacién de la negritud, que se
articulén con disputas locales hacia imaginarios histéricos oficiales. Al mismo tiempo,

estas agencias encuentran argumentaciéon en una lucha contra el racismo y la
diScriminacién, iniciativas que _Ios sujetos conciben como luchas amplias que involucran
a las mdltiples pertenencias negras. La Iuc'ha contra el racismo comprende tanto la
manifestacion cotidiana -prejuicios, estefeotipos— como aquellas dadas en arena
estatal, historias ‘oficiales’ y disefio de politicas publicas. '

En una revision de pérspec’civas centradas sobre ‘usos del pasado’, Claudia Briones
(1994) plantea la necesidad de interpelar por los contextos y relaciones sociales en las
cuales estan ancladas las distintas interpretaciones del ayer.

Talv como la autora sostiene, cabe pregunfarnos hasta qué punto el pasado se deja
usar, es decir, los margenes para la elaboracién y establecimiento de diversas
interpretaciones. ' |
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Por un lado, la elaboracién de versiones del pasado acontece en funcién de una
referencia concreta. Aquellos acontecimientos aludidos por las distintas
interpretaciones son sucesos que no pueden borrarse, es decir, los cambios sobre el
pasado corresponden a cambios en el terreno de los sentidos sociales.

Por otra parte, no todas las versiones del pasado son igualmente aceptadas, por lo-
cual existen determinadas formas hegem_énicasvde transmitir, relatar, contar que
corresponden a contextos particulares que autorizan algunas interpretaciones y

silencian otras (versiones hegemdnicas y versiones disidentes).

El impulso latinoamericano de revisidn de historias ‘oficiales’ -propiciado desde hace
unas décadas por los procesos de transformacion democré'tica que exigieron el
. cuestionamiento de ‘los contextos de pfoduccién y la puesta en debate de
‘int'erpretaciones histdricas instaladas como ‘verdades’ nacionales- favorecid la
emergencia de un contexto receptivo de voces alternativas, historias disidentes y
relatos de comunidades indigenas, afrodescendientes y migrantes. ' ’

La multiplicidad de experiencias a nivel' de intercambios, encuentros y. foros en los
Ultimos afios, aparece como marco que estimula la participacién de representantes
afrodescendientes locales y la presentacién de reivindicaciones ante instancias
- gubernamentales estatales y transnacionales. ,

A su vez, la intervencién en escenarios reivindicativos amplios -regionales- adquiere'
caracter performativo, ‘en el sentido de criterios y maneras en que se plantean los
reclamos, se practican las inici'ativasvde lucha y se n‘arrén las historiés disidentes.

Por ejemplo, Axel Rojas Martinez establece que en Colombia Ya esclavizacion
aparece en las narrac/bnes, principalmente a partir de la voz de las personas jovenes o
de personas que han participado de procesos de formacion académica  politico-
organizativa’ (Rojas Martinez 2005: 53) ' o

De igual manera, ia localizacion de pasado esclavo en la historia argenti'na aparece
en forma recurrente en précticas' de memoria social de grupos negros en proceso de
~ afirmacion identitaria. Las galerias subterraneas de San Telmo como testimonio de la
“esclavitud y las celebraciones de fechas claves -como dia de la Conciencia Negra- son
retomados como /nscripciones de negritud a partir de las cuales fortalecer proyectos
de visibilidad afro. - ‘

Al mismo tiempo, €l pasado de esclavismo destacado en procesos reivindicatorios

refieren a acontecimientos reales, a relaciones de opresién concretas a los que
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estuvieron expuestos miles de africanos en América, y por lo tanto, como dijimos
antes, pueden ser retomados con sentidos distintos pero corresponden a historias

“concretas que no se pueden borrar.

La dindmica de los procesos a partir de los c_uales algunas'versiones del pasado se.
constituyen como hegemdnicas mientras que otras son invisibilizadas, silenciadas,
diluidas en la cartografia homogénea de la nacion, nos permit_en comprender, como -
dice Brow, que las interpretaciones del pasado se inscriben siempre en un terreno de
lucha y riesgd. Ahi mismo, en tal inestabilidad 'radicé la clave del cambio y las
posibilidades de las miradas discrepantes y opositoras. _

Tal como sostiene Claudia Briones (1994) es necesario ir mds alld de los p/anteos_'
| instrumentalistas’ e indagar sobre Yos procesos de hegemonia cultural’ imperantes én
determinados contextos que sostienen algunas interpretaciones vy ‘marginalizan,
excluyen o reformulan’ otras versiones del pasado.

Volviendo sobre la idea que rige como marco para la investigacién, la construccion
del estado argentino a partir del proyecto fundamentalmente impulsado por la
denominada generacion del 80’ propicid la instalacién de imaginario nacional europeo-
blanco. La poblacion afrodescendiente —cfomo sector no deseado- fue invisibilizada, a
nivel de representaciones hegemonicas de la nacionalidad argentina. »

El contexto contemporaneo fevisioniSta -giros hacia la intercuilturalidad, miradas
alternativas y voces silenciadas- aparece como un marco favorable para la emergencia
de versiones disidentes y contra-historias. _

Como vimos antes, en la puesta en marcha de iniciativas y agencias encaradas por
parte de inmigrantes afro-latinoamericanos en tanto practicas de visibilizacién de la
presencia negra en Argentina, la dimension cultural constituye el eje central de las
propuestas eh las cuales tiene importancia las experiencias de vida y trayectorias
previas. v )

‘Nos parece importante entender esta particularidad de la lucha de inmigrantes
negros, ya que constituye una distincién con respecto a organizationes n_egras
argentinas, para quienes los procesos de visibilizacion y afirmacion identitaria parecen
dirimirse mas sobre escenarios politicos gubernamehtales y no gubernamentales ?como
el proyecto de censo afro- en instancias de interlocucion directa con el estado hacional;
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Podemos decir que la construccion de la memoria ‘oficial’ tendiente a unificar -
homogeneizando- la nacién opera desconociendo las memorias locales (Rojas' Martinez
op. cit.). '

Como ahalizamos, el acto del dia de la Conciencia Negra en tanto reivindicacién de
la negritud constituye un ejercicio de conmemoracién del pasado -memoria viva, plural,
oral, contrahegemonica- y en el mismo proceso de evocacion, radicé la practica de
disidencia.

Al mismo tiempo, la' puesta en marcha de convocacidn del pasado constituye un
dispositivo fundamental qUe orienta y da forma a procesos de demandas y afirmacién

identitaria actuales.

6.2 Las Redes

En forma global podemos ver que el reclamo sobre Ia casa de la calle Defensa al
1400 como patrimonio histdrico de la presencia negra aparece en un primer momento
planteado por los grupos afro que participan del espacio de la escuela de arte. El
proceso de lucha en tomo a este espacio y la reivindicacién del lugar como sitio
histdrico de la negritud fueron progresivamente mvolucrando a otros actores soqales -
organizaciones afro mternamonales ongs, Vecines.

Podemos ver que el objetivo de reconocimiento oficial como patrimonio histdrico
~ tiene como interlocutor primario al estado, en este caso, al 'gobiemo local de la ciudad
‘de Buenos Aires. Pero al mismo tiempo que estas instancias de dialogo no ofrecen
soluciones para el problema de desalojo y el riesgo sobre el patrimonio histdrico,
comienzan a tomar relevancia otras audiencias y esferas de intervencién. _

Mientras que las organizaciones negras internacionales reunidas en Buenos Aires
aparecen en uh primer momento como posibilidad a partir de la cual conseguir .
financiamiento para la causa que involucra la revalorizacion de la negritud, esta
instancia de solucién parece diluida por rupturas entre organizaciones negras locales.

Como segundo momento podemos identificar la diversificacion de estrategias e
interlocutores.  En este sentido, la participacién barrial aparece como central para la
defensa de la casa como patrimonio. La difusion del problema de desalojo y riesgo
sobre un sitio historico se transmite de boca en boca enfre vecinos del barrio y
- alumnos de la escuela. Al mismo tiempo, se planifican festivales, ‘'movidas’ en la calle y

eventos culturales tendientes a llamar la atencidn de visitantes ocasionales y turistas.
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Este tipo de iniciativas cuentan con €l apoyo de organizaciones barriales, grupos de
artesanos de Parque Lezama, comisién de anticuarios de San Telmo y medios de
prensa.

Al mismo tiempo, ante la ausencia de respuestas estatales y la inminente pérdida
del lugar por su comercializacic’)n, se buscan -siguiendo el modelo de ‘mecenazgo’-
financiadores e inversionistas 'interesados en apoyar el proyecto de complejo -
interactivo afro. El reconocimiento de las galerias subterrdneas como patrimonio
histdrico y la continuidad de la propuesta cultural afro —escuela- aparecen como puntos
 reivindicados y resumidos en el proyecto del complejo interactivo. En este sentido, la
- continuacién de las excavaciones arqueoldgicas en el lugar y la bisqueda de
reconocimiento so'bre el patrimonio llevan a convocar la participacion de todos los
actores y la planificacidn de actividades conjuntas.

Este tipo de acciones se materializd en una serie de reuniones coIéctiVa_s para
organizar un festival solidario, donde participaron vecinos,' organizaciones barriales,
asociaciones de inmigrantes y diplométicos ecuatorianos. La experiencia de interaccion
de los diversos actores fue compleja y puso de manifiesto particulares formas de
conceptualizar el problema y sus soluciones. Uno de los puntos generadores de tensién
en la reunién estuvo relacionado con las propuestas para solucionar el tema del
desalojo y el financiamiento. | -

Uno de los concurrentes fue un abogado juridico que interviene en el éreé de
Desarrollo Afro-ecuatoriano del gobierno de Ecuador, quien propuso la posibilidad de
presentar el proyecto de complejo cultural para obtener ﬁnanciarhiento ante instancias
internacionales ‘como BID, Banco Mundial y otros organismos. Ofreciendo su
experiencia personal como intermediario ante estos organismos, ‘aconsejd’ a las
organizaciones presentes formar una federacién de asociacione‘s negras para darle
mayor representatividad a la propuesta. En este sentido, destacd ‘Los
affodescendientes tenemos que aprovechar que somos el desafio de este milenio paré
la ONU, y los financiadores".

Representantes de inmigrantes africanos y afro-uruguéyos, externos al complejo de
la calle Defénsa, concurrieron a las reuniones para apoyar la defensa de la casa como v
patrimonio histérico  afro y colaborar en el festival solidario. Ante Ia idea del
representante afroecuatoriano de formar una federacion paré dar sustentabilidad al
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complejo afro, los representantes se mantuvieron en silencio, sin intervenciones en el
tema. Durante otras sesiones y charlas privadas quedd explicitado el desacuerdo con el

silencio que la propuesta connoto en la primera reunion.

".. estamos para apoyar a Ecuador en esto... nosotros tambien tenemos nuestra
lucha por una casa... la idea es juntarnos para apoyar en €l festival, la subasta y este
tipo ae proyecto.” |

Como vimos anteriormente, las practicas de visibilizacién de la negritud involucra
' agencias diveréas y la puesta en juego de pertenencias afro particulares. En- el marco
de emergén_cia de reivindicaciones identitarias y revalorizacion cuitural, el panorama
esta caracterizado por las iniciativas conjuntas entre diversos grupbs y la compléjidad
de las interacciones. Aln dentro de los grupos negros con algun grado de afinidad
entre siv-esto es, que comparten escenarios y objetivos de lucha generales- aparécen
“marcaciones que dan cuenta de proyectos particulares. _

Cada grupo tiene su cuestion; -"nosotros también tenemos una casa...” refiere a la
problematica del espacio fisico como un obstdculo compartido por todos los grupos en
el marco de la visibilizacién cultural. _

'En esta instancia vuelve a ser relevante aquello destacado anteriormente. La
elaboracién de campos articulados para presentar reivindicaciones por la visibilizacion y
la lucha contra racismo ante esferas gubernamentales constithe una estrategia
indiscutible en un contexto devaparicién reciente de organizaciones e instituciones afro.
Esto es plasmado en proyectos y eventos culturales compartidos, asi como también en
el apoyo solidario de los grupos entre s en los proyectos particulares de cada uno.

Ahora bien, la necesidad de fortalecer estrategias y agendas colectivas para
plantear reclamos no equ’ivale a la pérdida de especificidad ni a la disolucién de la
pavrticUIarida‘d. Es decir, las propuestas de conformar federaciones_‘ que aglutinen a
varias asociaciones afro otorgando un plus de representatividad ante organismos

- gubernamentales y transnacionales puede, ser una posibilidad estratégica para la
visibilizacién de los reclamos, lo cual aparece como un camino alternativo y centro de
debate. v _ | ‘

Como destaca anteriormente uno de los entrevistados, la solucidn oficial para la

-necesidad de espacios fisicos y progfamas de desarrollo culturales/sociales de 1a
poblacidn afrodescendiente vy “africana es una propuesta estatal de conformar

federaciones. Mientras que a otros grupos culturales y sociales no se les exige la
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formacién de federaciones para solucionar reclamos, parece ser que la politica
implementada por instancias gubernamentales refiere a la condensacion de las

particularidades culturales y homogeneizacién de las pertenencias afto.

6.3 <¢éTan sélo pertenencias convenientes?

El proceso de- movilizacién y lucha de afrodescendientes inmigrantes desplegado
alrededor de la casa de San Telmo -entendida como simbolo de la negritud- implicd
~ diversas instancias de accidn, la participacion de multiples actores sociales y la
v elaboracién de estfategias en funcién de los objetivos de lucha planteados.

Cuando nos referimos a las diferentes estrategias elaboradas como parte de la
defensa de la casa y las galerias subterréneas en tanto riqueza patrimonial, estamos
hablando de proyéctos y acciones determinadas -por ejemplo, el planteo de problema
ante una audiencia de organizaciones afro internacionales, la difusidon en un espacio de
migrantes, la intervencién y posibilidades con la diplomacia afro-ecuatoriana, las redes
barriales- encaradas por los sujetos, lo cual nos planted el interrogante sobre las
formas de entender tales estrategias en el marco del proceso global. Es decir, el relato
de tal proceso, que en nuestra tesis es desplegado en capitulos mantiene cierta
continuidad con la conﬁguracién temporal del mismo segtn los acontecimientos.

Desde algunos enfoques tedricos®® se podria interpretar tal proceso enfatizando el
caracter circunstancial de la pertenencia afro, como una estrategia elaborada a partir
de un recurso disponible inmediato. Sin embargo, si bien observamos que durante el
proceso de lucha los sujetos afrodescendientes fueron redefiniendo algunas iniciativas
y practicas de acuerdo a contextos inmediatos y la intervencién de otros actores,
orientando la movilizacién y las agencias hacia otros colectivos de migrantes y redes
barriales, nuestra concepcidn del proceso nos lleva a plantear que tales instancias no
constituyen cambios meramente estratégicos en funcién de orientar la lucha sobre el
patrimonio histérico en la forma mas ventajosa. Por el contrario, contebimos tales
orientaciones como parte de un despliegue mdltiple estrechamente vinculado con las
experiencias de vida y formas en que los sujetos interpretan el mundo y las relaciones
sociales. Veamos.

3¢ Pensamos, por ejemplo, en posiciones instrumentalistas que ‘ver a la etnicidad como arma para la
competencia social, como un factor que, por tanto, es politico, contingente, situacional y circunstancial’
(Briones 1998: 79) ' :
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| Retomando un interrogante central planteado en el comienzo de la investigacion
sobre la fuerza de las trayectorias de vida en la elaboracién de practicas actuales de
- visibilizacién, creemos que las agencias producidas por afrodescendientes inmigrantes -
especialmente hemos tratadb el caso de afro-ecuatorianos- con propuestas e iniciativas
que contemplan diversos participantes e interlocutores deben ser comprendidas en
relacién a formas en que los sujetos representan expefiencias de vida previas y
disponen de ellas en la elaboracién de practicas nuevas.

Siguiendo a Stuart Hall (1998), cuya perspectiva sobre la complejidad de procésos
sociales lo lleva a enfatizar la historizatién‘y contexfualizacién de las experiencias
raciales, creemos que no exuste una unica forma de vivir la pertenenaa afro, sino que
ésta debe ser comprendida en func1on de los contextos de origen.

En este punto, esta forma particular de desplegar fa lucha por el patrimonio afro y
la afirmacién central que ¢conduce a afrodescendientes ‘ecuatorianos a elaborar
proyectos y actividades con organizaciones hegras actores barfiales y representantes
politicos ecuatorianos estan reIauonadas con la forma en que tales su3etos conciben y

- plantean las reIac1ones a lo largo de su vida.

El estrecho vinculo con Ecuador -aun habiendo pasado muchos afios desde Su
llegada a la Argentina- que puede verse en la conformacion de un espacio social
" ecuatoriano, de acogida a otros con-nacionales y de difusion cultural, constituye un
B erriprendimien_to central y simultéaneo a los proyectos relacionados con la visibilizacién
“afro. Y en este sentido, la posibilidad de oﬁentar la lucha por la casa -simbolo de la
negritud- teniendo' como referencia a Ecuador es parte de la forma en que los sujetos
conciben la vida, las relaciones y disponen de las mismas. .

Este puntb es central también cuando pensamos en las diferencias entre
organizaciones afro a la hora de encarar los proyectos de visibilizacién. Por ejemplo, en
el caso del Complejo Intercultural Afro, mientras que representantes afro-argentinos
parecen acentuar un proyecto de afirmacidon afrocéntrica, los afrodescendientes
inmigrantes conciben tal espacio en forma amplia, abierta a la participacion de otros
sujetos que no sean afrodescendientes. - o

Entonces, podriamos decir siguiendo a Omi y Winant, que el concepto de raza’ no
sirve como parametro para interpretar las particulares formas de ‘ser negro’, como
horizonte tedrico que englobe conjuntamente a todos los afrodescendientes y-
africanos. Lo que estos autores apuntan a partir del concepto de formacidn- racial (Omi |
y Winant 1986), es la nécesidad de entender en detalle el proceso de racializacién en
contextos determinados. Esto nos brinda la posibilidad de atender a las formas de
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racializacion en los paises de origen de los sujetos y, en esta instancia, planteamos que
seguramente los afrodescendientes ecuatorianos tuvieron experiencias de racializacion
especificas a partir de las cuales surgieron relaciones sociales particulares,
transformadas pero también operantes en los nuevos contextos de insercion,
caracterizados a su vez por sus propias reglas y sedimentaciones. |

Seg(m estos autores, las grandes categorias como raza y clase no brindan
herramientas conceptuales para entender la variedad de fornﬁas y los contextos
especificos de racializacién, por lo cual proponen la nocién de formacion racial como
un anclaje material, social, economico y politico adecuado. Cuando pensamos en los -
modos en que los afrodescendientes inmigrantes experimentaron formas especificas de
racializacién en sus paises de origen, es fundamental la apreciacién de Hall‘ (1998)
sobre la articulacion compleja del campo de las representaciones -ideologia- yllas
practicas sociales. La experiencia racial dada en contextos especificos corresponde y
habilita a su vez un campo de relaciones sociales y las representaciones asociadas a
éstas. Estas formas de mirar el mundo y dar sentido a las experién_cias constituyen
asimismo la base a partir de las cuales son elaboradas otras practicas y agencias.

A partir de nuestro trabajo, creemos que la variedad de propuestas y agencias
tendientes a visibilizar pertenencias afro en Buenos Aires esta relacionada con las
multiples y diversas experiencias de vida de los sujetos.

Al mismo tiempo que puntualizamos la centralidad de las experiencias particulares
de los affodesc_end_ientes como 6n‘entadoras de practicas sociales actuales, la
posibilidad de los sujetos de desplegar su capacidad de agencia debe ser interpretada
en los contextos especificos de prbduccién.

En este sentido, una de nuestras preocupaciones tééricas a lo largo de la
investigacion estuvo relacionada con la contextualizacion permanente de los procesos
analizados en marcos. de referencia tanto inmediatos como generales.

De acuerdo a este propdsito, tratamos de dar cuenta de procesos de invisibilizacidn
| en Argentina y procesos actuales de vemerge'ncia de organizaciones afro.

Siguiendo aquello que introdujimos en los lineamientos tedricos, fuimos
identificando diversos factores que nos dan una idea de la estructura de oportunidades
politicas (Charles Tilly, Sydney Tarrow) que enmarcan la posibilidad de configurar
acciones colectivas. Hemos dado cuenta de un contexto nacional -apertura
democrética a partir de los 80'- receptivo de voces alternativas e historias disidentes y,

a nivel mundial, remitimos al giro hacia la interculturalidad y movimientos globales de
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reclamo del derecho a la diferencia cultural. Creemos que estos contextos fomentan
intercambios y experiehcias de participacion colectiva entre actores heterogéneos,
facilitando la construccidn de proyectos de reivindicacién y lucha amplios -asambleas,
coordinadoras, federaciones, foros-. Como pudimos ver, la visibilizacién afro en San
Telmo, se configura con modelos de accidn que incluyen la participacion de diversos
grupos sociales -afro, migrantes, asambleas vecinales, ciudadania-.

-~ Al mismo tiempo, entre los puntos centrales analizados del contexto actual,
prestamos especial atencion a la forma en que el estado interviene en los procesos de
_visibilizacién afro, brindando encuadres .para las agencias. Tratamos de describir
~espacios y acciones puntuales en donde el estado a través de sus diversas instancias
de representacion participa en el direccionamiento del proceso de visibilizacion,
vencarando proyectos junto con organizaciones -un ejemplo de ello es la prueba piloto
del censo afro- y delineando politicas culturales -ambivalentes- con respecto a los
© grupos negros. "

Centralmenté la descripcién de las formas de intervencion del estado en tales
procesos aparece como material partlcular a partir del cual reflexionar sobre procesos
de alterizacidon y construccién de otros internos. |

Atendiendo al proceso de construccidn del estado-nacién y la dlnamuca de
marcacion de otros internos, Claudia Briones apunta:

Slterizacion es esa disyuncion que de manera simultinea, y necesariamente
asimétrica co-produce al ego y al alter, inscribiendo en las subjetividades a
diertos sectores como otro racial y/o cultural.” (Briones 1998: 124) '

La autora enfatiza la necesidad de atender al proceso a partir del cual dentro de Un
estado, el sector hegemdnico de la poblacidén aparece como ‘desmarcado’ étnicamente
mientras algunos otros individuos son construidos fuertemente como ofredad -interna-
* a partir de marcaciones étnicas y'raciales. '

En este camino, sefiala Cjue‘ antes que un proceso absoluto de homogeneizacién
cultural del estado sobre los individuos, lo que pa'rece darse es, simultdneamente a la
construccidn nacional, procesos de particularizacion y marcacion de: ‘otros internos’.

En el caso del estado argentind, espécialmente en referencia al tema de nuestra
investigacion, - sostuvimos la instalacidn hegeménica de un imaginario de
représentacion_es nacionales donde la descendencia europea y blanca fue enarbolada

“como estandarte de la argentinidad. Al mismo tiempo, un proceso de invisibilizacion de



la presencia de afrodescendientes llevd a postular la idea de 'Argentina como un pais
donde no hay negrbsj o donde la negritud estaba asociada a inmigrantes de paises
limitrofes y cabecitas negras, designando y demarcando esos ofros internos.

Paraddjicamente, la histérica postulacién de la inexistencia de afrodescendientes

encuentra una ruptura trascendental que refiere a la emergencia én las Ultimas dos
décadas de organizaciones afro en el pais. La visibilizacién afro a través de diversos
' proyectos e iniciativas tiene como protagonistas a afrodescendientes argentinos e
inmigrantes latinoamericanos y africanos.

. A nuestro parecer, este contexto de emergencia de visibilizacién es fundamental
porque firerza, de alguna manera, al estado y la sociedad a reconocer la presencia
afro en el pais -obligando a intervenir en la medida que €l estado es destinatario en
gran parte de las demandas elaboradas por las org'ani'zaciOnes-. Entonces, volviendo a-
lo sefialado sobre la construccidn de otros internos, creemos que si bien el aumento
- actual de proyectos tendientes a visibilizar las pertenencias afro obligan -de alguna

manera- al estado a abandonar el postulado de inexistencia, reconociendo la presencia
de afrodescendientes y africanos, aquello que' aparete como un reconocimiento oficial
del estado a través de politicas y proyectos parece adquirir una tendencia de
marcacién de las multiples pertenencias a partir de una Unica categoria de afro’ y en
términos de minoria. Y de esta manera, aumenta el rieégo de disefio e implementacién
de politicas sin reconocimiento de las especificidades culturales, sociales,‘mat_eriales de
los contingentes (auto)marcados como afro. o '

Observamos que en el caso de afrodescendientes inmigrantes existe una 'doble
marcacion de ofredad, a través de la categorizacién racial y de extranjeri’a, lo cual
constituye un factor impor{ante, presente en la produccién de agencias y practicas de |
afirmacién de los sujetos. De alguna manera pudimos ver que durante el proceso de
elaboracién de demandas y reivindicaciones realizado por grupos negros al estado
aparecen conflictos y problemas en cuanto a la fepresentatividad y liderazgo de los
proyectos. En este punto, mientras que las instancias de didlogo y participacion

institucional de organizaciones negras junto al estado todavia estan en proceso de
fortalecimiento, habiendo pocos canales y espacios a partir de los cuales los
afrbdeécendientes y africanos pueden plantear reclamos y propuestas, subyace un
conflicto interno entre representantes que parece estar relacionado con formas
diferentes de entende'r el proceso de visibilizacién y la representacion ante el estado y

los organismos int'ernacionalés.
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Podemos pensar que la contundeh_cia y unilateralidad cbn que aparece planteada la
representacion afro-argentina frente a proyectos mas abarcativos e inclusivos llevados
a cabo por afrodescendientes y africanos inmigrantes esta relacionada con la
experiencia de' vida en contextos diferentes. En el caso argentino, el despliegue de
fuertes agencias afirmativas tendientes a remarcar la presencia y pertenencia afro-
érgehtina en todo iugar puede ser interpretado en funcién de las décadas de
invisibilizacién a la cual los afrodescendientes estuvieron sometidos, donde parecen
" necesarios firmes posicionarhientos de los sujetos bara derribaf los andamios que
construyeron la inexistencia social. El caso de la casa/CompIejo Intercultural nos brindd
Ia posibilidad de observar que el proceso actual de emergencia afro involucra mdltiples
sentidos de pertenencia, al mismo tiempo que aparecen conflictos internos en el
proteso de visibilizacién institucional, relacionados con concepciones de la lucha,
criterios de representatividad y prioridad a la hora de plantear reivindicadones. |

‘De esta manera, hemos procurado fnostrar que la visib_ilizacién afro en Buenos Aires |
“es un proceso complejo, con précticas y formas particulares de lucha y reivindicacion.
La heterogeneidad de actores, demandas,.y medios disponibles para alcanzar los
objetivos, permite pensar que antes que un movimiento afro unificado estamos en
presencia de mdltiples grupos que comparten algunos proyectos y confluyen en

acciones colectivas.

A su vez, nos parece importante apuntar que la presencia de los organismos
internacionales como el BID y el Banco Mundial -en jornadas afro, proyectos de
desarrollo y la prueba piloto. del censo afro- forman ‘parte de maquinarias
territorializadoras (Grossberg 2003), por cdmo cthtituyen vectores de influencia sobre
la capacidad de agencia de afrodescendientes y africanos. Nos referimos a que el
estado -a través de sus diferentes instancias de representacion gubernamental- y los
organismos internacionales -en tanto financiadores de los proyectos- intervienen
factivaménte en el proceso actual de visibilizacion afro, conformando encuadres sobre
la participacion y la representacion. |

A partir del trabajo etnogréﬁco en _Ié casa/Complejo Intercultural vimos que, en
algunos casos, las revisiones de la historia “oficial’ nacional forman parte del proceso
de visibilizacion afro. Asi, la construccién de miradas alternativas del pasado por parte
de afrodescendientes inm"igrantes -afroecuatorianos-  involucran ténto reclamos

patrimoniales sobre las galerias subterraneas de la casa de la calle Defensa como



'pra'ctiCas activas de conmemoracion de la historia afro -Dia de la Conciencia Negra-. En
este sentido, identificamos que la referencia a los antepasados esclavos constituye un
tropo central incIuSivo que busca articular diversos sentidos de pertenencia afro. Esta
referencia histdrica al pasado de esclavitud, compartido tanto por afrodescendientes
‘como africanos, constituye un terreno fértil a partir-del cual se re-leen historias de
sometimiento y resistencia, Ilen'ando de sentidos las practicas de afirmacidn actuales.
Al ‘mismo t|empo como reﬂexnonamos en los capitulos anteriores, el pasado de
esclavitud negra -en tanto horizonte histdrico compartido- funciona hablhtando
derechos de reivindicacion tanto para afrodescendientes argentinos como para afro-
inmigrantes. |
~ En el caso particular de afrodescendientes ecuatonanos que dirigen el Complejo
Intercultural Afro y la Escuela de Arte Afro en San Telmo, los reclamos concretos sobre
la casa como patrimonio de la negritud tienen estrecha relacidon con proyectos
culturales que vienen elaborando a lo largo de la vida en el recorrido por divérsos
paises. La visibilizacién de Iav pertenencia negra, en el caso de estos inmigrantes
afroecuatorianos que desarrollan actividades en San Telmo, forma 'parte de practicas
de revalorizacidn cultural y difusion de expresiones artisticas iniciadas en Ecuador,
proyectos que llevaron al grupo a encarar un viaje por Sudamérica en el ‘marco de
intercambio cultural con otros afrodescediehtes latinoamericanos. En este sentido,
volvemos a hacer hincapié en la centralidad que adquieren las experiencias de vida
particulares como material fundamental a partir‘ de las cuales los sujetos elaboran

practicas actuales.

~ También pudimos observar que el tema del patrimonio constituye una forma
particular de elaborar mikadas disidentes a las representaciones hegemonicas del
pasado, a partir de la identificacién de sitios especificos de la negritud que aparecen
como oposicién simbdlica a la invisibilidad histérica. Y en la medida en que el proceso
de visibilizacion afro incluye précticas de patrimonialii_acién cultural -reivindicacién de
las 'galen'as subterraneas de Sah'TeImQ como testimonio de presencia negra- aparecen
involucrados en los reclamos otros actores sociales -el Gobieno de la Ciudad de
Buenos Aires, vecinos, organizaciones barriales¥, orientando la movilizacién hacia
iniciativas ciudadanas. _ ' ' | ,
Entendiendo que cada grupo social cuenta con NUMErosos y variados medios para la
accivén, vemos que en la actual lucha por la visibilizacidn afro es central la

disponibilidad  de recursos culturales -actos conmemorativos de la negritud,
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exhibiciones artisticas callejeras, festivales-. Estos repertorios simbdlicos, a la vez que
expresan y difunden la lucha, integran participativamente al resto de la ciudadania. Por

tal razon, constituyen formas creativas de empoderamiento de los grupos. . -
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Capoeira al pie del monumento de
Falucho. Acto por el Dia de la
Conciencia Negra.




Epilogo

Algunos acontecimientos posteriores a la investigacién nos llevan a escribir estas N
notas finales, como un epilogo que actualiza algunas cuestiones que fueron tratadas en
la presente tesis. ‘ '

Tiempo después de terminado el trabajo de campo, segui visitando la casa de la
 calle Defensa. |

Si bien el problema del desalojo dejé de ser una amenaza cotidiana, la sombra del
mismo permanece acechando. La escuela de arte continia brindando clases y los
almuerzos ecuatoriénos de los dias domingos siguen siendo un clasico. v

Las galerias subterraneas en tanto sitio histdrico de la negritud persisten como eje
de reclamos. Los esfuerzos por resguardar el lugar como patrimonio y comprometer al
gobierno local en tal proyecto permanecen como metas centrales para los sujetos de la
casa y organizaciones -afro, barriales- cercanas. |

En estas instancias, vaparecen - sin embargo dos situaciones nuevas, '
| interrelacionadas, que ameritan comentarios.

Primero, la conformacién de la Federacién de Afrodescendientes y Africanos de la
Republica Argentina, entidad que agrupa a diversas asociaciones de afrodescendientes
y africanos. |

Entrados varios meses del 2006, comenzaron las reuniones preparativas entre
representantes afro con el objetivo de formar la .federacién, la cual adquiere
institucionalidad alrededor de septiembre. La casa de San Telmo funciona como centro
de reunion semanal para 'a federacion’. ’

Es interesante destacar que existe un criterio de organizacion por el cual, ‘todos
discuten todo’ y las decisiones se toman en conjunto durante cada reunién. En este
sentidd, podemos ver que la eleccién del cuerpo de autoridades representativas de la
federacion siguié este modelo, siendo la presidenta -una mujer afroargentinaQ votada
' pbr los representantes que participan en la entida_d.'. _

Al mismo tiempc_j, las organizaciones afro de inmigrantes . -africanos y
afrolatinoamericanos- constituyen un nimero importante en relacién a la limitada
participacidn de asociaciones afro-argentinas. Tenemos que decir que los conflictos en
torno a la representatividad y el direccionamiento de proyectos descriptos en esta
invesfigacién contintian prevaleciendo tal como los presentamos. La federacidn, si bien

incluye participacién de afro-argentinos, no cuenta con la intervencion de otras



organizaciones afro-argentinas reconocidas, con las cuales existe una historia de
desentendimientos y diferencias que parecen ‘insalvables’ a la hora de pensar campos

~ de institucionalizacién y acciones conjuntas.

Ség'undd, esta circunstancia adquiere una relevancia central en funcién de la otra
nueva situacion: la formacion de los Foros Civiles del INADI.

Este es un proyecto reciente del gobierno nacional, llevado a cabo por el Instituto
Nacional contra la Discriminacidn, el cual pretende crear cahales de participacion para
la sociedad civil a 'travéS' de un esquema de funcionamiento en foros -foro afro,
pueblos originarios, migrantes, orgahizaciones sociales, discapacitados adultos .
mayores, etc-. | S

El 8 de octubre de 2006 quedd inaugurado formalmente el Foro de.
Afrodescendientes y Africanos, y con éste, el primero de los foros del INADIL. El evento
fue de méxima relevancia para las orgamzacuones afro que desde hace tsempo vienen
luchando por vnsnblhzar fa presencia negra en Argentina. _ ‘

El acto comenz6 en la Plaza Dorrego alrededor de las 18 hs, con una roda de
capoeira de dos delegaciones y la intervencion de artistas afro-brasilefias y afro-
ecuatorianos, creando el ‘clima’ para la convocatoria. Hacia las 19, la plaza estaba
- repleta de personas -alrededor de 500- entre las cuales estaban presentes las
autoridades del INADI representantes de otros fofos, artistas, vecinos, medios de
comunncauon tunstas

Cayendo la tarde, cuando Ias comparsas del Movimiento Afro Cultural estuvieron
listas y luego de las fotos institucionales, la caravana afro salid en desfile desplegando
musica y colorido por la tradicional calle Defensa hasta llegar a la casa-escuela.
Encabezando la multitud, los estandartes del Movimiento Afro Cultural y el grupo de
musica y danza afro- ecuatoriano.

Llegados a la casa-escuela, oradores centrales -la d|rectora del INADI, la presidenta
- de la federacién afro, la directora de la escuela de arte, anfitriona de la casa- brindaron
discursos de biénvenida e inauguraron el foro. Luego de esto, ofrecieroh un coctel para
las personas presentes en el lugar -que sobrepasaban la capacidad de las
instalaciones- mientras que continuaron las presentaciones de artistas afro.

Tomo distancia del relato de los acontecimientos para realizar algunas

consideraciones im portantes en funcion de este nuevo panorama.
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Como sefialamos durante toda la investigacion, las organizaciones afro en Argentina
vienen desde hace unas décadas elaborando practicas tendientes a dar visibilidad a la
presencia negra. Este -es un proceso donde convergen mdltiples sentidos de
pertenencia, lo cual aporta un plus de complejidad a la lucha y la accién colectiva.

Durante el tiempo en que transcurrid la investigacion, la idea de conformar una
federaciéon como instancia. de accién institucional aparecid como una alternativa
altamente discutida por los representantes afro. La realidad es que un afio después, la
federacién existe, integrada ain por aquellas organizaciones que tenian postu'ras
criticas con respecto a esta via. ¢Cémo podemos interpretar tal cambio?

En un principio, la resistencia inicial a la confor_macién de una federacién puede

haber estado ligada a cierta ‘cautela’ con respecto a vias institucionales propueStas por
el gobierno. Para mdltiples reivindicaciones particulares -lugares propios de cadé
organizacién, problemas de cada grupo- aparecia como respuesta la formacién de una
federacion y con ella, el riesgo de que quedaran todos los reclamos -y las multiples
pertenencias- simplificados en uno. Este debate en torno a la federacion tomé cuerpo
en un contexto de representatividad discutida y de elaboracidn de proyectos
alternativos por parte de algunas organizaciones afro. '
- Ahora bien, la creacion de una federacién con criterios de organizacién y
representatividad democréticos y horizontales -donde la condicién de migrante no
~constituye un obstaculo para la participacion sino todo lo contrario, una éxperiencia
compartida por gran parte de las personas'que intervienen- hace que el proyecto de
federacion sea visualizado no tanto como instancia de supresion de las pertenencias
particulares sino como una forma institucional adecuada de potenciar los reclamos y
empoderar al colectivo. o

Actualmente, la aperturé institucional de la federacién en los foros del INADI,
constituye‘ otro aspecto relevante de la estructura de oportunidad politica de las
'organizacionesv afro en Argentina. La federacion como recurso organizativo adquiere
relevahcia en el marco de un proyecto gubernamental centrado principalmente en
brindar un espacio para debatir y actuar en torno a las problematicas particulares de
cada sector. Esto constituye un giro fundamental para el proceso de visibilizacién afro
ya que, por primera vez, las organizaciones negras cuentan con un canal institucional
concreto para dar salida a las reivindicaciones, participando en el disefio de soluciones.

La- conflictividad en torno a la representacion afro continua, no al interior de la
federacién sino al interior del foro del INADL. Ali también intervienen asociaciones de
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afrb-argentinos éon las cuales se plantearon algunos problemas que detallamos en la
tesis. ' v
Creemos, en este sentido,'que uno de los desafios actuales que presentan ias
organizaciones afro consi'ste en aprovechar las vias gubernamentales para potenciar la
visibilizacién. El otro, consolidar experiencias de intercambio y participacion en

espacios comunes donde confluyen mdiltiples sentidos de pertenencia afro.



Inauguracion en el barrio de San Telmo del Foro de Afrodescendientes y Africanos del INADI.
Desfile por la calle Defensa desde la Plaza Dorrego hasta el Complejo Intercultural Afro.
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