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Landgrebe 1legé a sefialar el camino de la blsqueda en una afirmacién que el
fildsofo reitera: "Llevo a los Otros en mi", se trataria pues de elucidar en
todos los estratos decvelados las peculiaridades implicitas en ese "llevar”. En
este sentido hemos querido orientar nuestra investigacion.

Una primera objecién desde el punto de vista metddico destacaria
fractura entre el andlisis estatico y el genético. Nuestra investigacién nos
condujo a presentarios como complementarios.

En términos generales el tema de la unidad en la teoria de la
intersubjetividad se subsume en la pregunta acerca de ¢i en la concepcién
trascendental de Husserl hay una fractura. En primet lugar es necesario
afirmar que no encontramos en la obra de Husserl la explicita declaracion de
un cambio en 1a toma de posicion que lo enfrente con su objetivo original.
Con el paso del tempo se va enriqueciendo y perfilando "desde denfro” el
modo como se pone al alcance el objetivo de la exposicion de la
fenomenologfa trascendental. Husserl emprende tres caminos?? hacia la
reduccion fenomenoldgica trascendental y no ve incompatibilidades entre
uno y otro, sino mas bien las ventajas de uno sobre otro.

En Die Phinomenclogie .. Aguirre dedica un analisis detenido a
mostrar como tempranamente, en /7deas 7 §°40 y 5225 Husserl va concibe la
supresion del contraste entre dos sentidos de "concreto” , el que concierne al
mundo de l1as cosas tal como ce da en la vida cotidiana y el mundo creado a
partir del método fisico-geométrico: “I& concrecion Jdel mundo
preclentiifco e extiende ahora a /a copcrecion upiversal. En el
mismo texto afirma que la vida originaria es siempre trascendental, aunque
antes de la reflexién no pueda sefialarsela, aun cuando permanezca como fal
inaccesible26. Consecuentemente cuando se trata de la explicitacién
intersubjetiva, el nivel preyoico mantiene su pertenencia al caracter
trascendental unificante .

El siguiente argumento concierne a las indicaciones que hay en la
propia ¥ A respecto de la posibilidad de ahondat el andlisis en estratos
mas profundos, que muestran que el filésofo tiene en cierta medida ante si
las sucesivas areas de despliegue del problema. Cuando en ella se menciona
el "presente viviente 27 se indica un ambito de explicitacién que funciona
COMmo Nexo entre 1a estructura yolca y "1a capa inferior que 1a funda del fluir
sin yo28, "como condicién de un orden egoldgico, el fluir remite a un

24 Kern,l, The three waps to the transcendents! phenomenofogical
reduction en Husser!, Fxpositions sod dppraiss/fs  y Landgrebe,
Husseris  dbschied  von  Cartesianismus, en Wege  Jdeor
Fhinomanologre

25 Aguitte, Die Phinomenologie ., p.94 y siguientes.

26 Aguirre, Opcit, p. 8y 9.

27 MCp.141/42.

28 Hus XV, p.598.
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"Yo ¢omo psique de un cuerpo-propio sov referido a una
cosa existente, & mi cuerpo propio, con €l ‘enlazado’
existiendo localizado en el espacio, miembro del mundo,
del mundo objetivo. Pero este mundo objetivo total es
fendmeno’ en la subjetividad pura, en la mia v en la de 1os
Oros. Todo eso es dificil y asombroso v osin embargo,
comprensible

E. Husserl, Jur Fhanomencliogle
Fer intersubfekisvitgr, Hua X1l p 463, nota 2.

"Asi condwce fa fenomenologia a la monadologia,
anticipada por Leibniz en genial speren”
E. Husserl, frete Fhilosophte Il

Hua VIII, p.190.



trasfondo pre-egolégico’ configurado por el sistema primordial de los
impulsos."29

En el mismo sentido interpretamnos la indicacién hacia el
desvelamiento de una génesis temporal en curso30 como aquello de que no
se trata cuando se lleva a cabo el analisis estatico. "Aqui no se trata” dice
Husserl, luego este andlisis de la génesis temporal es compatible con su
pensamiento en la circunstancia de la ¥V A sdlo que que no es ese el
momento en que va a desarrollario.

La concrecion de la uvnidad de la intersubjetividad, concebida como
monadologia, reside en el vinculo reciproco intermonadico, que se reitera con
caracteres propios en todos los estratos.

En conclusiéon la unidad propia de la teoria husserliana de la
intersubjetividad se funda en la comun pertenencia de todos los estratos
explicitados, al &mbito trascendental. Visto desde otro dngulo este ambito
aparece, tal como sefialamos, como temporalidad intersubjetiva, sobre cuyo
trasfondo me encuentro y nos encontramos llevandonos en nosotros mismos
los unos a los otros: “Llevo a los Otros en mi." La fenomenologia de los
estratos superiores no hace sino mostrar en otro nivel lo descubierto en el
nivel fundante. El desvelamiento de este ultimo viene a completar la V' A4
que considerada aislada, ha sido calificada como “insuficiente” Se ha
alcanzado "la protounién en la duplicidad <en ques se funda la posibilidad de
la analogia de copresente y autopresente.”

Desde nuestro punto de vista el gran giro de Husset]l no se halla en el
desvelamiento del mundo de la vida, que es la secuencia normal de la
aplicacién de la investigacién fenomenoldgica genética, sino en el giro hacia la
intersubjetividad, la incorporacién de la intersubjetividad en el ambito
trascendental. No fue un problema facil para el propio Hussetl, sin embargo,
a partir de lo expuesto hasta aqui, podemos afirmar que nos legé como
teoria unitaria, una base sélida de justificacion a partir de la cual podemos
seguir reflexionando.

29 Walton,R ., Op.cit,p.52.
30 A p. 136
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PROLOGOQ

Hace largos afios optamos por investigar el tema de I3
intersubjetividad en Husserl, movidos pot la impottancia que reviste
nuestro ser-con en el horizonte de nuestro ser-hembre.

Desde la preocupacion socratica por buscar al Otro para explorar
con éi el camino de la verdad, la filosofia ha recorrido los siglos
aproximandose a él desde diversas perspectivas. En Socrates el Otro se
consagra como el auténtico recurso, el interlocutor pata el didlogo:
afirmacidén vivida de 1a presencia del Otro. El ser-con explorando el ser. De
ahi en adelante siempre el nosotros de una u otra manera, contade o
descontade por el filosofar. Nota esencial, punto de partida en el animal
politico de Aristételes, el hombre con y entre los hombres. Fréjimo en el
pensatniento cristiano, cuya existencia indiscutible es y debe ser asumnida
por el amor que hacia él nos mueve, forma concreta del amor a Dios. El
Otro esti ahi, creado por Dios, como yo.

Asi desde que el hombre concibe la filogoffa como supremno
instrumento de su toma de posicion respecto del cer y de su ser, la
presencia segura del Otro es condicién del intercambio, ejercicio de 1a
conciudadania, objetivo y limite de nuestra conducta, meditada por la
ética y regulada por el derecho. El hombre siempre alli, al alcance. T
antes, tan atras como abarque la mirada, el Uno v el Otro siempre juntos,
aunque solo sea para la accién cotidiana. Juntos para el amor y para el
odio, siempre con el Dtro ahi. Durante diez y seis sigles de pensamiento
cristiano, el Otro ahi para mi salvacién o perdicién eterna, ocasion de mi
medida ante 105 ojos de Dios. El Otro ahi, sdlido, seguro, siendo, pensando
conmigo. Conmigo en la comida, conmigo en el trabajo, en la alegria y en
el miedo, en la paz y en la guerra. El Otro y sus largos siglos de presencia
en ¢l pensamiento de Occidente.

Sin etnbargo un dia ocurre que alguien se quda solo. Radicalmente
solo. Algnien, llevado por 1a exigencia de su responsabilidad filoséfica en
la busqueda de la verdad, suspende la certidumbre de la existencia del
Otro. Y 1a del mundo. O 1a del mundo y con ¢lla 1a del Otro. Y se queda
g0l0. Solo con 1a certidumbre de su pensamiento duplicante, solo. Firte en
la apodictica afirmacién de su existencia pensante, pero separado por
solidos muros, erigidos de un solo golpe por la consecuencia de su
conviccion evidente. Roca segura la de la inmediatez del pensamiento
respecto de si mismo, pero aislada, separada de todoe lo que no sea 1o que
ella misma es en clara y distinta soledad. Esta situacién, en verdad
gnoseoldgica, ha sido llamada por la filosofia "solipsismo”.

El solipsismo se erigié para siempre en la amenaza de tode sano
afan de conocitiento, en cuanto es éste tarea intrinsecamente social, para
el vivir y el comportarse, que se propone y propone a los demas un
ambito iluminado para compartirlo, completarlo o abolirlo. Pero équé
ocurre si en nuestro camine de insobornable exigencia de verdad
perdemos al Otro? Quedamos hablando solos. Nuestra conviccién puede
ser la mas formidable, pero necesitamos al Otro para entregarcela, para
que 1a avale o la refute, que el Otro quiebre el silenicio. En el solipsismo
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estin rotos los puentes, quemadas las naves. N¢ podemos preguntar
siquiera por la soledad analoga del Otro, porque el Otro se ha convertido
en alucinacién, suefio o engafio de algiin genio maligno.

El "yo pienso” es seguro pero temible. El propio descubridor del
aislamisnto recurre a Dios para traspasar los muros, volver a tender los
puentes.

Desde el solipsismo pienso mi irrevocable verdad pero en rigor de
consecuencia no puedo transmitirla en paridad onteldgica: yo soy
substancia cierta, el Otro es la vaguedad de una creencia, un habito
mental no revisado, pertenece al ambito fangoso de las practicas
cotidianas, no a la zona cristalina del saber. T alli se refugia la existencia
del Otro, protegida durante momentos més o menos centenarios en fa fe
de las creaturas del Sefior o en la utilidad de fa afitmacién de su
existencia para la vida de cada dia.

Con el paso del tiempo el temible aislamiento del "yo pienso”
muestra por lo menos ser fecunde v desde un rincén de Kénisberg
Occidente recibe para siempte el decpliegue de una razdén que e conoce a
partir de sus obras. El Otro queda en consecuencia declarado "fendémeno” o
bien infiltrado en la praxis, no cuestionado, vigente en su valor de
existencia, justificado por el factum de la ley moral, que seria imposible si
el Uno estuviera solo. La ética es la ruina de todo solipsismo, la
rehabilitacion de un esencial ser-con. No se ha wvisto una ética que
cotnience pot convencernos de que no estamos solos, sf es posible que nos
advierta gque el Otro es niuestro problema.

T el pencar en Occidente sigue s cutso ¥ 1a razén encuentra bueno
partir del ser comunitario y aplicarse a descubrir las formas en que tal
ser dé lo mejor de si, puesto que reivindica 1a idea de progreso. Y asi 1a
razén aplicada marcha en reconfortante didlego, que va del consenso a la
confrontacién, mientras el Uno estd con el Otro y nhadie se abisma en
exigencias de fundamentacién del conocimiento, puesto que cada dia sus
frutos son buenos y alientan y concretan esperanzas para el vivir y el
convivit de los hombres. No esta el siglo para dudas respecto de que su
saber sea cierto, en 1a medida en que sus obras son fecundas y su afin
positivo recompensado. Farece no importar que las diversas areas de la
ciencia se propongan respectivamente como fundamento y en esa medida
ge contradigan, que el conocimiento se relativice, que se practique el
reduccionismo. Parece que la invitacidén "hacia las cosas mismas” preserva
de toda inquietud, ahuyenta para siempte la incertidumbre. Otra vez la
praxis salva las cosas y con las cosas al Otro. Sin embargo este nimbo
gnoseolégico estd destinado a no perdurar.

El staty quo va a ser quebrado. El fermento filosdfico vivide en
Europa a principlos de siglo, produce un fendmeno humano en la persona
de Edmund Husserl. El filésofo lanzado a  la bisqueda de Ia
fundamentacién radical , confia en la elocuencia del "yo pienso” para
producir pruebas categéricas de las instancias intervinientes como
ultimas, en la produccion del conocimniento. Quiere alcanzar la elucidacién
trascendental de la actividad constitutiva de fa conciencia en tanto da
cuenta de toda objetividad y, cartesiano convicto, ve amenazada esta

\
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Uitima, en cuanto es intrinsecamente imposible al so/fus fpse desvelado
dar cuenta de la objetividad. Objetivo es universal, objetivo es
intersubjetivo.

De la literatura concerniente al tema de que nos ocupamos sigue
siendo el texto de Quentin Laver! el que describe con mayor precisién la
dramdtica situacidn et que se coloca el pensamiente de Husserl, si la
amenaza del solipsismo pesa sobre él. Parte de la afirmacion de que el
problema de la intersbjetividad surge en cuanto tratamos de explicar la
objetividad universalmente valida del mundo en la perspectiva de la
teoria fenomenolégica de 1a constitucidon. Necesitamos un sujeto universal,
pero de acuerdo a los requerimientos de la fenomenologia trascendental,
este sujeto "universal” debe ser también un sujeto concreto. Pero un
sujeto  universal concreto puede referirse sélo a una concreta
multiplicidad de sujetos. De tal todo ain después de haber hecho
manifiesta, tal como Husserl 1o hizZo, 1a subjetividad trascendental cotno
un ejemplo del =2/d0s ogn es necesario mostrar, por medio del analisis
constitucional que: 1) cada sujeto debe ser antoconstituido, porque de otro
modo no tendria significado en un contexto fenomenoldgico; 2) cada sujeto
debe ser constitnido comoe tal en todo otro sujeto, porque de otro modo
resultaria un universo monadolégico, en el cual 1a comunicacién universal
seria imposible; 3) la constitucién del Otro debe corresponder a la
autoconistitucién del Otro, ya que de otro modo no tendria validez; 4) cada
sujeto debe constituir un mundeo de objetividad que es de algin modo
idéntico al mundo constituido por los otros sujetos, de otra manera no
habria dmbito comin para la comunicacién; 5) el mundo que cada uno
constituye debe cet un mundo que comprenda a cada uno mismo y a 10s
Otros, si no 1a unidad del mundo seria destruida. For altimo es necesario
tener en cuenta que todas esas afirmaciones no tendrian ningin
fundamento teal si no pudieran ser probadas desde el punto de vista de
mi «gv trascendental. El analisis husserliatio de la intersubjetividad es
efectivaments la blisqueda de justificacién adecuada para cada una de
estas exigencias. La conciencia de la gravedad del tema lo convierte,
decde el primer momento en que la pregunta se le impone, en el
peregrino de una explicitacién huidiza que venga a convalidar la
constitucién intersubjetiva. El Huscerl cartesianc busca, con toma de
conciencia creciente, eludir la prision del "yo pienso” sin dejar sus
fronteras y cuando lo abandona como punto de partida, persiste de todos
modos en el contexto trascendental. Toda validez debe proceder de la
dindmica inmanente al sujeto, pero toda subjetividad constituida debe,
para ser tal, estar avalada por el Otro, ser con-validada. El planteo es
claro, 1a solucién dificil.

cQué camino queda al pensamiento que enfrenta al dilema? Si el
unico Ambito de fundamentacién radical del conocimiento es el de la

I Quentin Lavet, Phepomenology: its Genesis and Frospect New
York, Harpers & Row, Publishers, 1953, p.148/9.
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conciencia trascendental alcanzada en las sucesivas reducciones, el yo
puro, circunscripto cada vez en un nivel de mayor abstraccién, debe ser
en €1 mismo donde l1a presencia del Otro se imponga indubitable. El estilo
analitico del pensamiento de Husserl lo aleja por principic de todo punto
de partida sistematico, donde cada pieza considetrada venga a encajar, por
su destino de acomeodacion al todo. Muy por el contraric los temas se
desarticulan en sus manos y abren incdgnitas nuevas, que tarde o
temprano habtan de ser despejadas. En este sentido tampoco 1a pregunta
por el Otro aparece originalmente ubicada en funcidén de los requisitos
que debe satisfacer para adecuarse a la intencién gnoseoldgica de un
conocimiento radicalmente fundade. Muy por el contraric surge en forma
de miltiples preguntas que frevelan el azoramiento filosdfico ante la
esencial dificultad de convertit en experiencia propia 1o que es
originariamente extrafio.

Las facetas del problema asoman fugazmente a la escena o ge
instalan en ella, se precipitan vinculadas entre si 0 una de ellas petsiste
exigiendo desde el comienzo largos analisis. A veces un elemento ¢ un
aspecto surgido en funcidén de un planteo general aparece iluminado con
nveva luz en funcién de la pregunta por el Otro. Nada es premeditado,
nada viene a llenar un lugar que le ha sido asignado de antemano. El

pensador se somete al problema, desatrolla y vuelve a desatrollar

dificultades e incertidumbres. La reflexién, sorprendente capacidad del
"filésofo que medita”, dechace piadosamente la trama en una tarea
ciclopea. Estratos constitutivos aparecen a sus ojos, sufren desconexion
metddica y cuando parece llegar a la temida fortaleza del yo en pureza
original, alli es recuperda la presencia del Otro,

Importa aqui dejar constancia de que el material que hemos tenido
entre las manos tiene caracteristicas peculiares. Se trata de los Tomos
I, XIV v XV de la Husserliana, que llevan por titule AFgrs /s
Fenopenologia de 1z intersubfelividsd La relacidn que el estudioso
establece con estos textos estd marcada por sus caracter de modo tal que,
Iso Kern, editor de los mismos, se preccupa desde las primeras paginas de
su Introduccién por ponerio de manifiesto. Abarcan un periodo que se
extiende desde 1905 hasta 1935. Reconoce que la publicacion de estos
textos péstumos (Nachlass) plantea probletnas que no se habian
presentado para la de los precedentes en la misma edicidn. Ellos
conciernen al caracter de los manuscritos. Si bien hay entre ellos algunos
que son redaccion para cursos dictados, en s mayor parte se trata de lo
que Husserl no escribid para el publico sino para si mismo, como una
"meditacién monoldgica” Los llamados "manuscritos de investigacion”,
que componen la mayor parte de los esctitos péstumos, proceden del
hecho de que Husser! anotaba sus reflexicnes por medio de escritura
taquigrafica. Es el propio curso de su pensamiente 1o que de este modo se
concreta, su trabajo en soledad que muestra los problemas /»z séafw
nascends . Son textos irregulares en cuanto a su extensiofi: a veces se
trata de meras notas, otras la elucidacidn de un tema se extiende
largamente. La mayor parte de las veces cotresponden a una jornada de

IV
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trabajo, que se exptesa a lo largo de entre tres y doce paginas

estenografiadas. En general concierne cada una a temas mas o menos

estrechamente emparentados y representan una "fase de pensamiento”

organizada a partir de la misma pregunta repetida o de preguntas

semejantes, que agrupan esas jornadas de trabajo. Y puesto que Husserl

hugadipransahlamanta, iapharees 3t gheidacgonulatidad s nd=placs oo,
las repeticiones campean en estos manuscritos. A veces ellas proceden de
su necesidad de repensar un tema, otras de enriquecerlo, otras de
asegurar la originaidad y la autenticidad de su pensamiento. Totnada la
repeticion en los diversos periodos de su investigacidn, ella procede de la
voluntad del fildsofo de reconsiderar los mismos problemas para
enfocarlos desde perspectivas diferentes, en otras conexiones, de modo tal
que las repeticiones toman el caracter de "variaciones”.

Dice 1Kern:"Lo que Hussetl escribié en este modo de meditacion,
fue menos lo que él sabia que lo que ignoraba. No escribié para anotar
para si apuntes e ideas sino que buscé captar intelecciones pensando-
escribiendo.”? Husser! ensaya alternativas de pensamiento posibles y por
momentos logra menos resultados que caminos, en cnanto recorre
también los equivocados.

Eif genio del fildsofo se expresa en esta forma particular de vivir la
libertad : no sujetarse a ninguna expectativa sistematica, ella hace posible
la auténtica entrega al problema y el dejarse llevar por el itinerario que
éste marque. En este sentido sus meditacione parten de una pregunta y
pueden remontarse a los supuestos de la misma, a problemas tas
fundamentales, de modo tal que ella carece de un cerramiento tematico
estricto. Sobrevienen desvios, disgresiones, confrontaciones y paralelos y
en el Husser! tardio, cada vez mas, el esfuerzo para lograr puntos de vista
abarcadores de problemas diversoes.

El editor elige come hilo conductor de la publicacidn, el criterio
cronoldgico, éste respeta el paso factico de un pensamiento que se busca.
No obstante el ordenamiento de los Anexos se hace con c¢riterio tetatico .

El desarrollo temporal de nuestro trabajo tuvo un orden inverso a
aquel conn que 1o presentamos, vale decir que en segundo lugar v con
caracter de 488%0 ofrecemos textos de los manuscritos ¢omentados v
reordenados por nosotros. Ellos fueron la materia que hubo de scer
revisada a través de otros textos del fildsofo y de la correspondiente
bibliografia secundaria, de modo tal que fuera posible ofrecetlos como
materia configurada. En este caso la figura fue la pregunta por 1a eventual
presencia de una teotia de la intersubjetividad , si no sistematica si
alentada por una unidad que resista objeciones y criticas. Es nuestra
toma de posicidn en este sentido lo que presentamos como Fosgirefo de
HH3 tRorfa de 1g fptersubfelividad on Kusserd

Un trabajo como el que presentamos a consideracién es resultado
del juego combinado de circunstancias y voluntades. Por ellas quiero

2 Hua XIII, Introduccién, p XIX.
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I. INTRODUCCION

1. a) ¢Hay en Husserl algo tal como una ‘“teoria” de la
intersubjetividad?

La teoria husserliana de la intersubjetividad no nos fue legada como
un todo organico. Aun cabria preguntarse si es posible encontrar en Husserl
una teoria de la intersubjetividad, si ha de entenderse por "teoria” un todo
cetrado, compuesto con  exclusividad por elementos univocamente
definidos, sélidamente trabados los unos con los otros, en la impenetrable
perfeccion de una estructura incompatible con la modificacién de la
definicién de algin elemento, por cuanto ella acarrearfa la desorganizacién
del todo.

La teoria husserliana de la intersubjetividad no nos fue legada como
un todo sistematico; ella se compone de conceptos largamente reelaborados, a
menudo desde perspectivas diferentes. Su terminologia no estd siempre
estrictamente aplicada y quien se aproxima a ella siente la necesidad de
encontrar los criterios predominantes en el pensamiento del filésofo, para no
incurrir en interpretaciones parciales. La muititud de problemas, de caminos
de blsqueda, de ambitos de planteos, los diversos niveles de analisis, no
incluyen, sin embargo, areas contradictorias ni dificiimente articulables.

Hacer esta 0ltima afirmacién es ya tomar posicion respecto de nuestro
objetivo: intentamos mostrar que hay en Husserl 10 que puede denominarse
una teoria de la intersubjetividad. Acorde con la concepcién husserliana de ia
tarea filosdfica y con su propio objeto, se trata de un sistema peculiar,
infinitamente abierto hacia atras en un pasado irrecuperable e infinitamente
abierto hacia adelante en un futuro imprevisible. Por eso nos hallamos ante
1a riesgosa pretensién de articular segmentos, cuyo encadenamiento no es, en
todo caso obvio ni manifiesto a una primera aproximacion. No encontramos
un Husserl socavado por fracturas irreductibles sino un pensamiento que se
cuestiona y hace de ese cuestionamiento un modo de ser filosdfico, que
descubre y se mueve entre paradojas, no como ante el punto de llegada del
escéptico sino como frente a problemas para quien acepta y vuelve a aceptar
ser "el fildsofo que comienza”.

Encontramos presente en él, como un descubrimiento ganado para
siempre , como el suelo firme donde hacer definitivamente pie filoséfico, el
ambito trascendental, enriquecido cada vez por nuevos descubrimientos,
condicion de posibilidad y fuente de sentido del mundo. Es esa
trascendentalidad cada vez ‘profundizada”, alcanzada desde nuevas
perspectivas, la que, desde nuestro punto de vista, unifica los diversos
caminos emprendidos por el filésofo. No hay fracturas en la trayectoria de
su pensamiento.  Las caracteristicas del mismo hacen que nuestra
presentacidn implique necesariamente una toma de posicién respecto de la
posible articulacion de las partes, implique nuestra propia lectura. Definirse
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en este sentido configura para nosotros 1a dificuitad y el interés de
la investigacion.

1. b) Lineamientos fundamentales de nuestro planteo

En la circunstancia de trabajo en que buena parte de los elementos
que configuran el tema y el problema de 1a intersubjetividad en Husserl
parecen encontrarse ante nuestra vista, estos se presentan como una
marafia de hebras a desentrafiar, junto a 1a conviccion de que por muchos
de ellos puede empezarse 1a tarea. Conscientes de esta circunstancia,
enfocamos una afirmacién puntual de la obra del fildsofo, para comenzar
a ordenar los hilos que, aunque sea provisoriamente, configuren 1a trama.

Podemos indicar como aquello que orientd fundamentalmente
nuestra bisqueda, una propuesta que nos fue hecha por el Profesor
Landgrebe y con la que de alguna manera cerraba, abriéndonos un
camino, el didlogo que habiamos tenido acerca del tema de la
intersubjetividad : "Husserl ha dicho: Zfeve a fos (dros en mi';, elucidar
cémo justifica tal afirmacion seria dar respuesta a la problematica que
hemos estado considerando”. Efectivamente encontamos en Husserl, en
particular en dos textos,

la misma expresion reiterada: El primero de ellos, citado por
IKern en su Introduccién, en el contexto de la temporalidad
intersubjetiva dice: Lfevo g &xdos fos Olros en mf, ¥ en sU Conversion
Nocturna: [ ego orfginarfo/ Heva en & 1o Propios €808, qUe & 1ereraniis
reciproca son afters . Tal objetivo ha orientado nuestra investigacion y
creemos haberlo logrado en la medida en que en el curso de nuestra
exposicion se esclarezca como, en todo estrato a que se aplique la
reduccion, se hard presente el ego portante del Otro, los Otros y ambos y
todos ellos, en relacién de reciprocidad.

La fidelidad del filésofo al problema lo conduce a la extension del
campo de aplicacién de la fenomenologia genética, que llega a vincularse
a 1a historicidad de la conciencia y a la temporalidad intersubjetiva.

Nuestra investigacion, siguiendo la indicacion inicial de Ilas
Meditaciones Cartesianas se detiene en primer lugar en un corte estatico,
que prescinde del hilo conductor de la dadidad ontica del Otro. En
este caso encontramos entre las vivencias de mi ego trascendental
mis vivencias del Otro . En segundo lugar, aproximando la lupa de
la reduccién fenomenoldgica y del analisis genético, encontramos
en éste el presente viviente , cuyo fluir hemos
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detenido en la operacion anterior, hallamos la historia de la conciencia en el
ambito pre-reflexivo y la serle de remisiones que pondran ante la mirada
fenomenoldgica el factum absoluto: 1a historicidad del ego y su temporalidad
intersubjetiva.

AUn queda por circunscribir un territorio del problema de la
intersubjetividad que conclerne a dar razén de nuestra experiencia del Otro
mundano. Tema que implica un segundo sentido de la reduccién a la esfera
de la propiedad, y el desarrollo de los momentos de 1a experiencia impatica,
cuyos hitos fundamentales se ofrecen en la ¥ M Por otra parte este estrato
abre a su vez la elucidacion de otros estratos mas altos de constitucién, en
que la intersubjetividad se manifiesta, fos de 1a socialidad y la cultura.

Si separamos, en funcién de la estructura de nuestro planteo, los dos
momentos relativos a nuestro “llevar intencional”, el que concierne a la V
My el pertinente al Gltimo Husserl, los grandes tramos de nuestro
itinerario seran los siguientes:

1. Fenomenologia estatica:
Fundamentacion reflexivo-filoséfica del Otro trascendental
2. Fenomenologfa genética:
a)Elucidacién de la experiencia del Otro mundano
b) La intersubjetividad como fendmeno social y cultural
¢) Fenomenologia de los estratos pre-reflexivos de la
intencionalidad portante del Otro.

3. Conclusidén: nuestra investigacidn procura mostrar que hay en
Husser! una teoria de la intersubjetividad, lo que equivale a afirmar que en
él la fenomenologia  trascendental conduce coherentemente a una
monadologia.

1. ¢) Presentacidén de las dos grandes areas del planteo

En la ¥V AfC Husserl busca las condiciones de posibilidad de la
constitucién del Otro. No se trata de justificar 1a existencia del Otro sino el
sentido de "Otro”, de "los Otros existentes”. Yo pongo al Otro, écudles son las
funciones trascendentales que hacen posible tal posicion?

En 1a posicién del Otro mundano hace fenomenologia genética para dar
cuenta de la constitucién del sentido de ser del Otro por 1a efectuacién de
las operaciones trascendentales. Cuando intenta 1a fundamentacién reflexivo-
filosofica del Otro trascendental (para hacerlo ya debe haberlo constituido
como tal) hace fenomenotogia estatica, esta resolviendo una pregunta técnica
del filésofo por 1a estructura de repeticién como condicién de posibilidad del
reconocimiento reciproco de la reciproca presencia del ego y el Otro
trascendental en el campo intencional de mi conciencia. Se ubica en el
ambito del ego primordial, donde se hallan todas las vivencias posibles, entre
ellas las del Otro, y esto en un punto de vista diferente de aquel que
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considera el proceso desencadenado por 1a aparicién del cuerpo del otro. Pero
en ambos casos tiene frente a si una experiencia reflexiva por parte de un
ego que ya s¢ identifica a si mismo como tal. Esto configura una de las dos
areas que van a ser articuladas en su planteo.

La otra se presenta cuando desde el punto de vista de la constitucién
del Otro mundano, el Otro debe aparecérseme ¥ para que esto ocurra  debo
ya contar con mi cuerpo viviente en un mundo , tener experiencia acumulada
de 0jos que ven, miembros que se mueven y responden a movitnientos
externos, etc. De modo que esta constitucién mundana del Otro alude a un
“mas atras”. Otra vez, tal como en la alusién a la intencionalidad portante de
Otro se abre un camino hacia un estrato “anterior” ¢(Dénde esta su
fundamento pre-reflexivo, trascendental, en la medida en que es
constituyente? Esta pregunta nos orienta hacia el mundo de la vida, donde
Husserl descubte la protointencionalidad impulsiva.

El texto de la ¥V A no excluye, antes bien deja abierta la
investigacion de este ambito, propio de lo pre-reflexivo, que es en cierto
modo aludido en diversos momentos del texto. Consecuentemente deja
abjerta la posibilidad de que la adecuada aplicacién de la epoché
fenomenoldgica comience a hacer manifiesto ese ambito .

La constitucion del Otro hecha posible por las diversas operaciones
que se subsumen en la denominacién “impatia”, encuentra, mediante el
"retro-preguntar”, su ultima condicién de posibilidad. Aparece as{ un punto
de partida, que explicita en el ego trascendental el factum de su ser
histérico, implicante del Todo de las ménadas .

En el sentido de la problematica del Otro aparece un doble valor. En
primer lugar se trata de justificar su constitucién. No basta para el caso la
explicitacién cumplida respecto de 1a constitucién de l1a cosa. La esencia del
ego y del alter ego eliminan la posibilidad de una unica modalidad de
funcionamiento constitutivo . Al profundizar la fenomenologia de los diversos
estratos en que se configura la constitucién se hace manifiesto un 0itimo
nivel fundante en que el ego y los Otros aparecen no como meramente
constituidos sino como condicién de posibilidad de la constitucién. La
fenomenologia descubre en su camino, la historia como experiencia a
disposicién en el ego, que l1a ha incorporado por ser “"ego intersubjetivo”,
historia presente en el ego antes de que se identifique como tal y de que
elucide reflexivamente su facultad constitutiva.

Un dato de cardcter histérico viene a sumarse a nuestra pretension
unificadora de ambos momentos de 1a teoria: Husserl nunca estuvo satisfecho
con la redaccion de la ¥ A no le parecid nunca aceptable para ser
presentada al publico aleman. Y esto, presumimos, no por razones de mera
forma, sino porque su contenido resultaba insuficiente.

Aferrarse a la ¥ M como la quintaesencia de la explicitacién de la
intersubjetividad en Husserl es ir contra la propia actitud del fildsofo.
Restringirla a los lineamientos del "ultimo Husserl” es concebir,
exclusivamente, un Husser] heideggeriano. Ante esta alternativa, el intento



CONEIDERACIONES INTRODUCTORIAS KESPECTO DEL CONCEFTO DE IMFATIA

En la Introduccidn al primero de los tres tomos dedicades a Ia
fencmenclogia de 1a intersubjetividad!, Iso Kern astudia el nacimiento del
coficepto de itnpatia en Husserl. De acuerdo a su investigacion la primmera vez
que ¢l fildsofo emplea sste término se remonta al afio 1905, en un curso
dedicadoe a la teoria &l juicio. Lo introduce para designar la modalidad de la
conciencia, que en fdeas denomina "meodificacion de neutralidad de los
actos no ddzicos ( no objetivantes)” An:ﬁloganu'éntsb a oo se encuentran
junto a los actes objetivantes "actos de creencia”™ v “citnples representacionss”
del tnistno contenido significativo, se da un desdoblatiento en 1o actos no-
objetivantes entre "pregunta actual e impatia en la pregunta, alegria actual e
impatia en fa alegria .. en lugar de impatia podemos también decir ‘pensar-
se-dentre’  (sich  hinsin  denken),  ‘fantassarse -dentro’  fsich
hineinphantasiersn)” 2 '

En el mismo texte Husserl sefiala  la "tnodificacion <u ~lif-ati'~-*a"
(expresion empleada en J2) de log actos  objetivantes, los cuasi juicios, cotno
impatia: "Fodemos también impatizar en 21 juicio sin juzgar .. La simple
representacién es entonces la modificacion de impatia del juicio "3

Ez importante hacer notar la vincuwlacidn del sentido de ecte cot 1"“'*Pfﬂ
coti aqu net que le otorgara Theodor Lipps, a su concepto de “impatia estética”
en log "cuasi juicios” de 1a obra de arte, que no contienen ninguna conciencia
de la realidad empirica. Pero Iso Kern considera que Husser] también pudo
tomar este concepte de Alexius Meinonz, quien en su chra Sodre f5s
gaupciones (Jber Annabmen) A8l afio 1902 que Husserl estudié
detenidamente, entiends la impatia en 1a obra de arts como "sentimiento de
fantasia"y "apetencias de fantasia”, "es decit en conceptos que corresponden
aproximadamente a los de 'modificacidn de nentralidad de loz actos no
objetivantes’ de Huszerl™. Sin embarzo el mismo Husserl abandona e'*l
empleo del concepto de impatia con 2sa connotacién, despuss de aquel curso
de 1905 Todo hace pensar que a partir de 1905 Husserl se ocupa del
problema de la in1p’1t1’~1 sobre todo en confrontacion con T.Lipps. También
pudo sentir el estimulo de Alexander Pfander vy de [channes Daubert,
alumnos de L1pp:5_, que s¢ encontraban en Seefeld junte con Huszerl en el
verano de 1905 Por otra parte Husserl tambisn tuvo relacidn personal con T.

V Fussar! Fur Phinomenologie dar frtersabral ffvilan Texte aus dem
Nachlass, 1905 - 1920,
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de articular ambas perspectivas se nos aparece como la nnica tarea que hace
justicia a su busqueda.

1.d) La conciliacién de ambas areas como superacién de una supuesta
brecha

Aceptar como dificultad la conciliacién de 1o propuesto porfa VYV Ay
el "0itimo Husser!l” parte de afirmar en este Gltimo la presencia de un giro
dificilinente concordable. Desde nuestro punto de vista la ¥ M alude
suficientemente a las instancias por las que seguird interesandose el
pensamiento del fildésofo , que configuran pot si mismas un estrato diferente.

Una primera dificultad procederfa de {dentificar la V A
exclusivamente con una fenomenologfa estatica y esto en el sentido de que
ubicarse en el eidos ego v su darse en si mismo se inscribe precisamente en
esa linea de investigacién. En este sentido habria una contraposicién a la que
se aboca el andlisis del ambito expuesto en segundo lugar, donde
manifiestamente se trata de fenomenologia genética.

La expresa declaracion de Hussetl en el texto citado, de llevar a cabo
su planteo exclusivamente desde un punto de vista estatico, se ve superada
de hecho. La tendencia general histérica de la fenomenologia es fundar y
completar el planteo estatico con el genético. Por el hecho de que Husserl
descubre tempranamente el lugar de la temporalizacion en el ser de la
conciencia , de ahi en adelante la génesis sera la condicién de posibilidad de
todo ser y sentido . De ahi que 1a fenomenologia genética se haga presente en
la ¥ AC aun cuando sdélo fuera por el hecho de que tode completamiento de
un sentido esta referido a una instauracién originaria y que ésta misma tiene
su historia. Si en ningin momento fuera cuestién de la percepcion del
cuerpo del Otro y su simultdnea apetrcepcidén, en lo que estd implicito l1a
historia de una conciencia que ha llegado a capacitarse para ello, en un corte
estatico, y restringiéndonos a uno de los dos sentidos del ambito primordial,
alcanzariamos una de las explicitaciones de la experiencia impatica. Pero
Husserl sigue adelante, propone otra forma de la primordialidad, de la que
esta excluida la experiencia del Otro hasta el momento en que el cuerpo del
otro se presenta y el filésofo nos hace asistir a 1a génesis del sentido del Otro
mundano. Estas afirmaciones exigen una consideraciéon mas detenida. Por el
momento sélo nos apoyamos en ellas para sefialar que, en 1a ¥ Af¢; Husserl
opera tanto con la fenomenologfa estatica como con la genética. Si mas
adelante en el tiempo, 1a propia fenomenologia genética alcanza estratos, que
en el texto aludido no habian llegado a la correspondiente explicitacion, ellos
no estan excluidos de la misma sino porque en ella se enfoca
fundamentalmente el ambito reflexivo, el de la posibilidad de la constitucién
del sentido del Otro existente. El tema del "presente viviente por ejemplo, es
uno de los que, en la ¥V A se hace explicita referencia y es
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Lipps. En todo case Kern sostiens que en los primercs afics de su reflexion
sobre esta problematica parece haber estade siempre en el horizonte de su
pensamiento la teoria de Lipps ¥ propone como indicic el hecho de que
Husserl en aquel tiempo empleaba generalmente el término “itnpatia” para
designar la experiencia de 1a persona extrafia, sin que hubiera para é1 en ece
concepto una teoria implicita, como en cambio era el caso en Lipps. Designa
con ese concepto la experiencia del Otro, sin que eso implique aceptacién de
la teoria de Lipps y sigue empleandelo ain después de haber reconocido que
se trata "de una expresidn equivocada™>
La dificultad para seguir con precisién el desarrollo de esta tematica
entre los afios 1905 - 1910 reside en que patte de los textos concernientes
36lo aparecen como extractos o transcripciones del propic Husserl entre los
afios 1914 - 1916, pero puede afirmarse que siguen 1a linea de pensatnienito
originaria, respecto de sus rasgos fndatnentales. Tales extractos y
transcripciones fueron largamente reelaborados por €1, circunstancia que por
momentos cscurece el sentide del texto manuscrito. Como acertadamente
hace notar el editor, Huaserl no buscaba mantenierse fiel a =i mismo en los
viejos textos , sino reafirmar legros ¢ renovarlos acetca del comportamiento
de las cosas que ¢l explicitaba. Importa sefialar que entre los afios 1905 -
1910, el sentido que preside la comprensién de la experiencia del Otro, es el
de la impatia de sensaciones y campos de sensaciones en el cuerpo propio
extratio, lo que Husserl denomina “estrato estesioldgico™ En estos textos
tempranos 1a captacién del cuerpo extrafio como sensible, es el nivel mas
-bajo y fundante que censtituye el cuerpo propic extraiio como cuerpo propio.
El desarrollo husserliano de la propia teoria de la impatia comienza
entonces con su confrontacién con la teoria de Lipps. En el Anexo XVI, de
alrededotr del afio 1913, Husser] sintetiza su punto de wvista distinguiéndolo
del de Lipps: "En mis investigaciones sobre la impatia no he convertido en
tema principal la ‘expresién’ de los movimientos anitnicos , las
‘exteriorizaciones de la vida ajena’. Mas bien aparece en mi, en primer lugar,
1a unidad dada en ¢l propio autopercibir de la corperalidad animada y de 103
campos de sensibilidad, respectivamente, campcs de movimiento, es decir, el
hecho peculiar de 1a localizacién de las sensaciones organicas especificas o
sensaciones localizadas (Empfindnissen) en el cuerpo animade y junto con
esto el hecho de la aprehensién del cuerpo propie como dotado de
sensibilidades .. Lo inverso de esto es vincular el problema tode de la
impatia a los simples movimientos de expresion, a las expresiones de lo

> 0pcit, Texto Nro. 13, « {ritiog oo fos coscepltos 98 Impalis " v e 1a
Cransierancid por medio de fa analogfa " para 1z apercepoton de fa
fda amimicad extrafa La posibifidsd de cosslitucion de una
Llralsdad de po. B encubrimianle daf propio yo madiante of yo
presenlificsdo.  dpercepcion de  IndRcacion ¥y apercepcion
MMlrocomprensiva fainverstafenden) Origen Jde fa apercepclon
pirocotzprensivsy 19140 1915»



fundamentalmente en él donde se ex - plicara la intersubjetividad como un
hecho Ultimo, originariamente funcionante en el ego.

Del mismo modo 1a fenomenologia genética se hace presente en la V
A cada vez que se alude a las sedimentaciones que hacen posible las
operaciones de identificacién. En toda constitucién estoy retrotrayéndome a
Ia historia de l1a conciencia, hasta llegar a aquel momento en que era sélo un
"puedo”, puedo moverme, sin un yo ni un mundo explicito pero con un
mundo vivido como correlato de su movimiento. También a esta
problematica se alude en el texto. Lo que se ha vuelto consciente para
nosotros como resultado de una historia tiene por su parte una prehistoria, si
bien, para el filésofo, no esia ¥ MCla ocasidn de elucidarta.

Setd el "ultimo Husserl” quien tome momentos que la tradicién
filosdfica pasa por alto como constituyentes de la cosa. Es por medio del "yo
puedo” que precede al ambito reflexivo como se abre una historia ¢ una
prehistoria del sentido del mundo. La vida emergente en la conciencia
humana es historia sedimentada que, precisamente porque puede ser
retomada por la reflexidén y la imaginacién , pasa a ser historia del hombre
que es 1o misto que decir de todos los hombres. Y es historia en un sentido
que ya en la duracién de cada vida humana se ofrece con caracter dinamico
y, desde la posibilidad de reorientar su curso, aparece como responsabilidad.

Es hacia esa historia asumida como larga memoria de 1a especie y del
mundo, como tiempo de Otros que cada uno de 10s demds reedita, como se
plantea el estrato Gtime como principio, hecho manifiesto por la reduccidn
trascendental, como intersubjetividad trascendental, como historia.

Estos temas configuran el Aarea pre-reflexiva que denominamos
"segunda”, en la que se continia, como por su pendiente natural la aplicacién
de fa reduccidn fenomenoldgica y l1a investigacién de los estratos que dan
cuenta de nuestro ser con el Otro antes de reconocernos como ego. Es por las
razones que hemos esbozado que partimos de la conviccién del caracter
unitario de la teoria husserliana de la intersubjetividad.

2. La fenomenologia como filosofia trascendental

Intentamos ahora encuadrar la teorfa de la intersubjetividad de
Husserl, respecto del sentido general de su pensamiento. Dado que es un
tema recurrente en su meditacién durante mas de treinta afios,a 1o largo del
camino se enriquece el cardcter del planteo.As{ desde la pregunta por 1a
constitucién del Otro, que tan claramente se integra a su linea general de
cuestionamiento, hasta fa consideracion de temas como los impulsos, el amor,
el sexo, las instituciones , por no citar mas que unos pocos de 1os que, a una
consideracién precipitada, podrian hacer suponer que encontramos al
filésofo lanzado hacia la biologia o a las ciencias sociales sin mas, olvidado de
sus propdsitos originarios. En esa medida hallariamos un Husserl instalado



corporal propio, expresiones animicas, como es habitual hacerlo y como lo ha
hecho Lipps en sus valiosas investigaciones. La concepcién de la
‘exteriorizacién’ de la ‘expresién’ de los actos y estados animicos estd ya
mediatizada a través de la concepcién del cuerpo propio como cuerpo
propio."® Iso Kern hace notar que esta diferencia en el planteo se vincula en
el mismo Husserl, al reproche que dirige a Lipps ¥ que concierne a 1os
objetivos perseguidos por éste y por toda su filosoffa. Rechaza la afirmacidn
de Lipps respecto de "los maravillosos y no mas esclarecibles” instintos de
exteriorizacion de la vida y de imitacién de los movimientos ajenos de
expresion para el esclarecimiento de la impatia como ‘refugio de la
ignorancia fenomenolégica”. 7

Uno de los temas mas fructiferos que se desarrolla de acuerdo con
Lipps es 1a consideracién paralela de la impatia y ¢l recuerdo. Los textos de
los afios 1905 -1910, que estudiamos en primer lugar, plantean la pregunta
por la impatia, pero ellos no ofrecen todavia una respuesta organizada.

El primer texto con que el editor comienza la transcripcién de los
manuscritos, resuita de hecho una exposicion de las dificultades e
imprecision con que el tema se presenta al filésofo. "Ahora hago yo
experiencia en relacién a Otros. En primer lugar: partiendo de percepciones el
pensamiento me conduce a la aceptacién de un ser empirico que no es
percibido ¥y que nunca puede ser percibido.”8 En esta afirmacién se encierra
la sorprendida consideracién del "Otro”, como una aparicién demasiado
atipica como para que pueda ser justificada sin un analisis minucioso en el
ambito trascendental. No se le oculta 1a complejidad del factum que enfrenta
y seguira enfrentando durante décadas 1a investigacién, respecto del cual no
escatimara el esfuerzo de su formidable capacidad analitica. "Yo ‘veo' al Otro
pero no tengo dados sus fendmenos, y pensando acepto otras personas no
vistas y con ellas fendmenos que yo no tengo y no puedo tener.
Evidentemente serfan en ese caso los mios y no los suyos, y un fenémeno
sé1o puede pertenecer a una conexién yoica"?

Este Otro asi presentado es el Otro constituido y a su alrededor surgen
ya los temas que exigirdn su atencién a lo largo de los afios: dénde se funda
la evidencia del fenédmeno del Otro, talvez en la relacién de los diferentes yo
a los diferentes cuerpos que pertenecen a un espacio y a una legatidad de las
apariciones espaciales. Este tema del espacio, que serd uno de los puntos de
apoyo de su captacidn de la experiencia del Otro, asoma ya con su
problematica suscitante : "La aparicién que yo tengo desde 'mi punto de
vista' (lugar de mi cuerpo en ¢l ahora) no puedo tenerla desde otro punto de

6 Op.cit, Anexo XVI, p,70.

70pit. Texto Nro.2, Resumeon de mIs PAgINas mas antiguas sobre
Impatia antes de /9200 <Resumen hecho alrededor de 1916 >, p.24.

B Op.cit., Texto Nro.1, Jadividualidad del yo y vivencias del yo ¢ La
Jdiferancia anlre 10§ individuos», Seefeld 1905, p.2.

9 Opuit. p.2.
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ingenuamente en las ciencias, a la blsqueda de cuyo fundamento habia
partido.

Otra fectura posible del Gltimo Husser] hace del suyo un pensamiento
cuyas fronteras se superponen con las heideggerianas. Llevaria muy lejos
hacer una comparacién detenida al respecto, en un examen serio
correspondiente. Consecuentemente por el momento no abrimos juicio
respecto de la eventual influencia del disciputo sobre el maestro! , como
tampoco en cuanto a si el pensamiento del propio Heidegger es 1a secuencia
normal de l1a fenomenologia husserliana2 . Sabemos por el testimonio del
propio filésofo en los afios veinte, que la lectura de Ser y empo lo
defrauda totalmente en cuanto a las esperanzas que abrigaba acetca de un
posible trabajo en colaboracién con el ex-alumno dilecto. Sélo nos apoyamos
en esta reaccién para sefialar que, en todo caso, Husserl no se sintié
comprendido por la intencién ontolégica heideggeriana, que la biisqueda del
ser, tal como se plantea en esa obra, le resulta ajena. En cuanto a 1a alusién a
las ciencias, tampoco se deslizé inadvertidamente hacia el ambito de
aquellas, cuya actitud tradicional habia calificado como natural, respecto de
la Uinica posicién adecuada, la alcanzada por la reduccién fenomenolégica.

i{Cémo podemos caracterizar entonces, si  lo hay, el criterio que
preside la trayectoria intelectual del filésofo? Respondemos repitiendo lo
afirmado tantas veces: la suya es una filosofia trascendental. Esto supone
responder a otra pregunta: iQué entendemos, en Husserl, por filosofia
trascendental?3

Husserl no tiene duda en cuanto al sentido de su tarea: es é1 quien
encamina hacia su completamiento el gran  descubrimiento de la
modernidad: explicitando el ambito de la subjetividad trascendental dara
razon de la fuente del sentido, del sentido del ser . Es necesario reconocer
que, si bien el sefialamiento de la apodicticidad del yo pienso fue obra
cartesiana , el desarrollo de la filosofia trascendental es, desde Kant en
adelante, obra fecunda de la filosofia alemana. Sin embargo no es posible
afirmar sin mas, que Husserl se inserta en la estricta continuacién de esta
tradicién. -

El idealismo trascendental que Kant propone es su respuesta a la
blisqueda de las condiciones de posibilidad del conocimiento fundado en
conceptos a priori. Esta posicién implica una critica del empiristno cuyo salida
escéptica quiere subsanar. El principio que justifica para Kant todas las
representaciones a priori es la certidumbre apodictica del cogrfto-sum
cartesiano, el sujeto trascendental de 1a apercepcion , punto mas alto de toda
la Critics donde se funda la legitimidad de toda sintesis. La filosofia
kantiana, comno toda filosofia, echa profundas raices en su tlempo, en el que

1 Presas M. dcerca def programa de 13 fenomenologia.

2 Aguirre A. Die Phinomenologie Husserls.. .

3 Landgrebe, /st Husserls FPhanomenologie a/ne
Transzendentaiphifosophie?



vista, con el cambio del punto de vista cambia regularmente la aparicién y
las apariciones scn evidentemetite incompatibles. Puedo tener en otro tiempo
lagparicion incompatible, si tomo otro lugar en el egpacio. T 1o mismo  Otro”,
que esti ahora justatnente en otro lugar, pusde tener shora 13 tisma
aparicion. Debemos decir: "si mantengo lag apariciones tal como 1as tengo o
me las presentifice, entonces su esencia excluye la compatibilidad; pero si
acepto vo una diferencia desconocida .. entonces subsiste otra vez la
compatibilidad. Esta diferencia es la diferencia de los individuos. Pues la
continuidad de tiempo y espacio no s todavia lo totalmentes individualizante.
Mucho mas la individualidad-yo."l0 ¥ agrepa en una nota que marca Ia
magnitud de la tarea que enfrenta y la distancia que habra de recorrer la
biusqueda de una conceptualizacién esclarecedora: "El tiempo objetivo y el
espacio objetivo estd ya vinculado a la individualidad. Espacio objetivo es
espacio intersubjetivo. Tal cotno 1a proposicidn se presenta es equivoca, pero
en elfa se halla una gran verdad " 10

En este mismo texfo se presenta el tema, cuya importancia para el
estudio de 1a intersubjetividad es necesario sefialat: el yo pure. En su analisis
se apova toda la presentacidn en busca de un término ineludible de
refereficia, a veces naufraga en él, tan rica se le presenta la informacidn del
yo puro, tan problematica la elucidacién de la intersubjetividad.

10 opcit. p.3.



quiere ser un bastion contra los devaneos metafisico-especulativos. Esta
referencia a la historia es ya para nosotros una indicacién de la distancia que
debe sepatar ambas concepciones de l1a trascendentalidad.

En una primera aproximaciéon es posible encontrar un paralelo entre
el planteo de ambos fildsofos, pero no se ocultan a una consideracién
culdadosa las areas de disidencia®. Lo que en primer lugar se hace manifiesto
es un isomorfismo de las instancias configuradoras del fendémeno, y 1a
ausencia de una toma de posicién realista, que podria hacer pensar en Kant
como en un fenomendlogo avant-/a -fetire en cuanto para €l la realidad es
una de las categorias del entendimiento, o bien 1a X inefable que
desencadena el proceso de conocimiento. Mas aun, si tenemos a la vista el
panorama total de la problematica kantiana , vale decir, incluyento las
indicaciones y los bosquejos de soluciones ofrecidos en el Opirs Postunsrim,
el sujeto trascendental, liberado de toda limitacién por parte de la
sensibilidad, de su cardcter pasivo receptivo, visto como un funcionamiento
incondicionado configurador del mundo tedrico y en paralelo con fa persona
moral, configuradora del mundo practico> , encontramos en Kant el germen
del idealismo que se despliega en ¢l pensamiento de Fichte y de Hegel
Consecuentemente podemos afirmar que se hallan en Kant las dos
vertientes trascendentales identificables parcialtnente en la obra de Husserl:
por una parte la vertiente critica, como limitacién de la aplicacién de los
conceptos a priori a los objetos de la experiencia posible y por otra la
vertiente idealista, tal como 1a conocemos en Fichte ¢ en Hegel.

Esta misma concepcién de la intuicién con caracter activo por parte del
ultimo Kant, hace menor la distancia o menos contrapuesta la concepcion
husserliana de la intuicién como donante, que hace posible la evidencia del
tenerse a si misma de la conciencia.

Pero el paralelo termina cuando nos orientamos hacia el trasfondo en
que las filosofias consideradas se¢ desenvuelven, cuando buscamos en cada
una de ellas su concepcién de 1a razén. La razén kantiana y la husserliana
difieren, no siendo ajena a ello 1a admiracién que ambos fildsofos sienten por
Hume, pero que actila en cada uno de modo difetente.  En 1a distancia que
separa una de otra reside la imposibilidad hussetliana de [fijar
definitivamente el sentido de los conceptos, circunstancia que lo libra a la
incomprensién y los malos entendidos. Del mismo modo ce comprende su
rechazo del procedimiento de la deduccién kantiana de las categorias.
Husserl concibe la razén como “abierta” El papel que juega en ella la
intencionalidad la exime del enfrentamiento mundo interno - mundo
externo. La sintesis como operacién de la intencionalidad no es en primer

41so Ketn, Husser! und Kant

3 Lachiéze-Rey, L idéatisme kantien, lribarne | V: La libertad en Kant.
6 Cf. Landgrebe, /st  Husserls Fhinomenofogie alme
Franszendentalphilosophie 7 p.322.



LA IMPATIA

Si intentamos sintetizar con un sélo concepto la problematica que
centra en su mayor parte el esfuerzo de Husszer! en busca de la elucidacidn
de la intersubjetividad, ese concepto seria el de "impatia” Entre los afios
1905 ¥ 1910 ¢l tema se ofganiza tomande como punte de partida el hecho de
que las vivencias del Otro no pueden cer inmediatas para el yo que
reflexiona ¥ que s¢ trata entonces de un tipe de percepcién que hay que
determinar: ".. la apercepciéon del cuerpo propio extrafio por
principio no puede ser apercepcioén ‘inmediata’, originaria, frente a
la apercepcidn del cuerpo propio (que puede v dehe ser), que en la
comparacion de ambas apetcepciones debe exstir una diferencia de
‘originariedad’. También debe ser aclarado este hablar de originariedad, no-
mediatizabilidad, ya que por otra parte la experiencia de Otros tiene caracter
de ‘percepcién’, de un captar en ¢l original” 1l As{ planteada la cotnplejidad
de la experiencia impatica se analiza segin los signientes enfoques:

1. Modo cémo y con cudl "contenido” (sentido) se percibe el 5i mistne.

2. Matices conceptuales para la elucidacién de la experiencia impatica: com-
preseticia, ad-presencia, co-percepeion.

3. Impatia como analogia.

4. Impatia como experiencia de sensacién y campos de sensacién en el
cuerpo propio extrafio ("estrato estesiolégico”).

5. Papel de la "expresién”.

Estos v otros enfoques son caminos que se abren a la investigacidn.
Tendran diferentes destinos. Algunos alcanzaran certidumbtes, otros
ahondaran en areas cada vez mas fecundas y otros tendran 1a cuerte de las
senidas del hosque, que no conducen a ninguna parte.

1. Modo como se percibe el si mismo y su "contenido” (sentido)

Se trata en este caso de la explicitacién, reemprendida a lo large de
toda la investigacién, del punto de referencia insludible para la comprension
del Otro: el <f mismo. El examen reiterado fio es por eso iterativeo, se va
enriqueciendo sietnpre con nuevas formas de pregunitar que en algunos casos
suscitan respuestas, en otros nuevas preguntas.

‘M1 cuerpo propio y en especial i tnano, me es dado como cosa y
al mismo tiempo como cuerpo propio, como sceporte de campos de
sensaciones, c¢omo libremente movible, como cuerpo base de relaciones

11 0p.cit, Texto Nro 2, p.24.



lugar resultado de la espontaneidad de la razén sino que remite a un
momento prepredicativo en que previamente se cumple una sintesis pasiva.

No se nos oculta que afirmarlo sin mas es saltear etapas, explicitarias
nos llevaria demasiado lejos, de modo que nos sentimos antorizados a
sintetizar lo dicho agregando que para Husserl la certidumbre del yo pienso
incluye al mundo.

Una vertiente particular de lo trascendental en Kant nos llevaria a
considerar el papel que en él juega el sentido de lo intersubjetivo. El sujeto
trascendental kantiano dista de ser un sujeto singular, en el sentido en que el
ego husserliano es irrepetible y 1nico, el ego del fildsofo que comienza . La
universalidad del sujeto trascendental abraza a todos los sujetos singulares
y desde esta optica podria calificarse ese ambito trascendental como
suprasubjetivo, o bien como omnisubjetiva repeticién de una ‘imagen” en
infinitos espejos, en cada uno de 1os cuales se refleja la misma funcién
raciocinante, la razén misma, igual a si misma e infinitamente reiterada en
cada espejo. La dimensién de los sujetos plurales aparece en Kant, de hecho,
enla (ritica de la Razon Friclica, por cuanto, esencialmente, el planteo
ético no se concibe desde el solipsismo, pero sélo es para Kant una cuestion
problematica en cuanto deviene un obsticulo para que se cumpla
espontineamente el reino de los fines. Sefialar en este lugar el sentido en
que lo intersubjetivo se inscribe en el ambito trascendental en Husserl
supondria cumplido ef desarrollo que nos proponetnos hacer en este trabajo.
Es en cambio el momento de responder a la cuestidn que suscitd estas
consideraciones: {porqué es posible afirmar que fa fenomenologia de Husserl
es una filosofia tracendental? Esto es asi en la medida en que se presenta
como tarea de la reflexion trascendental la busqueda de las condiciones
bajo las cuales lo dado en 1a intuicién recibe forma conceptual. Incluyendo el
hecho de que en este caso la secuencia propia de la problematica descubre
ambitos pre-reflexivos como constituyentes, es posible afirmar que el
pensamiento hussertiano se encuadra legitimamente en esa calificacién.

1

3. ¢Es necesario responder a la objecién del solipsistmo?

La cuestién del solipsismo, en especial en su caracter de objecién a la
fenomenologfa husserliana, parece imponerse desde el primer momento
como un escollo que ha de ser salvado , para que asome la posibilidad de
llegar a discutir el tema que nos ocupa. Sin embargo también puede
explicarse como una lectura parcial del pensamiento del fildsofo ,
insostenible si se lo considera en su totalidad.

Se trata de la afirmacidn categdrica que actuaria como una sentencia a
muerte epistemoldgica-trascendental: Si Husserl parte de 1a egologia, el yo se
convierte en una prisién o mejor alin en un espejo, donde sélo se refleja a sf
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peicofisicas. Lo animico es percibido a una con 1 cuerpo propdo, es percibida
una unidad psicofieica, con un substarto de mera corperalidad "12

"Mi cuerpe propio como estrato corporal mio, [estrate] de la unidad
psicofisica, me es dado preciearnﬂntﬁ coma e¢se subestrato, en otras palabras,
lo dado es un todo psicofisico. Lo psiquico se da en presencia originaria ¥ no
cOmo una co-presencia (viviente) dada a una con lo fisico. Lo dado sefiala
hacia otras posibilir:la-:ies, en (el sentido de 1a relacion] ‘sl v entonces’ ecto
quiere decir que las sensaciones VIVPHCI'J.CI]S, actos, etc, son estados de un
real, anuncios de p1r:}:>19d’1d% reales, que cotno tales no sen vivencias, sino
que en ellos se anuncian originariamente 13 |

1 cuerpo propio cono mis Cuerpos con mis campos de sensaciones

¥ campos de movimientos v mis estados psiquicos relacionados a él, etc. |, en
sintesis mi realidad p!:-lCOfl::-ICE'I., ecta dada en la ‘percepcion de mi mismo'.
Mi mismo’ quiere decir aqui realidad psicofisica, debe ser distinguida del yo
puro ¥ aceptar que todavia tie se menciona al hombre, como una <« unidad »
intersubjetiva ¢« que: supone la identificacion de este 3i mistne con otro s
mismo ¥ precisamente dicha posicién igual, que implica ¢l concepto de
‘hombre' 14

Por todas estas ¥ otras consideraciones la primera tarea que s2 le
impone es "la descripcion del medo ¢émo v con qué ‘contenido’ (centido) es
percibide ¢l 5i tnistno. El cuerpoe propio es petcibide como 'mi cuerpo’ v en
particular funda este 'mi’ en primer lugar, en un mode propio de aparicién
que debe ser descripto, que lo destaca respecto de otros cuerpos percibidos.
Percibido es entonces también y en particular comeo perteneciente a ese
custpo destacado de tal manera, todo 1o ‘psiquico’, que caracteriza al cuerpo
como 'mio’ por medio de los estados de sensacion, los estades de deseo
sensible o de dolor, el movimiento subjetivo (1110*611111@11fn de si mismo), las
aparicionss de todas las cosas, también de mi cuer po or sanico, log actos de
creer, de dudar, de sentir, de querer. [Todo eso] es ‘per c1b1du, lo que aqui
quiere decir que es dado como ‘impresién’, en presentacién originaria” -
mas tarde agrega “en presencia originaria”, es decir que refuerza 1a idea con
dos conceptos diferefites, en el primer caso habia dicho "in urspringlicher
Gegenwiartigung”, en el segundo "in Urprisenz” - v no por presentificacion
(reproductiva). "A partir de la percepcion del cuerpo comprendemos
la diferencia entre presentacion impresional y co-presentacion
(percepeidn ‘apropiada’ e inapropiada co-percepcidn) 1>

Yale decit que en la percepcidn de si mismo el cuerpo organico es
percibide cotno “originariamente dade en aquella originariedad que la
percepcidn del cuerpo en general puede tener y no < e¢ > simplements com-
prehendido (como enteramente cuerpo) . Otro tanto sucede con 1o animico ,

20pcit. p21.
13 Opcit. p.22.
14 Qpcit. p.24.
15 0pcit. p.25



mismo. Por ese camino no podra jamas dar razén de nada, ni siquiera de si
mistno, en cuanto es esencialmente imposible para un yo aislado concebir la
objetividad. Respetables filésofos contemporaneos? han interpretado de este
modo 1a fenomenologia y consecuentes con su punto de vista y en esa
medida, 1a han descalificado.

Nuestro tema se ubica s Jpsifo en las antipodas de tal afirmacién
pero ello no nos autoriza a lgnorar la cuestidn, antes bien nos obliga a
circunscribir el problema del solipsismo y dar una respuesta a la pregunta
por la imputabilidad o no de ese caracter al punto de partida husserliano. Por
otra parte es precisamente por el lugar sistematico que ocupa la teoria de la
intersubjetividad en la fenomenologia, por donde se convierte en “ilusién” la
objecién del solipsismo.

Desde un punto de vista general éste reviste dos modalidades: puede
ser metafisico o gnoseoldégico. El primero afirmaria un spse individual
dentro de cuyos limites quedarfa encerrado y cae dentro de 10 que Husserl
mismeo califica como “idealismo del realista”, cuyo punto de partida
metafisico lo excluye de toda referencia a una posible posicién husserliana. El
solipsismo gnoseoldgico es un momento metddico por el cual se pretende
alcanzar un suelo firme para las verdades que ulteriormente se desvelen. De
todos modos una vez alcanzado obliga al esclarecimiento del paso que evite,
precisamente, 1a prisién del so/us ipse Fue en tal alternativa que Descartes
recurtid a Dios.

Podria imputarse al filésofo tal solipsismo si 1a fenomenologia sélo
consistiera en 1a descripcion de mi mundo primordial. La imposibilidad de
separar del ego el mundo y la necesidad en primera instancia del supuesto
de la intersubjetividad para que el mismo tenga sentido de tal , no deja
dudas respecto del caracter circunstancial de la abstraccién solipsistica. Si en
el camino de las subsiguientes reducciones no se le hubiera desvelado la
presencia irrecusable del Otro en el g0 el mismmo Hussetrl hubiera
considerado fracasada su filosoffa, porque en ese caso ni siquiera el mismo
ggo hublera llepado a concebir el conocimiento de s{ mismo. Husserl
abarcando en este sentido, en todo momento, el conjunto de su filosofia, no
deja lugar a dudas al respecto: No debemos como fildsofos principiantes
dejarnos atemorizar por un solipsismo aparente, la reduccién al ego
trascendental conducira quiza, con toda consecuencia y conforme a su propio
sentido a una fenomenologia de 1a intersubjetividad trascendental. Se hara
evidente el nivel filoséfico inferior” del solipsismo trascendental y su
propésito exclusivamente metodolégico.8 En otra oportunidad previene a "los
infantes en filosoffa”, que enfrenten el hecho de que el "yo soy” es el
fundamento intenclonal original de cualquier mundo valido para mf, que tal
hecho podria resultar para ellos "el angulo oscuro en que merodee .. el

? Entre otros A. Schitz , | P. Sartre y P. Ricoeur.
8 M, p69.
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que no solo es comprehendido sino originariamente dado, seglin todos sus
ostratos constitutives, 1as vivencias psiquicas son ‘impresionses’ - mas tarde
agrega: Presencias originarias” - y no simples precentificaciones (co-
presenciag) 1o

Al citar estos textos queremos traer a colacidn los pritneros bosquejos
husserlianos de esta tematica. La elucidacién , por ejempla, de ese darse lo
animico, "segin todos sus estratos constitutivos” éerd un catnino largamente
transitado por el filésofo ¥ es ademds, en paralelo v confronfacidén con la
aparicién de i mismo, como en adelante irda perfilandese la aparicion del
Otro.

2. Matices conceptuales para la elucidacién de la experiencia impatica

Husser] parte de una conviccidn que ya habia expresado en 72 17, que
forma parte de los fundamentos de toda problematica de la impatia que
tuviera vigencia en su tiempo; se trata de un tipo peculiar de percepcidn,
cuyas caracteristicas se hace necesario determinar, comparandolo en
ocasiones con la percepcidn de si mismo, en ccasiones con la percepcién de
las cosas. En estos andlisis se apoya en concepltos como "co-percepcién”, "co-
presentacion” que mas tarde substituye por "ad-presentacidén”.

En 2l Texto Hro.2 hallamos a Husserl frente a la constitucion del Otro
por el yo puro, en una presentacion todavia no categarica sine condicional
que, de cumplirse, convierts en factum el problema de la posicidn del Otro:
51 es constituido en una corriente de conciencia, para su yo puro, un mundo
de cuerpos ¥ un vo empirico, con cuerpo organico propio ¥ peique propia (un
si mismo) v si es posible para ese yo puro, respaectivamente, en esa corriente
de conciencia también la clase de percepcion 'si misme extrafio), es decir, [si]
también constituye estas nuevas objetividades, entonces por medio de esta
realizacidn, el problema, en todo caco, s¢ ha resuelto en un factum” 18 Este
factumn suscita el siguiente cuestionar:"éCémo puede manifestarse en
una corriente de conciencia, en l1a forma de alguna de sus
vivencias, una experiencia y con esto un saber de experiencia,
presentarse de otra corriente de conciencia, respsctivamente, de
vivencias y sujetos vivenciantes, que son ‘extrafios’ ?, (se
sobreentiende no son dados por medio de un 'vivenciar' como impresion
originaria, percepcidn originaria de wvivencias y por medio de reproduccién
originaria, ¢s decir por medio de recuerdos vy es:pergs). iCnales son las
condiciones, generales para la posibilidad de esto?l? La respuesta es
tentativa: a esto debe "ayudar” una especie de co-pressncia. - Mas tarde

16 Opcit. p.27.
17 77, 2da Parte, (2da edicién; 2do Tommo, 1ra Parte), p.24.
18 Opcit p.28-29.

qQ i - .
19 Opcit. p.24. gw 1095 2 W 5
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fantasma del solipsismo"9 Husser! denuncia como ilusién la afirmacién del
solipsismo trascendental y anuncia su disolucién ante la exposicion concreta,
que no es interpretacién sino mostracion, y la comprensién del sentido del
mundo, ese mundo que esta ahi para mi y para nosotros con el sentido de
"mismo mundo”. Declara haber resuelto este problema ya en sus Lecciones de
Gotinga del semestre de invierno 1910/1119, en las que logra abarcar 1a
intersubjetividad en el ambito trascendental.

En vista de lo considerado hasta aqui concluimos que la fenomenologia no
implica solipsistno!!. Se trata de una conclusién provisoria, que sélo se vera
confirmada por el sentido mismo de nuestra investigacion, vale decir si
encontramos en Husserl si no una teoria acabada , si una teoria coherente de
la intersubjetividad, si llegamos a mostrar que se trata de uno de los
esfuerzos mas serios hechos en este sentido por el pensamiento filosdfico.

Y Formale und frapszendentale Logik, p.209/10. También p.238.
100pcit, p.2l14y 215

11Ver en este mismo sentido A. Aguirre, Die Phimomenologie Husserls...
pP- 44 vy sig. y HutchesonP.,, Husserl/ s Problem of Intersubfectivily,
p.144 y sig.
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estos conceptos de "co-presencia’, “co-presentativo” o “cemptrehendido” se
sustituyen por "ad-presencia”, "ad-presentative” o “ad-presentado’.  Co-
presencia o ad-presencia a 1a presencia originatia (protopresencia).

Respects de esta experiencia, la ad-presenciaZl, Husserl afirma la
necesidad de presentar la siguiente ley: "La ad-presencia supone la
protopresencia, pasandoe por alto que ella misma es una vivencia y cotno tal
vivenciada - vale decir, una fortna adecvuada de protopresencia. Ad-presencia
es co-percepcion, etla es una parte componente de una vivencia abarcadora,
«vivencia » que es percepcidn originaria segin un miembro fundante "2l En
otros términes, el "miembro fundante” es el ego para el que la vivencia es
originariamente, lo fundado &5 esta forma de experiencia, que es la ad-
presencia, experiencia del yo que reflexiona ¥ para <l que el Otro se
constituiria como apresentado en su percepeion origitiaria.

Husserl estudia la modalidad de la posibilidad de i afirmacion del
Otro, infentando penetrar en el sentide de esta experiencia, que en este
momento (1909) denomina co-presencia; 10 hace en paralelo <on 1a
descripcién del darse el si mismo, en particular segun su estructura temporal
que hace extensiva a la conciencia extrafia ¥y que exige una peculiar
explicitacidn en cnanto a la forta en que se vuelve "perceptible”. Para el
Husser! cattesiano, 1o que reviste auténtica validez en 1 fendmeno del
conocimiento ¢ vincula a la experiencia inmediata, directa, en esta medida
originaria. Todo el esfuerzo esti orientado hacia esta conversién por patte de
lo que por principio no es inmediato: la vivencia del Otro. En este andlisis se
menciona la adscrpicion de la wivencia a un cuerpo propio pero no 3¢ 1a
analiza.

La dadidad para i, vale decir para el vo que encuentra su si mismo
como “propic”, de un si mismo extrafio, no se da como autodadidad, es lo
corporal propio extrafio v lo psiquico extrafic implicante de la vivencia
extratia, lo que no s¢ da en la originariedad de mi vivencia de mi mismo. Sus
vivencias'son simplemente presentificadas: Naturalmente se trata de una
clase de ad-prezencia, que tiene otra vez el papel de una co-percepcion, de
una originariedad secundariaments adquirida. Una conciencia presentificada
para 1a conciencia percipiente, a 1a manera de la ad-presencia,
respectivamente , vivencia hylética [a la conciencia presentificadal, es ‘otra’,
no mi conciencia. Mi conciencia, la que pertenece a mi mismo, es
originariamente conciencia presenite o es originariamente conciencia
recordada o conciencia esperada. La conciencia exfrafia es ad-presente
presente de wvivencia o es por medic del recuerdo ad-presente pasado
presentificado o futuro; 1a medificacidn de 1a ad-presencia sobrepasa las
modificaciones del recuerdo: La vivencia presentificada pasada o futura

20 De ahora en adelante reetnplazamos, signiendo 1a correccién del mismo
Huseerl, ¢l término “co-presencia” y sus correlativos por el tértning “ad-
presencia” y sus correlativos.

2l Qpeit. p.29-30.
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II. LA V MEDITACION CARTESIANA
Consideraciones preliminares

En el 848 Husserl vuelve a seflalar que no todos mis modos proplos de
conciencia son modos de tni conciencia de mi mismo. Lo que se confirma en
cuanto el ser real se constituye originariamente mediante experiencias
concordantes, si tal concordancia se da es porque confluyen mis sistemas con
los sistemas de los Otros.

El problema se presenta como el de comprender como ¢l 2gv tiene en
si ese nuevo tipo de intencionalidades que trascienden completamente su
propic ser! y a continuacién plantea una dificultad que hace deslizar la
cuestion hacia otro nivel, en cuanto sefiala que es problematico el mentar al
Otro , pues la afirmacién de los modos de conciencia ajenos dependen de la
posibilidad de su descubrimiento, de experiencias que cumplatt o anulen 1o
mentado. Desde nuestro punto de vista 1o que de esta manera se plantea es
el problema de la verificacién del Otro trascendental constituido y no el de la
vigencia en mi del Otro trascendental constituyente o bien de la posibilidad
trascendental de la experiencia del Otro en el campo de mi ego trascendental
lo que dicho de otro modo podria denominarse punto de partida de 1a
inclusién de la intersubjetividad en el ambito trascendental.

Aludimos con esto a un problema que oscurece en general la
comprensién de la ¥ A en ella se deslizan uno hacla el otro 1os dos niveles.
Por una parte se trata de la presencia en mi del Otro trascendental
constituyente, cuya justificacién resulta insuficiente en este texto y debe
completarse con el procedimiento de la "doble reduccién”, que habfa sido
desartollado por Hussetl por primera vez en sus Lecciones de 1910/11 y
ampliado en las de 1923/24; por otra parte se trata de la constitucién del
Otro mundano? . Por esta misma razoén pareceria que Husserl, a pesar de su
propédsito de mantenerse dentro de los lineamientos de la fenomenologia
estatica, vacila y cae en la fenomenologia genética. Esta dificultad se supera
sl comprendemos que para responder al primer planteo basta al filésofo el
analisis estatico. En cambio para explicitar la experiencia del Otro mundano
debe recurrir en ultima instancia a una forma de la asociacién, a la que
oportunamente3 ha reconocido caracter genético. También hace referencia
a la génesis de la conciencia en cuanto debe operar esa remisién para apoyar
o desmentir 10 mentado con experiencias del Otro iguales o semejantes, vale
decir, en 1a medida en que el ser real, en este caso el ser del Otro, se
constituye originariamente mediante la concordancia, "debe haber en mi
propio ego otras experiencias que formen sistemas de concordancia™ y a ellas
debe remitirse.

1 A p.135.
2 M p. 136.
3AMCP.113 yenHuaXI, p. 283,



concerniente a tal modificacién, era (o seta) vivencia del si mismo extrafio,
que llega a la percepcion ad-presente. Las vivencias de mi mistno forman mi
cottiente de conciencia. Ella se constituye dejando de lado la realizacién y el
entretejimients con mi cuerpo animado, cotno corriente de las vivencias, que
yo vivencio ahora, en un  vivenciar efectivo (es decir en una percepcion de
vivencia impresional), las que vo recuerdo en el correspondiente recordat
impresional (y lo mismo respecto de la esperaj. La corriente de conciencia
del Otro me es dada ad-preszente, en percepcion ad-presente me es dado el
vivenciar presente extrafio, en el recuerde ad-presente ¢l recordar extraiio y
asi 1a unidad de toda la corriente de vivencia extrafia. IMas exactamente en
ad-presencia me es dado el ahora-vivencia (Erlebnisjetzt) con sus horizontes
temporales, si biett et gran parte tuy indeterminados. El ad-presente es
aqui como en todag partes, un percibido como perteneciente, perteneciente al
percibido 'impresional’. (En el texto original "impresional” vuelte ilegible,
reemplazado por "presente criginario”). Es decir, aqui referido al cuerpo
organico del Otro” 22

Las reflexiones precedentes: la explicitacion de la ley que le impone la
experiencia de la ad-presencia ¥ el analisis de la mista son calificados por
Hussetl como "una generalidad a priori del mas alto grade”, antes de seguir
por este camine prefiers traer a colacidn en particular los varios tipos de ad-
presencia: "percepcion del cuerpo ¥ percepeidn del cuerpo propio extrafio, la
mismidad extrafia, vivencias extrafias, etc.” y antes de abocarse a fales
consideraciones deja  establecido que, en  tanto  ad-presencia  es
presentificacién, 1a modalidad de su "funcién” en la conexidn de una
percepcidn "trae consigo una modificacion esencial frente al recuerdo v
la espera, de mcdo que 4sto resulta una nueva forma de
presentificacién, o mejor aiin, resuitan nuevas formas” 23

El Anexo VIII al Texto Nro.2, donde Husserl explicitamente busca una
‘mejor terminologia” nos ayuda a seguir log matices de su pensamiento. Se
trata de un texto-de alrededor de 1916. Es un papel de trabajo en que, sin
preocupacién por la forma literaria, va precisando sus afirmaciones
conceptuales.

"Mejor terminologia: recuerdo en este momento que en manuscritos
mas tempranos dije ad- presencia.

Entonces: apercepcién - objeto apercibido.

Apercepcion original (inmodificada) = percepcidn - objeto percibide

Dentro de la apercepcién percipiente: 1) protopercipiente,
originariamente presentante, con el ‘protopresente’ del objeto: eso, que es
propiamente’ percibido. (¥ <e pregunta en una nota a pie de pdgina:
Presencia primordial = protopresencia éNo es esto mejor? 2) eso que del
objeto solo es ad-percibido en sentido pregnante: ad-presente -
correlativamente: lo ad-presente del objeto.

Do
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El esclarecimiento de esta doble dptica, que no se alcanza en la ¥V A¢
es puntualizada con precisién por Iso Kern 4 y calificada por él como “tensién
interna y ambigliedad” presente en ese texto. Es con intencién de esclarecer
este doble propdsito husserliano que hacemos de ellos, respectivamente, el
primero y segundo tema de nuestra investigacién.

4Hua XV, Introduccién, p. XVIII y sig.
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Donde un objeto se constituye en la tmedalidad-estratos, [de mode] que
deben distinguirse dos mietnbros separables, o [donde] un estrato mas alto
unilateraltnente separable se funda en un subestrato, en ecte cazo tienen, si
ambos miembros o estratos llegan a la percepcion ¥ ambos a la ‘efectiva
percepcidn’, a la precencia originaria, que objetivamente constituye con
ambas presencias un enlace para la unidad. En sentido mas amplio
‘copresentes’ son momentos ohjetivos, partes, miembros de complejos de
objetos, que en la unidad enlazada de una percepcidn vienen a la dadidad, es
decir precisamente 3 la presencia, siendo indiferente si esta presencia, como
puede tener lugar por pattes aisladas o momenitos, es meta ad-presencia. En
sentido ectricto co-presentes son aquellos momentos ¢ partes que a veces,
en la unidad de la percepcion, son proto-presente, uno &5 presente ‘con’ el
otto vy remite geglin el sentido de la unidad objetiva reunida al otro
inmediata o mediatamente - asociativaments 24

3. La impatia como analogia

Hay una forma de conceptualizar la experiencia itnpatica « que dezde los
primeros textos 2o presenta a Husserl con una reverberacién especial,
cargada del peso del uso que de ella ha hecho la tradicidn filoséfica, concepto
erizado de dificultades pero rico en poc1b1l1d'1d<= la analogia.

Rechaza la idea de la conclusidn analdgica en el caso de la impatia,
pero no adhiere al argumento central de Lipps acerca de esta feoria (la
descalificaba), ya que en contra de la opinién de Lipps comienza a pensar la
impatia en sus niveles mas bajos, en 1a direccién de una apercepcién de
experiencia, apoyada sobre la analogia ¥ la asociacién, que tiene su origen
Ultimo en la percepcion de si mismo.

Respecto del cuerpo propio, en patticular, de la mano, Husser] ha dicho
que se ma da-tanto como ¢osa cuanto como Cuerpo propio, sopotfe decatmgos
de sensaciones, libremente mdovil, percibido a 1a par con lo animico como
unidad peicofisica.

"El otro cuerpo propio es corporalmente un analoge de mi cuerpo
animado. Por medio de la corporalidad percibida, en virtud de ssta analogia
también 1o psiquico le s exigido. Lo exigido es aqui, en cierto modo, un lado
girado #n otra. direccidn, un lado encubierto de lo real corporal-espiritual
percibido."23 Esta afirmacién tnas tarde se convirtid en pregunta.

"Aqui se podria sefialar hacia la percepcidn externa usual, en la que
también lo percibido es aprehendido de un solo lado, es decir que mas alla de
1o ‘propiamente * dado, tiene lugar una co-posicién de un unificado con 1o
dado y presente.

24 Op.cit. p.3
23 0pcit. p.2

3-34
21-22.
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ITI. FENOMENOLOGIA ESTATICA

1. Caracterizacién de la fenomenologfa estatica y la fenomenologfa genética

Husserl sefiala en un texto de 1921, 1a distancia que separa al efdos
egode la mdénada individual concreta y esta distancia equivale a la de unou
otro punte de vista:"La reduccidén eidético-fenomenoldgica me instala en la
base de una moénada posible en general, pero no directamente de una
pensada individualmente idéntica y con la exigencia de circunscribir 1a
identidad individual segin sus posibilidades y necesidades. Pero yo puedo
plantear esta nueva tarea, aprovechando naturalmente la teorfa de las
esencias de los actos, de las configuraciones constituyentes de si, etc™. El
fitésofo  reconoce 1a restriccién del enfoque estatico para la secuencia del
cuestionar. En este sentido dice : “.. describir los tipos de plenificacién
posibles y los sistemas de plenificacion posibles de todos los aspectos,
completos o que se completan continuamente segiin estructuras noéticas y
noematicas” [no es sin embargo] "una pregunta por una génesis
esclarecedora”

El ambito de problemas de la fenomenologia estatica es el de los
contenidos esenciales posibles, como ya devenidos de una vez para siempre.
Se trata de 1o aludido con la denominacién “objeto” o "sentido”. Muestra la
serie gradual de objetos intencionales , que aparecen como sentido objetivo
en apercepciones fundadas de mas alto grado y en funciones de dacién de
sentido, y en el funcionamiento implicito. En otras palabras, la fenomenologia
estatica utiliza el objeto como hilo conductor para mostrar sus modos de
darse y la correlatividad de constituyente y constituido. Vale decit que, en
el andlisis estatico, los contenidos esenciales se consideran como ya
devenidos ; Husserl sefiala que la apercepcion, en la situacién concreta, no
puede ser comprendida sin 1a génesis, y comprendida en el sentido de una
unidad conexa de formas actuantes, tal como 1a conclusién de ta apercepcién
activa procede de premisas y tal como las vivencias proceden de vivencias
fundantes.?

Husser] denomina “reconstruccién” al analisis genético; se trata de la
reconstruccion de estratos estructurales, puestos de manifiesto por el anélisis
estatico. Ya en un texto de 1916 habia circunscripto este problema: "La
génesis fenomenoldgica. Orden de fundacién de los grados constitutivos.
Independizacion unilateral: los grados mas bajos serian conscientemente
posibles, aln si faltaran los superiores. Abstraccién.”® En este sentido estd

3 Hus X7V, p.37.
6 S£p.339y sig.

? SEp.340y 341,
8 Hua. XIII . p.354.



Fero en tales casos (de la simple percepcidn del cuerpo), es 1o co-
puesto seglin percepcion &l mismo perceptible en sentido primario v
apropiado.® Este sentido ‘“pritnatio v apropiado” que debe hacerse
manifiesto a la descripcién fenomenclégica acosa a Husserl en cuanto
posibilidad de justificar la intersubjetividad en ol ambiic trascendental v 1o
llevara a volver a este tema a 1o largo de toda su vida de investigador. Ha
hecho afirmaciones pero no las ha justificadoe plenatnents. "La apercepcidn
implica la pesitilidad de legitimacionses, por medic de las cuales lo co-
apercibide pasaria a ser propiamente percibido. Pero esto aqui [en el cazo de
la itnpatia] esta excluido."28

En este Texto Nro.2, donde Hussetl estudia en paralslo mi custpo v 1o
que en £l es apercibido, con las posibilidades de la apetcepcion on ¢l caso del
Otro, 1o hizo vinculindolo a fa posibilidad de la experiencia analdgica, de lo
que resulta que mi cuerpo propio me o5 dado como estrate corporal de la
unidad peicofisica; 1o dade es la unidad peicofisica. En la direccion de lo
indicado como Otro, 1o que aparece son “estados de un treal, anuncios de
propisdades reales”, no son vivencias, sino que en ellos las vivencias se
anuncian originariamente.

En lo que se refiere al cuerpo ajeno .. yo he apercibido por cierto en la
aprehensién como cuetpo propio, respectivamente , como hombre, estados
peiquicos v propiedades humanas psiquicas Pero ellas no son dadas ni
pueden ser dadas. Aqui esti la dificultad, por 1o que se puede decir ¥ se ha
dicho, que falta lo psiquico co-presentado, es decir que no puede tratarse de
una ‘apetrcepcion de experiencia’ (menos ain de una concepcion de
conclusion por anatogia). "0 Ilustra esta dificultad ¢on un sjemplo concreto:
“Yo he experimentado a menudo el portapluma con pluma, veo [ahora] un
nuevo portaplutna, entonces tne represento una pluma y esta es exigida
segin experiencia , como pertinente. Pero esta exigencia no se satisface y es
suprimida por la nueva experiencia: falta’ la pluma, un portapluma puede
por lo tanto ser sin pluma. Pareceria que ante esto nosotros debemos decir:
Ut cuerpe andlogo a mi cuerpo organico puede ser también sin psique: asi
como concibo una figura’, < un > mufleco como analogo al hombre,
eventualmente 1o concibo como imagen para un hombre, perd N0 CoO0
hombre, falta lo psiquice. Pero éporqué no [han de ser| entonces todos los
préjimos como tales figuras? (Porqué distingo yo entre figuras de hombres
efectivos, dotados de lo psiquico, en tanto la dotacidén psiquica nunca la tengo
dada en percepcién (adecuada)? iPorqué la figura no existe en carne v
hueso? Pero ies sdlo esto lo decisivo? (Mo podria idessiter haber ahi una
copia exacta de mi cuerpo, con todas sus estructuras corporales, que
determinara mi aprehension, sin que yo la pudiera aprehender [como cuerpo
propiol.é Cuando puede ¥ [(ciando] debo esto? Y éen qué tnedida tiene su
derecho la percepcidn normal de hombre como percepcién, como ‘donante’ de
cuerpo propio ¥ en aprehension posicional? Ella sélo puede tener su derecho

<6 Op.cit. p.22.
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claro que el analisis estatico funciona como hilo conductor para la
fenomenologia genética. El fildsofo se apoya en esta relacion cuando, en un
texto de 1927, quiere distinguir ta génesis fenomenoldgica de la génesis
empirica.9 La investigacion de estructuras de la fenomenologia estatica
precede a la genética : "..cada forma de las apercepciones es una forma
esencial y tiene su génesis segiin leyes esenciales, y con esto se incluye en la
idea de tales apercepciones, que deban ser sometidas a un andlisis
genético."10

2. "Tensidén y ambigliedad” en la ¥ M

1. Kern en su Introduccidn al tercer tomo de la Husserliana dedicado al
tema de la intersubjetividad hace , respecto de 1a ¥ A4 observaciones de
gran valor para comprender el sentido de la misma, 1as que a su vez
permiten dar respuesta a muchas de las c¢riticas a que dicho texto ha sido
sometido. Nosotros las retomaremos con intencién de delimitar con precisién
los diversos sectores que configuran la problematica.

Husser1, después de haber planteado 10 (ue, de acuerdo a su linea de
pensamiento, es la seudo objecién del solipsismo, circunscribe el problema
de la constitucién del Otro en mi conclencia como un problema trascendental,
ya que "cualquier sentido que cualquier ser pueda tener para mi, segiin su
'qué’ ¥ su ‘es y es en la realidad efectiva’ es sentido en mi vida intencional y
a partir de mi vida intencional, a partir de cuyas sintesis constitutivas y en
los sistemas de verificacién concordante, se me aclaran y se me descubren”t!.
A continuvacidn  se extiende en un desarrollo que tiene como punto de
partida el ggoreducido a su esfera primordial, pero 10 hace alternativamente
desde dos puntos de vista, orientados hacia objetivos diferentes, que estan
presentes en la VA4 sin el acompafiamiento de la  identificacién
correspondiente, que evite el deslizamiento de uno a otro y la subsiguiente
confusioén. Si no se reconoce este problema es justo preguntarse, a partir de
una primera lectura de este texto, si Husser! se atiene verdaderamente en éi
al enfoque estatico que proclama, o también si la esfera primordinal incluye
o no mis vivencias del extrafio o bien si se ha alcanzado alli definitivamente
la justificacién del Otro trascendental o en cambio estatnos frente al
despliegue de la experiencia constitutiva del sentido "el Otro mundano”.

La publicacion de 1los manuscritos sobte el tema de la
intersubjetividad han puesto a nuestro alcance un texto de gran importancia:
la primera redaccidn de la ¥VA/C, escrita hacia fin de marzo y principlos de

9 Hua XIV, p.481.
10§/ p.339y también ZF7 p.187.
11 A 843, p.123.



51 exige en si misma una suerte de legitimacién que estd predelineada como
posibilidad, por 1o tanto no exige una legitimacién por tnedic de la dadidad
de todo lo peiquico como dadidad originaria."2?

El tema de 1a analogfa se vincula mas v més al de la apercepcién de
experienicia. Debe establecerse con claridad que "la ‘apercepcién del cuerpo
propio extrafio’ es apercepcidn de experiencia f(es decir apercepcién ‘en
analogia’ con mi percepcién de mi mismeo)” 28

Su analitica insobornable 1o lleva, después de estas ¢onsideraciones, a
constatar que si bien la apercepcidn del cuerpo propio extraiio no puede ser
apercepcién originaria "inmediata”, sin etnbargo la experiencia del Otro tiene
el cardcter de una "percepcién”, de un captar en original 29

4. La impatia como experiencia de sensacién y campos de sensacién en el
cuerpo propio extrafio ("estrato estesioldgico”)

En fa seccidn < b » del Texto Nro2, que lleva por titulo: Zs
consiftucion del cuerpo propfo come  tal segis  si esirale
aslesfofogico. ¢ La co-presencia en 13 gpercepofon dal cuerpo
Lproptos, al considerar las condiciones de posibilidad de l1a expetriencia del
cuerpo propio del Ofro, comienza por explicitarla en el yo que reflexiona. En
este caco “"en la percepcidn del cuerpo (digamos en la presencia originaria
espacio-corporal) son dados los miembros del cuerpo propio con s5us
supetficies ¥ a una con esto son percibidas las sensacioties localizadas. 30 ¥ no
5010 las sensaciones localizadas ¢omo datos de la sensaciiiu presente en sf
originaria, sitte como estrato estesioldgico del cuerpo que, a través de ellas,
ya deviene cuerpo propio: obtiene una peculiaridad organica especifica.”3!

Pasa entonces a considerar 10 que sucede en el caso de "los sentidos
constituyentes no originarios del espacio™ es el caso de la co-presencia del
cuerpo animado; pero en este Texto Nro.2 no alcanza una respuesta, sino que
persiste en el andlisis del tacto y de la visién y su presencia en el estrato
estesiolégico de mi cuerpo propio y su problematica.

El Texto Nro.3 comienza por la distincion de dos modalidades de la
percepcion: 1a percepcidn de cuerpos ¥ la percepcidn de cuerpos propios,
contintia con 1a consideracién de la sintesis de l1a cosa externa v la unidad
corporal propia para volcarse luego al estudio de la experiencia del cuerpo
propic extrafio. Cuande percibo la mano ajena en conexion con el cuerpo

27 Qp.cit. p.22-23

28 Qpuit. p.23.

29 Op.cit. p.24.

30 Traducitnos “Empfindnisse” por “sensaciones localizadas” segin la
explicitacién de Husserl en Hua IV, p.144 y p.146; en Hua XIII, p.229 las
define como "sensaciones organicas especificas”.

31 Hua XI11, p.3 1.

[ =4
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abril de 1929. Este texto exhibe la ambigiedad del concepto de
primordialidad y el doble objetivo del filésofo.

En esta primera redaccién se reitera, por una parte, la afirmacién de
que la experiencia del Otro, como vivencia, forma parte de la esfera
primordial. "Lo especificamente propio del egv ... abarca como a todas {las
intencionalidades] as{ también la intencionalidad dirigida al extrafio.."12 Y
mas adelante: "Soy para mi apodicticamente clerto y soy en esta vida
fluyente, con todas sus vivencias, entre ellas también las vivencias
correspondientes a la experiencia del extrafio.”13 Y luego otra vez :
"Naturalmente también se halla en este w©gv para si mismo propio {en mi
"ménada” concreta) el total de las vivencias de la percepcién del extrafio,
crecidas dentro de las motivaciones de mi vida y asi el total de las
experiencias referidas al mundo en sentido completo y propio.”14 Y agrega
todavia en relacién a la tarea que estas consideraciones le imponen: ¢Cémo
ha de explicitarse esta intencionalidad de grado mas alto dentro del egvo
primordinal, vale decir dentro de la esfera absolutamente circunscripta de
mi propiedad, en la que se presentan también mis vivencias impaticas?” 15

Frente a estas afirmaciones otros textos parecen hallarse en flagrante
contradiccion: “Si, y en primer lugar, se considera y articula el ego
restringido en su propiedad y en su contenido - no sélo en cuante a vivencias
sino también en cuanto a las unidades de validez - entonces .."16. Hay un
cambio de perspectiva manifiesto cuando el filésofo dice: “La fundacién de la
experiencia del extrafio en las dadidades de la primordialidad afirmna
naturalmente pata fa primera un entretejimiento intencional indicado en sus
horizontes propios .."17 La distincién entre ambas esferas obliga en este caso
a suponer las vivencias del extrafio, metddicamente excluidas de la esfera
primordial; ellas forman parte de 1a experiencia de 1a que se quiere dar
razén. Es en este sentido que es valido afirmar que aqui "lo motivante es o
propio ¥y 1o motivado lo extrafio ... y [que] seria un contrasentido contar como
fundamento de motivacion o como primordinal, las experiencias del extrafio
del ego (como vivencias), cuya motivacién debe hacerse comprensible."18

En este sentido los textos nos informan que ahora la operacién
abstractiva nos conduce a mi @gven su pureza. Esto debe explicitarse para
hacer visible porqué aqui el concepto de "lo mio propio” tiene una extensién
diversa a 1a de la primera perspectiva planteada. En este caso "el grado

12 Hua XV, p.6/7, También Bosquefo .. p. 319.
13 Hua XV, p.8, Bosguefo ..., p.320.

14Hua v, p.11, Bosquejo ., p.323.

13Hua XV, p. 12, Bosquajo .., p.324.

16Hua XV, p.7, Bosgqueso .p. 320.
'17 Hua XV, p.13, Bosquejo .., p.324.

18Hua XV, 1 Kern, pXIX.
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propio extrafio total icémo 1o aprehendo? "Una aprehension no es una
conclusién, si noe toda asociacién serfa finalmente una conclusidn.
Precisamnente es una aprehencién y precisamente una aprehensiva; lo visto,
que aqui no es simplemente sentido sino percibido como cuerpo portador de
una ‘interpretacién animante’ de una aprehensién animante y ésta trae
consigo estratos aprehensivos, que son presentificaciones de aquellos que
nosotros tenemos analogamente en la percepcién de la mano propia del
cuerpo propio, como la percepcion ‘originaria’ del cuerpo propio. " Y 1o que
es alcanzado en esa presentificacion es lo especifico del cuerpo propio v de lo
espiritval. Se dispone entonces Husserl a reflexionar respecto de esta
modalidad de representacion presentificante. Se trata de presentificaciones
posicionales, tema que dara ocasién de relacionar itpatia y recuerdo.

"iCémo se encuentran [estas presentificaciones posicionales] respecto
del recuerdo v 1a espera, de los recuerdos en el centido mas amplio, a las
cuales también pertenecen presentificaciones de presente, pero justamente
no percibidos? Cada recuerdo en sentido amplio ofrece una presentificacion
de viveticias propias. Si yo recuerde un suceso externo, entotices el recuerdo
es una modificacién reproductiva de una ‘percepcién anterior’, la aparicién es
presentificacidén de la aparicién de una percepcién, etc. La redificacién
continiia. Es decir, los datos censoriales (los hyléticos) son conscientes en una
modificacion reproductiva, son presentificados, del mismo modo 1as
aprehensiones, la conversién hacia el yo, ¢l captar, el explicitar, ¢l poner en
relacién y asi signiendo "33 ‘

En este vincular impatia y recuerdo, al ser ambos referidos a un
comnn denominador, la presentificacién, se lograria extender la validez del
recuerdo como experiencia inmediata a la impatia del cuerpo propio del Otro,
vale decir, si el recuerdo que es una forma de presentificacién tiene carta de
ciudadania como experiencia inmediata, la impatia comoe presentificacién
también puede tenerla. Para que esto se convalide debe quedar
fenomenolégicamente explicitado con cardcter de necesidad - nadie mas
exigente que Husserl en este sentido - de modo que la relacién por el
momento marca una via de justificacion posible a la experiencia del Otro que
en otras ocasiones alcanzara un desarrollo satisfactorio.

El Texto Nro.4 empieza por considerar la ‘percepcion’ del cuerpo propio
como ¢l grado mas bajo de 1a ‘impatia’ " En relacién a €l se pregunta cémo se
captan las sensaciones del Otro. Las sensaciones estan "localizadas™ en la
mano que aparece (si bien la expresion "localizadas” le parece inadecuada). El
sentido de la mano en la aprehensidén espiritual, lo espiritual que le
pettenece, no corporal, es haber ordenado tales sensaciones ‘localizadas”

32 Qpucit, Texto Nro.3, <« La impatia. Textos del afio 1909 (parcialmente
transcripto y reelaborado mas tarde) », p.50.
33 opeit p52.



17

primero mas primitivo de 1a experiencia del extrafio seria el yo mismo puro
primordinal, 1o que en él es impatizado en la forma de sentido ‘el Otro’ ".19

¢Qué es 1o que integra esta esfera de propiedad en el segundo sentido
que indicamos? -"Las trascendencias primordinales del cuerpo propio y la
naturaleza constituida como formando parte de 1o mio propio, referida a él,
como por otra parte también lo psiquico propio pertinente al cuerpo
propio"20.

A continuacién se expresa el paso que nos ubica en el camino de 1a
explicitacién de la constitucién del Otro con el sentido de realidad que se
verifica en el mundo: "... ahora se presenta?! el cuerpo propio extrajio dentro
de ese mundo circundante asi articulado de mi ego puro ( el que constituido
como propio es concretamente inseparable de é1) como fundamento de
motivacion de la experiencia del extrafio, el cuerpo que sera aprehendido
cotno cuerpo propio extrafio.”19 A partir de este momento nos hailamos
situados ante una consideracién dinamica expresada por ese “presentarse
ahora”, mas vincutado al andlisis genético que al estatico. A una esfera de lo
propio de 1a que la experiencia del extraiio se halla excluida se presenta,
"auftritt”, el cuerpo extrafio.

El cambio de perspectiva lo lleva a poder describir la esfera de
propiedad resultante de la nueva abstraccién en los siguientes términos:
“Ahora , en el paso a los sistemas constitutivos de la actualidad y la
potencialidad, hay que sustraer?0 aquellos en los cuales, de acuerdo a
nuestra abstraccidén, la conciencia extrafia no juega ningin papel
constitutivo”. Como resultado de este procedimiento queda circunscripta "la
mera naturaleza” sin el sentido de” para cualquiera ahi” y liberada de los
predicados espirituales y culturales. “Entre los puros objetos naturales
encuentro en singular sefialamiento mi cuerpo propio .."22. En el mismo
sentido dice mas adelante: "Por razones de precisién de ahora en adelante
hablamos del ego primordinal, de sus experiencias primordinales y
particularidades en general, entre ellas sus trascendencias primordinales
- frente 20 a 10 que en verdad pertenece también al Ambito trascendental
del ego 1o que a él, en un sentido secundario, como constituido en €1, se le
vuelve propio en cuanto a vivencias, a potencialidades, a sintesis, a
trascendencias - precisamente en el sentido en que devienen conscientes
para mi y experimentables los egos extrafios y las particularidades extrafias
de toda clase."23

19Hua XV, p.13, Bosgquejo ..., p.325.
20 Hua XV, p.14, Bosgquefo .. p. 325.
21 E1 subrayado es nuestro

22 Hua XV, p.8, Bosgquefo .. p. 320.

23 Hua XV, p.12, Bosquefo .. p. 323/4
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cotno efectividades vy posibilidades, es ser cuerpo sensible3% A ecta
referencia a  lo espiritual pertensce también la localizacién del deseo
sensible, del dolor sensible, escozor, etc.

En cuanto a ¢dmo se nos aparace ol "sujeto percipiente” cuando esta
frente a nosotros, como ser humano "que esta frente a nosotros vy es
comprendido como el que ve y oye, o gea no solo  sintiendo sino como
percibiendo cosas, mas cerca Jue esta mesa, 'de este lado’, teniendo un modo
de aparscer bien conocido ante los ojos (un modo de aparecer como ¥o
tendria en caso normal, si festuviera] en su lugar y viera la cosa en la misma
orientacién’) tal como aprehendiéndolo al palpar de tal y cual modo, en el
modo de paricién tactil, como oyendo la cancién de la cantante que canta en
la lejania y le da l1a cancidn en tal y cual modo de aparicién, en tal y cual
modo de aprehension a distancia, etc. Apariciones sensibles, el tener dado lo
cosico ¥ por cierto ‘'de este ¥ aquel lado’, en la orientacién, en el colorido,
perspectivas, etc, esto e ofra cosa que sencaciones sensibles.

Todas las aparicionss tienen el sentide de la aprehensidén humana,
seglin relacion con el cuerpo propio. El hombre oye con 1oz oidos, que no
deben ser tapadoes, ve con los ofjos que deben estar abiertos, etc. Toda la

aprehendido como petcibiendo por su intermedio el mundo exferno y por
clerto a través de apariciones por perspectiva. Los recuerdes sensibles v las
fantasias (presentificaciones sensibles en la tnedida en que no son
mediatizados perceptivamente) tienen relaciones con &l cuetrpo propio ‘en el
recuerdo v en Ia fantasia’ carecen con ello del enlace actual al cuerpo propio
ahora exiztente. Sin embargo , por medio de la experiencia, logran relacion
con el cuerpo propio en las aprehensiones: ¢l hombre ha bebide demasiado
aleohol, es0 influye de manera conocida su fantasia; el hombre ha bebido café
y esto aviva su fantasia y su . recuerdo ... " En fin, "el estrato estesioldnico en
sentido pregnante, todo 1o que da conexidn real espiritual en el sentido tnas
alto a las sensaciones y apariciones y es denominado esfera de los actos,
de los sentimientos, de las tomas de posicién, empero se deben
considerar también las diferencias de tipo atencional, pertenecientes a los
modos vivenciales de las sensaciones y de las apariciones, aparicién de
primer plano, aparicién de fondo, etc. Pero todas las diferencias aqui
pertifientes estan conectadas con las sensibles."3>

En el Anexo XIII titwlade <« (&rados oo /& fpslis,
respectivaments, Jde fa conslitucion Jd8f cuerpe proplfo s, redactado
hacia 1913, Husserl estudia en primet lugar las sensaciones localizadas v las
zencibilidades. "El cuerpo organicoe es caracterizado en primer lugar, [si se
trata de entender los estratos de la impatia] ante todo como el tener
‘sensaciones’, sensaciones localizadas. No tienie sélo sus propiedades fisicas y

34 Opit., Texto Nro .4, "« Grados de 1a > impatia, escrito alrededor de 1910,
p.63.
3 Opcit p63-64.
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La mencién de la abstraccién primordinal como reduccién al
ambito de "lo mio propio” debe entenderse entonces como aludiendo-en cada
caso a operaciones que deben diferenciarse de manera adecuada: en ¢l
primer caso de ella resuita fa circunscripcién de una esfera primordial que
incluye mis vivencias del Otro, de la segunda operacién abstractiva resuita la
exclusion de mi dmbito de propiedad de toda mencién al Otro, sea €1 mismo o
sus producciones culturates.

La distincién entre ambas operaciones se desprende en cada caso del
diverso resultado de la operacién abstractiva o sea de la descripcién de la
correspondiente esfera primordial.

Seflalamos con 1 Kern, como primer ambito de problemas, en la ¥V
M el planteado desde la idea cartesiana de la fundamentacién apodictico-
filosdfica del conocimiento y 1a pregunta por la distincién filoséfica entre mi
ménada y 1a ménada extrafia. La esfera fundamental que resulta en este caso
de la ahbstraccién primordial es primera en el orden de fundamentacion de la
reflexién filosdfica. En funcidon de esta blsqueda se recorta , aplicada la
reduccion al ambito correspondiente, o que denominamos esfera de "lo mio
propio” , en el primer sentido. Con esta distincién se entiende también
porqué los textos de la redaccién "definitiva”, fundamentalmente §44 a §49
inclusive, que desarrollan este punto de vista, son precedidos por 1a alusién a
1a dadidad ontico-noematica del Otro, como hilo conducter del cuestionatr 24,
la que desde otra problematica y en funcidén de desvelamientos diferentes
impondra una reduccién a 1a esfera de 1o mfo propio, en un segundo sentido
La preocupacién del filésofo se desliza de unc a otro. La doble orientacién de
la problematica la expresa Husserl distinguiendo el momento en que esta en
cuestién la constitucién y consecuentemente el sentido trascendental de los
sujetos extrafios y no todavia la pregunta por los Otros como existentes
mundanos 23 . Sin embargo esta claro que al lector no ha bastado a lo largo
de tos anos con esta precisién, puesto que hasta que Iso Kern puntualiza la
"tension interna y la ambigliedad” de la ¥ A4 la literatura filoséfica no
separa con claridad ambos planteos.

En sintesis, se ha hecho manifiesto que el imperio de Ila idea
cartesiana de la fundamentacién apodictica del conocimiente preside el
primer punto de vista; se trata de un método trascendental reductive para
determinar mi propia ménada y a partir de ella exhibir la determinacién del
ego trascendental y su refacidn con el Otro trascendental. El segundo punto
de vista esta inspirado por la busqueda de la motivaciéon de la experiencia
del extrafio; no se trata de la motivacién "filoséfica” sino de las “lineas de
motivacion de la impat{a natural”.

En octubre y noviembre de 1929, pocos meses después de 1a redaccién
definitiva de la ¥ A Husserl mismo vié con claridad la diferencia entre

24 MU 844, p. 124
25 M, 844, p.124.



sus estados fisicos v sus modes de aparicidn, con 1o que 2 me aparece a mi
¥ a los Otros; él es una cosa que siente. Yo percibo ‘mi’ cuerpe propio
directaments comno sintiente. El otro cuerps propio lo capto como seneible por
medio de la impatia. Es necesario considerar sseparadamente esta impatia y
vincularia puramente al sentir.

El cuerpo propio v sus miembros perceptivametnite dados, drganos, ete.
son efectivamente sintientes o son sensibles: tienen la capacidad de ser
sensibles como una medalidad radicalmente nueva de las ‘propiedades’
reales de la capacidad. Bajo determinadas circunstancias (al contacto con otra
cosa, en el movimiento, etc) aparece el sentir actual y lo empiricamente
pertinente al ‘érgano’ concerniente bajo las circunstancias concernientes "36

En segundo  lugar estudia el hecho de que "una parte de las
sensaciones v en cierto modo toda la sensibilidad, estan ‘localizadas’ en el
cuerpo propio y parcialmente por 1o mencs hasta extendidas, coltnando la
superficie corporal o 1a corporeidad en general. Sin etnbargo bajo ninguna
circunstancia son propiedades fisicas v no tienen la extension de éstas. No
constituyen nada de materialidad. Tienen un principio propio de formacidn
de unidad” - vale decir, de poner esa unidad que construyen. "El dedo tiene
una superficie lisa, asi como este cuchille tiene una superficie lisa. Pero el
dedo tiene la capacidad de sentir lo liso pero también lo dspero, etc, en el
movimients de tener sensacién de movimiento y segin el caso tiene esta o
aquella. Esta capacidad se halla en una nueva dimension frente a lo pesado, a
1a elasticidad, etc. Pero no decitnos 21 dedo sientg, sino vo siento en ¢l dedo 1o
liso 0 con el dedo. Tengo dolor en el dedo, tengo frio en 1a pierna, ete.7

La pregunta es: “ies separable la relacién con el yo? Es pensable que
un cuerpo sienta y sea sensible pero en si, que por lo tanto un yo no sea-ahi-
con, que siente con el cuerpo? Los miembros del cuerpo son 'érganos)
drganos de los sentidos. Los sentidos son el titulo para las diversas
sencibilidades, las sensaciones del sentido son precicamente los diversos
grupos de sensaciones. Los drganos de 1os sentides se llaman drganos en
relacién al yo, por la mediacién de los tmismos ¥ de las capacidades a ellos
pertinentes el yo sieite.”

En tercer lugar considera la pregunta: {En qué sitnacion estan,
respecto del cuerpo organico, por una parte las ‘apariciones’ y por otra parte,
la atencidn, 1os actos de toma de posicidn, los juicios, el pensarse, conectar,
efc, también el querer, ademas 'los estados’, tristeza, esperanza, en qué
medida también aqui, eventualmente, eea también mediatamente, se puede
hablar de localizacidon ?”

T signe su interrogar: Ante tedo, écdmo se hallan respecto del yo: a)
sensaciones, b) apariciones, ¢) actos ¥ estados, [cdmo] son tenidos por el vo, v
émo las capacidades correspondientes a ellos, las capacidades de los
entidos, capacidades del espiritu o del sentimiento (disposicidn del juicie,
etc) v ademds, cuando hablamos de unidad de conciencia, de la unidad de

o O

36 Op.cit. pB7.
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ambas operaciones?® . En esta ocasién adjudica al primer punto de vista la
denominacién “reduccién primordinal” y "mundo primordinal” y para el
segundo "reduccidén solipsistica” y mundo solipsistico”.

Afios mas tarde, en un texto de enero de 1934, vuelve sobre este
problema aludiendo a é1 como “doble significacién de 1a primordialidad"2?. En
el primer caso "adquiere la significacién de la ménada protomodal, en la cual
estd co-incluida la impatia protomodal, como también [lo estd] en la
autoenajenacion, vale decir, en las moénadas extrafias”. El segundo caso se
explicita al considerar el tema que se plantea a una teoria de la impatia: "...
se trata de la aclaracién de validez resuelta en la validez de ser de los Otros.
Segun eso debe hacerse visible la separacién del campo primordial, el
prescindir de las impatias, el método, que 1a esfera de concienicia asi reducida
("primotdial”), respectivamente esfera de ser, es fundante, que funciona
como soporte de motivacion para fa impatia.”

3. Planteo reflexivo-filoséfico respecto del sentido trascendental de los
sujetos extrafios

Hecha esta fundamental distincién podemos aludir suscintamente a los
rasgos con que en 1a ¥ A desarrolla la fundamentacién reflexivo-filoséfica
del Otro trascendental, para concluir completandola con 1o que para el
filésofo habia resultado en su momento un verdadero descubrimiento, ia
"doble reduccion” que le permitia extender el ambito trascendental a la
intersubjetividad.

El dmbito en que veremos desplazarse en este caso la exégesis
husserliana dard paralelamente respuesta a otro gran interrogante que se
plantea al lector de ta ¥V 3, y esto fundado en el contenido de la misma.
LSe trata, tal como plantea el autor, de un andlisis estitico, o blen se
introducen aspectos proplos de la fenomenologia genética?. Veremos
nosotros que en tanto nos atengamos a fa dptica del primer planteo, al de 1a
detertninacién de la relacién filosdfica de la ménada propia y la extrafia, no
nos alejaremos del analisis estatico. Como es presumible que, si bien de
hechio a Husserl le preocupé simultineamente el segundo orden de
cuestiones, la intencién general, la que preside la ¥V M concierne al
primero, esta en relacién con esto su intencién explicita de no hacer, en esa
circunstancia, fenomenologfa genética.

26 Hua XV, Anexo 1, Reduwccion primordingl y solipsistica, p. 50 v sig.,
Bosquefo..,p. 331
27 Hua XV, Texto Nro 36, p. 634 y sig, Bosquefo.., p. 344 v sig.
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todas las 'vivencias', de todas las dadidades'intnanentes’, ¢émo se halla esta
unidad respecto del vo 2737

Preguntas estas que por ahora fio responde pero queé trazan un camino
a recorrer.

En el Anexo XIV, con intencién de distinguir su posicion respecto de la
de Lipps, Husserl afirma que en su concepcién aparece en primer lugar la
unidad de la corporalidad animada dada en el percibirse a si mismo v los
campos de sensibitidad y de movimiento, 1a localizacién de las sensaciones
organicas especificas en el cuerpo animado y simultaneamente Ia
aprehension del cuetpo propic como dotado de sensibilidad, "como atributos,
entonces la ‘meovilidad’ del cuerpo propio (del cuerpo propic sentido) en el
sentido del 'yo muevo'. El estrato ectesiolégico-kinestésico hace del cuerpo
animado cuerpo propio ¥ el cuetrpo propio es, por asi decir, el campo ¥ ante
todo el érganc del yo. A eso concierne también |, que el yo-sujeto se expresa
ef1 el cuerpo propio, que las expresiones organicas acompafian las psiquicas ¥
entonces sirven para la expresion de las psiquicas.

Los estratos en la constitucién del sujete etapirico (yo-hombre) o
talvez mejor, de 1a esencia peicofisica animal, en la cual el sujeto psiquico y el
cuerpe propie son interunidades co-incluidas, deben zer investigadas
cuidadocaments, como ya he tratado de hacerlo. T se debe precisatnente
separar lo especificatnente corporal propio (estesioldgico) de lo psiquico
(espiritual). El primero es, para la impatia, 1o primaric”.3?

La unidad enfatizada csiempte en los  textos husserlianos,
permanentements escindida sélo con intencién analitica, estd aludida en el
concepto de "sujeto empirico” ¢ de "esencia peicofisica animal”. Esta unidad
del cuetrpo organico y lo psiquico constituye un argumento que refuerza
colateralmente el valor trascendental de la experiencia de la impatia. Tal
unidad serfa parte esencial de lo impatizado, reforzaria el valor de la
experiencia inmediafa a la manera del "si - entonces”, si percibo un cuerpo
organico, entonces hay una psique. Perc la dificultad vuelve a erigirse:
{percibo un cuetrpo propio o s6lo percibo un cuerpe? T todavia en un grado
mas alto, équé sucede con el espiritu? Dice Huszetl: "En la aprehensién
espiritnal de tales objetividades dotadas de sentido, nc¢ tenemeos una
duplicacion separable, como si en primer lugar se presentara un simple
hecho fisico, una sitnple cosa fisica, un simple movimients fisico y sélo
después fuera vinculado lo espiritual, como una especie de apéndice. Lo
espiritual se expresa en lo corporal propio ¥ subyace en €1 en cierto modo
(no fisico), precisamente como animacién, ‘como sentido’ "3 Por eso ha
denominado "estrato estesioldgico” a 1o captado reflexivaments en los analisis
anteriores, es estrato de una unidad totalizadora.

37 Opcit. 67-68.

3B Opcit. p.70.

39 Opuit, &nexo XIV, < La unidad ‘psicofisica’ », escrito alrededor de 1913,
p.68.
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En la reduccidn practicada desde la actitud trascendental, va a
quedar circunscripta una estructura esencial de la constitucién universal
"hacia 1a que ¢l ego vive (dahinlebt) como constituyente de un mundo
objetivo”28 . iQué es 10 excluido a partir de la aplicacién de esta abstraccién
metddica? Se trata de ver de qué modo el Otro entra como co-determinante
del sentido del mundo y excluirlo: de tal modo se suprime el sentido hombre
¥ animal como seres vivientes, los predicados culturales, toda espiritualidad
ajena, como lo que hace posible el sentido especifico de lo extrafio aqui
cuestionado. Lo que queda circunscripto como mio propio abarca toda
intencionalidad, por lo tanto también la extrafia. Excluye en cambio su
producto sintético: la realidad efectiva del extrafio para mi. Queda en
conexién un estrato unitario del fendémeno mundo, como una experiencia
continua y concordante. Aparece un sub-estrato que es el de mi naturaleza
propia, donde hallo mi cuerpo-propio, (nico en el que tengo experiencias de
campos de sensaciones. La supresion del extrafio, sindnimo de 1a reduccién
aplicada, deja intacta la vida psiquica de mi yo, incluida mi vida
experimentante del mundo y mi experiencia del extrafio real y posible. "Es
pues inherente a mi ser psiquico fa total constitucion del mundo existente
para mi y su ulterior divisidn en los sitemas constitutivoes: los sistemas de mi
propiedad y los sistemas del extrafio. Yo, ¢! yo humano, (el yo psicofisico)
reducido, soy entonces constituido como miembro del mundo, con una
multiplicidad fuera de mi, pero yo mismo en mi alma constituyo todo eso y 1o
llevo intencionalmente en mi"2% . Husserl denomina a estos “sistemas
constitutivos del extrafio” intencionalidad "preeminente”, atributo con et que
quiere destacar esa presencia sorprendente, la aparicion de lo
verdaderamente trascendente en mi inmanencia, ese nuevo sentido de ser
que va mas allda de mi intencionalidad misma. Y emplea aqui un concepto
recurrente en la trayectoria de su pensamiento para desvelar este fenémeno
trascendental de 1a presencia del Otro en mi: el Otro "se refleja” (spiegelndes)
en mi propio yo. Hacer explicito el sentido de este reflejarse es el objetivo de
este enfoque en que el filésofo se compromete.

Los elementos positivos que se destacan en el &mbito de lo mio proplo
son, en primer lugar, la experiencia de mi mismo, la autopercepcién y la
autoexplicitacién del horizonte del propio ser esencial, del propio presente
viviente. Aparece también el objeto intencional como trascendencia
inmanente y el mundo primordial. Con los medios de este ser propio el ego
trascendental constituye "el mundo objetivo, como universo de un ser para él
extrafio, y en primer lugar extrafio en el modo del alter ego” Husserl
justifica este sentido de mundo objetivo en el Ambito de 1o mio propio en
cuanto a él no sélo pertenecen las actualidades y potencialidades de i
corriente vivencial , "sino también los sistemas constitutivos y las unidades

28 MC S 44, p.125.
29 M 844, p. 129.
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5. Rol de la "expresidn”

En la etapa que estamos considerando Huscerl estudia ofro camino
desvelador de la experiencia del Otro: la expresion.

El Texto Nro.4 trae una presentacidn sintética de los ambitos que se le
han prezentado como formando parte de la experiencia de la impatia. En el
primer grado (grade mas hajo de impatia) aparece la "percepcién” del cuerpo
propie, “camnpos de sensaciones con ‘particulares’ datos sensibles, datos
cenectészicos - datos de campo, visuales, tactiles-primnarios, secundarios -
dolores , afecciones sensibles. Movimiento subjetivo libre” fluir inmediato,
subjetivo, de datos kinestésicos. Mediatos: datos visuales ‘motivados’ por los
datos kinestésicos inmediatos fluyentss y ‘a través de ello’ también
subjetivamente fluyentes. Libres movimientes y tendencias. - Estimnulos:
estimulos visnales, estimulos aciisticos, estimulos para los flujos kinestésicos
y motivadoes por elles se produce ¢l fluir de datos de campo, ot 40 A este
texto Husserl acompalfia una nota:"El 'yo pure’ naturalmente se encusntra
también aqui necesariamente. El segundo grade lo componie la "percepeion de
lag apariciones « que presentan > trascendeticias objetivas.” El tetcer grado,
"da percepcién » de los actos vinculados a 1o anterior (toma de posicidn, tesis
y sinteecis, etc)”. El cuarto arado "psique ¥ sujetd empirico: estados del sujeto
como el que anundcia.”

& continuacién toma en consideracién la "co-percepcidén, impatia de
las aprehensiones del Otro, de las apariciones, {objetos que aparecen como
tales en su ‘como’ del aspecto ¥ pluralidad de 1os aspectos, en 1S CONexiones
motivadas, etc.) - de los objetos que aparecen en el modo de su orientacidn.

Infraestructura, supuestos para la esfera de los procesos subjetivos
extrafios, vivencias que llegan a la ‘expresidn’ en sentido especifico. Por
ejemplo un cuerpo propic debe ser ya ahi, para que en él, en sus procecos
cambiantss de 10 propio corporal, en cierta sefialada medida, poder ‘expresar’
pensamientos , sentimientos, decisicnes, estar tenso, esperar, atender, etc. Lo
inmediatamente expresado; mediatizada co-comprension de las conexiones
de motivacién, en las cuales esto esta
'Sitple’ expresién de una conviceién, de un ameor, de una alegria, de un enejo
(expresidn natural)

a) No comunicativa (esto seria sdlo una expresion posible, no una expresiéon
apropiada), matural’, simple; no voluntaria, una tendencia {luye sin voluntad
de una ‘cotnunicacion’
b} Comnnicativa

I. Hablada

I1. Mo hablada

40 Op.cit. p.62.
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constituidas”, no sélo los datos sensibles como temporalidades inmanentes
sino los objetos trascendentes de la sensibilidad exterior, una naturaleza y
una corporalidad organica que se constituye como unidad objetiva ecpacial.
Consecuente con este descubrimiento puede afirtmar que "a esta esfera
pertenece el mundo entero que antes redujimos.. ¥ que este mundo .. ha de
contarse legitimamente en el contenido concreto , positivamente definido del
ego, como algo que le es propio.3?

La justificacion de 1a equivalente originalidad de presencia del Otro en
la esfera primordinal se extiende a la elucidacién de algunos de leos temas
considerados en este texto pero tratados en otres con mayor detenimiento.
Ellos son el de "alter ego’y la imagen del espejo comeo figura explicativa de su
refacién con el ego, el del "mundo como indice” y el de la citada extensién del
campo trascendental por medio de la "doble reducciéon”.

3. a)El aster ego

Responder a la pregunta por la constitucidn del afler ego es
responder ¢émo el ago trascendental puede it mas alla de si mismo en su
esfera primordial y constitnir el egotrascendental del Otro. Desde este punto
de vista no se tiene en cuenta el campo de 1a percepcién, las sensaciones y
sensibilidad vinculadas a ella, no tematizandolas por el momento.

Esta teorfa husserliana de fa constitucién trascendental del Otro ha
inspirado criticas en filésofos de la talla de Merlean Ponty, quien dice al
respecto: "Para Husserl ... se sabe que hay un problema del Otro y el g/fes
££ves una paradoja. Si el Otro es verdaderamente para-si, mas alla de su ser
para mi, y si nosotros somos el uno para el otro , y no el uno y ¢l otro para
Dios, hace falta que hos aparezcamos ¢l uno al otro, hace falta que ¢l tenga y
que yo tenga un exterior y que haya, ademas de 1a perspectiva del para si ...
mi visiéon del Otro y la del Otro sobre mi3! Ateniéndonos al planteo que
hemos propuesto se comprende la critica de Merleau Ponty como
reclamando, frente al priter planteo trascendental dela ¥V A4 el segundo ,
al que hemos denominado "constitucién del Otro mundano”. De tal modo la
objecién quedaria resuelta en cuanto a la carencia sefialada. Aqui
intentaremos explicitar 1a posibilidad del alter ego trascendental, de modoe
de suprimir su caracter de paradoja 32- Tal calificacién no nos sorprende: el
propio Husserl elige con frecuencia destacar este aspecto de los problemas y
resolverlo en sus verdaderas dimensiones. Se trata en este caso de esclarecer
el sentido del concepto ‘affesr ogv”.

30 A 847, p.134

31 Merleau Ponty, Phénoménotogre de la Percepiion Prélogo, plv.

52 Ademas de las precisas indicaciones de Iso Kern citadas mas arriba ver
Frings M., Husser! and Scheler: Lwo wieus on [falersibfectivity.
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51 la expresién es participante [en el sentido de anunciar algo] y en ese
sentido querida, entonces se expresa la voluntad mistna ‘naturaltnente’. La
expresién mendaz, produccién voluntaria de movimientos de expresién con
la intencién de que ellos < sean comprendidos » como expresiones por medio
de la impatfa "4

En el mismo texto se estudia un aspecto particular del fema de Ia

expresion : "Fxpresfon W [0 SEPIrftNgS on 108 movInies tos mIRCos,
etc En 41 Husserl presenta al cuerpo propio como adhiriendo directaments
en la expresion, a la aparicidn del Otro; se trata de una de las vias que haria
posible 1a itpatia. Por eso sehala que para ciertes sentimientos humanos,
hay sedes mas ¢ menos fijas en ¢l cuerpo pr opio, donide encarna la expr esién.
Tal podria ser en el caso de la preoccupacién, una cierta contraccion del
etitrecejo. Por el contrario todo concomitante de lo corporal propio a que 1a
misma contraccion del entrecejo se vincula y todo 1o que podamos suponer
con caracter concomitante, 10 que Huscerl en este caso presupons <omo
‘infraestructura”, no es expresive. Queda abierto el planteo para todo sentido
que no se exprese de una manera especifica en el cuerpo propio. Por esgo
sefiala esa peculiaridad, en algunos casos, del vinculo del cuerpo propio a un
sentido cierto v determinado. Dice Husserl: "Una gran parte de esta
espiritualidad, entendido en el sentido mas alto, con la r*on<:c>pcif3n del cuetpo
propio como hutnano, es comprendida por medio de 1a "expresién” . Y aclara
en una nota a pie de pagina: "Respecto de las sensaciones no hablamos de
expresién de 1o psiquico. No captamos, por medio de la expresidn, que el Otro
ve cuando ha dirigido sus 0jos a una cosa, que tiene una sensacién de presién
cuando sobre su mano yace un objeto pesado, etc. La expresion se relaciona a

nna esfera mas alta”

"En el andar, sentase, bailar, hablar, en el juego de gestos del
semblante, los gestos, ele, se anuncia lo psiquico en sentido pregnante, 1lega a
la expresidn y eventualmente a la enunciaciéon. Toda expresién es cuerpo
propio para un sentido y con esto se ordena 1o corporal propic en general
como un sefialado soporte de sentido para su sentido, mientras tanto el
sentido sdlo es entendido indirectamente y carece de un soporte apropiado
de sentido. As{ por ejemplo, la aficidn por la vida interior, que nosotros
atribuimos al Otro de manera indeterminada general, eventualmente con
algunos soportes de sentido atribuidos, indeterminados, como sentitnientos
comunes , efc. Seglin sea el alcance de la expresién, asi sera directa y
apropiada la impatia de lo propiamente psiquico. Vemos' que el Otro esta
enojado, preocupade, ete. El complejo sensible que vetnos como movimiento
mimico ‘en la tnedida en que fectivatnente aparece), tiene su sentido
espiritual; a esto  pertenecen sin duda senacicnes internas co-atribuidas,
que a su vez estan entretejidas con sentimientos 'tnds altes’, etc. (como
[siendo] su infraestructura). Pero estas sensaciones no son expresantes y no
son sopotte de sentido.” A esta altura de su reflexién agrega en una nota una
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Husser] sefiala que después de 1a exclusién de toda alteridad espiritual
que hace posible el sentido de "lo extrafo”, asi como del "mundo para
cualquiera” llegamos a un resultado "importante”: la esfera de lo mic propio
exhibe todavia todas las modalidades de intencionalidad que le pertenecen,
entre ellas esa intencionalidad que "va mas alld” de la esfera de lo mio
propio, pero sin 1a realidad efectiva del Otro para mi.

No estamos todavia ubicados ante la presentacién corporal del Otro, el
alter ego no es todavia el Otro. Si el ego trascendental tiene infinitas
posibilizaciones intencionales, nos hallamos ante una clase especial, que
intenciona al a/feren mi. Husser] se aproxima a esta explicitacion diciendo
que el altar ego se refleja en mi y sin embargo este reflejarse no debe
entenderse en sentido corriente, de 1a misma manera que es mi gs3fogos
pero tampoco lo es en sentido habitual. Para comprenderlo no podemos
recurrir a lo constituldo noematico. El &/ter 2o aparece precisamente con
este cardcter, remitiendo a mi mismo. En este sentido M. Frings hace una
observacién que enriquece la comprensién de este punto: este estado de
cosas trascendental se vincula al problema de la identidad y la diferencia. La
cuestion que se plantea es saber sf la identidad tiene sentido a partir de la
diferencia, o sea que "la diferencia seria el &ime gua pos para que una
entidad tuviera identidad”, o bien si se trata del caso inverso y la identidad
es condicidon sime gqua ron para que se presente la diferencia. Si blen
Husserl denomina “preeminente” a la intencionalidad del &/fef g0 no
establece su prioridad. El egvde todas las constituciones en si intenciona al
&/tes, en ejercicio de sus infinitas posibilizaciones intencionales. A 1a luz del
conjunto de la concepcién husserliana de la intersubjetividad parece
adecuado afirmar que "la intencionalidad-a/ter del ego trascendental es
simultanea respecto del flujo trascendental.”33 En este sentido la "prioridad”
en lugar de apuntar a una sucesién temporal hace referencia a una “tensién”
dentro del ego trascendental, una intencionalidad bipolar sin la que el ago
no seria tal.

En la Segunda Parte de nuestra investigacién, presentada con caracter
de Anexo , es posible volver a transitar los caminos que Husserl recorrié y
que resultan antecedentes mas o menos logrados de la forma que habia de
ir adquiriendo la problematica. Destacamos en este sentido fos que
conclernen a la posibilidad de duplicacién del yo como posible representacion
del yo antes de su real experiencla, asi como también "la imagen del
espejo” 34

33Frings, M., Op cit. 145.
34 Bosquefo .., p. 155y sig.
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indicacién que abre este tema a un campo muy amplio, que recorrera en los
aflos sucesivos: “Todavia hay que mencionar ¢cémo el hombre que es espiritu
objetivo, emana de si espiritualidad objetiva, produce, crea: el hombre
escribe, el escribir es un rasgo de 13 espiritualidad hutnana. Pero 1o escrito es
ahora él mismo una objetividad ecpiritual con cuerpo propio v centido y al
mismo tiempo caracterizado como ‘trabajo’ de un espiritu viviente."#2(Mas
adelantse suprime la expresién "espiritu objetivo”).

Fara finalizar su reflexion se propone considerar "un estrato de otra
modalidad de espiritualidad, a saber, aquella que se vincula a peculiaridades
habituales, que se indican [a si mismas] en el modo de su andar y su estar
parado, de bailar v hablar, etc, asi como ciertas fortnas de catracter de su
actual espiritualidad, su fresqua espiritual o su canisancio y otros semejantes.”
Todavia habria que distinguir: 1) El estrato general ‘sopottants’ de la
espiritualidad propia, del cuerpo propic (o de aquello que en el cuerpo-
propio tiene su propia espiritualidad v la expresa). Este estrato general tiene
estratos parciales. 2) < El estrato » del complejo de indicaciones indirectas de
la espiritualidad, o mejor, del complejo psiquico, que no es directamente
expresado en el cuerpo propio. Esto no se refaciona con impatia directa e
indirecta, en la madida en que este discurse tisne un doble sentido. La
indirecta es el co-captar petcipiente de la espalda de este hombre, a la que
yo asigho un complejo de sensaciones localizadas, etc, la espalda es
pertadora efectiva de centido. Otra medalidad indirecta es agquella et 1a que
yo atribuyo al Otro vida psiquica interior, que no se expresa
directamente. El mira 'sofiadoramente’ el aire. El soflar se expresa en cierta
menera vaga, pero yo lo aprehendo como soflando con sus grandes éxitos
como poeta. Tengo fundamentos de tipo muy indirecto para sospechar en él
tales sueflos o inclinacién 43

En ol Anexo XV, que lleva por tituwlo ( guerpo y expresfon, al
considerar por una parte 1a unidad de la coza en la experiencia (intuitiva) del
simple cuerpo ¥ por otra la unidad del cuerpo propio, que constituye unia
unidad de multiplicidades, alude a la unidad del hombtre todo, del animado,
que s expresa en lo corporal propio. ¥ propone un gjetuple esclarecedor
para iluminar l1a reflexion en el sentido de lo que esta investigando: "El gato,
la fortna en que se mueve, s limpia, juega, ¢ada movimiento s un
movimiento ‘caracteristico’ de gato. En cada movimiento se capta su caracter,
se capta que ellos, como dotades de determinadas modalidades, pertenecen: a
la modalidad gato. Ademas pertence esa modalidad de movimiento a un
todo de miultiples sistemas de formas caracteristicas del hacer de la
modalidad gate y de comportarse y asi puede [el sistema] particular
representar el sistema total, hacerlo viviente, sefialarlo. Lo caracteristico no
estd en la simple forma sensible del movimiento, sino que estad mezclado en
la fortma de esa animacién de ese movimiento, en la forma del movimiento

42 Op cit.

pb
13 0pcit. pb

4-65; Nota 2, p 65
5-66.
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3. b) El mundo como “indice”

Después de la abstraccién metddica de toda espiritualidad extrafia de
modo que lo concerniente al entorno mundano pierda su caracter de ser tal
"para cualquiera“33 , su sentido objetivo, que caracteriza todo objeto del
mundo fenomenal, podria pensarse que c¢on ésto hemos perdido al mundo.
Sin embargo persiste un estrato suyo . Puedo tener este estrato antes de
haber tenido la experiencia real efectiva de los Otros y del mundo objetivo
"como sentido de experiencia” que de ellos depende. En él aparece una
"naturaleza” propia (que no es la de la ciencia), una "mera naturaleza” que ha
perdido el sentido de "para cualquiera”, entre sus cuerpos encuentro,
sefialado, mi cuerpo proplo, Unico al que adjudico campos de sensacién y
Unico que "gobierno”, cuyas kinestesias "transcutren en mi ypo Aago y
subyacen a mi yo puedo’. Sin embargo, observa Husserl, 1as “cosas”, el "yo
psicofisico” en este fendmeno del mundo reducido, son exteriores los unos
respecto de los otros, la forma espacio-temporal reducida a mi propiedad
pasa a formar parte de este mundo. Asi llegamos a una sorprendente
cadena de evidencias: la supresion de lo extrafio no ha afectado mis
vivencias del mundo, me pertenece la constitucién total det mundo y dentro
de é1 la distincién entre mis sistemas constitutivos y los del extrafio. 3¢ Vale
decir que en este ambito trascendental no es separable del ego , el Otro
trascendental ni el mundo resuitante del interjuego de los multiples sistemas
constitutivos. Husserl 1o expresa taxativamente diciendo que “El hecho de 1a
experiencia del extrafio (no-yo) se presenta como experiencia de un mundo
objetivo.."3?

Varios textos de (risis 38 elucidan este aspecto del mundo como
indice o como hilo conductor y hacen mas explicita su relacién con los
sistetnas que producen su constitucién . "Todos los grados y todos los
estratos, (en los que estin entretefidas las sintesis que intencionalmente
enlazan un sujeto con otro) forman una unidad universal de sintesis por la
que se produce el universo objetivo, el mundo en cuanto dado y asi como se
da con concreta vitalidad (dandose previamente a toda praxis).”3¢

En su cuidadoso examen del problema del yo EMarbach cita un
manuscrito?  que sintetiza este punto de vista, en é1 Husserl ve la unidad
que circula vinculando un yo absoluto con otro “en una necesidad
perteneciente .. a la esencia de cada yo absoluto: poner légicamente un
mundo ... como un mundo, que es comun a todos los individuos psiquicos; en

B MG p.127.

36 1dem.

37 MG p.136.

38 (risis § 49y 50.Cf. también MarbachE, £/ prodtema del yo .. p.281/2
39 Lrisis. Op. cit. p.170-171.

40 MsB I 4 en E. Marbach, &/ prodlema del yo en Husserl p.8o0.
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que actla y de la vida psiquica que con esto  continlla expresandose. En
general 1a total corporalidad de gato [es] un sistema de expresiones méviles,
de movimientos caracteristicos, que estan animados sezgin una modalidad
Unica, ¥ en su conexién, en su construccidén de formas unificadas mas altas,
expresan una animacién mas alta .. Asi en general 14

Lo mismo sucede con &€l hotnbre que, "en todos sus  movimientos,
acciones, en su discurso, en su escritura, ete. - es hotnbre! El no es un simple
enlace, anudamiento conjunto de una cesa llamada cuerpo propio, con otra
cosa Hlamada psique. El cuerpo propio es como cuerpo propio continuatnente
cuerpo propio completamente psiquico, cada movimiento del cuerpoe propic
estd impregnado de psique, ¢l venit v el ir, sentarse, correr, bailar, hablar,
etc. ¥ cada producto humano estrafificable en la efectividad, como producto
de un cuerpo propio animado, e5 animado, como todo suceso césico, eso es
humanamente producide, incitado, efectuade; un golpe confra un blatco, un
bastdn oscilante, un libro empujado, etc. ha asumide su espiritualidad. Y asi
siguiendo, un trabajo, un cuadro cada trezo de pincel, expresa una actividad
y ¢s caracterizado como un hecho.” "El cigarto que es liado, dice en una nota,
la paja trenzada, el pulide, etc. [son] expresiones de 1a manipulacién, por otra
parte, la ‘'meta’ wvisible. - Los movimientes de una méaquina tienen su
espiritualidad cotno  la méquitia taisma."> ¥ termina diciendo Husserl:
“Entonces un escritura, cada rasge de una escritura, el Juctvsde la escritura,
ademas el estilo conceptual, etc, en sintesis, productos, trabajos son
nuevamente unidades psicofisicas, tienen su lado fisico y eu lado espiritual,
son lo figice ‘animado’ 46

En el Anexo XVI, donde considera criticamente 1a teotia de la impatia
de Lipps v para tomar posicion respecto de ella, sefiala que en sus propias
reflexiones sobre este tema no hizo de la "expreszién” de los movimientos
psiquicos, de las "manifestaciones de la vida extrafia” el tema principal. En su
concepto seria tergiversar vincular todo el problema de la impatia a los
simples movimientos de expresién, a las expresiones de un cuetrpo propio,
expresionies de 1o peiquico 47

Balance del periodo 1905 - 1910 en cuanto a 1os resultados de la
investigacidn acerca de la impatia

En un textods del afio 1909 Husserl afirma que el problema de la
impatia como constitucién del yo ajeno en mi conciencia, no habia sido

44 Op cit. p.69.

A ~A_ L _ LA A RY_L_ a
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esto reside que todos los yo absolutos se encuentran en tal relacion que
tienen el mismo vinculo y que cada uno de ellos 1o puede poner otro mundo,
sino s mundo comiin para todos”

3.¢)La "doble reduccién”

El Oitimo tema que nos proponiamos traer a consideracién, respecto
de 1a posible mostracién del Otro trascendental en mi ego, es el que concierne
a la denominada por Husser] "doble reduccién”. Se trata de la respuesta dada
por el filésofo, al cuestionar la experiencia que hace posible la donacién
intencional de ese sentido de ser propio que no es ef mio. Con este valor se le
aparece la fenomenologfa de las presentificaciones, ellas se presentan como
condicién de posibilidad de la experiencia del alter ego. Este planteo es
valido en el marco del analisis estatico, pero como cuestion de derecho esta
también en el trasfondo del andlisis genético.

En primer lugar es necesario sefialar que en el momento en que
Husserl extiende, segiin su propia declatacién, el campo trascendental a la
intersubjetividad, ha abandonado el rigor del punto de partida estrictamente
cartesiano. Si el mismo exige una dadidad absoluta, 1a que se da en el
presente puntual de la percepcién del ego por si mismo, el fildésofo debe
confesarse que no tiene frente a sf una tat dadidad sino que el horizonte del
presente se extiende mas alla de lo perceptible adecuadamente.
Tempranamente4! reconoce, en una nota escrita al margen de un texto (en
el que califica 1a dadidad como punto de partida indubitable, en el contexto
del problema de fa constitucién), que si é1, tal como lo hace, pone como
existentes cogitationes presentes y pasadas no sabe aiin con qué derecho sale
del ser inmanente, dado absolutamente en la "percepcién interna” adecvada
y esto se le presenta como una “omision”.

En las Zeccsones de 1910711, Froblemas Tundamentales de /a
Tenomenologss subsana esa omision , al lograr el despliegue de 10
intencionalmente implicado , ampliando el ambito de lo reducido hasta la
inclusién de la intersubjetividad 42 Ei nucleo de este problema, que ya es
planteado en la Freparacion def Curso /92707743 | se encuentra en la
explicitacién de lo implicado en las presentificaciones, en un desarrollo que
pone en paralelo impatia y recuerdo.

En estas Zecciomesllama la atencidn respecto de  que nuestro tema
no es solo la conciencia propia captada directamente en la  reflexién
perceptiva y el recuerdo de la anterior conciencia propia sino también la

41En Ms, B 11 1, p.37a, de septiembre de 1908, citado por EMarbach, Op. ¢it,
p. 81

42 Ver Bosquefo .., p.127 y sig y también Hua XV, Introd. de 1 Kern, p
XXXIII y sig.

3 Ver Bosguefo..p. 116 ysig.



BOSQUE]JO DE UNA TEORIA DE LA INTERSUBJETIVIDAD EN EHUSSERL
FE DE ERRATAS

p.V? Dice: originaidad, debe decir: originalidad

p.V23 Dice: meditacione, debe decir : meditaciones

p.219 Dice: en Husserl, en particular, debe decir: en Husserl por 1o menos
p.2 En el Gltimo parrafo, después de “corte estatico™ debe decir: y ofrece
un primer sentido de 10 que denomina reduccién a la esfera de 1a
propiedad

p.9%0 Dice: problematica, debe decir: conflictiva

p.20! Dice: desde 1a actitud trascendental, debe decir: desde el primer
punto de vista

P-2029: Dice : se refieja, debe decir: que se refleja

p.228 Dice: el Otro, debe decir: el otro hombre

p.302 Dice: habian, debe decir: habia; dice descartadas, debe decir:
descartada

P.5426 Dice "amo ¥ el siervo", debe decir “sefior y el servidor”

p.54% Dice: siervo, debe decir: servidor

p.604 Dice: por ejemplo. En tanto; debe decir: por ejemplo, en cambio
p.63 En el Ultimo parrafo, linea 7, dice: La pregunta se plantea, debe decir:
La pregunta se formula

p-64, peniltima linea. Dice: desciptos, debe decir: descriptos

p.7311 Dice: elejimos, debe decir: elegimos

p.8120 Dice: aparentemente, debe decir: persistentemenite
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conciencia recordada misma. Conciencia presente y conciencia pasada
sostenidas desde el presente actual. Algo semejante ocurre con la impatia,
que presenta un flujo de conclencia extrafia del estilo de mi propio flujo, pero
tal que no es mi flujo. Consecuentemente el campo fenomenolégico desborda
la propia conciencia actual hacia la conciencia extrafia, en cuanto reconoce
junto a los actos presentantes, las  presentificaciones, como
fenomenolégicamente donantes, pero no mas donantes con indubitabilidad
absoluta.

Con esto se ha modificado el concepto de visién fenomenolégica. Hasta
este momento aludia a la visién absoluta del darse en si mismo. Ahora no
s6lo se trata de la fenomenologia de las presentaciones sino también de las
presentificaciones.

El analisis trascendental constitutivo de las objetividades sefiala, como
fundatnento de tales objetividades, a 1a conciencia propia junto a la extrafia
dada en la experiencia impatica. Esta experiencia impatica es una modalidad
de las presentificaciones y es con el método de la "doble reduccion” como tal
fundamento se harad manifiesto. La doble reduccién puede aplicarse a todos
los actos presentificantes y revela en ellos el fenémeno de la doble
conciencia: ei un caso la conciencia actual y la conciencia pasada en otro, vale
decir en la impatia, revela la conciencia propia y la extrafia. Es en rigor en el
texto de Fifosoria primera 1/, donde Husserl desarrolla la teoria de la
doble reducciénd? | Allf toma especialmente en consideracién el recuerdo,
que se le aparece como trascendental de doble manera. Por una parte el “yo
recuerdo” se presenta como “mi vivenciar actual”, por otra, en éste ultimo se
presentifica, por ejemplo, mi paseo de ayer, tengo doblemente mi vivencia
presente del "yo me acuerdo” dado ahora y alli incluido el recuerdo de mi
vida trascendental pasada . Todo recuerdo permite una doble reduccidn y el
desvelamiento de una doble conciencia. Si recorro 13 secuencia de los
recuerdos veo fenomenoldgicamente "que mi vida trascendental alcanza
retrospectivamente continuamente un pasado interminable”.

Con las diferencias pertinentes, algo semejante ocurtre con el futuro; la
espera no es un ver efectivo ni es posible plantear un aza/ogon del
esquema del recuerdo, como si fuera posible un “otra vez verse de
antemano”. Pero en lo pre- esperado también podriamos aplicar la doble
reduccién y encontrariamos un trascendental "wob/e - por una parte la
espera como vivencia trascendental y por otra, incluido en ella , el
contenido esperado; cada presente lleva consigo continuamente un
horizonte, la expectativa de un futuro, y analogamente al horizonte infinito
del pasado trascendental, aparece un horizonte infinito ablerto de futuro
trascendental4’ - Se hace manifiesta la distancia respecto de una dadidad
absoluta, tanto en las dimensiones del recuerdo como en las de la espera,

4 Ver. FPr 77 p.82 ysig, 132 ysig. vy 157y sig. También 1 Kern, Husser! y
Xani p.207 y sig.
43 FFr p.85-86.
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resuelto por los analisis que hasta ese momento habia llevado a cabo. En el
Manuscrito & VI 11, p.1153, citade por lso Kern, se pregunta en relacion al
tema general de los modos del tiempo v de la presentificacién "Cémo esta
esto et relacidn con la conciencia analogizante, la imaginante v cémo con la
simbdlica ? ¥ mas adelante, (Como con la impatia, aparentemente descuidada
por mi 7"

Husserl se ha propuesto llevar a cabo una investiacidn mas detenida
en este sentido, en 7dwas 7749 pero su enfoque del tema en ese texto se
mantiene dentro de los litnites de su reflexién de los aflos 1905 - 1910, La
modificacién destacable concierne a que, en la primera redaccion de 1912, 1a
idea de la pluralidad del fendmeno de la conciencia extrafia (del aspecto
mundano que tiene el Otro) aparece en primer plano, en lugar de en segundo
término, como habia sucedido anteriormente. En todo caso no fue
decarrollado sistematicamente.

0. Caracterizacién de la impatia en textos de 1918 ¥ 1920

a) Impatia “directa” y “oblicua”

En un texto de 1910 Husserl habia descripto sin precizar la
denominacién correspondientedl, la  distincidn  entre impatfa directa
(simplemente presentificante) e impatia oblicua, 1a gue reflexiona sobre 1a
presentificacion. Esta distincidn es desarrollada por Hussetl en el Texto
Nro.15, Para 13 teorfa de 13 fmpalis, escrito en 1018,

"Impatia directa y oblicua e¢s analogo a rememoracion directa
y oblicua: percepciones pasadas en ¢l recuerdo, mientras yo en el recuerdo,
por ejetnplo, me acuerdo de mi en la tormenta de ayer, no ‘recuerdo’ mis
vivencias de ayer, tni percepcidn; es decir; no [estoy] vuelto
reflexivamente hacia ello, aunque podria ejetcitar la reflexién. Entonces las
experienicias exfrafias son por cierto presentificadas, pero yo vivo en ¢l
experimentar presentificado, es decir ‘como si yo mismo experimentara’,
mediante la vivencia de experiencia meodificada yo estoy dirigido al existente
experimentado, él es para mi, sin mas, realidad sfectiva - en tanto nada
fuerce la supresion de esta doza.

La impatia directa que hemos descripto hasta aqui, es natural y
necesariamente siempre la primera. La vivencia total que s llama ‘imnpatia’
es de una clase tal que abarca una presentificacion mediante 1a que, ¥ en
verdad originaria directamente, la intencidn ddxica va hacia 1o
experimentado del sujeto extrafio.

49 Hua IV, p.244.
20 Opcit. p.100
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siendo ambas modalidades de presentificaciones. Rasgos analogos ha de
ofrecer la experiencia impatica una vez aplicada la doble reduccién. Por una
patte se presenta fa impatia en si misma, dada en percepcién
fenomenoldgica: yo tengo esta experiencia que denomino impatia, por otra es
experiencia de una (otra) conciencia impatizada.

Dicho de otro modo: 1a fenomenologia de 1as presentificaciones exhibe
"actos ... que en forma de implicacion intencional, a su vez entrafian en si
actos"46_El yo que recuerda no esta, é1 mismo, en el contenido intencional del
acto y sin embargo forma parte de €1 como el yo actuante en el pasado
recordado. No ¢s la misma la conciencia que recuerda que la conciencia
recordada. Lo que se intenta destacar en el primer caso es ¢! fendmeno de la
duplicidad de las conciencias, 1a evocada y la evocante implicada en la
primera, hecho presente en esa presentificacion que es el recuerdo. En la
explicitacién de la impatfa, cuya estructura es también la de una
presentificacién, tengo 1a existencia “viviente" del #/tar ego Cuando percibo
el cuerpe propio extrafio, por apareamiento con el mio propio, resuita para
mi una “indicacién originaria” del entretejimiento de mi psique con mi
cuerpo propio y "motiva una funcién presentificante, la indicacién de una
psique semejante. ..La peculiar estructura intencional de esta clase de
percepcién, que debe una parte importante de su efectuacién a una
presentificacion, exige un yo, y sin embargo no a mi mismo como sujeto
implicito, ella crea en mi la conciencia: otro yo estd frente a mi, y sin eso las
expresiones ‘otro yo' o 'préjimo’ serfan palabras sin sentido."47 Para exhibir
esta segunda conciencia implicada en la primera hace falta repetir la
reduccién. La primera desvela el yo actuante; practicada en é1 una segunda
reduccién aparece la segunda conciencia, que esta vez no es, como en el caso
del recuerdo, diversa por su modalidad temporal pero idéntica con la mia. En
el caso de la experiencia impatica ambas aparecen como coexistentes con la
siguiente particularidad: "yo puedo experimentar a Otro como aquel que, él
mismo experimenta a su vez a Otro en este modo del 'ofro after, .48
ademas, - y esto forma parte de 1o que hace a Husser! calificar la impatia
como un acto "notable” - "yo mismo soy co-experimentado como ese segundo
[yo] v esta experiencia impatizante mediata coincide con mi experiencia de
mi mismo~49. La doble reduccién ha desvelado el recfproco existir el uno para
el otro y legitimado la experiencia impatica por su cardcter de
presentificacién.

Son estos despliegues de implicaciones 10s que permiten a Husserl
incluir la intersubjetividad en el ambito trascendental .

46 Op.cit. p. 134. Sin l1a denominacién "doble reduccién” hallamos en r/s/s,
P- 189, 1a descripcién de una experiencia analoga.

7 FPr, p.135.

48 Op.cit,, p. 136.

19 Op.cit,, p. 137.



La impatia oblicua, reflexiva es tal que o va al fendmeno de
experiencia, a los aspectos, a los datos de la sensacion, aprehensiones o al
sujeto que ahi s experimentado, etg. 1

b) Impatia apropiada e inapropiada

El Texto Hrolb, g subfelividad nsturalizada ¥ fa pura v fos
modos de eXperfenclad corralatives: fa reflfexion purg, 13 Lmpaiia
FPropisds e inapropiadas La reduccion  rascendests! g /s
intersnbfelividsd de junio de 1920, trae una exposicién ofganica de lo
logrado hasta ese motnento respecto de la experiencia del Otro y ce inserta
en la linea del curso 1910/11. De él consideramas sdlo el §9, que desarrolla
la distincion entre impatia apropiada ¢ inapropiada.

Husser! caracteriza la impatia apropiada como “"fuente para un modo
propio basico de 1a experiencia ™2 ¢f bien ella, motivada desde fuera, es algo
totalmente particular. En una nota Huscerl hace una contraposicion suscinta
de las dos medalidades que hemos sefialado: "La impatia impropia es la
indicacién pasiva asociativa de una subjetividad extraiia, 13 <mpatia> propia,
el co-hacer active ¥ co-padecer, dejarse motivar yoicamente, pero también
en el fondo el seepuir las motivaciones internas en lugar de las
asociaciones..."3

La impatia apropiada es comparable cotnio experiencia, al caso et que
yo vivo en mi recuerdo y no sélo tengo imagenes de recuerde ohjetivas
"como modificaciones de presentificacion de las apariciones perceptivas” que
se ofrecen como percepciones pasadasg, sine que asi come yo vivo en este caso
como sujeto de la vida pasada, soy el sujeto pasade de la percepeion, que en
el mundo circundante 'de entonces’ pienss, valora, se decide de tal y fal
modo’, soy simultAneamente el yo que actualmente soy v mi introveccidn
actual en1 i yo pasade y entonces soy el mistne que en aquel morento
habia tenido aquella percepcién ¢ tal comportamiento. Puede tratarse de
una reflexién sobre ol pasado, "reflexidén 'en la’ retnemoracidn v tal como el
transferirse en el recuerde tiene su motivo empirico, 10 mismo ocurre con la
impatia. El cuerpo propio extrafio como estd ahi para tni en la experiencia
psicofisica, estimula la impatia y co-pertenece en cierte modo a ella. La
impatia como acto no es por cierto un vivir en mi pasado, si bien [es] algo
parecido, es vivir-en-el-presente pero en el modo del qusss vivir, como el
yo que no es el mio, con quien yo impatizo. ¥ por otra parte sov yo al tismo
tiempo yo actnal, inmodificado, que estid viviendo en él, transfiriéndose
simultineamente en el Otro."3

31 Opcit. p.401-402.
22 Opcit. p.455-456.
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A esta altura del desarrollo se presenta un problema que interesa
sefialar.  Decimos que esta doble reduccién, ausente de la ¥V A, hace
posible alcanzar al Otro como Otro trascendental. En 1a primera redaccién de
ese texto Husserl afirma: "Al mismo tiempo es evidente que en esta
explicitacién que yo llevo a cabo como ego trascendental en l1a reduccién
trascendental, alcanzo necesariamente al Otro como Otro trascendental”>0
I Kern sefiala que en ese contexto se alude al anlisis constitutivo de la
experiencia natural del Otro y no es a través de ella como va a alcanzar #o
fpso al Otro como Otro trascendental. Para tal logro hubieta hecho falta
precisamente ese método de la doble reduccién que ya habia aplicado en las
Zeccionesde 1910/11 y en FPr 77 Desde el punto de vista de Husser] esta
claro que este procedimiento manifiesta al Otro trascendental en el ambito
del ego, con prescindencia de todo hilo conductor éntico-noematico, por la
sola consideracidn de las vivencias. Es el motnento de preguntarnos si en la
cultninacién de la experiencia mundana del Otro, éste no vuelve a
manifestarse como Otro trascendental. Dejamos formulada la pregunta que
en la secuencia de nuestra investigacion hallara respuesta.

Todavia podemos preguntarnos si esta doble reduccién es vwn paso
metddico de caracteristicas novedosas incluido en esa oportunidad por
Huseerl. No hay nada de eso. La doble reduccién es sélo reduccidén aplicada
dos veces, porque “la reduccién es una, universal, totalizante .. o bien es
doble, triple, cuadruple, segin las esferas que ce concideren. La doble
reduccién es posible, es efectuable gracias a la ‘implicacion intencional” "1
A tal implicacién intencional hacen referencia varios textos husserlianos, en
{r18fs por ejemplo se alude al “entretejimiento de valideces"2 . Hay en
particular en FFr 77 un texto33 , muy preciso que resuita clave para este
problema, donde explicitamente encontramos la doble reduccién reducida a
su vez a implicacién intencional . Aparece alli el concepto de "induccién de la
vida psiquica extrafia”, particularmente importante por cuanto fa "induccién”
es caracteristica universal de la experiencia. Si mi presentificacién, como
ejecucién actual, es reducida, o /pso queda también reducido todo 1o que
ella implica: presentaciones (percepciones) y presentificaciones (impatia).
Asi se alcanza el derecho a reducir, vale decir a convertir en fendmeno,
también las vivencias del Otro.

Consecuentemente, en ltima instancia, la respuesta a la pregunta por
el quid furisde la doble reduccion en el caso de la impatia, ¢ sea a "¢émo
Husser! soluciona la fenomenalizacién del a/ter ego, ... es la implicacion
intencional, vale decir, la intencionalidad de horizonte.."5! -

Resumiendo lo hasta aqui expuesto respecto a la fundacién reflexivo-
filoséfica del Otro trascendental podemos decir que, circunscripto el ego a su

0 Hus XV, p. 16, Bosguefo .., p.327 También en 3, p. 175.
51 Aguirte A. Carta a 1a autora fechada en Marburgo, 20/8/84.
2 {risfs; p. 153 15¥ 28. También en FAr 7/p.153

33 FPr 77, Anexo XX, p.434
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I

ANTICIPACION DEL TEMA DE LA INCLUSION DE LA IMPATIA EN EL AMBITO
DE LA EXFERIENCIA FENOMENOLOGICA EN LA PREPARACION DEL CURSO
1910-14911

El Texto Nro.5 lleva por titule Frepargcfdn el Curso Q105010 Ja
PEICOLOCIZ DULd ¥ 188 CI200las So0focifturafes, SIstoris ¥ s000fogia.
Fsicologla pura y fenomanologla. -La reduccion mltersibfelivy & /5
intarsudfetividad psfoofogios pura B una nota se aclara que se trata
del proyecto en germen de las ideas principales para el Curso citado y sélo
bajo 1a idea de una peicologia "pura” extendida sobre la intersubjetividad y
abarque los correlatos intencionales (cultura), que en lo fundamental se trata
ya de fenomemnologia trascendental. Vale decit que el tema de la
intersubjetividad no va a cer considerade un “hecho de la naturaleza” sino
que va a plantearse en el ambito de la conciencia pura.

Proponiemes 1o planteos concernientes alrededor de los siguientes
tetnas:

1. Circunscripeion del Ambito de la conciencia pura

2. Posicidn por impatia de la conciencia extrafia. Paralelo entre impatia y
recuerdo

3. Rasgos de la percepeién del Otro, en particular como percepcion nortal

4. Explicita extencién de "mi" campo de conciencia fenomenoldgico a la esfera
de los multiples flujos de conciencia.

1. Circunscripcion del ambito de la conciencia pura

Husserl comienza por hacer manifiesta en la conciencia la presencia de
vivencias, de conexiones de la propia conciencia, como “hechos de conciencia
que ponen una naturaleza que se presenta como ambito de mediacion de
conciencia a conciencia. Se desvelan conexiones de la propia conciencia que
no afirman nada en el sentido de "hecho de la naturaleza”™ Su pensamiento
busca circunscribir su objeto: la concienicia pura. La eficacia de la reduccién
fenomenoldzica intersubjetiva se constata cuando se manifiestan "las
conexiones de laz correspondientes vivencias mistnas comeo ‘hechos de
conciencia’, con lo que siempre se sostiene la posicion de una
naturaleza como enlace de la mediacién de conciencia a conciencia y como
-posibilidad de la posicidn reciproca de conciencia por medio de la ‘itapatia’ "1
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esfera de propiedad incluyente de sus vivencias del Otro, queda en él
incluido el mundo primordial y a continuacién el"mismo mundo para todos” ,
con sentido de "set para cualquiera” de esos alter ego, que, como
reflejandose, encontraba en el ego. La condicién de posibilidad de estas
vivencias impaticas es la efectuacidn presentificante, implicita en la
conciencia reducida , hecha explicita por 1a doble reduccidén. Para desplegar
este tema como intencion general de la ¥ AfC Husserl quiere atenerse al
analisis estatico.



11

Husserl califica a impatia come un modo “no facil de describir” Lo que por el
momente puede acotar suena, a su parecer, paradojal, pero es necesafio
congiderarlo con detenimiento: : "Exactamente como antes de toda impatia (o
en primer lugar en la desconexién de la misma) 2n la propia conciencia por
cierto se ponen cosas, pero la posicion que estd orientada hacia la conciencia,
no esta dirigida a las cosas sino hacia la percepeién (v toda otra posicidn) de
€OSas ¥ a las conexiones que se pueden establecer e 1nw°t10ar en esta esfera,
o mismo respecto de la nnpatm Aqui hay que observar: establecimiento
de conexiones de la ‘propia conciencia’ no afirma ni de ningun
modo  necesita afirmar, respectivamente, co-afirmar el
establecimiento de hechos de la naturaleza y 1o mismo es valido
respecto del establecimiento de las conexiones de la conciencia
propia y la ajena 'z

El ambito enn que se proepone llevar acabo =su invectigacidn  queda
claramente delitnitado: "Mi tema debe ser :an,luf vametite la conciencia pura
v antes que tiada tni propia conciencia.”?

2. Posicidn por impatia de la conciencia ajena. Paralelo entre impatia v
recuetdo

Si bien Husserl declara no haber empleado la impatia hasta el
motnente, €1 ha dicho que parts de la conciencia "aislada”, ¢abe que esta
palabra encierra perfidia, en cuanfo 1a conciencia no ¢s ¢onsiderada cotno
una parte del mundo en el que hubiera muchas conciencias isladas. "La
impatia como percepcidn del cuerpo propio extrafio ¥ como i suponier una
concieticia extrafia, pertenece naturalemente a la conexién de mi conciencia y
afirtma para la mista ciertas conexiones de motivacion, en cierta manera
andlogas a aquellas vinculadas a las simples percepcionss de las cosas y sin
embargo muy diferentes . "4

El texto que transcribimos a continuacion explicita ejemnplartnente la
instalacion de la investigacién en el ambito trascendental, ampliado mas alla
de 1o adecuadaments perceptible, alin en &l caso de l1a percepcion inmanente
actual. Ella se acompafia de un horizonte latente, impreciso: "Estas conexiones
inmanentes de conciencia, no las tengo, cotno o3 de sefialar, simplemente
como lo dado en la percepcién inmanents. To tengo tambign una conexidn del
recuerdo y por otra parte también una espera anticipante y fundada,
motivada en el curso de la expetiencia. Por ejemplo yo tengo 1a percepcidn
de una ¢osa que se mueve, espero un curso completatnente determinado de
nuevas percepcicnes (protencién). También las vivencias ‘inconscientes’ son
ordenadas en la conexiéon dada por medio de la percepcidn ¥ 13 coniciencia

2 Qpcit. p.79-80
I 0pcit. &1
1 Op.cit. p.34.

]



IV. FENOMENOLOGIA GENETICA

Encabezamos este capitulo con el titulo "Fenomenologia genética”
segin nuestro propdsito de encuadrar, en primer lugar, la problematica de
la intersubjetividad de acuerdo al doble punto d¢ vista que en la ¥V A se
nos ha hecho manifiesto.

Cuando el propdsito de Husserl es dar razén de las operaciones que
producen la dadidad éntico-natural del Otro, opera con el analisis génetico,
tal como lo dice explicitamente! . El ego del fildsofo que medita se
mantiene en el ejercicio de este analisis genético, tal como en el del estatico,
en el ambito de su vida intencional , donde se da todo sentido de ser, a
partir de sus sintesis constitutivas, en sistemas de verificacién concordante.
Tema central de su desarrollo es el de la apercepcién, que es "analogfa” y
debe comprenderse genéticamente.

Todo objeto de nuestro mundo cotidiane, cuyo sentido y horizonte
llegamos a captar, es producto de una apercepcidn que remite
intencionalmente a una instauracién originaria, en la que se constituyé por
primera vez un objeto de sentido semejante. AUn las cosas desconocidas de
nuestro mundo, nos son -conocidas segin su tipo, vale decir que toda
experiencia cotidiana entratia una transposicién analogizante, aplicada al
nuevo caso, de un sentido instaurado alguna vez como primera vez. Estas
operaciones que en la constitucién de l1as cosas no ofrecen dificultad , no son
exactamente del mismo tipo que las que tienen lugar cuando el sentido que
se nos ofrece es el del 3/ter ego.

A. MOTIVACION DE LA EXPERIENCIA DEL OTRO MUNDANO

1. Segundo sentido de 1o primordial.

Para alcanzar el fundamento de motivacién de la aprehension
analogizante que en primer lugar presenta el sentido “otro cuetpo propio”, el
filésofo hace abstraccién metddica de cuanto concierne al Otro, al extrafio,
pero no nos advierte explicitamente que, contrariamente a lo afirmado en la
primer modalidad abstractiva, aqui el ego no conserva todas sus vivencias.
Las vivencias del Otro deben abandonarlo para que tenga lugar un comienzo
"observable” de experiencia impatica. Queda circunscripta una esfera
primordial, en el segundo sentido en que este ambito de lo mio propio
aparece en la ¥V A/ Como punto de partida dejan de aparecer alli mis
vivencias del Otro porque vamos a asistir a su aparicién como cuerpo, vamos

1A, p.138,14 v 141,28 El encuadre genético también aparece con toda
claridad en el ejemplo del nifio y 1a tijera, op.cit,p.141.

29
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directamente aprehendiente, o es completada por medio de ellas. Yo 26 que
vivencio varias sensaciones de roce de tmis ropas, capte al mismo tiempo un
trozo de recuerdo, segiin el cual yo he vivenciado otros semejantes (sl
contenido de los mismos es muy poco claro) antes v ahora. Supongo ahota en
getieral, que también para los trechos de conciencia respecto de los cuales
puedo llevar a cahbo tales reflexiones, que estaban de antemano a disposicién,
han sido sencaciones ‘inconscientes’, vivencias del fondo existentes. Die este
modo yo aprehendo la conciencia-yo como una gran corriente, de la cual sélo
trechos considerados en la reflexién , con observados en primer lugar o
todavia observados secundariamente v otros trechos o subestratos no llegan
a dadidad alguna (mas tarde agrega "explicita”), por lo menos no a una tal
que sea fijable. Esto concierne en particular a la esfera de la percepcidn del
mundo externo. Yo veo un ‘sector del mandeo exferno’. Reflexione v atiendo
efl €58 ¢aso puramente a la percepcidn, también a las percepriones de fondo
del campo de vision, las describo de tal ¥y cnal manera vy suponge con
seguridad que tales vivencias de fonde peculiares estaban siempre de
antemano a disposicién, aunque yo, con el fundamento de recnerdos vagos de
percepciones pasadas, la mayor parte de las veces no puede llevar a cabo un
efectivo andlisis del fondo de la conciencia o s6lo 1o hago imperfectamente ™

En este contexto, vale decir, como parte de la conciencia pura que
subsiste en la teduccidén fenomenoldgica, se hace explicita la
intersubjetividad. o sélo se trata de considerar la itnpatia cotmo formando
parts de 1a propia conciencia y lags motivaciones correspondientes dentro de
esta conciencia sino de ponerla a ella misma como fundamento, justamente
como posicidn de conciencia extrafia, la que de este modo aceptamos como
existenie y de la que nosotros damos tematicamente testimonio. O sea que
no sdlo tenemos como tema la propia conciencia presente  “que
aprehendetnos en 1a reflexidn y no sélo la vivencia del recuerds de 13 propia
conciencia anterior, que es apretiendida en el ahora 6 va a ser aprehendida
reflexivamente, sino también 1a conciencia recordada misma y 1o mencs
la propia conciencia a suponer en el flujo de los acontecimientos de la
conciencia, asi también 1a conciencia extrafia puesta en la impatia."®
Con este fexto se hacen presentes por primera vez las ideas fundamentales
del Curse 1910711,

En pes de un desvelamiento fenomenoldgice Husser] afirma lo que ce
presenta por ahora con valer de evidencia. "Mi percepcién del cuerpo propio
extrafio ¥ 1o que a écte se vincula motiva de manetra justificada evidents la
posicidn de un ‘extrafio’, esto no se alcanza por la percepcidn intnediata, ni
por el recuerdo de la conciencia aprehensitile, etc. y esta motivacion evidente
puede seguir confirmandose o también suprimirse 7



a incorporar su manifestacién sensible, que en el primer sentido de la esfera
primordial habian sido explicitamente descartadas. Nos instalamos en esta
esfera primordinal como ambito perceptivo, como un escenario en el que se
presenta un cuerpo semejante al mio.

2. La constitucion del Otro mundano

Se trata de examinar una expetriencia muy particular. Huseserl lo
reconoce hasta rozar con su cuestionar los litnites de la obsesién. El
sometimiento al problema de 1a posibilidad de llegar a tener la experiencia
de aquello que me es esencialmente ajeno, "la verdadera trascendencia®, tal
como puede constatarse en los textos que se extienden a lo largo de treinta
aflos, es un ejemplo de autoexigencia filoséfica, como no conocemos otro en la
historia. El Otro es Otro por la incuestionable razén de que tiene vivencias
que no son las mias. Si tuviera en mi conciencia sus vivencias, estas serian
mias y no suyas y él seria yo. {Cémo puedo poner al Otro, afirmar el
fenémeno "Otro”, si 1o unico que tengo ante mi es su cuerpo que percibo,
pareceria, de un modo semejante a aquel en que percibo el arbol o 1a casa.
Sin embargo un abismo cualitativo separa ésta de aquella percepcién. Yo no
debiera poder decir mas que: -Veo un cuerpo que se parece al que el espejo
ante mi refleja como mio-. Sin embargo voy mas alla y afitmo que ese cuerpo
no es sola o propiamente tal, sino que es un cuerpo organico, un "cuerpo
propio”, gobernado por una psique, tal como tengo 1a experiencia de gobetrnar
en el mio, que tampoco resulta ser meramente un cuerpo reflejado en el
espejo sino un cuerpo precisamente "mio”. La experiencia de que proviene
esta dadidad éntico-natural del Otro es la impatia . Esta es para Husserl un
enigma recurrente, frente al que no pierde ni la paciencia ni el dnimo.
Experiencia es, para él, conciencia original, de ahi que no se le oculten las
dificultades de explicitacién de la aprehensién, en mi conciencia, de esa otra
conciencia que sélo se da originalmente al Otro. La experiencia comienza
cuando percibo que un cuerpo como el mio aparece frente a mi.

Husser! estd empefiado en esta ocasién en el analisis constitutivo de la
experiencia del Otro mundano. ¢Cémo se establece el ‘para-ms-ahs" del
Otro? {Como se motiva la experiencia impatica?

Es en 1a secuencia del $49dela ¥ M, donde después de elucidar 1os
alcances del mundo objetivo constituido en mi primordialidad da el paso
hacia el estrato de 1a apercepcién objetivante donde habra de constituirse el
sentido "hombre” psicofisico como objeto del mundo. Este estrato se va
instalando por atisbos en su exposicién. Comenzé abiertamente en el §43 con
la referencia a la dadidad dntico-noematica del Otro tomada como hilo
conductor, el cual es abandonado tan pronto como se hace abstraccién en
procura de 1a esfera de 1o mio propio en el primer sentido. En el § 48 vuelve

30



119

Para que estas afirmaciones sean ain mas explicitas recurre al
paralelo con ¢l recnerdo: "Por 1o tanto asi cotno un recuerde, a partit de los
motivos del tecustdo, es motivado como evidente, por ejemplo un presents
de percepcidn, como posicion de la conciencia anterior propia, pero de modo
que esta evidencia no propotcicna seguridad absoluta pata 21 ser efectivo de
lo puesto v sin embargo [proporcional un motivo evidente justificado para su
aceptacién, precizamente en el sentido de que la motivacidon puede
confirmarse o también refutarse por medio de totivos contrarios, ‘mejores’,

as fuertes."?

Una nota al pie de este texto nos invita a dirigir nuestra tnirada
tematica exclusivatents hacia el lado de la conciencia y las motivaciones que
le son propias y a que efecutetnos exclusivamente las posiciones a ella
referidas, "asi tetiemnos nosotros «ens ambos casos una conexion de conciencia
pura y por cierto en el primer ¢aso unia conexion [de conciencial conducente a
una meotivacion evidente ‘subjetiva’ de la mia hacia la conciencia pura
extrafia v a una posicién evidente."? De tnodo que la evidencia afirmada se
funda en las meofivaciones confirmantes ¢ se anula con las que no la
corroboran, peroe et todo caso la clave estd en el sentido de la motivacion,
ésta a su vez en relacién a la vivencia correspondients.

3. Rasgos de 1a percepeidn del Otro, en particular como petcepcidn normal

Dice Husserl: ".. hago de las ¢osas tema cotno ‘facta puras subjetivas’,
como substratos para nuevas percepciones (fas de 1a reflexién - mas tarde
agrega” fenomefiolégica”) ¥ nuevos juicios, justamente los de la psicologia
pura. Cuande la percepcidén motiva otras percepciones, cuando en la misma
conexion de conciencia una concienicia . p-ﬁrmita egperar una fveva
conciencia, una conciencia no dada en si misma, asi es e mi campo. As
ahliora yo percibo el cuepo propio extrafio ¥y a osa percepcion pertenecenn en
primer lugar ciertas motivaciones que van hacia otras percepciones propias:
precisatnents aquellas que pertenecen a cada una de mis percepciones de las
cosas. Pero ademas motiva la percepcidn a través de cu contenido
significativo y contenido de apariencia (y por cietto como percepeidn normal
que contiene una posicién de certidumbre) la posicidn de una conciencia y
vida de conciencia como ‘extrafia’, que no es dada en i posicidn reflexiva
como tni presente, no es recordada en mi recuerdo, no estd entretejida en
mis conexiones de conciencia ¥y no es indirectamente, de matiera pensada,
vida de conciencia pntrctejible sino una vida total de conciencia puesta
precisamente a través del particular modo de la impatia: forma un flujo de
conciencia propio, que se expande de manera abierta infinita, totalmente del
mismeo modo general, cotno es, en el acto de reflexién (mmds tarde cambiado
por "autoreflexién”), etc, mi flujo de conciencia 'directa’ dada, es decir con



a asomar brevemente cuando se alude al problematico mentar al extraiio en
cuanto esta experiencia depende de desvelamientos, de confirtnaciones o
desengaiios que remiten a la misma experiencia o a experienicias semejantes
en la génesis de la conciencia, para alcanzar por fin su desarrollo desde el
$50 en adelante.

Para el fildsofo nada expresa mejor el cardcter polifacético y la
dificultad de la tarea fenomenolégica que el contenido éntico-noematico de la
experiencia del Otro: lo experimento como un ser real, mundano pero no
como una simple cosa natural, si bien en un sentido también lo es, vale decir
que 1o experimento como un objeto psicofisico en el mundo. Pero esto no es
todo: también 1o experimento como experimentando a su vez ese mundo y a
mi mismo dentro de €1, o sea 1o experimento como sujeto para ese mundo.

Husser1 declara el paso hacia el Otro  “primer dificultad” con que se
encuentra en los pasos hacia la constitucién de un mundo objetivo. En este
segundo planteo el mundo objetivo no es una unidad constituida en el ambito
de mi primordialidad y enh esa medida incuestionable sino que por el
contrario su validez es problematica y queda en suspenso hasta que se
convalide la teoria de la intersubjetividad, la cual ha de dar razén de que el
Otro y yo como seres peicofisicos nos hallemos en el mundo, de que seamos
"hombre” el uno para el Otro y de que su experiencia de mi recoja mi
saberme constitutivo del mundo tal como lo hago en i propia experiencia
de él.

La explicitacion de la constitucién del Otro mundano recorre un
{tinerario que incluye :

a) La aparicién de un cuerpo semejante al mio

b) Mi experiencia de mi cuerpo propio

¢) El apareamiento

d) Mi experiencia "como si”, autoenajenacién

e) La apercepcién analogizante, estructura de repeticién.

1) Posibilidad de verificacién

Nos proponemos, en primer lugar, hacer una consideracién suscinta de
estos temas, que Husserl expone en la ¥ A/ y a continuacidén referirnos a
las objeciones que el planteo suscita en K Held y 1a respuesta a las mistas de
A. Aguirre.

Tengo al Otro “en carne y hueso” frente a mi. Para que sea posible la
mediatizacién de su intencionalidad debe haber en mi esfera primordial algo
que haga representable un "ahi-con”, que haga al Otro co-presente: debe
tratarse de alglin tipo de apresentacién. Ya conocemos la apresentacién como
una operacién cuyo funcionamiento se hace manifiesto en la constitucién de
la cosa: se me "apresenta” 1a cara lateral del cubo que acabo de ver, en tanto
1o miro de frente. En este caso sietnpre puedo verificar el lado apresentado y
convertirlo en presente. Esto es imposible cuando se trata de apresentar la
vida intencional extrafia. Debe tratarse de un tipo especial de
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percepciones, con recuerdos, con meficiones anticipantes vacias, con
confirmaciones, con evidencias, etc, que son, pero que ne son las mias.”

4. Explicita extension de "mi” campo de conciencia fenomenologico a la esfera
de los multiples flujos de conciencia

Yo p.ermanezcd en mi campo (mas tarde corregido: "campo de
experiencia fenomenoldgico”), que se ha extendido por tnedic de la impatia a
la esfera de una multiplicidad de flujos de conciencia cerrades (llamados
conciencia del yo) las que estan anudadas con la 'mia’ a través de conexiones
de motivacién de la impatia v también estin enlazadas entre < o pusden
estarlo. Este enlace, segin su sentido no es un enlace real sino un enlace
particular ¥ 0nico por medic de la pesicién impatizante. Las conciencias
‘ceparadas’ se encuentran en la posibilidad de cotnunicacién v ésta se realiza
por la via de las percepciones de cuerpos propios ¥ de las motivaciones que
irradian de ellas de un modo que debe ser descripto mas detalladamente " &

8 Op.cit. p.87-88.
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presentificacién, entretejido con una presentacién, con un verdadero darse
en si tmismo.

La motivacién de la experiencia del Otro ha de hallarse en mi esfera
primordial, tal como encontramos indicado en el sentido mismo de la palabra
“gfter ™ alterlo es del £g£0 el que yo soy, en mi singularidad como hombre
primordial, como yo personal que gobletna mi cuerpo propio y produce
efectos en mi entorno primordial, sujeto de una vida intencional referida al
mundo.

Al aparecet en mi naturaleza primordial un cuerpo - el del Otro - pasa
a ser una trascendencia inmanente en mi primordialidad. En esta esfera sélo
mi cuerpo es para mi constituido originariamente como cuerpo propio. Si ese
cuerpo que aparece es aprehendido por mi como otro cuetpo propio sélo
puede serlo por una "transposicién aperceptiva de mi cuerpo proplo” . Esta
mostracion no se produce como una percepcién propiamente dicha, ya que
ella no puede ser directa ni primordial mostracion de caracteres del cuerpo
propio , como sucede en el caso del mio: "sélo una semejanza vinculante de
aquel cuerpo alld con mi cuerpo, dentro de mi esfera primordial, puede
ofrecer el fundamento de motivacién para la aprehensidén analogizante del
primero como otro cuerpo propio”2. Debe tratarse de una apercepcion, pero
una apercepcién de un tipo diferente de 1a que tiene lugar en la aprehensién
de las cosas. Debe cumplirse la remisién a una instauracién originaria, una
referencia a un tipo ya conocldo, en una efectuacién con caracteres
peculiares.

Esto peculiar concierne a que, en este caso, “el original de la
instauracién originaria es siempre presente y viviente, por lo tanto la
instauracién originaria misma sigue estando siempre en marcha, actuando y
viviendo"3. Con esta peculiaridad se vincula el hecho de que egoy a/lter ego
se den necesariamente en un apareamiento originario.

Con el término "apareamiento” se designa el fendmeno de presentarse
configurado como par (o bien como grupo). Lo esencial en él es ser "una
forma originaria de aquella sintesis pasiva, que frente a 1a sintesis pasiva de
la identificacién, designamos como asociaciéon™d. En cuanto a sus rasgos
generales el apareamiento funciona segiin los de la asociacién, en lo
particular se da un evocarse viviente reciproco y una coincidencia reciproca
y, como consecuencia de esto, tiene lugar una “transferencia de sentido en
los elementos apareados” y también "la apercepcion de uno de ellos de
acuerdo con el sentido del otro”, sin embargo nada de lo transferido puede
ser originalmente actualizado en el ambito de mi propiedad.

El analisis debe continuar; lo visto hasta aqui no basta para justificar la
adjudicacién al cuerpo-alld de "un contenido existente de determinaciones
psiquicas” que, en si mismas, no pueden mostrarse jamas en mi esfera

¢ MG p.140.
S M p. 14172
t M p.142.
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I11

FROBLEMAS FUNDAMENTALES DE L4 FENOMENOLOGTA
ANTECEDENTE PRIVILEGIADO EN EL ESTUDIO DEL TEMA DE LA
INTERSUBJETIVIDAD

El lugar que ocupa el curso del semestre 1910/11, FProbdblemss
Tundamentales de 1a fepomenofogra nos 1o sefiala el mismo Husserl
cuando en Zogics formal y lrascemdents! dice: "Los puntos mas
importantes para la solucién del problema de 1a intersubjetividad y la
superacién del subjetivismo trascendental, los desarrollé en las Lecciones de
Gotinga (semestre de invierno 1910/11). El verdadero logro exigia todavia
dificiles investigaciones singulares, que sélo mucho mas tarde llegaron a
concretarse. Mis Meditaciones Cartesianastraen una breve presentacion
de la misma teoria. En los préximos afios espero publicar las investigaciones
pertinentes explicitas."1

Por otra parte éste es el texto a que mayor nimero de veces hace
referencia en los manuscritos inéditos, en A7y en el Apflogo para mis
fdeas.

3i bien el tema de 1a intersubjetividad no es el tema extensamente
desarrotlado en €1, en cambio su mayor significacion esta orientada en ese
sentido.

Husser! no sélo hace referencia a este Curso segln su titulo oficial,
sino que lo denomina: Zeccromes sobre [& intersubjelividad 2,
Leccfones sobre fa impaliz y ls reduccion smpiisda 3, Lecciones
sobre fa reduccion fenomenologica como reduccion  universal
intersubfetivat

Proponemos la consideracion de su contenido en funcién de los
siguientes temas que conciernen a 1a intersubjetividad:

A La actitud natural y el concepto natural de mundo

1. El yo en la actitud natural

2. El Otro en la actitud natural

3. La normalidad en la actitud natural

4. La actitud natural y las cienclas

5. El concepto natural de mundo y la intersubjetividad

T Z77p.215, Nota .

2 Op.cit. p.195.

3Ms.F1 43, p57a.

#Ms. M 111  VIb, p.68a.



primordial. Por una parte se trata de establecer la modalidad de verificacién
adecuada de lo dado en la apresentacién e inaccesible vriginafliter. Como en
todos los casos se trata de referencia a ulteriores experiencias que confirmen
o desengafien, a nuevas apresentaciones "que transcurran de un modo
sintético y concordante”, que a su vez tiene validez de ser por el nexo de
motivacién con las presentaciones de mi esfera primordial.

¢Qué es lo que anuncia al cuerpo propio extrafio como tal? Tan sélo su
comportamiento camblante y concordante, ¢con un lado fisico que
apresenta lo psiquico. Si ese comportamiento no se presenta en una
expeériencia original plenificante, no hay concordancia y descubrimos estar en
presencia de un seudo cuerpo propio.

La verificacion se cumple en tanto el primer contenido determinado
esta formado por la comprensién del cuerpo propio del Otro y de su conducta
especifica: el funcionamiento de sus manos que tocan ¢ empujan o de sus
pies que andan. El £gv es determinado como gobernando ese funcionar. La
verificacién tiene lugar mientras “ef estilo format de los procesos sensibles
que me son manifiestos primordialmente” corresponda al tipo formal que me
es familiar en mi cuerpo propio.

El extrafio es aquel cuya esfera primordial apresentada no es
plenificable, un sr3/ogos de mi esfera de propiedad en cuanto, segin su
sentido, se presenta como “"modificacién iIntencional de mi mundo
primordial™: la modificacion analogizante lo presenta con su mundo
primordial como &g concreto, o bien, como dice Husserl "en mi ménada se
constituye apresentativamente otra ménada”.

Es interesante sefialar que en este §52 el filésofo trae a colacién "una
comparacién instructiva”. Roza con ello el tema por el que se ha dicho que, en
la ¥ M esti retrasado repecto de si mismo, en cuanto al nivel alcanzado en
otros textos suyos sobte la problematica de la intersubjetividadd.
Efectivamente no hace en este punto el desarrollo concerniente a 1a "doble
reduccién”, tal como podria esperarse, por cuanto describe 10s mismos
fenémencs: “el pasado recordado trasciende mi presente viviente como su
modificacién, de un modo semejante el ser extrafio apresentado trasciende
mi propio ser... primordinal” . Tanto en el recuerdo como en la impatia la
modificacién es un correlato de la intencionalidad que la constituye. En
ambos casos ¢¢ dan presentificaciones. Mientras se trate de
presentificaciones en la esfera de mi propiedad (es el caso del recuerdo) ,
éstas ce centran en el mismo yo; cuando se trata de apresentaciones en mi
esfera de propiedad, donde se constituye un ego extrafio, son
presentificaciones de un nuevo tipo, cuyo correlato es "un modsficatun de
una nueva clase”, otro yo.

) Husg XV, 1so Kern Introduccién, p. XX/XXI.
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B. Ampliacién del ambito trascendental fenomenoldgico
1. Liberacidn de la fencmenologia del pensamiento cartesiano
2. La doble reduccién

A. La actitud natural v 2l concepto natural de muando

[N
—

eccion comienza con un primer capitule denominado: 24 scfitud
seterad yoof cosceple sglvrsd de musdo T Desde este punto de partida
va a llegar a una primera afirmacisn del amabito natural intersubjetive.

El hecho de partir del “concepto natural de mundo™ 7 de que a su vez
esto marque 2l nacimiento de una tsoria del conocimiento, debe ger
destacado pues marca el origen de una linsa Jde pensamisnto cuya secvencia
cultminara en £rsss5 . En esta ocasion declara querer estudiar, a partir de
alli, 1a composicion fundatnental de la conciencia.

1. El yo en la actitud natural

Cotnienza por estudiar el yo en la actitud natural. "Cada uno de
nosotros dice ‘yo’ v al hablar asi se sabe ¢omo vo. Coma tal s& encuentra
delante y se encuentra en todo tiempo como centre de un entorno. "To”
quietre decir, para ¢ada une de nosotros algo diferefite, para cada uno la
persona totalmente determinada, la que tiene defsrminade nombre propio,
que vivencia sus percepciones, recuerdes, esperas, representacion de
fantasias, sentimientos, dessos, quereres, que tiens sus estades, ejecuta sus
actos, ademas tiene sus disposicicnes, caracteres constitucionales, sus
capacidades adquiridas y habiliddades, etc. cont el fundaments de las
convicciones, opiniones, sospechas, que de dondequiers procedan, son
vivenciaz para el vo, el yo afirma que él =3 de tal ¥ cual modo llamade
hombte, el que tienes tales v cuales caracteristicas personales, estas v estas
otra vivencias actuales, opiniones, propdsitos, etc. El tener es, en este sentido,
diferente en cada caso, segnn lo tenido: un dolor es sufrido, un juicio es
efectuade, capacidad de vivir, fidelidad, autenticidad, son tenidas come
cualidades personales’, etc. El yo 58 encuentra ahora como el qué tisne todo
lo predicable de diverso modo, asi él no ge encuentra, por otra parte, como
algo sitilar a esto tenido."®

"Cada yo se encuentra como beniendo cuerpo orginico. El cuetpo
organico por s parte no es tingin yo, sine una ‘wosa’ espacio-temporal
alrededor de 1a cual se agrupa £n 1o ilimitado un enforne de cosas que se

del entorno completo v que esto se cumple tanto en lo espacial como en 1o

>Hua XIII, p. 111, Nota 1,
5 Opeit. p.112.
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Todavia es posible elucidar mas aun, siguiendo a Husserl, los nexos
noematicos que hagan evidente la posibilidad de una constitucion
trascendental del mundo objetivo, de modo que ésta a su vez permita una
visualizacidon cabal del idealismo trascendental fenomenoldgico y llegar con
esto a uno de los puntos polémicos de la teorfa de la impat{a: 1a experiencia

tomo si yo estuviera alla-.

El modo de darse de mi cuerpo propio es el "aqui”. Este aqui es una
posicién ineludible y centralizante, que adscribe necesariamente al Otro en et
"alla”. Por mis kinestesias 1a orientacién de mi aqui puede modificarse sin
dejar de ser centro de orientacion aqui. La naturaleza espacial Gnica se
constituye con una referencia intencional a mi cuerpo propio como
perceptivo. Mi posibilidad de cambiar todo allda en un aqui, "mediante la
libre modificacion de mis kinestesias”, hace a la posibilidad de que mi cuerpo
propio sea aprehensible como cualquier otro cuerpo fisico que se mueve en
el espacio. La inversidon del planteo nos da 1a certidumbre de que a toda cosa
pertenecen constitutivamente los sistemas de aparicién de mi aqui
circunstancial, tanto como los sistemas emergentes de cada alla, que pueda
ser convertido en nuevo aqui por mi c¢ambio de posicién. Estas
consideraciones se vinculan a mi experiencia del extrafio.

Yo no apercibo al Otro como duplicacién de tni mismo sino “con modos
espaciales de aparicién iguales a los que yo tendria si fuera hasta alla y
estuviera alla"6. El cuerpo fisico, que luego serd del Otro, se me presenta en el
modo del alld y es apercibido como cuerpo propio del &/fer 20, con su
indicacién aqui en su propia esfera monadica y la intencionalidad
constitutiva que produce sus modos de darse. Se e aparece en el modo del
alla y no se aparea por asociacion directa con el modo de aparicion aqui de
mi cuerpo propio: ‘evoca reproductivamente una aparicién similar,
perteneciente al sistema constitutivo de mi cuerpo propio como cuerpo fisico
en el espaclo. Me recuerda mi aspecto corporal, como si yo estuviera
alla"?. Aunque no se trata de un recuerdo intuitivo , se da en este caso un
apareamiento con mi cuerpo como unidad sintética del modo de aparicién
evocado y de todos 1os que le son familiares. De este modo el cuerpo externo
alla alcanza analdgicamente el sentido de cuerpo propio a partir del mio y
consecuentemente el sentido cuerpo propio de otro mundo primeordial,
siempre por analogia con 10 que se presenta en el mio.

En resumen, 1o que aparece en mi mundo primordial es psiquico pero
no mio. Esto quiere decir que se me presenta gobernando su cuerpo propio
como centro de su mundo y como viéndome a mi mismo en ese mundo con
los mismos caracteres con que yo 1o veo a él. Lo veo como sujeto para ece
mundo respecto del que a su vez me reconoce como sujeto. Yo me aparezco
como centro aqui de mi mundo y no en un alld. El aparecer como alla es

6 A, p.146.
? MG p.147
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temporal, respecto de éste Qltimo, la fraccién de tiempoe actnalmente
recordada del existente sdlo es parte de sesa interminahble “cadena de
existencia” que se extiende hacia el pasade y "llsga a un interminable
futuro”.

"Lag cozas que estin ahf son en =i, eran en &i y seran en =i, sim que
estén directamente ahi en el entorno de experiencia actual ... y ¢sto vale para
las cosas en 1o que concierne a todag sus propiedades cdsicas.?

En este contexto aparece la primera referencia a lo intersubjetivo: el
hecho de que el yo se sabe con el Otro viene a reforzar su certidumbre
respecto de 1o que afirma. En el pardgrafo precedente Husserl dice que en
esa ocasién sélo describe 10 que cada yo encuentra, ve directatnente o
menciona indirectamente en certidumbre v que esta cartidumbre debe ser
tal que cada yo pueda intercatnbiar la misma evidencia. En el pardgrafo
siguiente ce corrige, por no haber precedidoe la descripeidn anterior haciendo
manifiesto que, cuando el hotabre entre otras cozas “"tiene un saber mis o
menos claro, pienca, predica vy como hombre hace ciencia. e sabe en esto
como entre-con juzgando correctamnente y entre-con equivocandosze ."

"La cosa que es encontrada por cada yo como su ‘Cuerpoe propio’, s¢
sefiala ante todas las otras cosas precisamente como organistnoe propio
Todo lo que no es cuetrpo propic aparece referide al cusrpo propio, teng en
ralacidén con €1, una cierta orientacion espacial sabida constantemente por el
yo. .. También =us vivencias de yo, en getieral 510 especifice yo-poseo, 1o
refiere cada uno al cuerpo propio. Asi las localiza él en 2l custpo propio, 1o
hace sea en razén de ‘experiencia’ directa (en 1924 o mas tarde agragado
"psicofisica”), intuicidn inmediata, sea en el moede indirecto segln experiencia
del saber experimental o analogizante” s

2. El Otro en la actitud natural

En el 84, & (mpatls y of yo aXirsffo prezenta por primera vez la
descripcidn de la experiencia del Otro en la actitud natural, seglin 13 cual
cada yo encuentra en su entorno actnal  cuerpos propios que cefiala como
cuerpo propio extrafio frente al "propio”, a cada cuerpoe propio as{ sefialado
pertenece un yo, "pero otro yo, extrafie”. Cada yo se encuentra a si mismo
comno experimentante, precisatmente no es asi como ve &l yo extrafio, no lo ve
como s¢ ve a 5 mismo: "Los pone en el modo de 1a impatia {(después de 1924
agrega "percepcidn del Otro v experiencia del Otro”) wale decir que en el
vivenciar extrafio se "encuentran” rasgos de caracter exfrafio, no son dados
en el sentido de ser tenidos como propiog; se trata de un vo que tambign
tiene su ‘psique’, su conciencia actual, sus disposicionss, sus rasgos de
caracter, que también encuentra su entorno de cosas, entre ellos encuentra

TOpcit. p.113.
3 0pcit. p.114-115.
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incompatible con mi ser centro aquf, siempre que se presenten
simnultaneamente. La experiencia de un ego coexistente es necesariamente
apresentante como resultado de la asociacién y 10 es "en el modo alla del ego
coexistente ahora (como si yo estuviera alla)”, como otro #go La
coexistencia incompatible del ego primordial en el aqui y en el alla, plerde
tal incompatibilidad cuando ef alla es el del otro &go apresentado desde mi
aqui.

3. Comumnizacién de 1as ménadas

En la comunizacién de las mdénadas distinguimos grados. Ella se da
entre mi &gv monadico, que goblerna en y con mi cuerpo propio y el egw
monadico del Otro. La primera forma de comunidad intersubjetiva es la de
la naturaleza constituida a una con el yo psicofisico y el cuerpo propio del
Otro en apareamiento con mi propio yo psicofisico. Alli surge la subjetividad
extrafia  apresentativamente con sentide y validez de subjetividad
esencialmente propia del Otro. Toda apresentacién presupone un nucleo de
presentacion, en el caso de la experiencia del Otro se trata de una
presentificacion enlazada asoclativamente con una auténtica percepcién
que estd unida con ella en fa peculiar funcién de 1a co-percepcién. Es un
fundirse entre si tal que se hallan “en la comunidad funcional de una
percepcién, que al mismo tiempo presenta y apresenta™® y respecto del
objeto produce la conciencia de su ser él mismo ahi. Este tipo de percepcién
es trascendente, en cuanto pone mas que la mismidad-ahi, como ocurre en el
caso de la percepcién de una casa. En el caso de la percepcion del Otro se
trata de una percepcion presentante-apresentante, el excedente no percibido
coexiste en la percepcién y sélo se apresenta a través de lo presentado en
una comunidad de funcién. De esto surge que lo presentado y 1o apresentado
deben pertenecer a la unidad del mismo objeto. Subrayamos este itimo
concepto para destacar que por el momento el analisis circunscribe el ser del
Otro en el mundo y no su ser sujeto para el mundo. Ha aparecido un ser
psicofisico como yo.

También importa poner de relieve que todo este desarrollo lleva a
Husserl a destacar que el cuerpo del Otto no se mantiene aislado, con
funcién de sefial para su analogo. Tatnpoco se mantiene separado de mi
cuerpo propio: en mi esfera primordial aparece un cuerpo natural que
apresenta al Otro yo mediante apareamiento con mi cuerpo propio y con ¢l
yo que lo gobierna. Lo apresentado es el gobernar del Otro en ese cuerpo allad
y, tnediatamente, su gobernar en la naturaleza que se le aparece
perceptivamente, su naturaleza primordial; ésta es la misma que mi

8 M, p.150.



también su cuerpe propio como el suyve, etz v con esto ez el entorno, en el
sentido de la percepeidn extrafia, el que encuentra el yo sxtrafio, pero que
estd frents a nosofros cuasi perceptiblemnents, en general el mismo que
nusstro entorno, v el cuerpo propio que nosotros en nwestro entornio
aprehendetncs cotno S0 cUerpoe propio, es el mismo que el en su entorno,
aprehends como su cuetpo propio. Y lo que vale de los etitornes actuales de
los yo, los que asi, de manera cambiante, se encuenfran y se ordenan
catnbiantemente et1 sus enfornes, vale para el mundo todo. Todos los yo se
conciben como punto central relativo {en 1924 o después, reemplazado por
"punite central de orientacién”) del une ¥ mistne mundo espacio-ternporal,
que en =0 indetsrminada infinitud es el entorno total de cada yo. Para cada
yo 1os otros wo no son punitos cenitralss, sino puntos del entorno, tietien
conforme a la medida de sus cuerpos propios, una diferencia de posicion
espacial y de posicion tetnporal, en el nno v mismo todo espacial,
respectivamente, 2n uno v el mistno mundo temporal "?

E=tas paginas son de especial interés en cuanto someten a
consideracion las significaciones que tienen vigencia =n la actitud natural y
que volveremeos a enconfrar mas adelante fenomenclogicaments reducidas.

3. La normalidad en 1a actitud natural

El tema de la normalidad =se vincula en esta reflezion al fenotneno
espacial. "Cada yo se encuentra como punto central o punfe cero de un
sistema de coordenadas a partir del cuval considera |, ordena ¥ conoce fodas
las cosas del munde, las ya conocidas y las no conocidas” Pero cada unoe
concibe esa centralizacion como relativa: si carmnbia su lugar en el espacio,

desplaza su cuerpo, sigue diclendo "aqui”, pero estd haciendo refersficia a
otro lugar. "Cada uno distingue el espacic objetivo coms un siststna de
posiciones ecpaciales objetivas (lugares) del fendmeno espacial, como el

modo cotnoe o] espacie aparece, con ‘aqui v ahora’, como ‘adelante v oatras’,
‘derecha & izquierda’. Y 1o mistrio por 1o que respecta al tiemnpo "10

Esto es aplicable a las coesas: muchos pueden ver la misma cosa pero
ella aparece a cada uno segin su posicion en el espacio. La cosa por su parte
tienie su adelante vy su atras, su arriba v su abajo. Lo que para mi es el
"adelante” de la cosa puede circunstancialmente ser "atras” para mi o para
Otro, (desde otro lugar). Se tratard sin embargo de la misma cosa con sus
diversas propiedades.

"Cuando un cuerpo propic cambia con ofto s posicidn espacial
objetiva, de 1a misma manera varia continuamente las apariciones que los o
pertinentss tienen de las cosas experimentadas por elles .. Aqui domina una
cierta posibilidad ideal hajo el titule de normalidad, pero sdlo ideal, seglin

I0pcit. p 115-116.
10 0p.cit. p 116,



naturaleza primordial pero difiere en el modo de aparecer “como si yo
estuviera alla, en lugar del cuerpo propio extrafio"9.

Esto nos lleva al modo de darse, de constituirse, en ambos casos la
propia naturaleza primordial con la originalidad de 1o en cada caso propio:
unidad de los multiples modos propios de datrse, idéntica en los cambios de
orientacién del propio cuerpo, siempre como punto cero de orientacién,
siempre cuerpo-aqui. En 1a explicitacién cada uno tiene acceso original a la
esfera de lo propio. En la apresentacion del Otro los sistemas de efectuacion
de las sintesis son los mismos, pero el "allda” marca la diferencia de las
percepciones efectivas y los objetos percibidos, ellos son 10s mismos pero
percibidos "desde alla”.

Husser! pone mucho cuidado en destacar que el sentido propio de 1a
apresentacion impide 1a identificaciéon de mi naturaleza primordial con la
presentificada. En innumerables textos busca explicitar con la mas alta
precisidn los temas que estamos considerando. Entre ellos uno del afio 1927,
que lleva por titulo <Perceperon del extrafio apropiada ¢ (napropladas
cuyo andlisis concluye diciendo: "Hay entonces dos percepciones
diferentes del Otro: 1) la percepcidén inapropiada, que comprende en
el vacio, la apresentacion vacia del Otro en evocacién vacia de Ia
constitucién pertinente, mediante 1a que se da el nuevo cuerpo realmente
segln percepcidn y no como cuerpo propio, 2) 1a percepcioén real efectiva
del Otro como Otro, vale decir la apresentacién plenificada se plenifica
mediante el nexo de motivacion realmente viviente contitutivo."!0 En el
segundo caso  ha tenido lugar y se ha plenificado la presentificacién
anticipatoria.

Son estas explicitaciones las que, para Husserl, legitiman la afirmacién
de la "percepcion del Otro” y en relacién con ella la afirmacion de la
percepcidn de un mundo objetivo, que es 1o mismo que decir: "Percibo que el
Otro ve lo mismo que yo" o "Veo el mundo constituido por mi cotne
constituido por el Otro”. Esta experiencia tiene lugar en mi esfera primordial ,
en la que se apresenta una intencionalidad que trasciende la mia propia.
Destacamos el énfasis puesto por Husser! en cuanto a que 1o que veo no s un
mero #ana3/ogon, sino que capto con efectiva originalidad el cuerpo del Otro
apresentante del otro cuerpo propio y su realidad psicofisica.

El andlisis del contenido de la experiencia "naturaleza objetiva”
permite consecuentemente afirmar que "el objeto en si primero es el cuerpo
fisico-organico del extrafio, asi como el hombre extrafio es,
constitutivamente, el hombre en si primero"ll, afirmacién gravida de
consecuencias para el planteo de 1a percepcion de si mismo como hombre .

A partir de lo visto hasta aqui se hace comprensible el camino de la
comunizacion en 10s diversos estratos: con las mundanidades de grado

M p.152.
10 Hua X111, Anexo LVI, p.479.
11 340p.153.
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la cual dos individuos normales, en 21 caso de gue cambien sus lugares ¢ los
piencen cambiados v sezin lo corporal propio en un estado ideal-normal,
cada uno encuentra exactamente las mistas aparicionss en su conciencia,
que antes se habian realizado en la conciencia del Otro.

Fero ¢ yo v Otro tenetnos ojos ‘normales’ vemdes 1o mistno cnando 1as
mistrias cosas, no cambiadas, e nos ofrecen en la misma posicién espacial
objetiva, que podemos tomar uno después de ofro. T cada uno de nosotros
habria tenido siempre las mismas aparicionss en la medida en que hubiera
mirado en la mistma posicidn que el Otro v asi sucesivamente, cuande no sélo
todas las relaciones espaciales de la posicidn de los ojos fueran las mistnas,
sino que también los ojos y el cuerpo propio estuviera en la misma
'disposicidon normal’. Estos son discursos ideales. Pero en general acepta cada
uno una correspondencia aproximada de sus apariciones con las de log Otros
¥y encuentra desviaciones bajo ¢l titulo de enfermedad vy lo mismo como
eXcepciones v en todo caso como posibitidad "1l

4. La actitud natural y las ciencias

Estas certidumbres de 13 actitud natural van a cristalizar en el ambito
del conocimiento: 1a ciencia natural fisica ¥ la clencia psicoldgica (natural).
Esto e estudia en el 85: <188 (f2no/as o f§ 2Xperes g ofencss Jde Ia
BALVLEI20F FIRG ¥ PSfoofogies. FY o concapto patural Jde fmitdos
Considera en primer Ingar la investigacidn cientifica de las cosas, para la que
todo 1o dado particular de la actitud natural es coza de la “clenicia natural v
fisica”. Sus objetos son las cozas dadas en 1a experiencia, nos son dadas como
cosas existentes en e, con su posicidn determinada y su extension en el
espacio objetivo v eu duracién en la duracion objetiva y de alguna manera
se modifican o no se todifican.

Las cosas no son aparicicnes sine lo idéntico que a mi ¢ a cualquier
otro yo aparece en multiples apariciones "segin normna de la posicidén
subjetiva de esos vo vy su constitucidn orgdnica, normal o no, y asi
sucesivamente, de esta v otra manera” Pero lo cdsico e3 sdlo parte de la
dadidad total. Por eso Husserl considera a continuacién la experiencia que de
acuerdo a lo hasta aqui explicitade, hacen los hotnbres de of mismes, de sus
préjimos v también de los animales como seres organicos vivenciantes y de
otros seres animados ssmejantes. "Por medio de la impatia v de la
comprension explicitada impatizada entre ellos, entran no sélo en
intercambio practico, se observan respectivamente también con propésitos
de conocimiente v logran, tanto en forma de percepcidn de si mismo y de
recuerdo de i mistno, como también en forma de experiencia impéatica y el
teorizar constituido sobre esto, el asi llamado conocimiento psicolégice; v del
mismo modo el conocimiento de tipe psicofisico, relaciones de dependencia

M opeit. p.117-113,
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superior ocurre como con todo objeto natural, vale decir recibe un estrato
apresentativo, que procede de sus modos de darse para el Otro y s¢ une en
identidad sintética con el dado en mi primordial originariedad.

El final del 8§55, donde Husserl sigue paso a paso la constitucion de la
naturaleza intersubjetiva como primera forma de objetividad, identifica la
instauracién primigenia de la coexistencla de mi yo con el extrafio, 1a
coexistencia de nuestras vidas intencionales, con la instauracién primigenia
de una forma temporal comun. Esta constatacion es de gran impertancia por
cuanto para Husserl a partir de ella toda temporalidad primordial adquiere
“la mera significaciéon de ser un modo original particular de aparicién de la
temporalidad objetiva“1Z Liegamos de este modo a rozar un tema que en el
Uitimo Husserl y en 1a teoria de la intersubjetividad habra de tener la mayor
importancia. Este entretejimiento de intencionalidades , temporalidad
intersubjetiva ,"comunidad temporal de las ménadas es indisoluble porque
estd esencialmente ligada a 1a constitucién de un mundo y de un tiempo del
mundo”.

4. El sentido de la experiencia "como si”

Muchas han sido las criticas sufridas por la concepcion de la
intersubjetividad de Husser], 1a mayor parte de las mismas se dirigen ala ¥V
MC o bien a 1o expuesto por Husserl al respecto en Jdevas [/
fundamentalmente y en su mayor parte con desconocimiento del contenido
de los manuscritos, inéditos hasta ese momento. En los 0timos aflos, a partir
de 1973, en cambio, ha habido ocasién de una toma de posicién fundada en
una informacién mas completa. Es digho de consideracién, en este sentido,
el articulo de K Held: &/ problema de fa intersubjelividad y 13 idea de
ina fflosolis trascendental fenomenologics ya que alli no sélo se
examinan y critican los pasos con que Husserl explicita la experencia del
extrafio, sino que se propone una correccién al planteo del problema. Nos
ocuparemos aqui del primer aspecto. !

Junto con un prolijo examen de la esfera primordial, su exposicién
retoma los momentos en que se articula, segin Husser], la experiencia del
Otro, reconociendo como piedra de toque de la teoria la férmula "como si yo
estuviera alli”. Sintetiza esos momentos en los siguientes cuatro pasos:

1. Captacién del cuerpo alla, semejante al mio, por apateamiento.

2. Aprehensién, como unidad, de mi cuerpo ¥ mi cuerpo propio.

3. Transposicién de esta unidad al cuerpo "alld”. "Con esto alcanzo pura
primordialmente una conciencia ‘como si yo estuviera alla™.

4. "La conciencia apresentativa '‘como si yo estuviera alla’ motiva,
mediante una determinada regla de su verificacién la apercepcién de un

12 4 p.156.



de 10 psiquico (propio como extrafio) respecto del cuerpo organico. 12 ” | La
cosa es fisica v no psiquica. Pero tener 1a aparicidn perceptiva .. cae en el
ambito de la psicologia.” Se trata de psicologia en la actitud natural: ".el yo
psicolégico estd espacio-temnporalmente ligado a un cuerpo propiol3
localizado en el espacio.

“Cada ciencia de 1o sxistenite et un espacio v en un tietnpo es ciencia
de 1a naturaleza. T naturaleza s l1a totalidad unitaria - o mas bien tal como
ella se muestra a una consideracidn mas detenida - el todo unids de acuerdo
a la ley de todo existente espacio-temporal, por {o tantoe de todo 1o que tiene
lugar y extensidn en un espacio uno y posicion, y respectivamente, duracion
en un tiempo uno. A esa totalidad la llamatnes mundo o todo de la
naturaleza. En este mundo no hay dos munides separados, llamados cosas y
peiques. La experiencia conoce ¢6lo un mundo et la medida en que almas son
psiques de cuerpos propios ¥ en la medida en que munds ¢5 mundo de la
expetiencia ¥ como tal remite a los yo, que elles mismos, como todos 108
demas vyo, tienen de acuerdo a la experieficia su ordenamient> e la
naturaleza."14 0 sga que también en ol mundo de 1a ciencia se afirma lo
unitario en el hombre.

5. El concepto natural de mundeo v la intersubjetividad

A estas reflexiones acerca de 1o dado en 1a actitud natural contrapone
Husset! la posicién empirica de la naturaleza, vale decir la concepcién natural
del mundo, abatcador de 1as objetividades existentes a la posicion a prieri, o
sea, la consideracién de las objetividades esenciales y destaca que esto marca
el paso a la auténtica filosofia. En esta posicidn a priori se organizara una
ontologia real, una ontologia de la naturaleza, comoe cisncia pura de la
naturaleza. Y a partir de este punto en el §10, estudiard 2l a priori de la
naturaleza, tomando en consideracidn a continnacion la critica de Avenaruis
de la experiencia pura.

Esto interesa porque aborda precisarente el tetna que &3 titulo del
Capitule I 15 v permite aproximarnos al sentido de 1a relacién con el tema
que aparece como central: 1a intersubjetividad. Iso Kern sefialal€ que Husserl
no sélo hace referencia a este curso con la palabra clave "intersubjetividad”
sino que por lo menos en dos ocasiones lo llama: Zecofones sobre of
concepto aatural de muadol?, vale decir que pone el acento en el

12 Opcit. p.122.

13 0pcit. p.1235.

14 0pcit. p.124.

13 0pcit, Capitulo 1, Za actitnd patursl y of ‘concopto natiral de
Lraschy, polil

16 Op.cit. p. XXXV v sig.

170pcit. p. 245, Hota L,
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cuerpo organico extrafio, es decir de un Otro actuante en aquel allda como
absoluto aqui."13

Para que la apercepcién del co- sujeto se logre, debe mostrarse, en
primer lugar, que la conciencia “como si yo estuviera alld” lleva a superar el
ambito de la primordialidad y en segundo lugar, que una cierta modalidad de
su verificabilidad debe motivar ese ir mas alla .

Desde su punto de vista la labilidad de la esttuctura husserliana reside
precisamente en la férmula "como si yo estuviera alla” se trata de una
“férmula contaminada” que muestra el efecto conjunto de dos modos de
presentificacion. Por una parte el “como” concierne a una conciencia
productora de ficciones, fantasia, irrealidad, en tanto que el "si” implica
realidad porque ce vincula al tiempo, sea pasado o futuro. En el primer caso
se trata de una conciencia cuasi-posicional, en el segundo de una conciencia
posicional.

{Cémo opero con esa movilldad que hace posible la experiencia
indicada? Por una parte puedo imaginar que un cuerpo-alla es un cuerpo
propio, acompafiado de fa conviceidn de que no es verdad. Se trata de una
representacién ficticia, hago una cuasi-transferencia al alla, pero en rigor
permanezco en mi aqui, al que supuestamente he transferido alla, ese alla
presente es mi aqui. A esta experiencia le corresponde la {érmula “como si
yo estuviera alia”.

Mi conciencia tiene ademads otra posibilidad de presentificarse en un
ser alla ella misma, vinculada a su recordar haber estado o a su proponerse
estar y esto concierne a una presencia real, con 1a restriccion de no poder ser
simultanea con mi actual aqui. Esto se formula diciendo "si yo estuviera atla”.
El verbo, a pesar de guardar la misma expresién, alude en el primer caso a
un irreal , en el segundo a un potencial. Por eco es necesario destacar que se
trata de una formulacién gramaticalmente contaminada, que encubte dos
proposiciones diferentes, que corresponde a una distincion de dos tipos de
conciencia: 1a conciencia posicional y la cuasi-posicional.

En la conciencia posicional to dado en 1a presentificacién puede, a su
vez, llegar a ser presentificado, en cvanto llegue a tener actualidad en un
presente.

En la conciencia cuasi-posicional lo dado es precisamente una
presentificacion, que en la actualidad no es posicional.

De hecho tenetnos 1a posibilidad primordial de representarnos junto a
mi funcionar presente un segundo funcionar presente en un aqui absoluto,
pero se trata de una presentificacién cuasi-posicional que es irreal, si blen
tiene l1a ventaja de introducir la primera ruptura en la pritnordialidad, 1a
primera descentralizacién, pero en la forma de un mero “como si”. No
conduce al Otro co-funcionante. No puede hacetlo porque no hay
posicionalidad y porque una transformacion fantaseada de mi funcionar

13 K Held, Opcit,p.34.
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comignzo del Curse. Aungue en un primer momento parszea casual que un
curse dedicado a la intersubjetividad comience por el tema del “concepto
natural de mundo”, probablemente no lo sea. La explicita cita de Avenarius
concierne al aprecio gue tenia por su Oltima gran obra El concepto de
mundo humano. En ella el autor se proponia 1a tarea de 1a "restitucién del
concepto natural de mundo”, frente a su medificacién por la metafisica
dualista. En €l la experiencia del Otro juega un papel central. Segin
Avenariuz ef error fundamental de esta metafisica consiste en la introyeccion
o localizacién de la experiencia extraiia en el cuerpo ¢ el cerebro del prijime,
asi como en ¢l traslado de la duplicacidon del munde que en ellas se origina,
en interno v externo, sobre ¢l yo mismo v su propia experisndia, por donde
la introyeccion devienie inclusion eni si tismo (Selbsteinlegung). Avenarius
sefiala como la tarea filoséfica, la respuesta a la pregunta: iCédmo ge
comportan las experiencias extrafias, respecto del individuo extraiio? En las
Lecorones Husserl hace alusion pero no desarrolla el pensamients central
de Avenarius. Pero es esclarecedor tenierlo presente porque de ese modo se
aproxima, por medic de nna conexidn interna, el comienze de la Leccion por
“concepto natural de mundo” v 1a extension de la reduccidn fenomenoldgica a
Ia intersubjetividad. Es de suponetr que Huserl al comienzo de la Leccidn va
tenia prevista tal extensidn puesto que la habia preparado con anterioridad,
precisaments en la preparacién de la Leccién (editado come Texto Hro5).

B. El temma central de las Lecciones: la extension de la reduccion
fenotnenclogica a la intersubjetividad

Husserl observd en relacion al Curso de  Flosolss  primrers
(1923/24) "Fara mi mistno, como constato, el primer conocimienito de la
reduccion fencmenoldgica era limitado .. Durante afios no vi la posibilidad de
conformarla respecto de la intersubjetividad. Pero repentinamente se abrid
un camine, que es de decisiva significacion para hacer posible una
fenomenclogia completamente trascendental v en el mas alto grado, una
filosofia trascendental "18

Tal camino son precisamente las Lecciones de 1910/11, su nucleo se
encuentra eni la denominada "doble reduccion” de las presentificacionses: "o
sélo se capta la vivencia presentificante (actual) sino también aquellas
vivencias intencionaltnents contenidas presentificadas reflexivamente como
conciencia fenomenoldgica pura.19

A 1a pregunta de si es posible lograr una actitud tal que, lo empirice, 10
pertinents a la dadidad de l1a actitud natural, permanezca suspendido v en
cambio s¢ mantengan los componentes que entran en 13 esencia de la
naturaleza, ze responde con la "disdinciio phaenomenologing” "a relacién

18 Hua V111, p.174, Nota 2.
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organico en un "afla” no puede conducir a fa distincién entre mi funcionar y
el funcionar que no es mio.

La distincién posicional entre el aqui y el alld se vincula a un segundo
tipo de presentificacion primordial: la que se relaciona con mi darme aqui o
allA por las kinestesias de mi andar. En este caso el alld se vincula a mi
pasado o a i futuro y es imposible como simultaneo.

En sintesis: si el aqui y el alla son co-presentes, no he trascendido mi
primordialidad y mi conciencia es cuasi posicional, irreal. Si el aqui y ¢l alla
proceden de una conciencia posicional, son presentificaciones de mi
conciencia actual, excluyenh la simultaneidad y tampoco trascienden la
primordialidad. Por eso Husserl para verificar la apercepcion analogizante
debe echar mano del efecto conjunto de las presentificaciones posicionales y
cuasi posicionales. De este modo logra la simultaneidad del absoluto aqui y el
absoluto alld que es para si aqui, proporcionada por la conciencia cuasi
posicional y logra "la conciencia apresentativa de 1a diferencia posicional de
los dos aqui mediante la diferenciacién de ambos alld"4 . Si ambas
conciencias pudieran actuar conjuntamente, Husser! lograria su propdsito: la
conciencia de un segundo aqui absoluto, contemporaneo de mi aqui abseluto
y presente en un alla que percibo desde aqui.

Para que se alcanzara la complementacién debiera darse la
coincidencia de las dos formas de presemtificacién, con las posibilidades de
verificacién apresentativas citadas. Esta coincidencia no es imposible: en
determinadas posibilidades de verificacién pueden coincidir mis expectativas
de fantasia con la conducta real del cuerpo alla.

Para Held, Husserl se apoyé abiertamente en esta coincidencia,y sin
embargo la conclusidn no es admisible. Mis expectativas de fantasia se
confirman sobte la base de la posicién de mi percepcion del cuerpo alla, pero
aun después de la confirmacién la representacion sigue siendo ficticia.
"Puede ocurrir cien veces que el arbol alld al que, fantaseando, me he
transferido, muestre una conducta, a mi percepcién posicional de €1, que
confirtma las posibilidades de comportamiento producidas a partir de la
ficcidn ‘como si yo estuviera alla’,- sin embargo la transferencia de mi ser
organico al alla, conserva a pesar de todo el caracter del ‘como si™"15.

Como conclusidén Held afirma que la conciencia de coincidencia con la
que Husserl ha operado lleva a una cuasi duplicacién de mi yo y no a una
conciencia posicional de un co-sujeto co-actuante en mi primordialidad.

Hasta aqui la critica de Held.

14 Opcitp.38.
13 0p. cit, p.41.
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entre la vivencia y el hombre que tiene la vivencia es ‘casval’. Podetnos por
ello sin contradiccion separar al mismeo tiempo el vinculo empirico entre la
vivencia v todo existente cdeico. Llevamos a cabo una cietta Jrisdimetso
phaepomanafogics . Podemos sin embargo considerar las vivencias en y
para ¢ .. Podemos suspender toda posicidn natural (posicidn de existente
natural), ya que empleamos consideracionsgs cientificas en 2! sentido de que
simplemente no hacemos uso de ninguna posicidn de naturaleza v ellas asi
mantienen validez, exista o no una naturaleza, un mundo animico-corporal
en general. "20

La reduccion fenomenolégica opera el cambio de actitud. Ella da una
sorprendente abundancia de conexiones intuitivas, en primer Iugar
conexiones que no sonl vistas en el modo de la percepeidn fenomenolégica, v
aunque no mentadas, si conscientes e intencionadas; respecto de ellas 25ta
garantizada una conversidn que las constituye en experiencia feniomenoldégica
verdadera. & esto denotina aqui Husser] "trascendenicia en la inmanencia
fenomennldgica "2l

Sefiala como lo primero que puede ser reducido, la experiencia del yo
empirico ¥ también la "forma peculiar de experiencia [que 2 llama] impatia”,
pasan a ser “conexiones de motivacién de fendmenos reducidos y, segin
forma v modo” totalmente determinadas "<

1. Liberacion de la fenomenologia del pensamiento cartesiano

Para que fuera posible 1a inclusién de lo impatizado en la experisticia
fenomenoldgica, era necesario que ésta se desprendiera de la conviccion
cartesiana de que 1o dado a la conciencia era en todos 1os cases dado como
indubitable, como abseluto. O sea que lo que debs ser reconsiderado es la
afirmacion de que, entrar en lo absolutatnente dade, es condicién necesaria
de 1a posibilidad de una ciencia fenomenoldzica. En ¢l caso "de l1a retencidn,
de la rememoracién, la espera vy especialtmente en la  reduccién
fenomencldgica de teda experiencia natural interna y externa bajo la
atraccidn de su contenide multiple, nos fluye una infinita multitud de
dadidades fenomenologicas {a saber qie, por ejemple, en 1a rememoracion no
solo es posible una reflexidn y reduccion que convierta en objeto la
rememoracion ‘misma, como vivencia de una percepcidn fenomencldgica
absolutamente donante, sino que todavia [es posible] una segunda reflexion y
reduccion, 1a que, por asi decir, se pierde en la retnemoracién ¥ que trae una
vivencia rememorada como ¢l haber sido fenotmenoldgico, a la dadidad, pero
ya no mas a la absoluta dadidad, que excluye toda duda; v lo mismo en todos
log otros casos) "¢Es posible admitit aquel tipe de experiencia

20 Opcit. p. 144
21 Opit. p. 166,
22 Qp.cit. p.167.
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5. Examen de Aguirre a la critica de Held

Held se apoya para confirtmar su punto de vista en textos de los
escritos husserlianos sobre intersubjetividad. Aguirrel® retoma esos textos
para analizar la critica de Held puesto que coincide con él en que alli se
expone mas exhaustivamente el rol decisivo de 1a conciencia-"como si” en la
constitucién del Otro. Los textos citados por Aguirre, que parcialmente
incluyen la continuacién de los citados por Held, 1o llevan a la conclusion
inversa: Husser! insiste en que la presentificacién co-actuante en el "como si”
en la experiencia def Otro, no debe entenderse como mera fantasia.

El "como si” de la presentificacion toma permanentemente el caracter
de presentificacién posicional. Es como si yo estuviera alla con un cuerpo
propio modificado, pero este "como si® no tiene ¢! sentido de una mera
fantasia ni es arbitrario sino exigido por la exterioridad experimentada del
cuerpo-alla. Husserl describe la constatacién posicional perceptiva del
bosquejo fantaseado diciendo que pone, “con certidumbre, con horizontes
constatemente nuevos, que se plenifican, y que conducen siempre en la
mediacién del ‘como si' a un nuevo ‘como s’ plenificante”1?. A continuacién
trae la secuencia de ese texto que precisamente hace referencia al paso a la
posicionalidad de Ia conciencia de coincidencia. Alll Husser] afirma que puede
ser una ficcidn intuitiva, una representacién arbitraria fa del yo-como -si
en lugar de mi efectivo cuerpo propio aqui tuviera otro alld y también
tuviera un alla correspondiente a mi presente viviente. "Pero si esta
representacién se motiva mediante un cuerpo existente ahora alla, analogo a
mi cuerpo organico y con esto ella abre un horizonte de anticipacién ..,
entonces esta modificacidén presentificante de mi yo es una certidumbre de
experiencia.."18 Es la presencia del cuerpo del Otro que me es dado con
dadidad original, funciona para mi como una meodificacién de mi recuerdo de
mi mismo como presente concreto. Este "como si” de la modificacion se
presenta por el indice del otro cuerpo y me vinculo con él. Esto no es una
fantasia que la realidad de la vivencia pueda suprimir. "Con cada cambio,
movimiento del cuerpo alld se indica un como -si- yo- estuviera- alla. ...
Como modificacion del recuerdo es un modo de validez. El yo indicado,
presentificado, yo-como-si y existente, esott o yo, ."19 |

La apreciacién de estos textos, y de muchos otros en el mismo sentido,
autoriza a Aguirre a coincidir con Held en cuanto. a que para Husserl la
presentificacién del "como si" se plenifica mediante la "percepcién de la
corporeidad y con esto se alcanza "la justificacién trascendental-
fenomenoldgica de la posicion del Otro efectivo”. No ¢coincide en cambio con la
apreciacién de Held respecto de que Husserl opere con una combinacién de
conciencias posicional y cuasi posicional, en cuanto el fildsofo no quiere que
la presentificacién en el “como si” sea entendida como mera fantasia. Si asi 1o

18 A Aguirre, Die Fhinomenologie Husserls .., p. 150 sig.
1?Fus X7V, p. 500y sig.

18 Op.cit, p.501.

19 Op.citp. 642. También citado por K Held, Op.cit. p.40/41, nota 48.
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fenomenolégica gque no tiene caracter absoluto? .. HNadie espera del
investigador, que los modos de la dadidad sobre los que construye, sean
modos de dadidad absolutos. Ho sélo porque seria necio pedir ego, sin
sentido, sino también porque para el establecitniento de una ciencia estricta
tal cosa no es necesaria, como 1o musestra la mistna clencia de 1a
naturaleza "23

"Es propiedad de la naturaleza y de todo 1o que esta bajo e33
denominacién, que la misma no sélo sobrepasa la experisncia en el sentido
de que no es ahsolutamente dada, sino también porque por principio fio
pueds sar dada ‘absolutaments’ porque necesariamente es dada por medio
de representaciones, de perspectivas y presentacion petspectivante, por
principio no puede cer una reduplicacién de 1o presentado mismo”™. ¥ agrega
et1 una nots: Y 1as trascendencias externas son repetidatnente perceptibles,
los objetos intanenites no son repetidamente perceptibles, sing <dlo nnidades
de repetida refmemaracidn y en general, presentificacion "4

Sefialamos aqui el punto clave en relacidon a 1a ampliacidon del campo
fencmenclogico: fa presentificacidn. Con ella el campe se extiende mas alla de
la conciencia actual en el cazo del recuerde v mas alla de la conciencia actual
¥ propia en el case de la impatia, se dan en ese campo actos presentantes
acompatiados de indubitabilidad v actos presentificantes, donantes no
indubitables. En este sentido Husserl reconoce "o sdélo la percepcidn
fenomenoldgica, cuyo caracter absoluto v con esto indubitable, se deja
representar cin duda” sino también "otros modos de dadidad, ( ..y en verdad
siempre dentro de 1a actitud fenomenoldgica) cuyo caracter absoluto va no ge
deja representar enteramente en el mismo sentido (es decir como
indubitabilidad;” 2> De este modo deja de tener wigencia exclusiva la visidn
fenomenologica entendida como percepcion, como vision de 1o que se da en ¢
mismo, absolutamente: 1a presentificacién como experiencia fenomenacldoica
donante se inscribe junte a la presentacién.

2. La doble reduccion

La fenomenclogia de las presentificaciones v 1a aplicacidn de 1a doble
reduccién hacen de la conexidn intersubjetiva una dadidad dernostrable. El
punto de partida se halla en la inclusion de la impatia "en el grupo mas

doble reduccidén fenomenclégica a las presentificaciones y mostrar que la
exploracidn fenomenoldgica alcanza la conciencia actual pero tatnbién la
conciencia propia pasada y la conciencia extrafia.

23 Opcit p.167-168.

21 Op.cit. p.169-170, Nota 1.
23 Opcit. p.159.

26 Opcit. p.123.
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fuera, puesto que no hay puente posible entre realidad y fantasia, el cuerpo
alld concebido como si fuera un segundo cuerpo propio, en realidad no lo
serfa y esta conviccién acompafiaria tal conciencia cuasi posicional. Sin
embargo la interpretacion del cuerpo alla no se acompafia de tal conviccién
sino de la contraria: el cuerpo alla es un cuerpo proplo, de ahi la importancia
que reviste para el propto Husserl la cotrecta comprensién del sentido de 1a
experiencia “como si”. Por eso en sus reiteradas referencias a este tema
insiste en destacar que no se trata del tipo de presentificacién que exprese
una mera ficcién arbitraria, a pesar de la intervencion en esa experiencia de
la conciencia-fantasia. "Una peculiar situacién motivacional me impide
introducir arbitrariamente una intimidad fantaseada en el compottamiento
de aquel cuerpo-alla” 20

Para esclarecer la correcta comprensién de esta compleja experiencia
Aguirre muestra en primer lugar que Husserl tiene una concepcion clara de
1o que significa la fantasfa como modificacién de neutralidad, cuyo sentido
racional no cabe plantear. En el casc de que nos ocupamos por el contrario
subyace la ‘“justificacién de la razén" puesto que se trata de una
representacion cuya determinacion es exigida por la exterioridad del cuerpo-
alla, "evocada vividamente” por el cuerpo existente "en efectiva realidad
perceptiva”, "motivada mediante un cuerpo existente ahora alla"2l. Esta
aparicién perceptiva real excluye la arbitrariedad y la libertad propias de la
fantasia. "Estoy sometido a la dadidad y las representaciones evocadas en mi
deben corresponderle, o ser abandonadas o corregidas” 22. Del mismo modo
se corfigen o confirman mis anticipaciones-como-si respecto de ese cuerpo
propio: veo un cuerpo proplo que se mueve hacia un charco de agua - el
ejemplo es de Husser! - alli se "dirigen” sus ojos, es como si yo me moviera
hacia el charco de agua y dirigiera a é1 mi mirada, como si lo viera y
naturaimente desviara mi camino para evitario, esto estd previsto en el
"como si”. A continuacién el cuerpo propio alla se comporta como estaba
previsto, consecuentemente se completa la experiencia de acuerdo a lo
anticipado. La plenificacion de lo previsto convierte en posiciéon la
interpretacién presentificante23. Aguirre observa que podria suponerse que,
dado que las expectativas son meros predelineamientos denitro del “cotno si”,
su plenificacién sélo comportard una confirmaciéon con el mero cardcter de
"como si”. Por el contrario 1a plenificaciéon puede operar la transformacién
porque el horizonte anticipado de las expectativas estd referido al
predelineamiento de una aparicién, que no es una fantasia desvinculada de
la realidad. Para concluir su analisis el autor nos recuerda que cada vez que
Husserl en este contexto afirma que ningin puente une la fantasia con la
realidad es para seguir preguntandose si en lugar de una fantasia no se trata

0 Hua X7V, p.499.

21 Op.cit, p.499/501.

22 Aguirre, opcit, p.156. Ver Anexo Textos I1, p. ...
23 Bosquefo.., p.311y sig.

41



Hussetl presenta su toma de posicidn en log siguientes términos:
Podemos ahora, en la actitud interesada por la conciencia pura, considerar ne
¢dlo 1a impatia miema como patte integrante de la propia conciencia y las
motivaciones pertinentes detitro de esta conciencia, sino poner a ella mistna
tatnbigén como fundamento, precisamente como posicion de conciencia
extrafia, a la que con esto aceptameos cotno existente v respectn de  la que
hecemos declaracidn como tema2? Afirtnada la OIIQIIt-:lC-lOIl hacia 1a
conciencia pura, se trata Iluego de reconccer que todo aquello de que la
vivencia es vivencia tietie statuz de dadidad fenomenoldgica: No podetnos
ceder a la inclinacién a dejar valer simplemente el ahora de 1a percepeion
(de la visidn fenomenoldgica). El ahora es el punto-limite &tﬁrnamﬁntﬁ
fluvents entre el pasado y el future, v no debieta afirmarse que él es ezo si
queremos desconectar la retencién. Con esto hemos admltldo una
‘trascendencia” dentro de la actitud fenomenolégica. Cada ahora de 13
retencion es retencién de un no-ahora, de un precisamente sido y, decimos
nosotros, este sido serfa dado."28 Llegamos asi a una dadidad que no tiene
caracter indubitable, abscluto: esto es propio de las presentificaciones
fenomenoldgicas. "Se mostrard en el hecho que la reduccion fenomenoldgica
nos conduce en primer lugar a la absoluta dadidad, que -.ienc..-nunﬂm.-
corrientemnente visidn fenomenclégica, precisatnente a la percepcion
fenotenaldgica, cuyo caracter absoluto v ot esto indubitable, se deja
representar et gensetral. Pero enfretejida con ella, en clerto modo se ponen de
relieve enseguida otros modos de dadidad (y en verdad siempre dentro de la
actitud fenomenoldgica) cuyo cardcter absoluto no ze deja mas reprecentar
enteramente en el mismo sentido (vale decir como indubitabilidad)."2?
Ateniéndose a la informacidn contenida en las vivencias Husserl logra su
meta: "D este modo nos apropiamos de toda la experiencia ™0

¢hénde reside la riqueza de las prezentificaciones, que hace de ellas
una experiencia fenomenologica privileziada? Los actos presentificantes,
cualesquisra sean |, remiten a otra conciencia que ellos mistmeoes. 5 desvela
aqui la duplicidad que exige la doble reduccion como método. Nos hallamos
frente a una conciencia actual presentificante v a una  conciencia
precentificada paszada o bien extrafia. "Ahora se muestra que en la retencién,
la retneraoracién, 1a espera v sobre todo en la reduccion fenometioldgica de
toda experiencia natural interna v externa con la sustraccién de su multiple
contenide, fluye hacia nosotros una infinita abundancia de dadidades
fenomenclégicas (vale decir por medio de que, por ejemplo, en fla
remetnoracion, no sdlo es posible una reflexién y reduccién, la que hace
objeto  de una petcepcidn fenomenoldzica absoluta donante a la
retnemoracién tmisma como vivencia, sitno todavia una segunda reflexién y
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de una modificacion hecha a la manera de 1a fantasia y de la posicién de una
posibilidad de ser24 y agrega que Husserl siempre responde afirmativamente
a esta pregunta. El caracter de realidad, que en esta experiencia se confirma,
es el de una presentificacidn, ya que a 1a vida consciente extrafia accedemos
por apresentaciones y nunca por presentaciones. A partir de mi experienicia
originaria de ese cuerpo alla, que se comporta como un yo, tengo "la concreta
apetrcepcién del hombre, no sélo como cuerpo, sinocomolapercepcidn
de este hombre"?5 y concluye Aguirre, "percepcidn de un ‘ahi-con’, 'co-
presentacién™.

Para explicitar aun mas el tipo de fantasia "atada”, "sometida” que
interviene siempre en la percepcion nos ofrece un estudio comparado de la
experiencia de] Otro y 1a de 1a cosa26. Alli hace explicito que tal como ocurte
con la presentificacion en 1a apercepcién del Otro, 1a cual no tiene validez
como mera fantasfa, ocurre con la explicitacion de la experiencia de la cosa.
As{ como en el primer caso el cuerpo, éI tismo presente en mi
primordialidad, es el factor desencadenante de presentificaciones que se
vuelven conscientes como anticipaciones de 1o que presumiblemente se
presentard; en el segundo caso tiene lugar un desarrollo semejante. Tal por
ejemplo, 1a percepcion de esta habitacion en que me encuentro: 1a verdadera
habitacion se incluye en el ambito de lo posible, vale decit lo
experimentable posible ya indicado de antemano por lo efectivamente
experimentado. Esto quiere decir que 1a parte efectivamente experimentada
incluye otras: los costados de la casa, las casas que 1a rodean, las calles, aiin
el paisaje lejano estan vagamente preindicados como "un horizonte vacio
ablerto de la infinitud del ser posible”. En este horizonte consiste el mas del
"mas-mentar” (Mehrmeinung), en las potencialidades presentificadas en el
mas- mentar. Es importante para el sentido de la investigacién sefialar que
Husser] "separa de la mera fantasia” la presentificacién anticipante, se
trate de lo co-presente estable en el ambito de 1o percibido préximo o de lo
que predelineamos vagamente en el confin del horizonte externoConfirma
esta explicitacién husserliana con textos tomados de Frifosoria Frimeray de
Ideas 27 Todos ellos confirman que l1a explicitacidén de estas experiencias
nunca revelard que esas posibilidades sean meras fantasias sino que son
llevadas por una conclencia posicional. Es importante confrontar 1la
representacion vacia como mera fantasia, puesto que aqui "vacio” tiene un
sentido diferente del aludido en el caso del "horizonte vacio”; en el primer
caso se trata de una expectacién vacia, inmotivada y se la llama también
inmotivante. "Lo real posible es lo experimentable, pero lo experimentable

4 Hus XV, p.251, nota 1.

23 Op.cit, p.356.

264 Aguirre, Opcitp., 158 v sig.
27 FPr.p.148, 149, 405 y 452.
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reduccién, que por asi decir se pierde en la remetnoracién y trae a la
dadidad una vivencia retnetnorada ¢omo presencia fenomenologica, pero 1o
mas como dadidad absoluta, que excluye toda duda "1 Cuando la
experiencia considerada e¢s la impatia ce traduciria en los siguientes
términos: "La impatia es ahora en todo caso una experiencia que podetnos
reducir fenomenolégicamente comeo cualquier otra. ¥ también aqui el
doble modo de la reduccion fenomenolégica pritnetro la impatia en si
isma que tenemes dada viendo en percepcidn fenomencldgica . Fero por
otu parte la impatia, es experiencia de una conciencia ilﬂp’-"lt-lz-'-_’ldd, el la
que también podemos practicar la reduccién fenomenoldgica” 32
Huscerl sefiala que “el resultado de esta reduccién I»ﬁnunlelmlwma

SLAALTELA

ana raniarta Ja, prmeriencia, natural. enfenoroanaldmion ., sn 1o, unidad

frascendente” que "sirve comeo indice para determinadas conexiones de
concisncia, que son demostrables en esta posicidn de experiencia mediante la
reduccidn fenomenclégica” 3 Este cer indice se hace intuible en Ia
experiencia de la cosa; desde el punto de vista fenomenolagico el objeto de
investigacién no es la cosa experimentada, lo que s juzga son "las
experiencias de la cosa, 1as efectivas ¥ posibles” "T ahi hay un conocimisnto
de enoftne importancia, que cada experiencia natural tomada <omo ser
inmanente motiva una multiplicidad de posibilidades reales de experiencia
natural y que nosotros podemneos desarrollar estas conexiones de totivacion,
las Cl_la.l'é?!: son conexiones de la conciencia pura v podemos dirigir sobre ellas
nuestra mirada. Y esta mirada tiene el caracter de la experisficia
fenomenolégica .. ¥ recién por su intermedio legramos el campo de la
corriente de conciencia pura .74 La importancia que tales cosas, naturaleza,
aan el contenido 51gn1f1fat1vo de las ciencias, reside en esta ocasidn en el
hecho de que su poder ser comprendidas como “indices” para ragulaciones de
la  conciencia como conciencia pura, manifiesta su  ser unidades
intersubjetivas"3> Dicho en otras palabras, se hace manifiesto que el
desarrolle fenotnenoldgico de las conexionss de metivacidn de las
experienicias correspondientss a estas objetividades, supera la unidad de una
corriente de conciencia al acceder a la conexién intersubjetiva de la
coficieticia o1 1a que 3¢ efectiia la constitucidn de una unidad intersubjetiva.
De acuerdo a todo lo que acabamos de considerar se configura la
ampliacién del campo fenomenoldgico como abarcante de la conciencia
"extrafia” en una secuencia que podriamos resumir en los siguientes pasos,
que signen a la liberaciéh de la fenctnenoclogia del pensamiento cartesiano:
1. La experiencia impatica ¢ una forma de presentificacién

34 Opat P. I(j
35 0p.cit. p.183.



esta siempre vinculado a una motivacién”28. Aguirre destaca que se trata de
un resuitado importante de la “‘Cossideracion fundamenial "de Jdeas
donde se nos dice que al afirmar lo experimentable no se hace referencia a
una vacia posibilidad 1égica sino a una motivada en el conjunto de la
experiencia, asi como también que "la motivacién es en cierta medida el
limite de la capacidad de imaginar”. Llega con esto a un concepto
esclarecedor para este problema: el de "fantasia restringida” ("gebundene
Phantasie”) : §i fantaseo la mesa que ahora tengo presente, no soy libre sino
que mi captar y mi tener esa mesa como directamente encontrada, restringe
mi libertad de imaginarla. La fantasia no es tampoco libre en el caso
anticipatorio de un objeto que todavia no ha sido dado, tiene limites
prescriptos por los demas objetos dados.

Aguirre vincula esta fantasia restringida con 1a que ya encontramos en
la experiencia del Otro, en ¢cnanto es una estructura comun con la experiencia
de las cosas. La "fantasfa restringida” en la experiencia del Otro son las
presentificaciones “comeo si” y también pueden entenderse “como si” las
presentificaciones de la anticipacién de la cosa, "como si yo ahora las
estuviera viendo”, si bien Husser! no lo dice explicitamente.

El siguiente punto que le interesa destacar, en relacién con el tema
anterior, la comunidad de dos modos de experiencia, 1a de la posibilidad real
y vacia. Si la posibilidad vacia fuera fantasia, también lo seria en la
experiencia del Otro.

Aguirre nos recuerda que en un texto de los afios 1914 o 191529
Husser! vincula ambos sentidos de posibilidad en l1a experiencia del Otro: "La
posibilidad del sujeto fantaseado como sujeto puramente fantaseado es una
posibilidad vacia. No es una posibitidad real motivada mediante la dadidad.”
En la continuacién del texto cuando se alude a perceptibilidad, vale decir a
"experimentabilidad”, (de 1a que sabetnos que es una posibilidad "motivada
en la conexién de la experiencia), 1a que se adjudica al yo fantaseado cuando
concibo su realidad efectiva como mostrable.

El autor cita tres textos3Opara hacer aun mas clara la expresion del
pensamiento de Husserl acerca de la funcién de la posibilidad real en la
experiencia del Otro. En el primero de esos textos afirma que es posible
cambiar fantaseando el color o el movimiento de una cosa en cuanto estos
son esenciales, fortnan parte de las posibilidades reales incluidas en su
sentido.iComo alcanzamos una real posibilidad en la experiencia del Otro?
Ella procede del hecho de que yo puedo ir donde el Otro esta, si él, §f su
cuerpo propio abandona el lugar. De modo que "puedo transferirme al lugar
de cada uno, pensar que sigue moviéndose y moverme hacia alla, donde é1
estaba”. En el segundo texto citado Husserl llega al fundamento de la

28 A Aguirre, Opcit, p.159, cita en este sentido /deas 7 p.112, 123/25.

29 Hua X777, p. 312 y también p.296/299.

30 Hua XV, Texto Nro 15, p.245 y sig, en particular Nota 1. p.251, Hua XIV,
Texto Nro 30, p.498 y sig. y por fin un texto de A/ p.152.
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2. La experiencia presentificante tiene una doble referencia: nna conciencia
actual y una cenciencia actualizada.
3. La conciencia actualizada difiere de la conciencia actual por eu modalidad
tetnporal, como sida en el pasado o bien es otra como conciencia extratia.
4. Ezte doble caricter ¢e hace manifiesto al paso metddico de la doble
reduccion, por el que se accede a una y a ofra. Con esto se alvanza la totalidad
de 1a experiencia y se amplia a la intersubjetividad el campo trascendental.
5. La naturaleza como tema fenomenoldgico interesa en cuanto desvela
conexiones de la conciencia pura, que resultan ser conexionss intersutijetivas.
Este dezarrollo ze completa con la afitmacién de que "en la reduccidn
fenomenoldgica , para el yo impatizado, cada cosa es también indice de las
conexiones de experiencia y posibilidades de experiencia impatizadas, que
pertenecen a 1 v de mi para &1, v asi  para cada yo. "3 Estos conceptos
describen cémo e funda la unidad de conciencia intersubjetiva, que vincula
las conciencias singulares, de modo que se constituye une v el mistno mundo
para todos, "el todo de la naturaleza, de la misma que también es para mi,
que vo también percibo ¥ si no pongo experiencialmente” 37 En este mismo
sentido agrega mds adelante: "Entonces es la naturaleza un indice para una
regulacion omniabarcadera, abarcadora de todas las corrientss de conciencia
que, mediante la impatia, estin entre oi en relacién de experiencia .78
"Todo ser fenomenologico se reduce entonces a un ( ‘mi’) yo
fenomenolégico, que es ceflalade como yo percipients y recordants,
impatizante y ademas como el que reduce fenomenolégicaments v a otros
puestoz en la impatia, ¥y como 105 que miran, recuerdan, eventualmente
[otros] yo que impatizan el yo puesto.”37

Las textos citados explicitan en este pritner motnento del pensatmiento
del filésofo  la aclaracidn intnitiva de las conexiones de conciencia
intersubjetivas, con las que se amplia a la intersubjetividad el ambito
trascendental, esto implica un abandono del estricto punte de partida
cattesiane vy serd retomade tas detalladamente en el Curso de 1023724,
Filosofia primera.

3 Op.cit. p.190-191.
37 0p.cit. p.190.
3B Oopeit. p.191.
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"evocacion de la representacion ‘como si yo estuviera alla™. Tal fundamento
es la posibilidad real de la conciencia kinestésica "como si yo estuviera en
aquel lugar”, como si, tal como puedo hacerlo, yo fuera a aquel lugar. Tengo
conciencia de la posibilidad de esa modificacién en mil . Pero de ella obtengo
aun mas datos, dentro del estilo de lo organismico, puedo pensar modificado
como quiera mi cuerpo propio, su entorno, en particular como se veria desde
alla. Estas son mis "posibilidades efectivas, 1as que puedo pensar en general
en el marco de mi yo puedo”. En tercer lugar se refiere brevemente a las A
para mostrar que la exégesis llevada a cabo hasta aqui concierne a lo que en
ellas se alude con la expresion "como si yo estuviera alla”.

La consideracion de estos textos permite concluir que "la adjudicacién
de un cuerpo propio tiene lugar dentro del matrco de l1a conciencia real
posible de mis cambios”32. Hussetl no admite la participacién de la fantasia
en toda formula de constitucion del ser real. El "como” de la formula, merced
a su arraigamiento en 1o real como posibilidad real motivada, tiene caracter
posicional, Ni siquiera el "si” anuncia una conciencia ficticia cvando la
concordancia de sus posibilidades de verificacion conducen a un irreal, en
sentido en que yo digo que "me hubiera comportado de tal modo” si "me
hubiera movido hacia alla”. En estos casos no se trata de la irrealidad de una
ficcion sino del no presefite de la ejecucién, en el caso ella podria ¢ hubiera
podido efectivizarce. Concierne a la irrealidad de lo "tmetramente indicado”,
‘meramente experimentable”, 1o “tneramente posible”.

En conclusién Aguirre se pronuncia contra el punto de vista de Held ,
quien distingue en la férmula "como si yo estuviera alli" dos tipos de
presentificacién, posicional y cuasi posicional. Acepta la diferencia sefialada
por Held entre la conciencia-como-si como modificacion fantaseada y la
conciencia-como-si como modificacion kinestésica. Pero en la experiencia del
Otro ambas conciernen a una conciencia posicional. Segin las propias
afirmaciones de Held, al suprimirse el caracter cuasi posicional por ¢l
atribuido a la conciencia-como-si, queda demostrado el paso efectivo a la
posicién del Otro.

32 Aguirre, Op.cit p. 161.
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. APORTES PARA UNA SOCIOLOGIA FENOMENOLOGICA

Los Anexos al Texto Hro5 conducen a una vertiente que ha hecho
fecunao =l petisamiento de Husserl en relacidn a la sociologia, que ha abierto
el camine hacia una sociologia fenofénolégica. Se trata de los Anexcs XVII,
IVIIL XIX v XX

En ellos hay ciertas afirtnaciones que @2 constituyen en marco de
referencia. En primer lugar la separacidn de toda psicologia funadada en la
causalidad v en general toda clencia socio-cultural fue asi lo haga. Trasfondo
de este enfoque 2z 2n particular 1a relacion del pensamisnts de Husserl con
el de Dilthev, tal como el mismo Husserl lo ha afirmado. Esto 1o ubiza en una
nueva actitnd, que llama ahora egoldgica o personalistica, que considera &l
mundo commo mu.ndu espiritual, en el sentido de correlato de concisncia.

En estos textos se pone la pr"-en-'-ia del Otro, ¥ "tni” tundo resulta
también "nuestro” mundo. Es en relacidn con estos pnnfm de partida que
estudiarad las concrecionss de la intersubjetividad en diversss fortnas. Los
temas que hemos seleccionado para ilustrar el pensatniento del fildsofo en £l

sefitido artiba enunciado, tietien la siguients secuendcia:
1: &bandono del punte de wista de las ciencias naturales, adepcidn de la

actitud egologica

2. La univonacién del Otro

3. El mundo espiritnalizado

4. El cuepo propio espiritualizado

5. El hombre como sujeto de motivacidn

6. Referencia al entorno

7. La comunicacion como uiidad de mas alto grade
. Aprehensién de fas objetividades sociales

o

1. Abandono del punto de wista de las ciencias naturaies, adopcidén de la
actitud egoldgica

En el Anexo VI, Feffexion sobre [a relaclon enire of sog m’)
LFLT 45‘{?{. ‘{'ﬁf'l-(-".l'{l"_é"f’n{c' }’ {-L f’.i-,f{v:?f{:'.. hf"‘ J’u"“ "-.l"{g.lr.l'"p.l'd‘;“ "l""'ﬁ.nf"" L...f fn.u
Hacsz fF vonctencts pura. La comprension e la moliva *pm

pspirftus! y de fa: conexiones Jde molivsoiis de fos espiritus

mdf viduales, redactade alrededor de 1910, Alli después de afirmar que en
la actitud de las ciencias de 1a naturaleza se nos presenta la idea del total de
1a realidad, que ordena en & todo objeto de la ciencia natural, v en este
contexto el estado psiquico pertenece al hombre como objeto de la
naturaleza. Agrega entonces:"Supuesto esto es facil ver gue los estados
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B. LAS LECCIONES DE 1926/27

1. Detenido analisis del "apareamiento”

Los textos vinculados a 1a segunda parte de 1a Lecclon Jalrodiecson
3 Ja rfenomenofogiz, del semestre de invierno 1926/27, resultan
significativos para la elucidacién del fendmeno del "apareamiento”.

Estas Zeceromes 1 revisten importancia, entre otras razones, porque
introducen a la fenomenologia sin apoyarse en la idea de un conocimiento
apodictico y de la reduccidén al ego cogitoapodictico. Su punto de partida es
la idea de una ciencia universal, habida cuenta de que sus conceptos
fundamentales carecen de una justificacion radical. Esto lleva a Husserl a
reflexionar acerca del mundo de la experiencia pura, al que en {rfsfs
denomina "mundo de la vida", que precede a toda clencia, y a analizar sus
estructuras (ontologia). Contrapone a la ciencia de la naturaleza la idea de
una psicologia pura, que se apoya en la experiencia de si mismo y la
experiencia del extrafio.

Hay una linea de continuidad tematica entre las Zeccfomes de
f9/10.11, que parten del concepto natural de mundo y extienden l1a
reduccion fenomenoldgica a la intersubjetividad y estas Lecwsomes de
192627 que a su vez, en este sentido, resultan antecedente de (rss/s

Los textos no articulados que conciernen a la segunda parte de las
Leccfones ¢ estudian el problema de la experiencia psicoffsica. A este
respecto y respecto de la “experiencia original” introduce la reduccion
trascendental fenomenoldgica, para continuar con el analisis de la
experiencia del extrafio que nos interesa en particular. Husserl vuelve a
sefialar en estos textos la idea de que la apercepcién de si mismo como
"unidad psicofisica objetiva hombre” no es una apercepcién originat puesto
que se basa en la impatia.

Después de someter la experiencia original a reduccién y estudiar en
ella lo psicofisico, su cuestionar se orlenta a responder la siguiente pregunta:
iCémo es la motivacidn que, dentro de la experiencia original, promueve
presentificaciones en fa funcién de fa constitucion de nuevos objetos
presentes, cuya determinacién esencial es no ser originalmente perceptibles?
Se trata de la determinacion del Otro, del alter.”3

I Kern sefiala que, desde los textos de 1914 o 1915, son éstos los
analisis que mas profundizan en el problema de la "percepcién del hombre”
¥y que en ellos Husser! ha llegado "a una cierta solucién”. A ellos alude el
filosofo en Logica Formal y tlrascemdents! 4 cuando menciona las

1 Ver 1 Kern, Hua XIV, p. XXVII y siguientes.
¢ Bosquefo ., p. 267 y siguientes.

3 Hua X1V, p.474

4 LFTp. 215, nota.



peiqquicos, que en la experiencia pusden llegar a la efectiva dadidad,
considerados en primer lugar, sin tener en cuenta su funcién causal, deben
ser descriptos, clasificados. ¥ a partir de allf voy hacia 1a tgoria de la ¢sencia
del tintnbre (del causal), a2 las teorias de la esencia de la conciencia putra.
Frefite a esto yo propongo que tomemos la actitud subjetiva [“subjetiva”
reemplazado mas tarde por ‘“egoldgica, personalistica”] Considero las
relaciones del yo de la esencia de la conciencia. Considero los hombres como
sujetos de cogrtationasy considero el mundeo ¢otno tundo, cotno es para 1os
sujetes, como por ellos es encontrado y cotno les &5 conocido, como
podria llegar a ser encontrado en la ‘experiencia’ sucesiva (como ella &5
objeto intencional)”. For este camino llega a la consideracidén del mundo,
como involucrando la relacion de todos 1os hechos, ™ .. que vo, el yo que
describe, enicnentro intuitivamente y que yo tengo junte con €l hombre
descriptoete. cotmno nuestro mundo circundante comin ¥ que tedos nosotros
snicontramos como intuible e intuible en lo sucesivo "1

2. La univocacién del Otro

Con egto Huszserl incorpora al Otro, el que hace que mi mundo sea
"nuestro mundo®, 1o afirma como puesto. éDe qué modo pussto? "Fongo ahiera
los otros yo, los espiritus ¥ naturalments por medio de interpretacién interna
(Hineindeutungj. Otros yo son yo plurales, cotno vo misme, ¥ sujetos de sus
cogriaisoges quienes tienen frente a sf un mundo {el mismo mundo) ¥ que
tienenn 51 cuerpo propio como campe de localizacion de sus sensaciones y
sentitnientos sensibles, respectivamente impulses, tanto come drgane de su
querer. ¥o tnismo estoy ‘orientado’ hacia esos yo oo sujetos de sus
COgrtaliones en mis cogriadfones, v por clerto en actes de mi toma de
posicidn, del amot, de la compasidn v asi signiendo, en actos de la
comnnicacién .. Lo mistno es pertinente a 1oz otros yo-sujetos (asi yo soy
motivado en 1a univocidad de tal modo que precizametite debo univocar a
ellos) precisamente una existencia de tales cogiiadrfomes respecto de sus
socdt v de mi. Las relaciones - relaciones de wida - que se establecen entre
todos los yo-sujetos espirituales por medio de estos actes, s expresa con
esto, que cada vo, cada ‘espiritn’ se sabe como misembro del mundo
‘ecpiritual’ y al misto tiempo se sabe comeo sujeto de un mundo de cosas que
estd frente a é1."2 Esta afirmacién "ser motivado en 1a univocidad” se vincula
a lo que Husserl piensa en este momento respecto de la constitucidon de los
objetos en el Ambito trascendental, la experiencia trascendental produce ésta
¥ no otra afirmacidn. En este caso "el Otro”, "los Otres” ¥ el univocar a “ellos”
tiene el valor de una verificacién trascendental confirmada. Tiene el sentido
de conceRto particular sintetizado con valor universal.

1 Opit. p.91-92.
2 Qp it p.9z.
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"dificiles investigaciones particulares” posteriores a los logres de las
Lecciones e /9/0.17, que habian de resolver el problema de 1a
intersubjetividad y del solipsismo trascendental. "Fn ellas la teoria
husserliana de la impatia .. encuentra por primera vez una forma en si
cerrada, de hecho completamente elaborada.”>

Los logros fundamentales de Husset] conciernen, en primer lugar, a la
explicitacién de que la actualizacién de la experiencia del extrafio no tiene
lugar por un “agregado aperceptivo” , vale decir por una “apresentacién
directa”. Se trata de un apresentacién mediata que se funda en la asociacién
apareante. En segundo lugar y con igual importancia se trata de l1a respuesta
al problema de ¢dmo se mediatiza constitutivamente la semejanza,
fundamental para la asociacién, entre el cuerpo propio y el cuerpo externo,
teniendo en cuenta que sus posibles modos de aparicidén son intrinsecamente
diferentes. La salida se encuentra en el andlisis de la constitucion del espacio,
0 sea en la remisién constitutiva de todo movimiento y alejamiento corporal
externo, a un "movimiento kinestésico” propio.

El problema del apareamiento, como asociacién de semejanza entre dos
objetos corporales, en el marco de un presente actual de percepcidn,
encuentra su fundamento tedrico en el anélisis general del mismob que lo
describe como la experiencia en que los objetos se vinculan dando lugar a
una formacién de sentido conjunta, que se cumple simultineamente en
ambos objetos, "fundante y fundado son uno y otro inseparables”, "1a sintesis
es a una con la existencia de ambos”.? Se trata de dos datos , intuitivamente
dados en unidad en la conclencia, en pura pasividad, con independencia del
"giro-hacia” yoico. Es peculiar en este enlace de semejanza el caracter de
reciprocidad que lo singulariza, se trata de una evocacion viviente reciproca,
de una unidad fenomenal en reciproca evocacidn. Este rasgo lo distingue de
la identificacién reproductiva. El apareamiento no resulta de la
rememoracion reproductiva sino que tiene fugar en el plano retencional del
presente viviente: ", se dan diversos grados de la ‘fusién’ asimilante, que sin
embargo es un tensar-se de la presentificacién retencional segiin lo nuevo,
en la medida en que sin embargo lo viejo conocido vuelve a encontrarse en 1o
nuevo ‘sélo asemejado’ y le presta en participaciéon el caracter de lo
conocido."® Husserl aplica éste fundamento general al caso del cuerpo
extrafio experimentado junto con mi cuerpo propio, experimentados con una
orientacién tan diferente que excluye para cada uno la orientaciéon del otro, e
inmediatamente enfoca el problema de c¢dmo es posible mediatizar esta
semejanza que vincula conservando esa diferenciacion esencial. Es a la
blsqueda de esta condicidn de posibilidad a 1o que esta dedicado el extenso

5 [ Kern, Hua XV, p XXXIV.

8 Bosquejo ..., p.301 v sig.

?Ms.A VII 13, p.23, citado por 1.Yamaguchi, Fassrye Synthesis und
Intersubfelk tivilit bes EHusseri p.5aQ.

8 Bosguefo.., p.303.
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3. El mundo espiritualizadeo

Este ser "sujeto de uh mundo de cosas”, mentaliza, ecpiritualiza &l
mundo”, es unn mundo culturatizado v en ese mundo o vivo afslado, wivo
con ecos “espiritus” que estan fr@n’re a mi ¢como guienes me hablan » a
gquienes yo hablo, come amados o que e atmatl, es decir cotno correlatos de
los actos intencicnales reciproces. Mo vivo aislade, vive con ellos una vida
comunitaria en c¢omnn, a pesar de teda particnlarizacion  de las
subjetividades. Lag cosas son no-vivas v ganan ¢spiritualidad como valeradas
0 a maniobrar en comiun ¢ para servir para un efecte cotnun. Tomadas las
cosas como substratos de actos esplritnales resultan ser aquelle que
signiifican para los espirituz, aguello a que los espiritus otorgan sighificado.
Como tales pertenecen al munde del espiritu. "Lo no espiritual es uno con la
é’«-pirihmlidad precisamente  como modalidad  cotrelate  esencialmente
pertinente "3 O sea que esta referencia al no-vo es necesaria, yo es posible
solamente como yo relacicnado con algo, toda voidad o .,..p.111tu.a.11<.hr..1 esta
ralacionarla al no-ya, a 10 no ecpirifual p-ﬁrﬁ come r:orralat.l:@ del espiritn ¥ es

4. El custpo espiritualizado

N
|_|‘|

El cardcter de espiritualizacién que impregna las cosas reviste, por las
mismas ¥ por ofras razones, también al cuerpo propio, éste es expresién de
significaciones. Log cuerpos organicos son cosas pero  tambien  ellos
“pertenecen al mundo espiritual™y esto, por una partes, como toda cosa
que por tnedio del espiritu sustenta espiritualidad, pero por ofra - ¥ esto 1o
seflfala particulartente - “los cuerpos proplos no adlo son sopoftes de
senisaciones, elc. ¥ ‘organos’ del espiritu, son ‘expresiones’ del espiritu v la
vida del espiritn '»* como tales son portadores de significads, porta.dore._ de
significacién en toda univocidad, que es condicidén de posibilidad de 1a vida
ocial come vida comunitaria."? Sefiala ademads que tienen la especificidad de
er "drganos” del quersr y esto los reviste de ofra forma mas de
espiritnalidad.

Con todo esto estd claro para Husserl, que hemo:s abandonadeo el
ambito de las ciencias particulares, estamos en la actitud “de la
espiritualidad”, la personalistica, en ella ponemos los espiritus como
espiritus, como 103 yo que nosotros conocemos Come sujetos para 1as ¢osas v
tomadas las cosas en su relacion de correlate, "como cosas para el yo o para
la comunidad de yo [plurales] como objetos de walor, objetos de derecho,

[ Iy

30pcit. paj.

[WFSY
I\,r]



andlisis con que concluyen estos textos de 1927. El mismo concierne a la
referencia constitutiva de todo movimiento corporal externo al movimiento
kinestésico propio.  Husserl llega a estudiar la experiencia de los
movimientos y de la igualdad y la semejanza de modos de movitnientos
partiendo del estudio de la experiencia de 12 igualdad y semejanza de los
cuerpos segin su contenido phantasmal.

El desarrolle comienza centrandose en el tema de la constitucién del
espacio en1 la esfera de la experiencia original. Presupuesto pata el mismo es
la libre disposicién de un sistema kinestésico. Se analiza el campo visual y el
campo tactil. Por una parte tal kinestesia constituye phantasmas, cosas
sensibles, potr otra constituye el automovimiento del cuerpo propio y el
movimiento de otros cuerpos, vale decir que” constituye el lugar y el cambio
de lugar como determinacién general de los phantasmas”.

En 10 que conclerne al campo visual, el "cuerpo” que aparece como €l
mismo, en la constitucién del phantasma visual, recibe como nueva
determinacion la de su fugar espacial, de su orientacién relativa respecto del
cuerpo propio, originariamente orientado kinestésicamente de tal o cual
modo. Se modifica segin su presentacion cerca-lejos y recibe una
"significacion” de cosa orientada de una cierta manera en relacién a un
movimiento indicado kinestésicamente mediante la situaciéon factica
kinestésica, y pasa a ser cosa lejana o cosa préxima. Cada “cosa” o
"phantasma” visual se escorza segin sus determinaciones internas
constituyentes (figura, color, etc.), “cada determinaciéon es unidad de la
multiplicidad de escorzos”; por eso el término utilizado para exptesar la
presentacién de un cuerpo visual es "perspectiva” . Lo presentado se da en si
mismo en una proximidad optima. La percepcion de la cosa mediante
perspectivas tiene dos componentes intencionales, en el sentido de dos
presentaciones prevalecientes: cada escorzo tiene su horizonte intencional en
1a cosa visual a que pertenece, la indica y junto con esto indica l1a orientacién
del cuerpo visual en relacién al cero de la posicién del cuerpo propio. El
cuerpo visual, mediante aproximaciones sucesivas, se acerca desde un
"éptimo relativo” a un "éptimo unico". En este proceso se funda una tipicidad,
una normalidad y una anormalidad de cada cuerpo.

El analisis del campo tactil 1o describe con caracteres propios. Carece
de perspectivas, la tipicidad de 1a cosa es la tocada con las manos y las
kinestesias de aproximacién o alejamiento pertinente a las manos establecen
las primeras diferenciaciones entre “cerca” y ‘lejos”. En este caso la
constitucién de un cuerpo normal se vincula a uno de regular tamafio, que
no cambia si no cambia la posicidén del cuerpo propio y que se mueve si debo
cambiar, reproduciendo las kinestesias que me permiten alcanzario. El
ordenamiento kinestésico y el phantasma, producen como determinacién
esenicial de cada cuerpo el lugar que le pertenece en el “espacio” y el
‘espacio’ como sistema continuo de objetos posibles, en el que a cada ‘punto’
tactil-diferenciable del phantasma pertenece un lugar diferente y el lugar
total del cuerpo, por as{ decir, es la imagen de lugar tipica, el sistema de
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como trabajos, como libros, etc. asi como tomamos 105 cuerpos propios como
érgancs del vo v ‘expresiones’ de su vida espiritnal ™

5. El hombre como sujeto de motivacién

"Motivacion” es el concepto que opone Husserl al de "causalidad” v si
bien afirma que n¢ ha sido suficientemente investigade, es clave para
explicitar toda posicion, toda objetividad en el ambito socio-cultural. En esta
actitud egoldgica, personalistica, se va a infarezar por el hombre puramente
como sjeto de motivacidn, vale decir va a interesarse por su vida espiritual,
ne como un factum de 1a naturaleza, cino como una vida en la que ¢l yo se
deja motivar, ¥ e va a interesar por el Otro solaments en 1a medida en que
también se trate de considerar el ingreco de 1a motivacién o 2l Ni el ingreso
de las motivaciones ni el rechazo de las mismas debe ser enfendido
causalmente. Es rechazade el plantso causal, propio de la psicologia como
ciencia, con esto Husserl emparenta su pensamiento con &1 de Dilthey, ¢n el
sentido de la blsqueda de una peicologia pura, nna ciencia del sspiritu

Para confrontar la posicion de la psicologia pura <on la empirica,
offece el sjetnplo de alguien que no llega terminar una demostracion
comenzada pordue tecibe un telegratna en que se 1o llama urgentetnetite, a
diferencia d= aquel que es interrunpido porque un rayo cag sobre su casa y
lo reduce a la impotencia. En este Gltimo case 1o real fo interrumpid. En el
primero una motivacién se ¢rnzé con otra. En ssta posicion el hombre g2
dejard motivar por ta naturaleza como lo que conscientemente le esta
enfrente, 1a naturaleza pensada por él en tales y tates vivencias, del mismo
modo que se deja metivar por 1as instituciones seciales que, tal como sucede
cott 1a naturaleza, son concebidas tanto por 21 préjitne como por él. "Solemos
decir:Me he dejado determinar por tni ammigo, he hecho esto porque é1 1o ha
hecho, etc” Fero en verdad las motivaciones no son cavsalidades: Yo me he
dejado determinar no por i amigo sine por mi representacién de tni amigo,
mi ‘pensarlo’ v ‘pensar’ la determinacion de su hacer; v ‘determinar’ no
quiere decir aqui cauzar en el zentido de la naturaleza, sino meotivar: un ‘yo
pienzo’ ha sido motivado por otro vo pienso’ "1 Y en una nota aclara: "Mi
toma de posicidn esta tnetivada por mi percibido, representade, pensado de
tal ¥ cval manera, ¢l amige ¢omo tal aprehendide de tal v cual manera, ¢l
correlato noemadtico de mi vivencia, .. También podemos decir la
motivacién tiene dos modos : el noético v el noemnatico.™

Ho s6lo 2] psicdlogo sino también el historiador v el socidlogo quieren
alcanzar de esta manera la comprensidén de las conexiones de motivacidn,
pero sefiala Hussetl que todavia estd por hacerse una determinacidn sxacta
del concepto de motivacién que aqui esta en cuestion, va que 1o ha concehido

1 Opcit. p.94-95.
> Opcit. p.95, Nota2,



lugar que se constituye mediante los lugares singulates.”9 Todo punto
palpable del phantasma tactil tiene respecto de cualquier otro su distancia
fija relativa. Mediante 1a kinestesia de distancia cada uno de estos lugares se
reviste de una nueva indicacién, con 1o cual alcanza no sélo el lugar que le
corresponde en el phantasma sino su lugar en el espacio al que pertenece el
phantasma. En él se separa el espacio que coincide con “la forma del cuerpo”,
mediante cambios de posicién determinados mediante kinestesias
cambiantes, 0 sea que a partir del sistema de lugar fijo del espacio se separa
un sistema particular. Los cambios kinestésicos posibles determinan nuevos
lugares en los cuales, si se mantuviera la posicién, el cuerpo tactil podria
aparecer en reposo, como tactil. De la combinacién a partir de cada posicion
alcanzable, de la locomocién en el lugar y la locomocién hacia 1a distancia,
‘resulta el sistema de posiciones locomotrices que, incluidas en la
intencionalidad, producen el espacio tactil homogéneo del freposo y el
movimiento de 1os cuerpos. El espacio total es dado como espacio de los
cuerpos dados” 10

En el campo visual, donde se dan los modos de aparicién de las
perspectivas, si bien éstas alcanzan su significado mediante la locomocién, no
actualizan el fugar en el espacio que ella delinea, cosa que efectivamente
tiene lugar en la aparicion tactil.

Lo “"espacial originario” es la presencia espacial, el modo de aparicion
del espacio es espacio orientado, esto explica 1a relatividad con que los
lugares del espacio son determinables en 1a experiencia. El tnundo ¢spacial es
dado en 1a forma de 1a presencia mundana orientada alrededor de mi cuerpo
propio. Lo que no llega a la presencia efectiva es “horizonte abierto
indeterminado”. El espacio orientado de la presencia espacial es el nucleo a
partir del que se constituye el espacio homogéneo. En cada presencia en el
espacio "objetivo” estd mi c¢uerpo propio "ahi-con”, siempre como centro
actualizado correspondiente a la actualizacién del espacio y el mundo. Como
objeto cero, mi cuerpo propio es condicién de posibilidad de los otros objetos.
Su actuar percipiente es pertinente no sélo al experimentar natural sino al
experimentar su propia existencia espacial; segin su forma espacial y sus
determinaciones “pertenece al espacio préximo, al fenémeno originario del
espacio y a su ser originario que tiene 1a forma del verdadero set”. Por eso
su forma es determinada como la verdadera forma que permanece constante
como modo de aparicion conjunto en el cambio de las kinestesias y como
parte del verdadero espacio.

iComo tiene lugar la constitucién del movimiento como conservacion
de 1a identidad césica cuando, en la restitucién de las antiguas kinestesias, no
resulta plenificado el mismo campo espacial criginal?

Mi cverpo propio es el “objeto originariamente movible”. Toda cosa es
en si en la medida en que moviéndome la pongo a mi alcance, de modo que

9 Hua X1V, p.537.
100p.cit, p.538.
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de un modo tan general que abarca todas las esferas de lo noéfico
(Phansischen) b

"Si ha de ser descripta /s comcredo histéricamente, la comunidad de
hombres en su devenit v en su dependencia de otras comunidades (pues
también las objetividades sociales tienen su ‘causalidad’), entonces el
propésito respecto de la comprension de las conexicnes internas exige que
se profundice tanto en 13 conciencia de los hombres individuales dque
participan, que se puedan volver a sentir exactamente sus motivaciones: que
ge traiga a la 'dadidad’ sus concepciones, sus experiencias menitadas, sus
ficciones credenciales , a través de las cuales ¢llas se 'determinan’ , e dejan
conducit, atraer o rechazar. Las ‘conexicnes efsctivas’ consisten aqui en que
bajo circunstancias dadas en los hombres, tales v tfales ofras
representaciones, etc. fusron excitadas ('de modo comprensible’) ¥y por medio
de esto, esta y aquella reaccién meron motivadas en ella.s, las cuales
detertinaron ¢l travecto del desarrollo.™

"En 1a esfera de la propia ‘humanidad’ ta causalidad psicofizica s algo
completamente irrelevante. Las ciencias socieculturales comoe ciencias del
espiritu, en sus peculiaridades, quieren ‘explorar’ precisamente el espiritu,
espiritus individuales y la conexidn espiritual interindividual. El motivar
intersubjetivo y el ser motivade ¢s un sistema propio de
relaciones intersubjetivas y con esto reales (realen) de los
individuos reales (realen) y un sistema cerrado en si de ‘efectos’
en sentido histérico y en sentido socologico."?

El tietnpo que ge vincula a los efectos citados, no s el tiempo objetivo
sino el tiempo inmarnernte a los espiritus.

pEn]

6. Referencia al entorno

Las ciencias socioculturales consideran al espiritu en au relacidn con su
entorno. Cada hombre pertenece al entorno de otro. Las cozas que para mi
son entorno, son en general también cosas en el entorno del Otro. En la
consideracidn de las telar:,ic-nes como pertenecientes al entornio, vale decit, en
la concideracién socioldgica |, los hombres aparecen “como sujetos que e
encuentran a si mismeos ‘en’ el mundo que al mismo tietnpo 1os enfrenta y
que se ‘comportan’ repecto del mundo, como representado por ellos,
juzgando, valorando, queriendo, tomando posicién o absteniéndose de una
posicién, como sujetos que ce comportan respecto de sus cosas del mundo
circundante, respecto de sus cormnpatieros, respecto de 2llos se refieren en
comutniicaciones, en especial en actos que les dirizen, de amor, de confianza,
de aspiracidn, de dirigir 1a palabra, de ordenat, etc, entran en ‘intercambio’

6 En Hua ¥III, F.99, Husser! reemplaza phansiologischen” por |, nostischen”.
7 0p.cit. p.95.
5 Op.cit. p.96.



tiene una "distancia” que determino mediante 1a kinestesia, su significacion
es relativa, tiene una referencia a mi cuefpo propio ¢omo cuerpo cero,
entendido esto con una doble direccién: dista de mi cuerpo y mi cuerpo dista
de la cosa. El espacio tiene el caracter de un sistema de posiciones. Las cosas
reciben la determinacién de su separacién reciproca porque puedo moverme
al lugar de las unas y de las otras, esa separacién es la de mi cuerpo propio
respecto de cada una. En este contexto aparecen ciertas cosas que por si
mistnas cambian de lugar respecto de mi, su movimiento no esta
condicionado a las kinestesias de mi cuerpe propio. "Con la experiencia del
movitniento y de la igualdad y semejanza de modos de movimientos tiene
lugar algo diferente de lo que sucede con la igualdad y la semejanza de los
cuerpos segin su contenido phantasmal."!! En principio aqui también debe
cumplirse 1a relativizacion de la posicién respecto de mi cuerpo propio, de su
posicién y movimiento kinestésico. Sin embargo en 1o visto hasta aqui lo que
se constituye es "el si mismo, el éptimo que se presenta en implicacién
intencional mediante las perspectivas de separacion”. Cuando se trata del
cuerpo propio no es el caso de un cuerpo en relacién de separacién de un
tercero. En este caso se constituye, mediante mi kinestesia de distancia la
determinacién del sentido del movimiento como una “captaciéon hotnogénea”
con mis propios movimientos y tipo y magnitud de movimientos, aquellos
que Yo haria si me transfiriera al lugar del cuerpo que ahora se me aparece
como moviéndose a partir de sl mismo. Con esto llegamos al "fenémeno del
par®. "Mi cuetpo es un cuerpo como otro. Si doy ahora al mismo tiempo a
aquel movimiento, el sentido de un movimiento propio posible del mismo
modo, asi la relacién conmigo evocada mediante la semejanza, la
coincidencia que reside en su sentido, sin mas dard ocasién de vivificar
esta significacién. "12

Podemos retomar 1o dicho hasta aqui en los siguienites términos: si las
kinestesias constituyen el espacio originario y los cuerpos en el espacio, como
diversos del que se halla en el punto cero de orientaciéon , en cuanto estan
cerca o lejos pero no en el mismo punto cero de orientacion, cuando aparece
un cuerpo, por ser igual al mio se constituye como par, como par y 1o como
idéntico porque median entre ambos mis kinestesias de distancia. Se
presenta ademas moviéndose por si mismo y evoca las kinestesias que yo
tendria si estuviera alla. Concomitantemente se contituyen como par no sélo
como Ccuetpos exterfios sino como cuerpos propios en  apareamiento
aperceptivo de nuestro ser cuerpos propios diferentes.

Lo que funda el apercibir algo semejante a mi, pero intrinsecamente
diferente, es una forma de identificar las alteridades en general en el
espacio, como aquelio que palpo en el espacio préximo pero no en "mi” lugar
0 que veo por perspectivas, moviéndose y presentandose por perspectivas
diferentes y afirmando desde mi su movimiento, en cuanto es acompafiado

11 Hya XV, p.542
120pcit, p.545.
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con ellos, viven junto con ellos en {a unidad de una vida social en acuerdo
reciproco activo o reactivo o en referencia unilateral.™

7. La comunicacion como unidad de mds alto grado

En esta etapa la experiencia de la itnpatia e5 constatada por Huszerl
como un modo peculiar de experiencia, acerca de ruya investizgacion esta
insatisfecho. En este contexto socioldgico vuelve a hacer uzo de ella, para
decirnos que los actos que descansan sobre la impatia, modo de
experimentar al Otro, son diverses y que entre ellos son particularmente
importantes, no 1qu=->1103 determinados como amor, ¢como anticipar algo en el
Otro, sino aquellos que “son actos comunicativos, actos que se dirigen hacia
el Otro, en que el Otro es conscients de ser aquel hacia guien me dirijo : en
que 21 Otro comprende este giro y eventualmente rige su comporatmniento
segiin eso, que se volvera a dirigir otra vez en un acto de la misma class, etc.
Estos son los actos que entre persona vy persona establecen una unidad de
conciencia mas alta y en ellos incluyen el mundo de las c¢osas como mundo
corain del juzgar, del querer, del valer. El munde, en la medida en que tiene
ssta inclusisn alcanza ¢l caracter de un mundo social, un mundo que ha
alcanzado una significacion espititual.” O cea que tales actos establecen
entre persona ¥ persona una unidad de conciencia mas alta, "objetividades
sociales de orden superior™

&. Aprehension de las objetividades sociales

Las fortnas sociales que expresan todalidades tmias v del Otro, vistas
desde una ontologia social y una sociologia descriptiva ¥ que nos llegan por
medio de la impatia, segin representaciones intuibles separables o
relativamente intuibles, Iaprefenmumnec intuibles de Otros, cuya descripeidn
puedo hacer o comprender. Tales podrian ser concreciones determinadas,
comeo deferminadas parejas, familias, costumbres de familias, deferminadas
amistadez, uniones o costumbres de uniones, circulos profesionales,
posiciones, etc. La comprensién puede ser ¢n un primer momento vaga, "pero
cuando los conceptes tienen un kuen fundamento de intuicién, las palabras
estin entretejidas con las disposiciones correspondientes, permiten una
profundizacion, la posibilidad de una comprensién interna, para una
precision y una aclaracién, que me trae el objetn social encontrado a la
dadidad intuible, segln su esencia. Tengo entonces el ‘sentido’
intuitivamente realizado del concepto social correspondiente.
Entiendo en tanto los vive (durchlebe) los grupos de motivaciones ‘sociales’
que pertenecen a una tal objetividad social vy en especial comprendo esta

9 0pcit. p.98.



por la modificacién de mis kinestesias, 0 permaneciendo fijo y ofreciendo
perspectivas diferentes porque yo me muevo y traslado mi punto cero de
orientacién. La posicidn de los cnerpos en el espacio y su distincién de mf se
funda en el espacio originario experimentado en mi movimiento efectivo
hacia 1a posicién "de” un cuerpo. Este desplazamiento y el subsiguiente hacia
la posicién de un segundo cuerpo generan la comprensién del espacio
homogéneo y de la posicion relativa de los cuerpos en el mismo y del espacio
propio de cada cuerpo, coincidente con la forma que resulta de la sintesis de
sus perspectivas.

Quiere decir esto que en todos los casos 1a experiencia de la identidad
de un cuerpo diferente del mio se funda en la experiencia, mediante las
propias kinestesias, del espacio originatio. En el caso de la identificacién del
Otro como alter ego, como extrafio, también funciona la experiencia de mi
desplazamiento hacia alla, esta necesidad actual del movimiento que suprima
la distancia, funda la alteridad, asumida y sintetizada con las semejanzas
entre mi cuerpo y ¢l otro por la experiencia apareante. Ella incorpora la
informacién de su movimiento, como movimiento que evoca mis kinestesias
y produce el apareamiento con el sentido de "alter ego” que afirtna la
simultanea identidad y alteridad respecto de mi.

Es posible establecer una gradacién en la experiencia que conduce a la
constitucién del sentido “hombre psicoficico”. Hay un apareamiento de
sentido de 1os cuerpos y de 10s cuerpos propios ¢como momentos precedentes
a la constitucién del Otro como gobernando su cuerpo propio. En general en
la explicitacién de la experiencia apareante aparece ef rasgo de la evocacién
reciproca, que es esencial para la equiprimordialidad de los elementos del
par. Cuando llegatnos al citado estrato constitutivo tal evocacion reciproca
aparece con rasgos en los que importa detenerse: se trata de elucidar los
rasgos de 1a "estructura de repeticién”13.

1. La experiencia de fa constitucién reciproca

Un tema de particular importancia en la fenomenologia de la impatia
es ¢l de la constitucién reciproca . Ella concreta el argumento mas claro
contra 1a objecién al supuesto solipsismo husserliano . En las Medstaciones
Cartesfanas encontramos una elocuente referencia: . Si, entendiéndolo
desde dentro, me sumerjo mas profundamente en el horizonte de lo suyo
propio, pronto caetré en la cuenta de que, asi como se encuentra su cuerpo
propio en el mio, del mismo modo mi cuerpo propio se encuentra en su
campo de percepcion ¥ que él en general me experimenta sin mas como Otro

13 El tema de la "estructura de repeticién” ha sido detenidamente estudiado
por Aguirre. Hasta donde llega mi conocimiento, é1 ha sido el primero en
seflalar en Die Phianomenologie Husser/s.. la importancia de 1la
elucidacién de esta experiencia para descalificar 1a objecion solipsistica.



objetividad social en su funcidn sccial abarcadora, misnfras persigo
justamente el entretejimiento de esta conexidn, lo que teconduce otra vez a
lag conexiones de motivaciones del querer v ofras motivaciones sn conexién
con ellas"10 La mirada que investiga no descansa sobrs las vivendias, sobre
lo noético, sino sobre las ob]&tmdades nosmaticas que por ese camino se
constituyen.

En este enfoque la intersubjetividad es un factum a estudiar en sus
manifestaciones concretas. El concepto mas amplic que alude a olla es el de
"sociedad”, entendida como "una asociacion de hombres, en primer Iugar
como una tetalidad de hombres relacicnados el nne eon el otro en reciproco
intercambia, que en esta referencia obran ‘racichalments’ y obrande lo
razonable realizan lo superiof, 10 mejor posible "1 Esto a-n»n’m su blsquada
hacia los cacos en que el intercambio en un obrar dependiente de los demas
v oen virtud de relaciones de wvoluntad, producen “efectuaciones” en la
totalidad. Este aparece come un criterio para estudiar la comuonidad, las
comunidades, las normas. "La comunidad hutnana estatal (v eclesidstica) una
nnidad, que se constituye por medio de normas ¥ por cierto por medio de
normas conscientemente vigentes, que vinculan el actuar de 105 ho tnbres,
circunscriben los deseos de los individues de acuerdo a la esfera volitiva de
la likertad frente a lo prohibido. Las normas walen, tisnen una validez
sentida "12

En este contexto se plantean preguntas que quedan abiertas

& »

preguntas por el telos, que volveran en los afios .Jubsi;g;uientes “Estos facta
del Estado con sue vigencias, se subordinan al juzzamiento etico’ | a partir de
normas éticas absolutas (puramente ideales, a priori). La idea de la razén
pura en la praxis, de la razon en el querer ¥ en ¢l obrar, de 1a razdén en una
praxis social. La idea de pueblo v Estado (costumbres ¥ derecho) ordenado a
partir de una fuents pura ética. iCémo debe ger una comunidad humana?
¢Debe ser ella unida unitariamente? {Como deberia serlo? El deber pregunta
por el walor absoluto v por el valor superior posible. iCuales formas de
comunidades singulares son admisibles, cusles necesarias? (CHmo deben ser
requladas la familia y el matrimonio, como deben cer ordenadas, reguladas,
etc. 1as uniones de seres, etc. 7712

10 Opeit. Anexo IVIII, La dadidad o obfelividades So0ales conoretas
F foraiaciones ¥ oS aclargofon de fos cosceplos  con elfas
refacfonados. DNifogss soclal ¥ osocfologia descrpidsva (1910), p.as-
r}r)

W Opeit. Anexo X1¥, « Qomusidad ¥ porssg» (1910), p 105,

I opeit. p. 107
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para 41, tal como yo lo experimento como mi Otro"14 Tal sintesis ha sido
hecha posible por la extensa elaboracidn de este tema llevada a cabo en los
textos de 1927.

Ellos rc¢velan en su desatrollo los multiples aspectos que esta
experiencia incluye y subrayan que la relacién de este reciproco saberse
Otro para el Otro funda la concepcién del mundo objetivo. Se trata de un
rasgo que apatece en un nivel avanzado de constitucion, el del hombre
psicofisico. Sin embargo si hacemos un corte en el proceso de la impatia, en el
momento correspondiente al apareamienite de mi cuerpo con el del Otro
aparece también la reciprocidad, a la que Husserl, por descubrir en ella su
caracter pasive, califica como imperfecta. Esto no anula su calidad de
fundante en la explicitacién de fa impatia .

Cuando el apareamiento de los cuerpos propios es asumido en Ia
experiencia "otro hombre” surge la cettidumbre de que es tal precicamente
porque afirmarlo es captar 1a estructura de repeticidén que es su subjetividad
constituyente de la mia. El Otro se me aparece gobernando su cuerpo y
produciendo movimientos que, para mi y para todos, tienen significado de
movimientos objetivos. Como consecuencia de esta aprehension del Otro
como Otro me apetcibo a mi mismo como el que los Otros aperciben con ese
caracter de objetividad : mi naturaleza original alcanza la significacién de
naturaleza objetiva.l> Para los Otros mi vida es una unidad vinculada a un
cuerpo externo, experimento el mundo como algo subjetivo y sin embargo se
trata de 10 mismo que ellos experimentan, este saber de los Otros del que yo
sé, es el "desvio” mediante el que me experimento como hombre. “El Otro es
el pritner hombre, no yo".16 Esta experiencia hace posible la identificacién
como mundo en si, del mundo constituido para cada uno como "mio”. En la
experiencia impatica , en la medida en que “"co-asutno” las experiencias del
Otro , capto lo que ellas han constituido para si, como “el polo idéntico”, de
mis propias experiencias para mi. Ademnas respecto de los Otros supuestos,
tengo l1a certidumbre de que debieran experimentar 1o mistno.l7 El sentido
de los objetos sdlo se alcanza en relacién a la experiencia de la comunidad
que no ¢s otra que ese comun saber uno del Otro.

Al estudiar pormenorizadamente el apareamiento en la experiencia
del Otro 1% elucida Husserl la estructura de repeticiéon aplicada a las
apariciones sensibles. En el campo de percepcién precentificado del Otro
aparece mi  cuerpo propio con las mismas caracteristicas que su
presentificacion tiene en mi, vale decir que coincide con lo que yo
experimento como el punto cero de orientacién de mi cuerpo propio. Esta
afirmacion encuentra su fundamento en la solucidén, "la mejor solucidén” al

14 24¢ p. 158 y también p. 142 vy sig.
15 Bosquejo .., p. 274 y siguientes.
16 Idem, p.277.

17 Idem, p.282.

18 Idem, p.298.



GRUPOS DE TEXTOS PRESUMIBLEMENTE CORRESPONDIENTES AL PERIODO

1914 - 1915 Y 1917 y 1918

Los textos Nro.§ a 13 de este periodo son, junto al Texto Nro.6, los mas
importantes de esta primera etapa considerada. La problematica de la
intersubjetividad que se desarrolla en ellos, si bien guarda continuidad, tiene
una dimensién propia, que los singulariza respecto de los textos de 1910/11.
La impat{a de los campos de sensacién en un cuerpo externo ha dejado de ser
el problema central. Ahora la pregunta se formula mas bien en los siguientes
términos: {Cémo puede ser posible la version de un fendmeno externo del
cuerpo extraiflo al sistema del fendmeno interno?, écémo puede ser
interpretado un fenémeno externo como un sistema fenomenal interno, vale
decir como una nueva mirada centrada sobre el mundo, un punto cero propio
de orientacién?

Husser! se hacia la pregunta de cémo es posible la experiencia del
punto de vista ajeno, desde la conviccidn de que no puede empatizarse
inmediatamente con ningun campo de sensaciones, a partir de un cuerpo
externo fenomenal, sino que "sélo el modo de aparicién de un cuerpo puede
exigir 1a aprehensién como cuerpo propio .. ! Temas como la emergencia
segin fantasia del cuerpo propio en un fenémeno externo, la imagen del
espejo, las posibilidades de duplicacién del yo, donde 1a conciencia-fantasia
juega un papel central, aparecen como temas novedosos a partir del
horizonte problematico citado En estos textos el filésofo desarrolla la idea de
que la posibiliad de 1a experiencia del Otro sea dada antes de la experiencia
real, esto implicaria en cierto sentido, el caracter apriérico del Otro.

En este conjunto de problemas aparece por primera vez un concepto
nuevo de la experiencia de si mismo, en esta oportunidad no significa
simplemente autoexperiencia psicolégica. Se trata en cambio de todo un
mundo que es captado, en la conexién intersubjetiva, como fendémeno del
mundo (aspecto del mundo), para denominarfo Husserl usé
aproximadamente desde 1916 hasta comienzos de los afios veinte, la
expresién “esfera original”, "esfera primordinal”, “esfera de lo propio”.2

La idea de analogia sigue teniendo gran importancia para Husserl. Por
un lado aclara que el yo ajeno es puesto como analogon del "yo alla”, yo alla

1 Opcit. p. Texto Nro.12, Presentscion principal: ¢ Desarrollo
sistematico de /3 problematica de Ja constitucion def cuerpo propfo
extrafio (19140 1915), p.329.

2 Opcit. Texto Nro.8, <« La posibilidad de 1a representacion de ua yo
extrafio antes de su experienciz efectivas, (19140 19 15), p.250.
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decir de Iso Kern, propuesta por Husserl para la experiencia impética. Se
trata de un rasgo esencial de la asociacion en su caracter de sintesis pasiva:
la evocacién reciproca. En la copresencia de un original evocante y un
original evocado se cumple la asociacién. Ella implica a su vez el "recuerdo”
del evocante que se presenta en el evocado. "S6lo porque el recuerdo es eso,
es semnejante al original y se presenta la coincidencia nuevametite en la
comparacion como una clase de congruencia, séfo que ahora la asociacién
también evoca inversamente y con necesidad, y también a la inversa, en el
evocante originario se asemeja su contraparte. Asi sucede con toda
semejanza de dadidades co-presentes” !9 En el caso de los cuerpos propios la
asociacién se da como apareamiento: "Un par se destaca unitariamente y
tiene su propia unidad precisamente como par. Es un modo subjetivo, una
unidad enlazante ‘subjetiva’, de las cosas como percibidas, cotno ‘apariciones”
la una sefiata hacia la otra. ..1a toma de conocimiento tiene el caracter de una
repeticién... unidad fenomenal en reciproca evocacion..."20 .

19 Idem, p. 301.
20 Idem, p. 301/2.
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pensabde etnergente en una represenfacisn por analegia que, a su veg,
suponse la concepeidn del cuerpoe prople por analegia con algin cuerpo
externo. Por otra parte afirma que "la ‘pereepeion’ de la vida animica ajena
tiene lugar sin mas”, vale decir que la aprehension comprehendients 25 no
mediatizada, nce eg necesario ningin razonamients analdgice, ninguna
transposicidn por analogia 3 En confrapesicidn con ests sentido del concepto
"analogizar”, hav otro que le ez contemporaneo v diferente en Husserl ¥ que
alude a una apropiada conciencia de imagsn. Es necesario destacar que
Huszer] trata de resolver esta oposicion distinguiendo entre el apercibir al
Otro, oscuro, ne intuible, v la ilustracién clara, intnicional de esta apercepcion
en la que pritnero surge la analogia. Esta distincidn esta sdlo insinunada en
este orupo de Textos Nro 13 v sus Anexos, pero mas adelante va 3 alcanzafr
mayor significacién como diferencia entre “enperiencia del Otre apropiada e
inapropiada”
En scte c¢aso la idea de analogia no arraigara respects de la

experiencia del Otro, fundandoze en su teorfa 2sneral en cuanto a qus 13
forma intuible de un modo de experiencia es originaria respscto de 1a no
intnible 2

A partir de la idea de analogia en 1a concepecion de la experiencia del

Qtro, cierfos problemas se presentan reiteradamente, tal el de la
constitucidén del cuerpe propie como cuerpe total espacial {en los meodos
fenometiales exteriores, que van adviniends a la prﬁc-it*:ilid-'u'l de ser dados).

squematicamente presentada la problematica de este periodo s organiza
alrededor de los signientes temas:
1. Sentido de la experiencia de si mismo
2. Emergencia segiin fantasia del cuerpe propio en un fenémeno externo
3. Posibilidad de duplicacién del yo: posibilidad de la experiencia del Otro
antes de su real experisncia
4. ltnagen del espejo
5. Interpretacion “hombre extrafio
b. Idea de analogia en la experiencia del Otro

1. Sentido de la experiencia de i mizmo

El Texto Nro.d comisnza con una analitica de la "percepeiin de =i
misme” ¥ de la esfera de la percspaion desde o] punito -1“ vizta del 5 mistno:
"1.a) él_l.t).Jpercepuon cotne percepcion ‘cuerpo propio’.. Aparicidn del cuerpo
propio a si tismao.
I. Aparicidn de si tnistno de mi cuerpo propio.

3 Op_:::it_ pjj\q
4 Op«cit. Texto Nro. 16, D.455.
3 UP it Anexo LW, p.347.
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C. LA INTERSUBJETIVIDAD COMO COMUNIZACION SOCIAL

En los manuscritos de 1921/22, que llevan como titulo £/ esprritu
comunitario [ y 77, Husserl hace fenomenologia de un alto estrato de
constitucidn intersubjetiva: se trata del ambito del espiritu comunitario , del
fendmeno social. El punto de partida es el "acto soclal”, como “diferentes
posibilidades de vinculacidén de las ménadas a través del enlace de sus yo-
sujetos”. Con detenimiento y precisidn estudia también el tema de las
unidades sociales de orden superior, a las que va habia dirigido su atencién
en /deas 77 Esta escueta presentacidén resulta una caracterizacién poco
elocuente para textos que ponen a nuestro alcance el altisimo grado de
sutileza, el finisimo espiritu con que el filésofo se interna en la
fenomenologia de los sentimientos y 1a comunicacién.!

1. El acto social y 1a comunicacién yo-ti

El primer tema abordado por Husserl es el de la caracterizacién del
acto social. En primer lugar lo circunscribe negativamente: no es un acto
social el que s2 organiza a partir de una constitucién impulsiva del mundo
coronada por la libre deliberacién, aquel que resulta de la "razén" y los
“‘objetos de razén”, "objetos técnicos” y "métodos pensados” para alcanzar
fines practicos como el logro del placer o el alejamiento del peligro . Tampoco
el amor materno o el amor a los padres es ejemplo de acto social. No me
alegro con ellos por algo que nos regocija, sino que me alegro porque ellos
estan alegres o me apena su tristeza. Interviene en esto un alegrarse por su
existencia, por compartir con ellos la vida. "El amor determina el interés por
la existencia ajena, el odio un interés por el daflo ajeno, su aniquilarmiento.
Estos no son actos sociales ni actos de amor propiamente social."2

Tampoco se configura un acto social cuando hago algo con intencién de
que ¢1 Otro se comporte de determinada manera en funcidon de lo hecho por
mi, pero no lo hago de tal modo que tome necesariamente en cuenta lo que
hago. Sdlo sobreviene el acto soclal cuando mi acto estd presidido por 1a
voluntad de comunicacion.

A través de los ejemplos que el fildsofo propone esta claro que, para é1
en este momento, la forma del discurso oral es sélo una entre las demas
formas de comunicacidén igualmente importantes. Mi expresién para atraer
el interés del Otro puede revestir en primer fugar forma gestual o bien
hacer intervenir ese medio privilegiado - del que Sartre hari un tema de
predileccién - la mirada. Quiero atraer su atencién, dar comienzo a la
comunicacién: o miro. Clertamente Husser! reconocid el valor del discurso en
la configuracién del mundo, pero la precisién de su sefialamiento invita a
conicebir la posibilidad de un mundo articulado por una comunicacién

I Bosgquefo .., p.230 y sigulentes.
2 Idem.., p. 231,



II. Aparicién de si mismeo, de sus sensaciones y de las propiedades de las
sensaciones.
b) Percepcidn de 'mis’ cuerpos externos a partir de aqui, totalidad de las
apariciones externas, que pertenecen al aqui.
¢) Todos los actos vinculados a mi cuerpo organice ¥ a lo mio organico
ecpecificn ¥ respecto del mundo que se me aparece ¥ US aparicionss y en
fin, 1a corriente total de 1a conciencia . Mi vo-polo (v 1o propic habitual para
é1).8

En este punto ze destaca la iI'ﬂP"‘I'fElIlf'i"l del tema del mundo ¥ sus
apariciones en el ambito de mi autopercepcidn. Surgen agqui dos f-‘-m as a
seflalar: en primer lugar el reconocimiento explicito de que 2z en la 23fera de
la avtopercepcion, donds aparecsn los fendmenos del mundo ¥ en sequndo
lugar, que es también alli donde los cuerpos »:..iteru».-.; reciben 13
"interpratacidn”™ “cuerpo propio extralio”, “sujsto extrafio” Este andlisis hard
manifieste un muinds corporal intersubjetivo v oen fiti, ue cada sujeto
a.parwa COMO nnifhd inf&rsnhja’riva

1

descubxe efl ella. cler t:a. pex_.uha.m.iad. Ella no es mera presentlncacwn
como en otros «cuerpos extrafios, sino que lleva en si
intencionalmente el indice de esa relacién™ En cazo de que vo tne
represente mi movimiento desde A hacia B, ecomo movimisnte externamente
visible, s3ta repressntacion supone que previamente vo me haya pens.f.-:'io
comeo cbeervador puro, £t un terder lugar, que aparsce entofices como el
putito de partida desde &l que vo contetnplo el movimiento que, sisndo el
movimiento de mi cuerpe propic a partir de ests lugar, aparece como
externe. Tambidn supone que yo “el sujeto empirico en la autopercepcion”
me ponga &n primer lugar v e aleje de un modo inmediataments intuible
hacia otro Iugar, wale decir que se me aparezca mi desplazamient como
puntto ceto de or fentacidn, et ol modo peculiar de i aparicién interna,
"sopotte intuible de la sensorialidad”. "La aparicidn externa es, para ¢l yo
contemplants pencado como provectado hacia afuera, ‘indice’ para esta
intuicién apropiada, ella gana sélo por medio de la relacién con la
intuicion ‘interma’ el sentido de una presentificacion de mi yo,
mientras sin esa relacién seria mera apariciéon externa de un
cuerpo."® El acento estd puesto en el hecho de que mi relacién originaria
cofl i custpo no €3 desde fuera sino desde denfro ¥ que et 12 medida n
que intente alcanzar una total representacién externa, debo "fingir”, acudir a
la fantazia: me he desplazado hacia alld, asi debo aparscer yo victo desde un
tercer lugar. En la autopercepcion mi cuerpo se manifissta originariamente
COMNO custps propio. "yo me oy dade siempre solo cotno cUSTpe ¥ oomo
CUerpo propio ¥ como sujete de un cuerpo propic por medio de apariciones

& Opeit. p.250
T0pcit p26 L
8 Opcit. p.262.
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exclusivamente gestual y visual, que no hubiera side interferida por la
indiscutible riqueza de l1a palabra. En todo caso no atraige la atencién
necesariamente por la palabra, ni es la palabra el Unico medio de
comunicacién. Si mis actos de despertar su atencidén son adecuados, el Otro
debe interpretarlos precisamente como mis medios para alentar su
consideracion respecto de cierto objeto a la disposicidn del yo-td. Mi
seflalamiento provoca el interés ajeno, se capta mi propdsito de "indicacién”
hacia la meta. _

En el mismo sentido resultan comunicativas, en la sitvacién de
contacto, las expresiones como reflejos naturales organices frente a
acontecimientos externos, cuya presencia no habia eido captada por el Otro.

Hay ain otro tipo de comunicacién, que se aplica a aquella de que
somos destinatarios quienes reflexionamos sobre la propia obra del fildscfo:
se trata de la comunicacién al ausente , respectivamente por parte del
ausente, al Otro en la distancia temporal. El yo v el ti no estan en contacto,
los separa la distancia temporal, "el Otro esta ubicado en un future tardio”,
pero "manos espirituales” se alcanzan por encima de esa distancia. El que
recibe el mensaje reconoce al emisor como no presénte, ¢como habiendo
vivido en el pasado. Tal comunicacidn se da no s61o en ¢l ¢caso de la obra del
pensamiento sino en la trascendencia de la creacidon estética, en todo aquello
persistente que el hombre haya concebido para el Otro.

En paginas de profunda penetracién describe Husserl la comin
voluntad practica. No es una mera comunicacién sino una comunicacién que
es medio para la ejecncion de la accién subsiguiente por parte del Otro. Es el
caso de la relacién del "amo y el siervo”. Comunico mi veluntad y el Otro,
para evitar circunstancias dolorosas actuara como yo deseo. Asi mi voluntad
puede convertirse en motivo de su querer permanente. Se ha creado una
relacién personal persistente por medio de un habito universalizado: yo
ordeno como sefior, é1 obedece como siervo, tiene conciencia de habetse
sometido, de estar sometido y tiene conciencia de la obligatoriedad de su
quehacer. El tuego también es una comunicacién operante, que puede tener
caracter pasajero. La comunidad de voluntad también puede ser reciproca:
mi cumplimiento de tu deseo esta condicionado a que ti curnplas el mio.

2. La relacién yo-ti como motivante del logro de la conciencia personal.

Me finjo solipsistico: abstraigo en el estrato en que me encuentro
reducido, 1a presencia de los Otros. Dirijo mi mirada a esa conciencia solitaria
que se sabe sujeto estable de un aspirar multipte. Ella no logra mostrarse por
si misma a si misma como persona: sélo deviene conciencia personal de si
misma en la refacién yo-tii, "en la comunidad de aspiracidn y de voluntad
hecha posible por la comunicacién”3 Se trata de explicitar el fenémeno de

3 Bosgqusafo..,p.233.
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cero, 36lo éstaz son perceplivas. T sdlo puedo reprezentarme  sin
contradiccidn, en todes 105 cambics ¥ movimisntos, e las apariciones cero.”
Soy slempre un yo empirico, ol misto sujsto -::leade el punto de vista de lo
corperal propio v peiquico, ann cuando me mueva o me pienss moviendome
O me pisnse translerido a cualguisr lugar.

Las representaciones espaciales y de movimietito aparecen vinouladas
a las posibilidades de mi cuetpo propio como cuerpo: 1)Pusdo representarme
exteriorments mi cuerps propio alld, en el lugar ¥ externo, como cualguier
cuerpe; 2) "(Ningin movimiento). Me atengo a los modos de
aparicion en los cuales mi cuerpo propio es necesariamente dado
perceptivamente o pueds sor dado perceptivaments, en la tnedida en que
estéd bajo la condicidn de poder ser dado sdlo como punto cero de
orientacidn, 10

51 afirmo mi posicidn afirtno una cierta continuidad de cambio on las
apariciones cero pertinentes. Fluyen cambios kinestesicos localizados en &l
proplo cnetpo, cambdan las apariencias corpotales, pero Hevan consigd la
referencia  al punto cero de orientacion. Las apariciones externas de los
cuetpos s desplazan y combinan regularmente en el entorno. "5 me
represento un tal curse de apariciones, parte del yo empirice dade en 1a
‘autopercepeidn’, ¥ continnamente pertmanezos e la intuicion presentificants
dado cotno yo empirico, ssoin 1o cox‘porﬂl prepio vola subjetividad paiquica:
ambos inmediatarents intuibles a la vez” 11

El Texbo Nrod, titulado < £ "'f-"',:"u'-'-" gra e /3
Qarechdo entre of crerpe sfeno ool propgfos, delos afios 1914 o 1915,
parte de la presuposicidn fundamental de que el cusrpo animads xtrafio o3
semejante al mio ¥ se pregunta cimo se capta ese parecido. Fara dar esta
respuesta plantea una pregunta previa: (Come capto la identidad de mi
Cusrpo ofganico v cuerpo propio en la pluralidad de sus posibles posicicnes
espaciales 712

El desarrollo del texto e ocupa sélo de responder a esta pregunta.
Estudia detenidaments la aparicidn visual vy tactil del cuerpo propio, sus
eculiaridades. En algnnas ocasiones el modo de aparicion de mi cuerpo
animado es parecido al de las cosas, vale decir que 2 presenta Comno mMero
cuerpo. Asi pueds aparecerseme mi mano, mi pie. En todos los casos es
limitada 1a variabilidad de las apariciones posibles.
‘Mi cuetrpo propio tiene una destacada unidad en los modos de aparecer:
a) Visvalmente las partes del cuerpo propie visibles ¥ a menndo no
interrelacionadas se agrupan alrededor del agqui wisual, y las posibles
apariciones visuales constituyven en el modo de cu limitacidn, sin embargo, un

F0pucit. p.25E.
10 Opeit p.259-260.
11 Opcit. p.260.
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esta relacién social originaria yo-ti, en la relacion de reciproca motivacion.
En los actos sociales se presenta una unidad abarcadora de ambos sujetos del
aspirar o del querer especifico en que se da un vinculo reciproco en la
conciencia actual. Ambos miembros de la reciprocidad determinan 1a accién y
la padecen. Puede decirse que estin en comunidad las personas que <e hallan
en la unidad de una conexién de accién espiritual.

En la comunidad no sélo cada uno se tensa en el aspirar sino que sabe
objetivamente de si mismo como el que se esfuerza. Este darse objetivo no es
un dato tedrico sino que pertenece a la praxis. Quiero inducir en el Otro la
respuesta a mi ruego, esto me convierte a mi mismo en tema practico segiin
el " tener en cuenta” y el "prever”; la distancia que separa mi aspiracion en el
hueco del comportamiento todavia no suscitado del Otro me remite a mi
mismo como sujeto objetivo de ecta praxis en que estoy comprometido. El
sujeto de esta carencia que quiero plenificar a partir de la accion que intento
suscitar en ¢l Otro. "En cada accidn debo tener practica tematicamente a la
vista el ‘camino’, la meta intermedia y la meta final”. En la accidén reciproca
de los sujetos que interviene en el logro de la conciencia personal "yo no sélo
sé que €1 va a actuar de tal y cual manera, que él se dejara motivar por mi y
no sélo que yo quiero eso .. sino que sabe también que yo tengo esta
intencién y asume esta voluntad como determinante de la voluntad en su
voluntad "4

Husser] estudia las modalidades de esta comunidad de vida y
aspiracién y hace fenomenologia del amor, el amor ético y 1a comunidad de
gozo vy de cuidados 7 en hreves paginas que llegardn a ser refeiencla
ineludible para toda literatura socio-filoséfica.

El amor es descripto como un activo complacerse en la individualidad
personal del amado, que aspira a una actualizacién cada vez mayor de esta
alegria y del comun aspirar, "en que es acogida su vida en mi vida, su aspirar
en mi aspirar, en 1a medida en que mi aspirar, mi querer se realiza en el
Suyo y en su mistno actuar realizante, como el suyo en el mio.”

La aspiracién es una forma de la intencionalidad y obra suya estas
unidades del existente adquiridas y libremente disponibles: "N llego a vivir
en comunidad de aspiracién con Otro, entonces yo vivo como yo en é1 y él en
mi". Se ha generado un dmbito de entraflamiento reciproco del yo y el ti.
Esto no implica que toda comunidad sea comunidad reciproca ni toda
reciprocidad 1o sea de comunidad amorosa.

Husser! distingue el amor personal del amor ético, este Gltimo aparece
como una forma superior del amor. A partir de 1a "creencia” de que en cada
alma humana hay un germen, un llamado hacia el yo "verdadero” de la
persona, surge en cada una , como una tarea interminable, el esfuerzo hacia
su concrecidn. Esto produce formas comunitarias éticas con caracteristicas
diversas segiin el caso: ambos participantes pueden o no ser éticamente

4 Bosguefo .., p.239
3 Idem, p. 234 y siguientes.



srupe conectado que siempre se vinoula a que el cuerpo profdo precisatnente
incluye en =i el ‘aqui’ (y 1o en partes dal cuerpo propio cambiables).

b) Ademis no =dlo sobreviene en general al cuerpo propio como fal, un
nusvo estrato aperceptivo, sing que el cuerpo organico e hace por mediacion
indirectatnenite representable, por 1o cual no deviens ningin otro cuerpo. bi
CUsrpo Propio es un custps respecto del que se ordenan originariamente
campaos vivenciados de sensaciones y los datos de {a sensacidn experimentan
no 36lo una aprehension cormo reprezsentantes de la prezentacién del cuerpo,
sino también el ordenatniento: en particular los datos tactiles experimentan
inmediata localizacién e indican con esto también las apariciones
del cuerpo para el cuerpo propio, donde él no es palpado ni visto,
seflalan el cuerpo organico y no lo presentan. Yo siznto mi mance no

s aparicidn corporal, eila llega a la posicidn prezentificants como estando en

su lugar en la conezxion organica, ‘indicada’ por medio de los grupoes de
sensaciones correspondientes. Asi mi cuerpo propio segun su corporalidad,
efl parfs &5 dado por medio de apariciones corporales del tipo de
aparicicnes de perospoidén normales corporales, en parte dade en un
modo aprehensivo por medio de modificaciones de presentificacion
de tales apariciones, que constituyen el existente indicado por
medio del campo tactil sentido."!?

A continuacion analiza las peculiaridades del campo tctil Este no estd
difersticiado como para que sea posible ordenarlo a una correlaciéon wisual
punto por punte. Fero hay un ordenamisnto posible alrededor de a2 parte
excitada, tal como el que podtiames organizar en una superficie blanca
simétrica, =i fantaseamos en ella una mancha y =n este senfide logramos el
realzamniente de una zona. 3¢ hace manifieste por presentificacién a otro
factor perceptivo dado vy asi todo factor que hava dejado de ser perceptivo
alzanza el caracter ds co-dado, en la medida en que en el cusrpo propio hay
una “pertenencia conjunta existente”. En cvanto al espacio objetivo, se
congtituye por medio de la constelacion de censacionss de situacion: "detras
mio” (detras del aquil, "atras a la izquierda”, "atrds a la derecha”, come en
otros cazos "a mi derecha”, "a mi fzquierda” v asi signe constitnyendosze en lasg
multiples perepectivas "del mismo” el espacio objetivo 14

"La percepcion del cuerpo propio es una percepciéon de un
tipo peculiar’, que no procede sitnpletnents de las vivencias actuales que
vinculo a mi cuerpo organico, en la medida en que son posibles diversos tipos
de alucinacion. Lo que el cuerpo propio trae de nuevo, el nuevo estrato de
apercepciof, son complejas aprehensionies de datos sensibles, perce ectas
aprehensicnes son totalmente diferentes de las de 13 petospoién corporal.
"Los datos sensibles aqui no son representantes, en los que vemos
propiedades corporales, en particular ‘cualidades zensibles’ intnediatas, en

13 0peit. p270-271.
14 Opeit p271-272.
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maduros, también puede ocurrir que sélo uno de ellos 1o sea . Este planteo se
reitera respecto de la multiplicidad de personas. El si mismo verdadero ge
vincula en Husserl con el "buen” actuar. Como amante ético "amo y vivo
voluntariamente en el alma gertninal, en el sujeto germinal, creciente,
deviniente ético del Otro ..que combate, lucha, se desarrolla éticamente
libre.. La comunidad ética es amistad ética, comportamiento ético entre
Cristo y Cristo."®

El amor al préjimo como disposicion no es una relacion comunitaria en
la medida en que no se hace efectivo. El amor de Cristo se vincula a la
aspiracién a acceder a una comunidad amorosa cada vez mayor y en esa
medida actualiza la relacién. Puesto que conocemos el esfuerzo del fildsefo
por separar todo afan confesional de su reflexion filoséfica, estas referencias
cristicas deben entenderse como cifra de una dimensién universalizante
superior del amor.

También la fenomenologfa del gozo sexual? recoge con minuciosa
precisidn los rasgos de 1a comunidad en la reciprocidad de 1a emocion. Por fin
nos deslumbra con la eleccidn de un ejemplo de actnalizacidn comunitaria,
que amplia hasta 1o inesperado la resonancia de esta dimensién. Se trata de
la comida en comin: "la alegria por la propia comida, pero también la
regocijante resonancia de la alegria de fa comida del Otro.” No podemos
evitar seflalar 1a fineza de esta descripcién en el fildsofo que, cuando busca
clarificar el sentido de la voluntad de comunicacién, propone el del hallazgo
de una matizana sobre su sombrero, dejada oportunamente por su mujer
como mensaje, que €1 por su parte recibe, de no olvidar de comer antes de
salir.®

La familia es el tema a analizar como comunidad temporaria,un hahito
de vivir juntos y sostenerse reciprocamente, en relaciones reciprocas de
actuar conjunto, con relaciones multiples. Esto suscita el estudio de las
funciones de los miembros de la comunidad familiar, que incorporan un
sentimiento de "deber” respecto de sus funciones, que es a su vez explicitado.
"Si me uno al Otro, asumo una funcién, ef Otro me determina a que yo mismo
me determine a asumir tal y cual cosa”9 Si bien 1a familia no tiene por y
para si ninguna funcidn, se ordena respecto de la meta de la comunidad
socfal. La censura es la reaccion a la perturbacién del acuerdo de voluntades.

El caracter personal es rasgo de un cierto tipo de comunidades. Al
contrario de la comunidad de idioma que no tiene ese caracter, hay unién
personal entre el poeta y su publico, el actor y el suyo, el hombre de ciencia
y sus pares. El investigador se vuelve espiritualmente hacia su co-
investigador. En todos estos casos se hace manifiesta una unién personal, de

6 Bosgquefo .., p.236.
? Idem, p. 237.
8 Idem, p. 231.
9 Idem, p. 238.
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las gque se ‘presentan’ al modo de ‘perspectivas’, color cotporal, aspersza
corporal, eto, Lo peculiar aqui e que vo digo de  estas cosas que aparecen
junto con él de modo peculiar ya como mi cuerpo: tisne superficies sensibles,
tiene drecancs de [os sentidos, es un Onico organo sensible cotnplejo, es
librementes movible; v yo siento ahi un roce, yo percibo  palpande con este
Organo la aspereza, veo oot 1oz 0jos, ete. T 3 esto corresponde: ¥o tengo n 1og
diferentes lngares del cuerpe diversas sensaciones, yo tengoe un campo de

I3

Sin duda la exégesis mas valiosa de este
"aparicion cera” del cuerpo propio v al fantasear su Jesplazamiento.

o puede ‘desplazarme’ hacia cualguier lugar, cada uno de mis
cambios de lugar significa en primer término un cambio en la aparicién de
1ag cosas, lel cambio] que tengo de otras cozas, mientras como saldo de estos
cambios por 1o menos ¢l grupo de i custpo propio, como grupo cero, sigus
siendo el mismo, =i 28 que mi cuerpo organico no ha cambiado. Pero a cada
cambio de situacién de mi cuerpo propio corresponde también, ya gue i
cuerpo propie se constituye objetivamente como cuerpe, la posibilidad de
construit de manera pensada las apariciones que tendria mi cuerpoe propio
desde cada lugar =n que fuera visto .. cualquiera [zea 1] alla en que piense,
mi custpo propio aparece por cierto como un CUerpd. Pero este cuerpo
peculiartnente  articulade . al cambiar de  determinade  tnodo  tiene
interioridad’, consideradoe objetivaments respecto de ofros cuerpos. Le

.....

’

&1 pertenscen sensaciones, etc."10

Su reflexion se ordena en geis itemns:
"1. A 1a esencia de la percepcion originaria del cuerpo propio, a la
esencia de la intuicidn inmediata { a la que e da a =i mizma) del ‘cuerpo
propic’ v sujeto empirico pertenmece la aparicién cero del cuerpo
organico.
2. A l1a ezencia de la aparicidn cero de 'mi cusrpo’ pertenecen pesibilidades
miltiples predelineadas & grdnss segln su forma, a través de las cuales
mantiene el caracter tipico aparicién cero, ¥ por cierta aparicién cero, que es
soporte del estrato del yo empirico. ¥ también éste ha de ser representado
intuitivaments cambiade en determinadas formas tipicas,
3. A la esencia de la aparicién cero pertenecen aquelles catnbios de tni
entorno v en los estratos organicos kinestésicos, etc. que no cambian sl
cuerpo organico mismo,  pero le dan una posicidn distints respecto de los
cuerpos del enforno, respectivamente, < por tnedic » de lez cuerpos del
entorns, sin que estos en esta medida e muevan, tomen una posicidn
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la que estd ausente por su parte fa formacién de una asociacién, de una
personalidad de orden supetior.

En este contexto y a partir de 1a experiencia imnpatica aparece la de 1a
simpatia. Cuando simpatizo estoy en coincidencia concordante con el Otro, a
ambos se nos da un mundo circundante comun, dotade de los mismos
caracteres espirituales, en el que co-ponemos, ¢o-juzgamos, ¢o-valoramos y
co-deseamos. Se trata en esta ocasién, de distinguir una experiencia de otra;
es muy poco frecuente en Husserl la introduccidn del concepto de simpatia.
Opera en general a partir de la explicitaciéon de la experiencia impatica, a
pesar de que su elucidacion es, para él, sietnpre petfectible. En la itnpatia y
en la medida en que el mundo comin es 1a base, el del Otro es uno de los
lugares posibles para mi: se trata de ¢cémo juzgaria yo si me transfiriera alla,
cosa que efectivamente puedo hacer. En la simpatia el Otro lamenta 10 que le
sucede, yo no s6lo lamento como lamentaria si estuviera en esa posicion, sino
que lamento ahora yo mismo, me da pena que al Qtro le suceda tal y cual
cosa. El Otro y su comportamiento activo es tema de i valorar y de mi amatr,
vale decir que es el de la simpatia el domino propio del amor y el odio.

3. Unidades personales de orden superiort0

El tema cuya consideracidén se propone a continuacion, es el de los
actos comunitarios, que se presentan tramados en un vasto campo de
referencia. Ellos son representaciones, convicciones, valoraciones, decisiones
respecto de 10 que debe ser en la practica, etc. Aqui se presenta en primer
lugar el reconocimiento paradojal de que sé mia mi toma de posiciéon pero
puedo reconocerla como emanada a partir de la experiencia de Otros. Mi
propia experiencia por su parte puede ser fuente de la de ellos. Tales
convicciones persisten y nos sabemos en concordancia. "Hay una conviccion
comunitaria, una decisién comunitaria y una accién comunitaria”, ellas se
acompaiian de conclencia de participacién. Asumo las acclones de los Otros
como punto de partida que considero propio, a ellos les ocurte otro tanto y
no pienso necesariamente que 1o que tomo como punto de partida fue en su
momento punto de llegada.

iCoémo constituimos, en esta accién comunitaria, unidades personales
de orden superior? En la presencia de la intencionalidad vivenciada como
propia y 1a de la conciencia extrafia, se funda en la impatia una conexién
personal. A partir de ella vivencio mi esfuerzo y mi voluntad y los suyos y
también la unidad de una accién o eventualmente su infinita prolongacién
temporal: "la unidad de un Estado, de una retigién, de un idioma, de una
literatura, de un arte™!! o formas soclales limitadas en que se unifican
propésitos y acciones en relacién a un objetivo comin. Para explicitar 1o que

10 Bosgiefo .., p.243 v siguientes.
11 Jdem, p.244.
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4, Ademas pertenece a la esencia de 1a aparicién cero de mi cuer Fo Grganico,
que pueda pensarsela cambiada en una clerta Caparicion  externa’
(excéntrica), {desplazatiento de mi cuerpo organico desde aqui hacia alla). &
cada posicién del espacio objetivo que aparecs, corresponde una posibilidad
multiple de cambioz de aparicién de i enterno ¥ cambios kinestécicos ¥
ottos de mi estrato organico del sentido: mi cuerpo propio, respectivaments,
yo, el yo empirico, cambio mi posicidén en el espacio por cualguier otra
posicidn, por estos ¥ aquellos catninos. A cada posicion del espacio objetive
pertenecs ademas  (relativamente a cada posicidn que vo tomo) la
representacion ‘como ze veria’ « desde » cualquier ofra posicidn, =i cambiara
mi lugar por 2l lugar ezconido. Todo esto corresponde a la constitucion de mi
CUSYpl propio cotno tuerpo objetive, cotno cualquier otto custpo en 2l
ﬂep-u"p'*f.

5.5 yo me pienzo como 18 oA organica fisica (que estd agqui) =n muchas

otras posiciones mmlemlmem del espacio, en ese case fengo 1m_1-._.113.5
representaciones, tuchas  apariciones  presentificantes, A5 Como
aparicion=s d= 1a misma cosa. La cosa sdlo es posible en una posicidn: ellas se
excluyen como validas. En la medida en que vo las plenso todas como puestas
fgualments, con esto he cuprimic:ifa la identidad de la cogsa v he puesto
muchas ¢ozas en diversos lugares. De modo semejante cuando yo plenso mi
cuerpo propic Oy no el simpls ¢ 11-41['“ organico) trasladade a diversos lugares
del ezpacio, respectivamente a mi, ¢l vo corporal propio-psiquico. En primmser
lngar, cuandc yo en intuicion dire cta produzcs 1as aparicionss cern, que
corresponden a diversas posiciones espaciales, ellas sdle son compatibles en
la secuencia, si yo debo poder ser el mismo yo. 5 ¢llas deben zer
sitnultaneas, entonces ol vo no puede ser ol mistne. Yo tengo ademas de i,
del yo que efectia una Onica efectiva autopercepcion, p1e‘&m111<*'1r1un & de
tal clase, que el otro yo se asemeja completaments a mi vo, como seria en la
secuencia, =i mi yo 3¢ hubiera transferido hacia alld o s2 fuers a transferir.
Ahora yo puedo pensar mi vo cambiade de multiples quhl':: ¥ ordenar a cada

nune, mmbr dn respecto de cada tugar. El yo exftrafio es complztaments como
mi yo ne tnodificade, sdlo [que] rles.plaua.t_lu o completamente come mi yo
pensado modificade, sdle [que] desplazado.

. 5i vo me represento en diversas posiciones, esto 25 semejante a 51 yo me
represento cuerpos iguales ‘al mio’, que son cuetpos propics, que tienen
vistas a partir de mis apariciones, las que serian transferidas a la aparicidn
cero a través de la coincidencia con mi cuerpo organics, las cuales estan
provistas de psigquistno, que serfa el mio, &1 vo me transfitiera a otras
posiciconas. A :wh aparicién cero que yo tengo d@- mi cuerpd propio cuando
me plt-'u-\ trazladado a cualquier otra posicion espacial, mnqunnvlé utia
aparicion externa de mi cuerpo propio trasladado, tal come se veria a partir
de mi posicion de hecho. De maodo que tatnbién a la inversa, a ¢ada una de
tales aparicicnes externas vy a cada cuerpo representado, que tiens la misma
0 patecida aparicion externa, corresponden modos posibles de aprehension
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constituye las unidades personales de orden superior <e itnpone trazar el
contorno de 1a dimensién de 1a persona.

Sélo puedo ser persona si tengo apercepciones persistentes y un
mundo que me es ajeno, si tengo ademas convicciones adquiridas poniendo
en juego tomas de posicion propias ¥ un querer y un valorar que son mios.
Esto implica la estabilidad relativa de mi yo, que cumple actos que encarnan
sus convicciones. Reconozco que me pertenecen mis acciones pasadas,
efectivizadas a partir de mi horizonte de posibilidades practicas. Mi mundo
intuible, constituido pasivamente, coto mi naturaleza-mundo circundante,
subyace a mi mundo practico de accién, donde la presencia del Otro hace
posible para mi, mi conciencia de mi propia dimensién personal.

En la comunidad comunicativa, en la medida en que se da una
comunicacién comprensible, cada uno se sabe frente a muchos sujetos con un
mundo circundante en comun, es e nosotros en que cada uno se sabe Otro
para el Otro, que es tal para €1, que es para si si mismo. En esta sitnacién se
orienta cada uno segin la experiencia en comiin, no cada uno segiin la suya.
Se ha desarrollado una sensibilidad comiin: no eélo veo con mis sentidos sino
ceir los de los Oltos. lenetiucs un nundo el colnln conaiiindiis pol el
sensibilidad comunitaria. Esto es resultado de las acciones comunicativas.

La reflexion sobre las acciones comunicativas distingue entre ellas las
unilaterales y las reciprocas. El primer caso se refiere a la unidad del espiritn
histérico: "Mi vida y la de Platén son una. Yo continlio su trabajo .. su
esfuerzo, su querer, su conformar prosiguen en el mio."12 En este mismo
sentido se explicita 1a ciencia como unidad de orden superior: un trabhajar
conjunto en coexistencia e intercambio, muchas personas, con variadas
capacidades son abarcadas por una personalidad comunitaria portadora de
una capacidad. No menos vale 1a descripcion para el arte popular.

Estamos ante esta peculiaridad de las conciencias que , a diferencia de
1a cosa, pueden referirse a algo en comun. Una conciencia puede coincidir con
otra, comprenderla, constituir en ella lo mismo que 1a otra constituye, esto
hace posible que ambas estén simultineamente en 1o mismo. Tal cosa es
posibilitada por 1a presentificacion , ante la que Husser! vuelve a detenerse:
“esa modalidad asombrosa, en que precisamente la conciencia se refleja en la
conciencia y encuentra en si misma conscientemente ese reflejar y ‘coincide’
ella misma con la imagen reflejada y con esto tiene lo idéntico objetivo.” Por
este camino la conciencia personal se unifica con las otras conciencias y
sobreviene la unidad de lo sobrepersonal. Hay implicito en esto una
referencia temporal. Cada acto viviente evoca actos actualmente vivientes o
que fueron tales. El pasado actla slempre sobre el presente. "La
temporalidad del obrar efectivo (en el futuro) es un hecho esencial, el obrar
personal se relaciona a la personalidad en su continuidad de duracién
originariamente propia del existente, etc, presupone sin embargo Ia
continuidad del tiempo, de los tiempos inmanentes y de la extensiéon del

12 Bosgquefo .., p.246.
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de lo psiquice, que son correspondientes a la representacidn yo en otra
posicion’.

La aprehension de un r11«~1p-» SEIRINO COtno Cuerpo propio 1o ¢ por 1o
fanto uhia aprehension inmediata. & cada cuerpo que debe ser aprehendido
COMO CUerp:e Rropio, correspotide en primer ngar 1a forma organica externa,
que commo tal sdlo es aprehensible por medio del parecido con o1 Gnico cuerpo
propio que es dado originariamente: mi cverpo propio. 58lo porque yo he
llevado a cabo ‘la transposicién de mi cuerpo propic a ofras cualesquisra
posicionses espaciales’, tengo el ordenamiento de los modes de aparicidn cero
de mi cuerpo propio ¥ de los modos de aparicidn externos de él, la
pertenencia conjunta de los modos de aparicidn corraspondisntes entre of,

Es decir que el punto principal es éste: el ‘moverme de aqui
hacia alla" tiene un doble aspecto: a) mi mode de aparicién cero zigue
siendo modo de aparicion catro; ademés los cambios organicos ue pertenscsn
censtitutivamente al ‘'yo me muevo’ subjetivo |, v correspondientemente
[¢zte] motivan los cambios de tas apariciones externas de mi entorno. Las
cozas circundantss sélo cambian su orientacién hacia agqui, sizuen sisndo lo
que soty, 211 ol cambio ¥ en el ne cambio; b) mi cuerpo propie es él mismo un
cuetpo sismpre en el -aqui Asi como mi mane <omo p’il'ti:' vicible de i
cuerpo, cambia 50 posicidn externa relativa respecto del alld, asf cambia todo
mi cuerpo, durante diche ‘yo me muevo’. Por lo tante el '3.-..11.1.1 es estable
mientras 'vo tne muevo’ afirma: el agqui tiene £l mismo una posicidn espacial
objetiva, pue-..le coincidir con todo otro hagar, desde el cual vo puedo ver las
mismas cozas en diversos aspectos, te-::pect.wcuneutf: . 0r fenitaciones. Con esto
mi cuerpo se mueves objetivamente: él es Ingar del aqui, pere movido en el
espacio {Como llego yo a dar a mi cuerpo 1a misma posicién que a
otros cuerpos? Yo nunca pusdo verlo todo él movido como otros cuerpos.
Los ofros catnbian o puvbdﬁn cambiar su orientacidon respecto de mi aqui
mientras ze muevern, el mio no, etc. &) Yo puedo contemplar, palpar, etc. mi
cusrpe seclin sus diferentes partes v encontrarlo "3’"}‘"8""":llﬂ'l":‘ﬂt" COMD
cualesquiera otros cuerpos prozimos. &) Neo'alejarlo a voluntad' de mi como a
otros cuerpos (en el modo originario como a offos cuerpos) pere puedo
representirmels alejado, analogamente a otros cuerpos: como si &l fuera
meto cuerpo. ) 5 oun cuerpe mantiene su orientacién respecto de mi, por
ejemplo, por ¢l hecho de que yo 1o sujeto o 'me muevo con &1, asi él pierds
los modos de aparicidn normales del movimiento, 41 [los] mantiene
andlogamente modificados como mi cuerpo propio."17

La sintesis de lo alcanzado por Husser] respectn de la tematica vista es
propuesta como Anexo XXXV, Punles principales « pars la ralacion
SRlre FORESIIOn vern (ADArfofdn fplerhg) ¥ OARarsoioll externg o
Interesa en particular por la explicitacion de 1a referencia al enterno.

"Estoy aqui sin movetrme. Tengo un punto de vista fijo.

170pcit. p276a 278
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mundo”. Es esta una afirmacién gravida de consecuencias para la
subsiguiente explicitacién del espiritu comunitario.

La unidad de cada presente personal se extiende en cada presente

vivido, asi también a la vida comunitaria concierne un tiempo vivido y un
tiempo histérico. Hay analogia entre el tiempo personal y el comunitario, hay
magnitudes de edad, hay envejecimiento y 1o que envejece no es 1a vida sino
el viviente.
El tiempo ce orienta desde el ahora siempre nuevo del sujeto personal
aislado, que tiene ante si su vida como forma temporal fluyente. El pasado es
realidad terminada y el presente realidad en el modo del existente
originario. El futuro es realidad esperada a hacer efectiva en el presente. Este
tiempo de la vida se hace difuso a medida que retrocedemos hacia el pasado,
cada vez mas lejano. Es 1a narracién de Otros, no 1a propia intuicién lo que da
sentido al concepto de nuestro nacimiento. Otro tanto es aplicable al tiempo
histérico de 1a vida de la comunidad.

La subjetividad comunitaria - dice Husserl - "es una subjetividad con
multiples cabezas, la de "nosotros los hombres”. Cada ego no sélo tiene
conciencia de si sino de los Otros con quienes se vincula en una conexién
consciente universal. Se trata de una comunidad de vida, orientada a partir
de cada ego, para quien un horizonte indeterminado presenta una pluralidad
de otros, con mayor 0 menor precisidn segin penetre o no efectivamente en
ellos. Comunidad de vida que cada uno sigue construyendo en un
intercambio que progresa, incorporando imperfectamente una tradicidnt3.
Otra vez el tema de la tradicién nos devuelve a la zona difusa de horizonte
interpersonal. No sélo recojo mi tradicion, familiar, social, histérica, sino que
me prolongo en cada uno de aquellos con quienes interactio, con su
horizonte tradicional, que a su vez se multiplica en otros horizontes, tantos
como sean sus experiencias intersubjetivas, de todo tipo, <costenidas,
convivientes.

Estas "unidades de duracién multicéfalas”, unidad de duracién de
personas entrelazadas comunitariamente, tiene de sl un saber duradero, el
saber de si mima de la comunidad. Su correlato es una vida persistente
sobrepersonal, a través de la que pasa el recuerde comunitario: "la tradicion
histérica”. "El tiempo visto desde dentro es 1a forma de la génesis intencional.
Es entonces la idea de esta génesis como génesis comunitaria, génesis de las
producciones comunitarias, génesis pasiva de formas comunitarias, trabajos
comunitarios, etc. , que se constituyen en la comnunidad como comunidad, en
su vida comunitaria, en sus actos y afectos comunitarios.”14 En este texto es
necesario destacar la consideracién metddica incorporada: la fenomenologia

13 Bosquejo .., p.250/1, también éste es el caso de textos breves y
ejemplares, que con la fenomenologia de la "encarnaciéon” de la tradicién,
suprimen en ella todo caracter abstracto.

14 [dem, p. 249/50.
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1} Fuedo pensar mi cuerpo organico en cada punto de mi entorno (en
relacién con este punte de wista fijo), puede hacerme representables las
aparicienes externas de é1, como '2¢ veria desde agqui’,

2) Yo pienso que cambio i punto de wista por otro cualguiers, si vo tne
moviera hacia alld, entonces tendria en todas partes, de mi cuerpo propio (v
lo mistno et o] movimiento) las tmismas apariciones cero, con cambios
similares, que alli son posibles a titulo de yo muevo sdlo mi mano, mi
cabeza, etc. sin cambiatr mi posicidn en el espacio.

En estos cambics de punte de vista se cambia constantements el
fendémeno conjunto que tengo del entortio de las cosas; mientras mi cuerpo
propio en lo ezencial aparece en apariciones no cambiadas, 1as cozas externas
aparecen continuatmente en variadas apariciones cxternas.

3) Por lo tante a cada punto del espacio pertenece, mientras o pienso en mi
UL T, U LT T AT TCIOTL S H0RT I e il rlrdrpnpxn}qw P
vez, que emmpero nuca puedo realizar, que nunca puede ser perc eptible para
mi. Al mizmeo tiempe sin embargo una determinada aparicién cere con el
sistema correspondiente de ﬁpftririonfas del munde  circundante: un
determinadeo fendmene del mundo (incluide el cuerpo propio), #5 realizable
que yo efectivaments podria haberme movido hacia alld. Ambas cosas estan
en consxiin,
4) Con la autoaparicion p~1u‘~[f1vr1 de mi cuerpo prople (aparicidn cers)
COmo yo la tengo a 1111 v ahora, e anna un estrato perceptivo mas alto, Hl
,...per,1f1-.,.3.mente organico. Yo me soy dado como sujeto empirico, mi cuerpo
me e3 dade como mi cuerpo propio, como sensible, libremente movible, et
Me soy dado como el que siente, tiene sentimientos, desea, quieres ¥y #5to &n
relacién al cnerpo que aparece en la aparicion cero ¥ cotno dependiente de él,
por medio de é] entonces también dependiente del mundo que aparsce como
e:«’tﬂrno et

) Aparicidn cero de tni cuerpo quiere decir, él redea el punto cero de
ouenta-\.u,-n. Aparicion externa de un cuerpo < afirtma > que 41 se halla
totalmente fuera del punto cero ¥ que esta en relacion con £l orientado de

manera determinada. Cada cuerpo puede por principio ser pensado commo
estando alrededor del punto cere, vale decir en una aparicién cero.

Si el cuerpo 25 huecoe ¥ mas grande que tai cuerpo propio factice, como
un vagon o una casa, etc, entonces efectivaments puede fransformarse la
aparicion externa del cuerpo en una aparicidn interna: yo veo en pritner
lugar ‘de afuera’ el vagdn, después subo a él ¥ el me rodea. 5 yo totne un
sistema cotrpotral completo fuera de i <uetpd propic, -:.~.nt.r...-nt..e4 puedo
pensarle fransformadoe en un  sistema cero en el sentide de que yo me
muevoe entre esos cuerpos, me ubico, de tnodo que me rodean por todos
lados. &si me rodea continuatnente el mundo: yo estoy en é1, &l se mse
aparece o1 Una aparicion cero, v por cierte de tal modo que mi cnerpo propio
en U aparicion cero es el mismbro central de la aparicion del mundo. El
mundo todo no puede ser nunca una aparicién externa, en la medida en gue
la tranzformacién en una aparicidn externa de lo que aparsce como mundo



de lo social ha descubierto la génesis pasiva como fuente de las formas
comunitarias.

Husserl ve con mucha claridad en algunos casos, 1o que constituye 1a
vida comunitaria, 1a de una pareja por ejemplo. En tanto no encuentra con
facilidad lo que unifique comunitariamente la comunidad europea con la
patagénica. Et hecho de compartir un destino, creencias, concreta una
convivencia y una comprensién en la unidad de una vida comunitaria que
dura. Asi considerada la cuestién parece conducir inexorablemente al
aistamiento comunitario. Sin embargo estan dadas las condiciones para que
suceda lo contrario. Porque cada pueblo puede representarse a si mismo,
puede también representarse a los otros en 1a forma del alter y construir de
este modo comunidades de orden superior que los abarquen.1>

A partir de lo visto hasta aqui el fendmeno social ha dejado de ser una
entelequia para encarnarse en todas las modalidades y los estratos de
manifestacion de las personas. Aparece asi la unidad organica de una
humanidad donde nacen hombres nuevos y otros mueren. No hay accidn
personal aislada, en la medida en que en la impatia es el uno para ¢l Otro
en un horizonte de vida comun. En este contexto de accidn social efectiva se
concreta la vida humana en forma de cultura y su historia es historia de la
humanidad.

15 Es A. Diemer quien ha llevado adelante su meditacién a partir de esta
vertiente "cosmopolita” del pensamiento de Husserl.
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que efectivaments aparece, Crea Ua NNeVa aparicidn interna ™ T agrega &n
una nota a pie de pagina:”Si =l mut 1f1<\ fuwm conigiste sdlo &N un Cuerpe,

entonces sinn embargo ¢l mundo t :du consiste el #ze CLerpo mas mi Cuerpo
propio, ete. pero -"18

6) (Ta bajo 3) En 1a medida en que puedo pensar tni cuerpo propic en
orientacidn externa frente al aqui, pusdo hazertne reprezentables las
correspondisnites apariciones externas, como se veria desds aqui mi cuerpo =
8l estyviera alla ( a una con los ]ﬁm” restanfes que ¥eo ya desde aquii
asimismo puedo bien repre ;-enhnue como se veria el cuerpe tnio exzistente
aqui deade alld. & la realidad, al ser efective de mi cuerpoe no sdlo
corresponde la aparicién perceptiva cero que tengo ahora de €1, as{ comeo a fa
realidad de los cuerpos petcibidos, de ofro modo, que hacsn con 41 una
unidad de una realidad, petrtenecen las percepciones vivenciadas. Fertenecs
tambien a su realidad la posibilidad de euz aparicienes y por clerto
apariciones externas, consideradas desde aqui v consideradas ast a partir de
cada lugar.

7) Si pienzo mi cuerpo organico movido hacia la pared - comoe otro cuerpe -
en aparicion externa , entonces ¢l sistema de las aparicionss restantes de toi
entorno pﬁtmnn@-’b n--rfunl\mrln En s mbm s vo flmn 0 'mne movi ha 3 all«t

todas la €1}'*dllf iones -e.IteI 1135 dfb trid hamtacmn <1~ ldo CO5AS -ln tri ~11tnt no.
Lo que tiens un ordenn &5 et pritner lugar 1'1 Jpnn ién “rrm fa de toda la
pared, de toda 1a habitacidn, de todas las cozas que alli aparecen - todas a
una vistas desde aqui, en segundo lugar 1:1 a.p.:trl-.,lcln cera de mi cuerpo
propio con la referida aparicién de la habitacion, cotno 'yo' la hubiera tenido
desde alld. Lo mismo en el continue pasar. Aqui v atiora veo la habitacién y
me vex a i, veo mi cuerpo realmente en la aparicidn cere. En ol
movimiento yo veo continuaments mi cuerpo propio de este modo v tengo
un continuo desplazatiento de itnagen de 1a habitacién hasta gque llego aqui.
En csgundo lugar idealmente vo permanezco aqui ¥ dejo solaments salir mi
cuerpo ¥ exteriortnents ir hacia alla. O tomo un tercer punto de vista
cualquiera =ea ¥ me piense como se veria mi cuerpoe propio desde alta v
como se weria el ir hacia la pared, por lo cual pertensece al tercer punto de
vista una imagen de aparicién fija de toda la habitacidn, que permanece ne
catnbiada, dejande de lade los movimientos de los ojos, elo. Podetnos
enitonces establecer para ‘aparicidn’.. aspecto.'1?

El Anexo XXHIX estudia el tacto, ol movimiento v su relacidn. Fue
elaborado altededot de 1916, Las experiencias tactiles constituyen sistemas,
el sistema de la mano que tooa, el sistetna de coalquisr otro mismbto
También =] movimientoe del cuerpo propio todo, constituye sistemas como en
el caso del andar. La experieicia de la mano se configura en el movimiento,

13 Op.cit. p.2&0, Nota 1.
19 Op.ut. padida 2561,
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D. HACIA EL FACTUM ABSOLUTO

1. Fenomenologia ectatica y genética

A esta altura de nuestro analisis es oportuno hacer referencia al
entrelazamiento tetnatico y metddico que exhibe 1a unidad del pensamiento
de Husserl. Esta afirmacion concierne a la censideracién del punto de vista
estatico y el genético, no como opuestos ni independientes sino como
complementarios 1

Las caracteristicas de la fenomenologia estatica y la
fenomenologia genética a que aludimos mds arribaZ permiten comprender su
refacién como reciprocamente complementaria. Apoyamos nuestra
afirmacidén con 1o expresado por I.Yamaguchi a este respecto: "La
fenomenologia estatica muestra la unidad estructural de tas constituciones y
el resultado de este analisis se considera reccnstructivamente , en Ia
pregunta por el desatrotlo, por el devenir, entonces por este medio se hace
visible a menudo , un estrato de motivacion oculto, todavia ne aclarade, y
este nuevo ambito es introducido (eingebracht) otra vez en el analisis
estatico y asi siguiendo. Desde 1a visién de este ahondamiento zigzagueante
se puede abarcar con una mirada unificante todo el despliegue de 13
investigacién de la sintesis pasiva después de los afios veinte."3

La introduccién del método genético y su empleo complementario con
el estatico enriquece la problematica de 1a teoria de la intersubjetividad, y
concomitantemente, 1a de la filosofia trascendental.

En Qltima instancia descubre que es necesario asumir 1a dimensién histérica
de la vida, tanteniéndose siempre en el planc de una filosofia de la vida
trascendental.

¢Cémo llegamos a constituir lo que describimos estaticamente? Esta
pregunta es la pregunta retrospectiva. En el intenito de dar respuesta en cada
nivel, el planteo ahonda y hace manifiestos los diversos estratos. Pero no se
trata de una apertura insondable a 12 manera de un regreso infinito. Estamos
ubicados en el plano de la fenomenologia trascendental, el analisis genético
encuentra el "limite filoséfico” mas alla del cual la aplicacién de la reduccién
deja de tener sentido. Asistimos a "nuestro nacimiento trascendental”.

La pregunta por la génesis de la primordialidad, de lo propio de la
moénada, o sea, la pregunta por su individuacién, apunta hacia la génesis de
las capacidades disposicionales que resultan de las operaciones yoicas, al yo
como sustrato de habitualidades. El yo es algo mas que el polo fijo en el

1 Véase 1.Yamaguchi, Op.cit, p.11 y siguientes
2 Bosguejo .., p.l4.
3 Yamaguchi, Opcitp.14.
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en el palpar ¢ no, en &l "vo me muevoe”. La mano que toca encuenfra la otra
mano ¥ todo el cuerpo propie de la misma manstra que encnentra las oosas
no sensibles. fe reiteran los cursos tactiles kinestésicaments motivados y
constituven la misma cosa que estd quieta. Cursos modificados prowmoes al
mmodo caracterizante constituyen una cosa quz @ mueve a 1 misma. M
mietnbtro orgdnics tiene ta propiedad de poder ser movido cotno una osa v
de aparecer moviendose en ¢l palpar y también en ol centido de "yo mueve”
la tmano. Mi caminar tiene la siznificacién del movimiente de mis pies v de
otras partes de tni cusrpoe. Mi cusrpo propio no aparece cotno Una coga que se
mueve en 2l espacio objetivoe. El sistema kinsstssico de la mano que toca
conetituye un zistema direccional. "Yo relaciono ¢l delante con i propio
cuerpo , o mismo que el detras de mi propio cuerpe, debajo: direccion de los
pies en &l estar parado vy superficie del piso, eto. Caming ahiora X pasos
adelante, estiro la mano hacia adelante v encuentro ofra vez un sistema de
cozas; v asi siempre nnevas. Ellas 'estan qguietas’. To ‘'me doy wuslta’ y
enicuentro > ofra vez las cesas de antes en su orden, después de cada paso
tenza un sistema de cosas vy cada 'si yo no me mueve' tiefie respec
cuerpe propie la mistna posicion relativa. Mi cuerpo propio es destacado.
Slempre esta junto a 41 la cosa percibida v sietnpre la coza ‘alejada de 41 x
pasos’ estd alsjada relativaments de &1 ¥ pasos, referids a 4l por una
posibilidad de mdvimients ideal. Bl cuerpo propio e centro de orientacion.
¢Como llega a ser el cuerpo propio ‘cosa movida'?

En primer lugar yvo experimento el tnovimiento relativamente al
cuerpo propio quieto.  La tano puede tocar ‘moviendosze, en libertad
kinestésica, perc pusde también palpatr pasivaments, sin ‘moverse’. La cosa
&g tnovida ¥ roza la mane continnadatments.

La mano puede también ir-con y sin cambic de aparicidn
experimentar tnovimiento o por lentificacién, etc. Todo esto  es
completatnente analogo en 1l dmbito de la dptica.

Como llega a ser el cuerpo propio tactil [tante] una cosa
como otra? v asi tamhién écomo llega el andar a un movimiento
objetivo?

En el caso de cada miembro 0nico esta clare. &hi 32 da la coincidencia’
de ambos movimientos . éNo juega alli el rol determinante 1la
superficie del piso, el cuerpo del piso? En 2l andar tne tnuevo
subjetivaments, pero cambio tarnbisn mi posicidn respecto de &1, que reposa
tal cotno yo experitmento palpando (también palpando con los pies). El andar
25 movimiento de mis pies no solo respecto al resto del cuerpo propio, sine
respecto del piso ¥ movimiento de todo mi cuerpo propio respecte de ese
piso. "2l

En el cambio de posicidn, en el tocar, mi cuerpo propie esta “agqui
contnigo”, me 5 dade simultansaments. La tierra sobre la que estoy parado o
la silla sobre la que e siento 2 dan cotno un cuerpo. El drzanc central del

20 0pcit. p.283-2584.
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fluir de las wvivencias. La pregunta retrospectiva nos conduce a ‘la
autotemporalizacién trascendental del ego en el pre-presente permanente y
primigenio” 4 alcanza un  “fluir sin  yo", tnanifiesto en una
protointencionalidad impulsiva. ".Y la conciencia de objetos que asi se
constituye tiene que implicar una conciencia de horizonte en razén de que
cualquier objeto que se ecboza supone un trasfondo indiferenciado anterior a
las identificaciones. Esta base se ha de asociar con la nocién de un
‘protohorizonte’ cuyo analisis conduce - en un nuevo grado de profundizacién
del presente viviente - a la resolucion del fluir primigenio supuesto por el yo
de los actos en una capa radicalmente pre-egoldgica que se manifiesta en una
intencionalidad instintiva.”s

2. La protointencionalidad impulsiva

El camino retrospectivo hacia “el trascendental ultimo” pone ante la
mirada fenomenoldgica el yo primigenio, con caracteres que deben
comprenderse desde "el mas profundo” estrato enfocado. El yo primigenio es
trascendental en un sentido que no es el atribuido a los actos yoicos
constituyentes del mundo sino que lo precede y hasta podetnos afirmar que
e5 su condicion de posibilidad. "Este ego es unico en el sentido absoluto
de que no admite ninguna diversificacién que tenga sentido,
expresado con una mayor precision, la excluye como carente de
sentido.” Comprender el significado de esta proposicidn es instalarse en ese
nivel Gltimo donde sélo "equivocamente " se puede hablar de ego, puesto que
todavia no ha tenido lugar la diferenciacién explicita yo-Otro. Dar cuenta del
sentido en que este "ego” es Ginico es explicitar también lo que Husser! afirma
cuando dice:"Llevo a todos 1os Otros en mi como apresentados en si mismos y
a apresentarse y como llevandome en si, <ellos> a mi del mismo modo” 6 Un
ser Unico que no excluye ol ser unico de los otros vo, 5 1a total implicacién
recingoca.etuol npato g mpatida. Feteu nes gy p o roZas, i, ama.dg. aran.,

importancia, que aqui no hacemos mas que indicar: la convergencia vivida
supone un co-presente vivido.? Husserl reconoce que la novedad del
descubrimiento del doble sentido de “presente”, presente constituido y

4 Hua XV, pb17. Véase en R Walton, GFemesis y anticipacion en ef
Aorizonte temporal una elucidacion profunda y concisa de lo implicado
en el "absoluto y primigenio pre-ser”, p. 44 y siguientes.

5 R.Walton, idem, p.48.

6 Ms C 3, p.44a-45b, citado por 1 Kern, Hua XV, pXLIX. También Bosqueso.,
p.252.

? Bosguefo .., p.252. Ver en KHeld, lebemdige Gegsnwart vy Die
Phinomenologie der Zeit nach Husser el estado actual de la discusién
acerca del tiempo en Husserl.



tocar son tnis mancs. Cada miembro tiene sn posicidn cero (Kinestésica) v 31
sistema kinsstésico. La posicidn privilegiada de las matios no ez vertical, la
de lag manos que cuslgan, sing la posicién horizontal y 1 sistema de los datos
kinestésicos correspondientes. Mi cuerpo es objeto  para i por medio del
tacto, en particular pot el tocar manual.

Cuande <] entorno esta quisto ¥ vo me muavo, tengo CUerpos nuevos
que son entorne para mi cuerpo propio, tengo inmediatamente mi cuerpo
propic en el tocarse a = mismo y tengo distanciamiento de los cuerpos del
entorno de partes del cuerpo propio que pertnanecen fijas, ellas construyen
permanentemeants un sistema de distancias. Volver a la antigua posicién da
por recultado 1a vuelta de loz antiguos objetos del entorno.

Para terminar hace Husserl una descripeidn  comparada  del
comportamiento tictil ¥ visual: "lA qué responden 1as diversas perspectivaz?
Seglur la posicion de mis dedos, superficie de la mano, et #n el palpar vo
tengo diversas ‘wistas' de los mismos cuerpos respects de la misma
propiedad tactil .

Las primeras vistas corresponden a los cambios doule-motricss en 1a
esfera Optica. Por el contraric el sentide del tacto tiene la peculioridad de que
no es un sentido de distancia, que entonces el cambio de posicién =dlo
obtietie las vistas en su sistetna, mientras los objetos son alcanzables para ol
tacto, vy &l cambic de posicidn no cambia en general esencialmente estas
vistas, sino en el todo las relaciones kinestésicas, Falta el emnpsquetiscer-ze v
el agrandar-se, la ‘profundidad, la  distancia, es deferminada pura
kinestésicamente. Para esto solo pueden ingresar los sentidos de distancia
ajenos a lo optico, que ofrecen lo analege, pero quz he cambian las
propiedades del tacto en si mistnas (el phantasma-tactil). A considsrar: el

mistna funcidn. klovimientos de cabeza, movitnientos de posicién corporal,
relativatnente y andando tienen por ambas partes una funcién kinestésica
motivante. &1 contrarie: los movimientos de los ofos - movimientos de las
Manos son 20 ambos cases destacados "2l

El Temo Nrol0, Fstwdio sobre pressgliffcaciin 1gtufliva,
recuerdes, FREAISIGS, Presentiiicacion Je fmigeanes, con espectst
COLSIFaracion e 1a pregunls por of po en @ffo presentidifcado ¥o/g
Posbifdad de representarss yo-plurales, fue escrito altededor de
1914 v 1915. Ademas de los tetmnas que mients su titulo aporta datos acerca
del tetna de la duracion, que dplica tanto al cuerpo propio como al yo. El yo
en 1a fantaz{a ez aqui consciente fantaseadaments para el yo actual, no es
presentificado como <opia sino reproductivamente. Si ose trata de un
recuerdo, entonces es el yo-recuerde el mismo  yo-actual, que en la
secuencia  del recuerde se estira hacia atrds como  habiendo  sido
continvadaments eft ¢l tietnpo. El cuerpo propio @8 continiatnente una coesa

..... hnt

el Opit. p.285,
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subjetividad constituyente como vitalidad intersubjetiva "protofontanal”, no
ha alcanzado todavia la terminologia adecuada correspondiente® . “Antes’ del
mundo se encuentra 1a constitucidn del mundo, s¢ encuentra una
autotemporalizacién en el pre-tiempo y se encuentra la temporalizacion
intersubjetiva eni el pre-tiempo intersubjetivo.”?

El tiempo comunitario se basa en el aspecto "natural” de la
subjetividad: compartimos el mundo con aquelles con quienes vivimos
conjuntamente en el presente de 1o que nos es sensiblemente presente. "&£/
Mempo en comin Ao ©s en primer fugar producto de operaciones
obfelivantes de apercepolon sino que festi/ ya predelinesdo en ef
subsuelo pasivo de 13 subfelividad S6lo hay para nosotros tiempo
comunitario porque cotnpartimos con los Otros este subsuelo pasivo, porque
no es sdlo propio de cada individuo sino que pasa a través de todos. Es el
tiempo del mundo de 1a vida en comin y por eso tiempo intersubjetivo.."10
En el precente viviente se enlaza el "ser-con de los Otros” en una “"comunidad
arcéntica™1. Este es sin duda el fundamento de la "armonia preestablecida”
que g2 enuncia en 1a monadologia husserliana, que a su vez se explicita en el
desvelamiento de 1a protointencionalidad impulsiva.

2.a) El caracter trascendental de la intencicnatidad impulsiva

Cuando Husscerl en un texto de 1922, reflexiona acerca de la
monadologia absoluta como ampliacién de la egologia trascendental y hace
referencia a "las condiciones de posibilidad para el desarrollo mas alte de
una historia personal™2 estid preguntando por la legalidad propia del
desarrollo de las ménadas y apuntando a una suerte de impatia funcionante,
pasiva, anonimamente, a 1a que hemos aludido desde el punto de vista de la
temporalidad intersubjetiva. La pregunta se plantea con precisién en 1924:
"¢Como deben concebirse los instintos originarios en su interioridad y
propiedad fenomenoldgica?"13 En el texto citado de 1927 , toma posicién
respecto de esta problematica diciendo que la pasividad, la vida impulsiva
instintiva, puede establecer el nexo intersubjetivo. Alll se analiza la
comunidad cexual, como la vida instintiva sexual, la cual descubre su
esencial intersubjetividad en su satisfaccién. La mira trascendental de
Husserl no cambia: “también esta pasividad pertenece al marco de la

& IMs C 3, citado por 1 Kern, Kua XV, p.Ll

3 Hua XV, p.597.

10 Landgrebe, Meditaiion tiber Husseris Worl 'Die Geschifchite ist das
grofe Factun des sbsofuten Sains”,p. 51, en Fablizilie vnd
Tndividualion.

11 Hua XV, p.670.

12 Hua XIV, p.272.

13 Hua X1V, p.333



que dura, 1oz catnpos de sentido son contitaments llenados variablemente
pot tnedic de los dates de los sentidos que se presentan, sfc. Asi como
coinciden  aparicionss séeparadas tf~~mp--'ar**nlm@nb-L en 1a concigncia de 1o
mismo que aparece ahora ¥ antes |, asi se identifica junto con eso tatnbién el
snjeto empirics de las apariciones, llepan a 1a coincidencia 1as aparicionss del
cuetpo propio, los campos sensoriales relacionados al cuerpd propio,
apariciones, ete. "2

En cuanto a la fantasia, ella no =5 pensable sin 21 yo actnal que
fantazea "Asi siempre ez constituida una realidad (si bien ne precizamente
esta realidad natural) , un yo real y, por asi decir, mirando dentro del mundo

de fantazia, sin nmguna tnezela lln posicién de realidad . El sujete que
pettenecs v necesariaments p'-I tenece al tnundo de I‘nf:ien al que se le
aparece, ¢¢ un yo de ficcidén 23 En ol mismo teits nos ofrece mas adelants la

descripcion de 1o dado originariamente. "Originariamente dado 23 2l si
mismo, el yo ¥ fodo lo que pertenece’ al yo como mi cuerpo profde, mis
campos de sentido, mis movimisntos, mis aparicionss, etc Originariatments
dado es el aqui v el ahora, el finico aqui ¥ ahora criginarie Originariamente
dado es i ahora misme, mi seguir durande, mi horizonte de future v omi
horizonts de pasado. En el recuerdo de mi misme me es wuelto a dar’ en un
modo originario, mi pasado comno de nuevo presentificado, v e¢ dado como
una modificacién de una percepcidn de s mismo, <omo renovada
presentificacién de un ahora con sus horizontes v todo 1o gque constituye
origitariamente una percepcion de =i mismo es vuelto a dar aqui, en
modificacion  reproductiva, en modo posicional. Las  apariciones  son
apariciones de recuerdo, el ahera es un ahora de recuerdo en relacion al
fluyente ahora actual, caracterizado come sido antes v asi sucesivaments.

En 13 ficcién, aceptemos en una pura ficcidn sin mezcla de posiciones
de realidad, tode esto es cualitativamente modificado: pero el caracter es,
segiin 13 restante esencia , el mismo. 5i la modificacién cualitativa se
carnbiara en posicion no tnodificada, tendria yo el contenido de un si tnistno
efective, del yo efectivo y de aquello que 2 lu suye. Cada dadidad intnediata
intuitiva ez dadidad de .:1.1_5_(-...' para un vo, 2l mismo 23 ofra vez intuitivamente
ponible El yo puedo poner fodo y cada uno ¥ 1o que slempre quisra poner, &5
dado al si mismo tal que €1 lo puede poner; lo que siempre pone e2 lo dado
ef un como, intnitivamente dado, pensado, efc, v lo dado en ¢l coma s un
mio, s lo que e3 como lo propio para &l vo, cotndo o subjetive suyo.

Pero el punto de pattida debo tomar 1o de 1o abso 11_1t_.meanfp dadeo, del
Vo que #Xpreso pracisatnente cuando digo yo. Encuentra catnpos de sentido,
apariciones, et2. Lag encuentro como mias y me encuentra come sijeto de
ellas v cotno sujeto de 'mi’ cuerpo propio. Y oocada posicidn inmediata que
lleve a caho come recuerde o espera es implicita posicion de duracidn de mi
misme. Tode 1o gque intuyo ez mi intuide, todo 1o que pienso e3 mi penzado v

A Opcit. p 303,
23 Op.cit. p. 203-304,
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subjetividad pura y como tal ha de investigarse en la reduccién
fenomenoldgica "14

Para no tergiversar la comprension de este "nuevo” ambito sefialado
por Husserl es necesario separar toda interpretacion "natural”, de este
sentido trascendental de 1o instintivo: "Naturalmente este concepto
psicolégico de instinto (el protoimpulso ¥ 10s nuevos impulsos surgidos en un
grado mas alto), que debe ser innato en una psique unica y en el enlace
psiquico - es una configuracion constituida y pertenece al mundo constituido.
Frente a esto la investigacién trascendental conduce a problemas de una
génesis trascendental, a 1a que pertenecen los instintos trascendentales, como
concepto fundamental de la teleologia trascendental ”

En el mismo sentido se expresa Husserl, poniendo de relieve el
momento frascendental en oportunidad de hacer alusién a la relacidn
madre-nifio, decarrollada como una descripcién “blofisica™ con carécter
genético: la madre fue nifia, comprende el ser nifio desde su propic pasado,
etc. Asi planteado no estamos todavia en el contexto trascendental; el giro
hacia ese ambito se anuncia con claridad:"Pero si me digo ahora ._que
también mi ser humano alli incluido, con todos los estadios del desarrollo
infantil es una constitucién mia aperceptiva ... eso me obliga a la actitud y el
método trascendental”!> La experiencia madre-niflo es una experiencia real
biofisica pero debe ser trasladada al plano trascendental constitutivo.

2.h) La "primera impatia”

A partir del momento en que se sefiala el nexo intersubjetivo
impulsivo, el concepto de impatia designa la experiencia en un estrato mas
"profundo1® que el explicitado en la ¥V Meditscion Cartesians, por
ejemplo. En este sentido afirma Husserl: "En la esfera primordial tenemos
impatia, pero puesta fuera de funcionamiento y aun andénima”1?(Cémo
describirla? {Cémo comprender el impulse que hace solidarios a los egos
"anicos”?

"Mi nacimiento trascendental. -dice el filésofo - Los instintos innatos,
los instintos que van despertando (wach werdenden) en el flulr de 1la
temporalizacidn pasiva, la sin-yo, <a temporalizacién> que constituye la base
primitiva. Ellos llegan a ser desciptos seglin ‘la serie después de despierto’,
esto quiere decir, de las unidades que se constituyen en la base originaria

14 Hua X1V, p.405, Bosquejo .., p271/2.

15 Hua XV, Texto Nro 33, p. 583.Bosgquejo .., p.336.

16 Para caracterizar este ambito de lo impulsivo trascendental tomarmos en
consideracién textos de los manuscritos inéditos transcriptos por Yamaguchi
en su prolija investigaciéon (Op.cit.).

17 Ms. C 16 IV,p.28(1932) citado por Yamaguchi, Op.cit, p.103
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asi como se presenta intuitivamente esta cosa, sste objetivable en el como de
sus modos de dadidad es mio, pertenece al campo de mi subjetividad, v lo
misme para lo pensado, 1o valorado, o querido como tal. Dz un otro yo vy de
12 posibilidad de un tal todavia no ¢é nada, "2t

La referencia hecha al recuerds permite a Husserl tnas adslantz
describir la estructura temporal del yo, su unidad. Frecisamente la unidad
del yo e tnuestra como temmporalmente constitnida. El recuerdo orienta hacia
el onfmlm flnir de la conciencia. "Lo que entra en 1a vnidad de una
coticienicia fluyents es el campo del mistno yo, que dirigiéndese hacia aqui y
hacia alla e edba come el mismo, pusds identificarse continvamente, asi
también en la rememoracion, la que sin embarge remite a una corriente
continua con identificacién continua posible. Todo ‘acto’ tisne su forma
Cogfiay en certo modo s’ vo. Pero estos son ‘puntos’ et el continug ser-yo,
puntos temporales, puntos de duracién "2

¢. Emergencia segiin fantasia del cuerpo propic en un fendmenc externs

Pareceria que Husserl ubica la experiencia del Otro en el Ambito de lo
a priori en la medida en que afirma que "patra lograr 1a posibilidad de la
experiencia de la aparicidn externa de un yo exrafio, manifiestamante no
necesito de la experiencia efectiva del tnistno "28 En rigor 1o que hace no es
separar experiencia empirica v experiencia a priori del Otro sino que su

analisis se mantiens en el contexto del yo empirico en tanto considera las

posibilidades de variacion que oftece la constitucidn del vo empirico. REecorro
los modeos de aparecer que son constitutives de la identidad del objeto, me
pienso transferide v piense mi aparicién corporal convertida en aparicion
externa.

"En la consideracion puratnente objetiva se hace presente que las
posibilidades de aparicionss exbernas v en general aparicionss de cuetrpos, no
estan vinculadas a las apariciones efectivas en las que eran dades tales
cuerpes como realtmente intuibles (perceptiva o imasinariaments), mas bien
hay en el modo de apercepcion de los cuerpos esencialmente una
consecuencia interna, que incluye legalmente la infinitud de las
multiplicidades. Y a esas multiplicidades pertenece para cada
cuerpo, el modo de aparicién que se llama ‘externa’, fuera del
punto cero y el modo de aparicién cero "7 El punto cero de aparicién v
el modo de aparicion externa se excluyen en pritnera  instancia

 Opcit. p.306-307.

D Opait. Texto Nro 11, ¢Fs /g [mpalid GnSlOgIracion? « Impatis commo
DIRSSH LTICRCIOn que pose s fdentificactidn dof yo o, Agosto de 1914
o de 1915, p.319.

26 Op cit. p 253

27 Opcit. p 2 ,6
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parten afecciones hacia el yo polo."18 Con estas palabras estamos instalados
en el nicleo de la problematica. Ocurre que en 1a historia de la conciencia
sin-yo hay acontecimientos que apuntan a un momento: nazco a lo
trascendental y esto de la manera mas primaria, ajena a lo reflexivo, a 10
discursivo sin embatgo no por eso ajena al sentido, por el contrario, tal vez
sea licito decir que mi nacimiento trascendental conciernie a la protohistoria
del sentide, en el sin-yo anterior a toda diferenciacion . (Como se describen
estos acontecimientos?

El analisis genético conduce a Husser! a la intencionalidad impulsiva
entendida como protoasociacion. El analisis constitucional de la primera
muestta su entretejimiento funcional con ésta Ultitna y se hace manifiesta
una estructura estratificada de ambas funciones. La intencionalidad
impulsiva es caracterizada por Husserl como "principio de la ‘asociacién’ de
las afecciones” ¢ "protoafeccién”. Tal afeccién del impulso no tiene desde el
principio un objetivo, una direccién determinada, tal vez pudiera hablarse de
objetivo oculto , apenas sospechado, del estadio originario del impulse innato.

El mismo alcanza poco a poco su capacidad sintética o sea su efectiva

neapifitaciénst s allz.lleoa radianka.loc.soronapentas.de Ja Rrdnssiruahivan, o
de los catnpos de percepcidn, las kinestesias v la sensacion conjunta de tener
sensibilidad. Dice Husserl : "El cistema de 1a intencionaliad impulsiva es un
sistema de impulsos asociativamente entretejidos, un sistema de asociacionss
impulsivas, que se meodifican mediante asociaciones para la capacidad
configurada, la formada no mecanicamente sino en la legalidad de la
pasividad impulsiva {.) del vo establemente afectado y que cede a las
afecciones, formado necesariamente en tales formas: supuesto que haya un
ordenamiento regular de formaciones de sensaciones y de cursos
kinestésicos, .."19 Tal kinestesia tiene un papel importante en la formacién
de un sistema habitnal 20 de asociaciones impulsivas: "El proceso ¢onstitutivo
de la génesis resulta a partir de una impulsividad originaria, en los
movimientos subjetivos kinestésicos transcurridos en el acompafiamiento
factico de formaciones de sensaciones; por 1o tanto a partir de una
intencionalidad de movimiento originariamente sin objetivo; ésta es
orientada hacia un optimo y este éptimo mediante un curso de semejanzas
de intencionalidad continnamente intencionante, de una intencionalidad
determinada por la meta "2l

18 Ms. E 111 9, p.4a, (1933), idem, p.57. El subrayado es nuestro.

19 Ms. A VII 13, p.24a, (1921), idem.

20 Es necesarico distinguir de este sisterna habitual “innato” la habitualidad
adquirida que forma parte de 1a concrecién del ego en un estrato superior.
Ver R.Walton, Opit, p.50 v siguientes.

21 Ms. A VII 13, 2%a. (idetn)



reciprocaments. "Tesde el punto de vista de un yo posible puro sin custpe
propic puedo representatme i cuerpo externaments en cualquier situacidn,
La representacidn sxterior sdlo pxesenh cotio 5e vetrfa i CUerpo organico
COmMo tmers cuerpo a partir de aqui ¥ visto desde un vo carente de cuerpo
Propio. <7 & partir de esta constatacidn se abre el fecundo caming de la
refleion sobtre tni cuerpe-alld. Este fingir que =ustrae a mi yo como
cofistituido su cuerpo propie 5 necesario para no casr en la contradicoion de
que mi cuerpo apareciera aqui v alld simultinsamente. Mi cuerpo no es un
cuerpo cualquiera et la medida en que yo no soy sin cuerpo propic v i
cuerps propio es mi cusrpo. Sila aparicion no se disra a un vo pure tendria
una representacion externa de i cuerpo alla” en contradiceidn con mi
cuetpo puro factics v adetnds como percepcidn originaria nna aparicidn ceto
segln tni propin cusrpo. Para superar estas dific nltades es necesario decit:
"1) Hay una actitnd objetiva en la que tengo conciencia del mundo corporal,
de ezte modo 20y, como yo purs, observadot, sitt cuerpo. Al mutdd corporal
¥ s experiencia pnrfwnﬁ*@ tambien mi cuerpo ¥ la experiencia de 21, 1a
aparicién cero puede ser transformada en externa, como aparicién externa de

ottros 01.1.-'—-1'p--'~'=- el apariciones cero. 21 Mi ¢cuerpe propio me 25 dade. To puedo
observatr este cuerpo v actllo entonces como yo puroe del observar. Lo

:aprehendv..: como mi campo de sensacion v de movimniento, como cuerpo
propio, por esa wia, vo, el observador puro, no sstoy vo mistmo incduido en la
objetivacion,

To pienzo tni cuerps propie en diverzos modos de aparicidn, €1 25 el
mismo cuerpe ¥ en tanto mismo olerpe es siempre el mismo: mi cusrpo
propio. Pero lo corporal propio me es dado eoriginariamente 20lo con la
aparicién cero, es decir, =dlo en este casoe fenemos inmediataments la
aparicion perceptible. Eti la tnedida en que vo piensoe el onerpo propio
externaments pierdo la intuibilidad como aparicion porcepliva, Fero ya gue
cada cambio de lugar de mi cuerpo propio tiens un mods interno en
aparicionies cero, asi la a p-n'i('ién ezterna dewviene un modo externe de la
represantacion de la aparicién interna, se [transfortmal en su indicador en
una transicidn (Uberleitung) para el sstablecimiento de la  intuicidn
inmediata."¢% ¥ en una nota sefiala que para que esto sea posible va debe
haber sido constitnido el movimiento espacial de mi cuerpo propio. Esta
intuicidén es el objetive prioritario que convalida lo afirmade, en 1a medida en
que Hussetrl se atiene al punto de p-u‘fir‘la carfesiano. La mnltipli’-i’ia-:l
kinestésica que pertenece a mi aqui varfa al poner mi cuerpo arganico que
aparece "en ol alla”, correspondiente al punto cero de orientacisn « ..1-:'.:1'.)13.:3.(1'.).

(8]
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El texto arriba citado de 193322 instalado en el contexto del “contituo
fluir pritnigenio” afirma: "La primordialidad es un sistema impulsivo”
Explicita 1a fundacién de fa intersubjetividad a partir de l1a relacidén de la
intencionalidad impulsiva y las diversas formas de sintesis pasiva , hace
manifiesto “el uno con Otro” y “el uno en el Otro” de todas las mdnadas, en
un desarrollo universal en forma de mundos monadicos relativos. Este
desarrollo monddico fluyente, orientado por una teleclogia universal , en
infinito ascenso alcanzaria la autoconciencia universal.

La intencionalidad impulsiva universal necesariamente supuesta
formaria "unitariamente todo presente primigenio como temporalizacion
continua” y proseguiria “concretamente de presente en presente de modo
que todo contenido <serias contenido de satisfaccidon impulsiva, intencionado
antes de la meta".23

Esta actualizacion se hace manifiesta en el apetito sexual, su
satisfaccién no se comprende en la sumatoria de dos satisfacciones aisladas
en cada primordialidad comprometida. Ella ha de entenderse como “una
nnidad de ambas primordialidades que se establece mediante el en el Otro
de las satisfacciones” Interesa a Husserl seflalar que en el impulso sexual
de cada uno hay una meta atractiva , que es, precisamente, Otro para éi. "En
el impulso mismo esta la relacion hacia et Otro come Otro y hacia su itnpulso
correlativo”, se da un alcanzarse y un satisfacerse reciproco de la
intencionalidad impulsiva.24 Ya podemos afirmar que de este maodo vemos
quebrantarse el aislamiento monadico y que es por este camino como se
Instala la conviccidén de que la palabra clave para la fenomenologia no es
‘Inmanencia” sino "trascendencia”.

También el analisis trascendental de la relacién madre-nifio  hace
manifiesto una percepcion apareante asociativa del cuerpo propio del Otro
con el mio, en que tiene lugar "la relacién de reciprocidad originaria”, en el
estrato mas originario, con el funcionamiento andnitno del cuerpo propio en
la mas tetnprana infancia. 25

Al desarrollo filogenético corresponde una protoestructura que se
presenta en toda ménada germinal, que nace. Como parte de 1o heredado se
da el "horizonte vacio” y el "horizonte temporal” y también la conciencia
temporal originaria, Ambito de 1a mas originaria asociacion y constitucion. Es
su dote en el oscuro punto de partida protoyoico.

22 Hua XV, Texto Nro 34, p.593 y siguientes, Bosquejo .., p.340 y sig. Este
texto ha terecido un analisis detenido por parte de SStrasser,
Grundgedantken der Soziglontologie FHusser/s de Yamaguchi, Opcit,
p.111 vy siguientes y de R.Walton, Op <it.

23 Hua XV, p. 595, Texto Nro 34, Bosguefo .. p.341.

24 Hua XV, p.593/4, Bosgueso .., p.340.

25 Hua XV, p.604. Ver Anexo Textos III, p. Anexo XLV, < & nifo. La
primera impalia's, Bosgquejo .., p.350 y también , Texto Nro 33,
Conversacion nocturns | Bosquefo .., p.334.



3 Posibilidad de duplicacion del yo. Posibilidad de la experiencia del Otro
antes de su real experiencia

En este contexto de investigacion de las poszibilidades v limitaciones a
que conduce imaginar el cuerpo propie come un fenatenbo 2xterno, Husserl
emplea alternativaments tres conceptos: a) cuerpo propie, bj cuerpo organico
v <) cuerpo. Esto se winouwla a mi posibilidad de pensar mi cuetpo propio en
diverses modos de aparicidn.

a) Mi “cuerpo propio” ez el Dnico cuerpo del que tenge una apercepoidn
inmediata, originaria, mediante el estrato estesicldgico-kinestésico. e me
aparece por estados de senzacién, de deseo sensible, de doler, eto. Mi cuerpo
propie se presenta con una referencia al punto cero de orientacidn, es
percibide como con un aspecto encubierto. En mi percepcion de mi mistad, =2
me da como cotporalidad animada v funda el "mi” a que alude la expresion
i cuerpo propio”. Yo me eXpreso como yo-sujeto en mi cuerpo propio ¥ 2 1a
VeI me encuentro coma sujeln de i cuerpo propio, el cusfpa en que yo
"gobierno”

b) La mencién del cuerpe organico como difersnte del cuerpo propio, expresa
el hecho de que yo puede penzar mi cuerpe propic-aqui como desplazade
hacia alla. En este desplazamients sustraigo de £l mi ser su sujeto. Me
convierto en yo-observador-puro para nio caer en la imposibilidad de estar
como sujeto aqui v alla: quedo aqui como sujeto puro que observa alld un
cuerpo orginico. Se frata de un cuerpo orginico como 2l mic pero o
gobernada por i yo-sujeto, me lo fignro alla sepin exterioridad.

o

¢) Cuands Husserl emplea el concepto cuerpo eon este contedto, esti
de pensar 1o que originariatnente me es dado como cuerpo propio, 42 una
posibilidad mia de imaginarlo deshabitado por mi de mansra extrema, a lo
que alude ol calificative que muchas veces lo acompalia’tnero cuerpo”
Puesto que mi relacién originaria con mi cuetpo 22 "desde dentro”, no "desde
fuera”, para alcanzar una total represenatcidn externs debo acudir a la
fantasia. For otra parte es necesaric agregar que las distimeiones que hemaos
puntualizads convienen en general a la utilizacién  que hace el filésolo de
estos términes, pero que, como en otros casos, no se somete 3 un emplso
estricto de los mismos.

Al considerar la regularidades que presentan las manifestaciones
externas del cuerpo descubre Husserl que “en cuanto yo me represento i
cuerpo Organico on une aparicion externs, lo especificaments orginico v
psiquico pisrde su pertenencia inmediatamente intuible en &1 29

Las apaticicnes externas posibles de mi cuetpo con posihilidades
motivadas en modos apropiados. Se trata de precentificaciones de lag tuales
el existente de ese cuerpo es consciente en modo posicional v revisten una
modalidad que ez necesario seguir estudiando. Difieren de laz de los cuerpos
en general. Estos exigen que nosotros en el cureo de las experiencias actualss

(percepciones), progresando concordantsments, debarmos poder llegar a las
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El nexoe originario instintivo madre-hijo no debe entenderse como si 1a
forma tuviera un comienzo. La madre tiene su nifio y lo comprende desde su
haber sido nifia en el pasado, pero el momento preciso del surgimiento de
esta comprension se le oculta. Cada uno de nosotros puede preguntarse cémo
llegd a ser maduro en el mundo maduro: recuerdo el tiempo de 1a infancia
pero también me apercibo con un horizonte de pasado no recordable , en un
estadio de desarrollo de l1a protoinfancia. En el camino del trascendental
ultimo no puedo hablar de modalidades temporales ni de presente fluyente
viviente. Se trata del estrato del protoser y la protoactividad. Este protoser
cuyo nexo mnaternio intentamos explicitar es descripto por Huserl en los
siguientes términos: "El método de superacién de la ingenuidad: la Ultima
reduccién que dirige la mirada que ve, sobre la vida absoluta primigenia,
sobre el yo-soy primigenio, sobre el fluir, sobre el fluir protopasivo, sobre el
yo-hago, yo-identifico, etc, pero como refluyendo en el fluir .. Pero
constantemente tengo ante mis ojos el pre-ser absoluto, primigenio del fluir,
en el que vo soy, capaz haciendo."26

"La primera impatia” tiene lugar en la trayectoria del que fue un
"protonifio”, que en el seno materno tuvo kinestesias y moviéndose tuvo
“cosas”. El nific ‘recién mnacido” tiene experiencia adquirida, es
experimentante en grado mas alto. Se da en él la configuracién del cuerpo
propi¢ primordial, frente a lo que Hussetl se pregunta si 1a madre aparece
como unidad corporal primmordial. Mas tarde seguramente ella aparece como
unidad visual y tactil. "Tan pronto como se presenta el olor del pecho
materno y la sensacion de roce de los labios, despierta 1a direccidén instintiva
a beber y entra en juego la kinestesia originaria adecnada.”2? “En la 'visidon’
normal el nifio reclama la madte, en el satisfacerse las necesidades
originarias del nifio, [éste] grita involuntariamente, frecuentemente eso
"surte efecto”. ... Esta primera madre, vuelta a reconocer cotno idéntica y
como premisa para la satisfaccién del deseo; cuando ella llega y esta ahi tiene
lugar la satisfaccidn.."28 De este modo se manifiesta en el mundo primordial
el nexo intersubjetivo, como una comunicacién impulsiva y reciproca, una
impatia pasiva entre cuerpos propios anénimos funcionantes. Entre madre y
nifio se da una satisfaccién reciproca de un impulso reciproco . En este
sentido y manteniendo la descripcidn en los limites de lo trascendental nos
parece posible abarcar esta relacién afectiva primaria en la denominacion
“impulso sexnat”, analégicamente a como Freud incluyé todo impulso afectivo
bajo el concepto de libido. En el tnismo sentido nos parece licito "interpretar”
trascendentalmente las investigaciones de Spitz29 acerca del caracter de
interrelacién persistente con la madre, durante el primer afio de vida del
nifio.

26 Hua XV, p. 585, Bosgquejo ., p.337.p.

2?7 Ms. C 16 IV, hoja 11, (1932), Transcripto por Yamaguchi. Opcit p.117.
28 Hua XV, p.605, Bosgueso .., p.351.

29 Spite R, Vom Sfugling zum klain Kind
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experisncias correspondientes a las prezentificaciones. Pero e g8 cago de 1a
aparicién externa de nuestro cuerpe, esta solo se da cuande £1 ez convertido
etl objeto externo por medio del cambio del punto de partida del propio yo
cotno observador.

Puecto que ez posible para mi movertne, cambiar de posicidn, poedo
cambiar 1a distancia que separa tni cuerpo de las cosas de i entorno v ellas
se me aparecen 2n modos determinades con regularidad en los cambios.
Aparece entonces la signiente experiencia: "Mi cuerpo organico ze mueve:
cambia su distancia respecto de las otras cosas. Yo finjo ahora cdme seria
visto desde alla.  To 'me’ finjo en tanto como observader, me trazlado hacia
alla (o que en la representacidn es igual a un moverse hacia) y al alla
pertenecen entonces las apariciones extertias concetrnientes a mi cuetpo. Con
220 Yo identifico como mi cuetrpe propio e cuerpo que aparsce exfernamente,
v por cietto el cnetpo propio que &5 movido v oque 25 dado como custpo
propio #n la intnicion interna originaria. Enlazo como idéntico, en una nnidad
de conciencia, 1 cuerpe dado originariatmente ¥ cuerpo propio con agquel
CUSrpo gue aparece externamente coentemplado desde aquel punto de wista,
el que, porque es ol mismo cuerpo, @ fpsv también es conscients como
cuerpo de aquel sujeto empirico que se aparece a si mizmo, y con esto
‘aparece’ ahora a la consideracion externa el cuerpo organico precisatnents
como cuerpo propio, respectivamente ‘aparece’ con él ‘externaments’ el
sujeto empirico. Ezta ‘aparicidn’ manifisstaments no 2% una mera aparicion:
una mera aparicidn exferna no pusde dar mas que Un mero cuerpo
orientado externamente de este v aquel modo. La aparicién esth afectada
aqui por una intzucionalidad que de acuerdo a su sentido podetnos bosquejar
asi: Hay aqui la aparicién externa ds un cverpo, que es identico con el cuerpo
que ez cotnprensible como a partir de una proyeccion hacia afuera, zoports
de un si misno que aparece cott £52 CUSTpo, ¥ por cierto apareciendo en una
aparicién ‘intertia’ s sujeto.”

Haber llegado hasta aca permite a Huszerl dar el paso siguiente: "El
cuerpo que aparece externamente es mentado como el mismo que
¢N una aparicién interna es cuerpo propio del yo 3! Y esta identidad
presupone un paso posible de la aparicion externa a la interna v viceversa,
entonces mi cuerpe orgdnico ez representable de una doble manera:
inmediataments en la autopercepsidn ¥ en general en la autoaparicidn y =n
segunde lugar, tediante una aparicion externa gue remite a una
antoaparicidn. Esto es muy itnportante por el paralelo manifiests con la
aparicidn del Otro, o5 el camino pritnero hacia su justificacién: "El © si yo
estuviera alld’ tendria tal apariencia, yo tendria desde alla para i tal
aspects’, ez una representacion contradictoria v zin embargs tisne como
representaciones contradictorias similares {en la geometria, por ejemplo) un
sentide bueno, es decir tisne o1 buen zentide de que una "duplicacion’ del
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Antes de "despertar” era un protovo, pero el nifio nace, tiene padres
que forman patte de una cornunidad viviente en la temporalidad histérica.
“"Los vivienites despiertan a los no vivientes”30 En esta afirmacién, "no
vivientes” debe entendetse como sindnimo de "no estar despierto”, no haber
sido todavia "sujeto” del propio nacimiento trascendental. Estos tetnas nos
llevan a considerar a continuacién la relacion de la intersubjetividad y 1a
historia.

3. El factum absoluto

Todo 1o que hasta aqui hemos considerado nos permite afirmar que
hemos llegado a un estrato ultimo fundante de la teoria husserliana de la
intersubjetividad, en 1a medida en que el mismo puede ser descripto con
cardcter de absoluto. Hemos llegado al ambito del protoyo y hemos
descubierto alli el acontecer de una historia en la que sdélo a partir de un
determinado "momento” el yo se destingue del Otro, el protoyo se hace a si
mismo “trascendentalmente declinable” en tanto "constituye a partir de si y
dentro de s la intersubjetividad trascendental, a la que luego se asigna como
metro miembro predominante, es decit, como yo de los Otros
trascendentales” 3! Vale decit que hemos presenciado el desvelamiento de
una historia y hecho manifiesto porqué el yo de la reduccidon sélo por un
equivoco esencial puede denominarse yo. "Cuando hablo de mi mismo como
de un yo, hablo de mi como soy para los Otros ¥ no como soy para ni mismo,
esta relacién conmigoe mismo es en su originariedad inexpresable. En eso
tiene su Ultimo fundamento la propesicién ‘individuum est ineffabile’. No es
meramente un problema de 1égica del idioma”.32 Tal como queda descubierto
por el analisis genético de la sintesis pasiva hay historia porque hay
sedimentacién singular y conjunta, porque hay “historicidad interior de cada
persona singular e historicidad interior de la personas en comunidad las
unas con las otras"33.

Cada "monada” , fundamento de si misma, es por eso absoluta e
irrepetible, nace a su historia trascendental. Ella tiene como condicién sine
qUF £080N cuerpo propio, pero también este cuerpo propio es "sujeto” de
una prehistoria trascendental. Cuando llega como yo a distinguirse del tu ya
asume su historia y también la historia sedimentada de los Otros y es un
nuevo comienzo en <cuanto toma posicién respecto de esa historia

30 Hua XV, p. 604, Bosgueso .., p.350.
31 (risss p.188/9. El subrayado es nuestro.

32 Landgrebe, Meditation iiber Husseris Wort "Die Geschichle /st das
grofe Factim des absofiten Sefns”, p.a2, 1974 (en Fatlizitat und
Individustion).

33 risis; Anexo 111, p.381, nota 1.



yo es posible, como una duplicacién de un Otro real Vale decir, se
vuelve clara en l1a ejecucién de esa representacién contradictoria
la posibilidad de dos sujetos con dos cuerpos ™l Ezte tema de la
duplicazion del yo va a et retotnade v woelts a redactar por Husserl en el

abre un <aming de gran impotfancia - cuando tomo precisamente l1a
duplicacién como duplicacién. Yo a priori no puedo estar aqui y
alla al mismo tiempo, pero aqui y alla puede estar un igual, yo
aqui, y un igual y entonces también un yo allda mas o menos
meramente semejante 31 En esta explicitacion de la posibilidad de
duplicacion del yo transparece la estructura ldgica del tipo AF;, BEo A& Tengo
en pritner lugar la apercepoidn de mi cusrpo propio en mi cusrpo, pueds en
ceounds lugar, por medio de la proyeccidn fingida de =n exterior alla,

exige fa teeitima adjudicacién del caracter de cuerpo propio, punto cera de
orientacion, ser sujeto. Esto es ezpecialtnente claro en la primera parte del
texto con gque Husserl sistematiza lo planteade hasta aqui

1 "M cuerpoe propio esta constituide como cnerpo. A la esencia del cuerpo

aparicioties externas a partir de la aparicidn cero en que 21 es dado. A la
esencia de cada cuerpo dado en apariciones exfernas pefteniece al igual
woas
pertensce a 1a esencia de cada cuerpo en general toda orientacidn posible,
también la erientacién cero, =i bien una ley emnpirica prescribe facticarente
que para mi sélo pusde ser dade perceptivamente un cisrto cuerpo, en
apariciones cero v de acuerdo ¢ott ello todos los otfos cuerpos en aparicionss
exfernas.

2. El cusrpo que vo llamo mio, mi cuetpo organico €3 cuerpo propio ¥
constitnide como cuerpo propie en una aparzepcién nueva fundada en el
grupo de las apariciones cetro. - Corrige esta expresion diciendo: constituido
de tal modo que el cuerpo propio slo puede aparecer en la posicidn oero. -
Se me aparece a mi ahera en la ‘autopercepcién’ originariamente donante del
cuerpo propio, respectivamente, del yo empirico, un estrato de propisdades
que pusdo captar a partir del cnerpo organice que aparece perceptivaments
como caracteristicas o propiedades suyas: pot ejemplo, ¢l cusrpo propio no es
solo et genetral cuerpo, sino cuerpo sensible, movible, ehc &si como
represenito exteriortnente el cuerpo organico, le voy a conceder también
apzreeptivamenite este nuevo esfrato de condiciones. Este sin embargo
aparece originalmente sélo en la aparicion csro del cnerpo propio, en la
externa en cambio 2dle ez mediatamente consciente, en la medida en que
precisaments la aparicidn externa  es consciente como exteriorizacidn de la
aparicion de si mismo.

3. Precizaments en tanto al cuerpo organico que aparece siternaments o os
penizado cotng apareciendo, le adscrito la corporalidad propia v ocon esto

1
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sedimentada en forma de tradicién o de cultura. "..Cada ménada despliega su
propia historia, sin duda en la conexién comunitaria, en 1a que ellas, en
reciproco-actuar (hineinwirken), asumen experiencias sedimentadas de los
Otros. Por es0 es esta historia el dmbito de l1a absoluta facticidad y el factum
del ser absoluto" 34

Estas mismas consideraciones nos permiten atisbar 1a respuesta a la
supuesta contradiccién relativa a dos afirmaciones de Husserl que en un
principio parecen excluyentes. La primera designa al yo mismo presente
viviente como factum ahsoluto3>. La segunda dice que la historia es el gran
factum del ser absoluto3¢. Se trata de un problema sefialado y estudiado por
Landgrebe3?, de modo tal que nos ofrece el camino mas adecuado para la
prosecucién de una inspiracién unitaria en la teoria husserliana de la
intersubjetividad.

En la blUsqueda de la explicitacién del presente fluyente viviente
Husser! utiliza el andlisis I[snomenolégico genético, la "investigacién
originaria”. Cuando lo aplica al andlisis del ego trascendental, apodictica
certidumbre de sl mismo, es remitido al yo factico existente: "El #/70s yo
trascendental no es pensable sin el yo trascendental como factico38, el yo del
"ser capaz de”. Se alcanza por este camino la estructura apodictica de la
realidad efectiva trascendental como un “hecho absoluto”3?, un “ractum
absoluto"4?.  El planteo se ha invertido respecto de lo alcanzado por el
filésofo en el tiempo de Jieas 7, segin el que el /actum singular es casual
respecto de su esencia; ahotra las necesidades esenciales aparecen c¢omo
modos de poder entenderse a si mismod1. Esta alusidén a lo absoluto, al hecho
absoluto, no marca el ingreso a una metafisica especulativa - interpretacion
que se excluye en el contexto husserliano - sino el descubrimiento de un
limite, de una "frontera filoséfica”, haber llevado hasta el extremo el analisis
reflexivo hasta alcanzar la conciencia como vida trascendental en el hecho
nitimo, irreductible. Practicada entonces la reflexién egoldgica como
retropreguntar genético alcanza en las fuentes de las funciones
constituyentes de la subjetividad, el origen de todas nuestras

34 Landgrebe, AMeditation.. p.47.

35 Hua XV, p.386, p.403.

36 £ Pr /7 Anexo XXXI11, p.497 y sig.

37 Landgrebe, Die Phdnomenclogie als lraszendental Theorre der
Geschichle y también Medilation tiber Husserls Wort ‘Die
Geschichie st das grode Factum des absofuten Seins”, 1974 (en
Faklizitdt und Individuation).

38 Hua XV, p. 385.

39 Idem, p. 403.

40 Ms. K 111, 12, p.34 vy sig,, citado por Landgrebe, Die Phinomenologis als
lraszamdanial Theorfe der Geschichie p2l.

41 Hua XV, p.386.



pertenencia al vo, s& duplica el yo, porque yo soy ¥ sigo siendo dado para mi
mistmo, oon mi erpo propie en la aparicion eriginal del cuerps propio que
pettanecs al aqui. La ficeidn del yo desplazade hacia afuera ¥ su aparicidon
externa a partir de mi cuerpo propio pierde lo contradictoric si el yo no es el
actual, sine un segundo yo cuyas multiplicidades kinestesicas se localizan en
S0 SeEndo QLErpo propio, ete "%

A continnacion  Husserl wuelve al andliziz del zentide de la
antopercepoion ¥ por el camine recorride llega a la afirmacion de que antes
de la afectiva experiencia de ofro sujeto puedo lograr una representacion
posible suva.

"Con este forma parte de la esenda de la autopsroopoidn, de la
apetcepcion aproplada de mi cuerpo, mi cuetps oo CUerpo profdo, 1a
unidad del yo puro con la corriente de 3 condletcds con g cletpo propio,
del moda de aparecer de oz cuerpos del entorng para ests
relacion a la aparicion del cuerpo propio cotao cuerpo ceto - que yo antes
de la efectiva autoexperiencia de otro sujeto puedo lograr una

Foyo oy oolra vez en
’

cémo podria ser dado otro sujeto v cdme ella podria lsgitimarse come

representacién posicional "33
el yo como empirico v un yo exfrafio puede constituirze conscienternents
aqui, $61o cotno posibilidad ">

4. Imagen del espejo
El Texto Nro. 12 tambien ezamina las

caracterizticas de la constitucion
de toda frascendencia. Por este camine lega a pregunfarss en gqué forma
serian posibles trascendencias co-perceptible:

Z, 0 523 las vivencias "actuales”
del cuetpo propio del Ofro v vuelve a estudiar las posibilidades gue le ofrece
la experiencia de la duplicacidon del yo, esta ver seonn la "imagen del espejo”,
El aqui 2z un punto 0nico ideal del cuerpe propio subjetivatnente constitnido
waun punto aqui no pueden estar referidos dos cuerpos propios, en cuanto
el ordenamisnto de los campos de sentide en la apercepcidn del cuerpo
propio, e3 univoco. Sin embargo son pensables clertas posibilidades: en un
primer momento podria haber un cusrpo propio para una duracisn, después
éste podria desaparecer v en fin podtia aparecer otro ¢uerpo propio para el
primero. Es posible e cambio de un cuerps propio por ofro, 3l como sucede
en el crecimiento, en el catmbio, en la enfermedad. En la naturaleza 1a
decaparicién de los cuerpos ne es posible. En cambio es posible pensar que
mi cuerpo propie z=a provectade fnera de su posicién-aqui, oeze de zer

¥ Opeit p2H4-265,
B Opeit p2bs
M oOp it pIba
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representaciones nuestra capacidad kinestésica, nuestro "ser capaces de y
nuestro "poder” al que ya alude en [oegs /A2,

Este estrato, el més "profundo” de la reflexién alcanza el cuerpo-propio
y su motricidad como un poder disponet de este cuerpo propio en
movimientos que hubieron de ser aprendidos y ejercitados y que son los que
nos hacen posible el acceso al mundo circundante.

El cuerpo proplo se me aparece como el mio propio, una "naturaleza
que no ha de ser identificada como "naturaleza objetiva” en cuanto esta
Ultima presupone a la primera. Este "poder moverse” como funcién
kinestésica, trascendental, esta en la base de la constitucién del tiempo; a
través suyo el cuerpo propico se constituye a si mismo y como esfera
originaria es condicién trascendental de posibilidad de todo grado superior
de conciencia. Cuerpo que se individualiza cuando alguien lo reconoce ¢omo
propio, es en este sentido que se entiende la afirmacion de Husserl respecto
de que "lo mio precede al descubrimiento del yo*.

Es entonces en l1a experiencia de este "poder” en que se hace
manifiesto cada "ahi” mio o de cualquier Otro como certidumbre del presente
de funcion viviente, donde alcanzamos el 7g¢tam2 absoluto.

“Ya ahi” es la modalidad de la presencia del yo actuante ultimo,
que subyace al yo omnitemporal de las funciones constitutivas "supetriores”.
Es una dadidad con que el yo choca, precisamente commo “ya ahi” ,
demostrativa con cettidumbre apodictica de ese presente de funcién
viviente, "detras” del que no hay mas alla, y es en ese sentido sscium
absolute. Es como fundamento 0ltimo que tiene caracter de limite con que
choca fa reflexién.

De este modo el yo se experimenta a si mismo en su “poder”, como
poder devenido, aprendido y ejercitado, cotno historia de su experiencia en la
que ese "poder” se ha formado. Aun cuando apareciera primero como historia
de 1a vida, el "poder” ya habria tenido lugar desde su actuacién anénima. Lo
alcanzamos a través de la pregunta por el porqué, como pregunta originaria
por la historia43, pero ce trata en este caso de 1a historicidad interna, anterior
a todo recordar y fundamento suyo. En este "ahi" aparece 1a historicidad de
1a vida de cada uno, irremplazabe, insuprimible, separada del Otro. éCémo es
que el Otro llega a esta historicidad interna o bien c¢otno “esta-con” siempre
ahi? (Cémo se presenta en el estrato Oitimo, en la propia historicidad interna,
la "ventana” de la ménada?

La teoria trascendental genética de la intersubjetividad muestra que
la "propia temporalidad y su historicidad interna estd a priori en una
relacién respecto del Otro tal que se puede hablar, ¥ con derecho, de un
tiempo en comin de una protointersubjetividad, que eg igualmente

42 Hua IV, p. 261.
43 Hua XV, p.420



centro de orientacién y de zer mi cuerpo propio. Se trataria de representarze
2]l cuerpo propie comno “enajenado”’. Representarlo en su aparicion aqui, pero
no percibirlo, 1as apariciones que ge constataran no serfan peroeptivasz. La
representacion traerfa um tocar oon los dedes  peculiar, o estaria
acompanade de las apariciones normales de log dedos que tocan, "mis” dedos
no zerfan mis auténticos dedos, perderian su relacion en mi campeo tactil, al
ser golpeados por un cuerpo extrallo no habria una  significacidn
concotnitatite para mi cuerpo tactil.

En el caso de la imagen del espejo de mi mistno, cuyvoes campos de
sentido son realmente mis campos de sentido, cuyo tocar es real en la
medida en que afirtma 1o conocido tal como ] tocar de i custpos propio
originario. Fero en ese caso sucederia que tengo un cuerpo propio dobls. Se
trata de un reflejo, el cuerpo propio e duplica en Su {tgagen, igual que
cunalguier otra cosa v el reflejo remite al original. En 1a medida en que yo, al
percibir la imagen “la acepto como tal, presto atencidn a i cuerpo propio
real ", se trafa de "una simple apariendia e imagen, ¥ en realidad yo musvo
mis propios dedos v por este medio, ‘en virtnd del reflejo’, [musveol los
reflejades, en realidad sdlo i cuerpo propio real tiens una supetficie tactil,
etz Esto es importante en 1la medida en que, como yo, junfo con
eso, logre 1a intuicién (la evidencia) de la posibilidad de que una
cosa que estda fuera del aqui (un alla) sea cosa orgdnica: cuerpo
propio real "% Esto llewa a Husserl a constatar que es necesaria una
investigacion muy precisa en lo que respecta a que, aun cvando 21 cuerpo
propio esta fuera del aqui, s9lo pusde dar un nico cuerps propio comeo mio.

5. Interpretacion “hombre extrafic”

Huszerl aborda la dificultad de interpretar “hombre extrafio”, de
legititnar ¢| sentido de esta interpretacion que aparece dentro de la esfera de
petcepoion de s mizmo. Lo cuerpos orgdnicos extrafios dentro de mi
percepoion de mi mismo, aparecen como cuerpos externos en ‘apariciones
externas’ "= Al tener como constituidos el vo v el yvo extrafio afirmameos que
la aparicion externa que tengo de otro cuerpe organico ¥ cuerpo propio
corresponide a la aparicidn que él tiene de ¢ mismo: esto debe ser justificads.

"o apercibe el cuerpo organico extrafio, no #5410 come cuerpo segin la
aparicion externa que tengo, sino gue esta aparicidén externa esta cargada con
utia intencidén que ‘interpreta’ como ‘cuerpo propio’ 1o que aparece, vale
decir, de una intencion que se aclara por medio d2 la prezentificacidn de una
percepcion de s mizstno del contenido ‘cusrpo organico propio’, con la cual
esta de acuerde fen la nnidad de una modificacién de presentificacidén de 1a
‘percepcion’) la percepeidn de si misine' prezentificada del estrato sensorial

2 0peit p.327.
 Opcit. p.250-251.
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originaria con el ‘protoyo’ en cada caso aislado, de modo que uno no puede
ser sin el otro™4 .

La direcciéon indicada por Husset] para proseguir la busqueda coincide
con 1o que hemos explicitado como intencionalidad impulsiva. Esta
intencionalidad es el “protoaspirar” en 1a ménada, en la forma del apetito
sexual y de la relacidn madre-nifio, en el que se explicita l1a historia como
movimiento viviente del "con-el-Otro” y el "en-el -Otro”.

Lo visto hasta aqui nos permite afirmar que en este Oitimo estrato la
"ventana” de la ménada se identifica con el protoitnpulso, siempre referido
al Otro, en el que tiene su replica y su satisfaccidn. Esto nos permite concluir
con Landgrebe 45: "la posibilidad de la analogia de co-presente y presente-
para-si-mismo se funda en esta unién en la duplicidad”. Aqui se halla la
certidumbre respecto del ahi del Otro. En la ejecucién de la aspiracién hacia
el Otro, que encuentra en é1 su réplica, se da el experimentar originariamente
pasivo de esta unidad que es a la vez separabllidad absoluta. Esta
experiencia es "experiencia absoluta 46

La exposicion de esta tematica permite comprender que las
afirmaciones respecto del caracter absoluto del protofactum, del yo mismo,
Jactum presente viviente y del mismo caracter adjudicado a la historia se
vinculan en una reciproca referencia puesta de manifiesto por la
fenomenologia genética en el contexto de la monadologia.

44 Landgrebe, Die Phinomenologre.., p.40.

45 Landgrebe, Op<it., p. 42.

46 Landgrebe, Dor phinomenofogische Begril! der Eriabrung, en
Faktizitat vnd Individuslion p.70 .
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especificaments  pertinente, la  presentificaciéon  de  una  pluralidad
detertninada de aparicienss del munde de cosas que rodean al cuerpo propio
v finalments la dadidad de =i tmistmo v el wivendiarse a =« mismo de una
pluralidad de vivencias” ¥ agreza en una tiota: "En sintesiz | e presentificada
una esfera total de experiencia original 37

de alo mas, aquello gque ee da en una presentificacion doble: en primer lugar
un cusrpo propio que se aparecs a si misme, que es el que vo veo en cambio
desde aqui en su aparicién externa v en segundo lugar una “subjetividad
total”, 1a "esfera total de la autopercepcidn” enlazada a un entorno, un mundo
que e le aparece exteriorments en wivencias correlativas, sentitnientos
deceos, #tc. Todo exto aparece en la interpretaciin como 1o de los Ofros”. La
posicion presentificante pone como idéntico el cuerpo propio extraiio que g2
e aparsce externamente v 1a aparicién de =i mistno presentificada de este

hacen manifisstos al cuerpo propio extrano desde su lngar, son los mismos
cuerpos, pertenecen al "entornio del sujeto extrafio” v un doble ordenamiento
temporal de los mismes, 1 mio propie v <1 del Otro, correspondisnts a las
posibilidades de percepoidn, de la aparicién de esas oo

as.

mistma frecusncia , cotno agregado por mi a sujetos de ouerpos  propios
extrafios, puestos de acuerdo (pero en los correspondientes multiples maodos
de aparizidn). Con 1a constitucion de sujetos extrafios se constituye un mndo
corporal intersubjetive v se separa lo intersubjetivo de 1o subjetivo.
b) Pero también se constituye cada sujeto con el entornoe que se le aparsce a
¢l en sus modos de aparicién ¥ su corporalidad propia como unidad
intersubjetiva: cada sujeto con su cuerpe propie ¥ su mmundo crcundante
aparece para = en aparicion de ¢ tistno, puede tener apariciones ‘externas’
de otros sujetos: a mi anteaparicidn corresponde una aparicidn sxterna
(respectivaments multiplicidades por ambas partes) mia para el Otro v 1o
mizme para el cuerpo propio v el mundo crenndants externo 39
En una nota al mismo texto Husserl astega que la apercepciin de &
misme, la autcaparicidn, debe entenderse como experiencia orizinal de mi
mismo come yo sujeto, commo cuetpo  propio v ocomo muande circundante
original. En busca de la"descripcion exacta” de esta euperizncia la denocmina
"apercepddén apropiada”. Bajo esta denominacién el tema serd retomado
afios mas tarde, alude 3 la contraposicidn entrs la clara presentacidn
intuicional ¥ la que no lo e5. "Apercepcion” en la gque =& constituye un si
misme como para st mismeo (e decir, 13 percepcidn e la que la conciencia de
& mistno consiste en conciencia de mi),

T opeit p251, Notal
FOpeit p2s2
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V. CONCLUSION

Hemos recorrido hasta aqui los catninos que hoy nos permiten
expresar nuestro punto de vista respecto de 1a teorfa de la intersubjetividad
en la fenomenologia trascendental de Hussetl.

No nos es desconocido que se trata de uno de los temas
husserlianos  que suscitd tas criticas. De ser validas muchas de ellas,
precipitarian en la invalidez la fenomenologia 1. Una de las mas severas
acusaciones cree descubrir en ella un solipsismo esterilizante. Sin duda el
mayor interés de la literatura critica se vincula a la publicacién de los Tomos
XIII, XIV y XV de fa Hussefrliana, puesto que sdlo teniendo a la vista ese
material se tiene la certeza de no pasar por alto plantecs o solucionies
alcanzados por el fildsofo. En este sentido es de interés una obzevacidén que
nos fue hecha por el Profesor Landgrehe? Nos informd que ce halla en
preparacion la edicion del conjunto de cartas intercambiadas por Schitz y
Gurvitch, desde el aflo 1939 hasta 1959, en que Schitz muere. Ademas del
interés general de la problematica tratada, en consonancia con la indole de
los autores, alli se afirma que el eje de la fenomenologia pasa por la
intersubjetividad. Se exatninan consecuentemente los planteos de Hussetl y
se los somete a severas criticas. Hoy, dice Landgrebe, con la lectura a¢ los
manuscritos, nos damos cuenta de algo que Schutz y Gurvitch ne pudieron
saber ¥ es que Husser! transité los mismos caminos que ellos y se planted las
mismas objeciones.

El bosquejo de la teoria podria introducirse con un planteo
preliminar: ¢Cual es el verdadero problema para Husserl, el problema
fundamental de la fenomenologia: la pregunta por el Otro o la pregunta por
el mundo? Es factible reconocer la prioridad de la problematica del mundo, la
pregunta "por el sentido del en si del mundo” y pasar por alto en primer
lugar 1a de 1a intersubjetividad. Esta posicidn se sostiene en la conviccion de
que la estructura y la problematica del alter ego es por principio como 1a del
ego mismo. En el eldos ego se recoge al yo y al nosotros. Y en la mistma linea
de pensamiento es necesario reconocer que también el alter ego enfrenta el
problema fundamental del mundo. Tanto para el ego como para el alter ego
la posibilidad de otros yo v de la comunicacién con ellos es méas inteligible
que la posibilidad de relacionarse a un set que es, por principio, de
naturaleza diversa a la del yo.3 Es este un punto de vista investido de la
fuerza del” sentido comin” de la mais elemental 1dgica fidsofica, si es

1 Ver Aguirre, Die Phinomenologie KHusser!s ., cuyo tema es
precisamente el examen de las criticas dirigidas a la fenomenologia en el
presente.

2 Conversacién con la autora el 11/12/84.

3 Es esta la toma de posicidén de Schuhmann, Fundamentatbetrachtung..,
en la que nos hace reparar Aguirre. Opcit, p. 6.
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B, La idea de analogia en la experiencia del Otro
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Presiiesds, ¥ o0s posioiidsd de o gie fos P paiirales s Sagas
fc.{.nre:r»wr:u 1 I'AIe o 141%), ¥ aclara en una n' -m Bl abijetive de ecte
estudio era aprender algo sobre el 1110&1!..' particular de presentificac )
lama impatia™ En 81 ze muestran ejemplartments los avatares
atravissa la investigacién. & clerta altura de su propia refle
anota a ple de pagina que, segin lo sxpuests, se scta e}ZTI“--Anfin 21l -~nt1 a
de la "analozizacion” ¥ el texlo tmismo termina en forma de prasunta, con el
replantec de 12 difioultad fundamental de la e periencia '-.1’.:‘ la impatia en
cuante a la positdlidad de wincular con una cosa exdterna la forma de 13
aparicion cero v esto habdendo dedicado las paginas precedentes a la
elucidacidn de esta dificultad.

En priter lugar vuelve a examinar el aporte de la coraprension de a
experiencia que ha rotulade come "si - entonces” El Ofro se sienta alla, mira
For la ventana que yo o ved, pfar--'.r e i primnera Dresentificaciin de
fantazia tzngo la repr w:.wnt::t.n:.:u.an lel aspectls, que 22 su ix‘x‘xpx'e:;:icit'l_ T con &sto
no estoy pondends una vivencis pers [H“i que woobenga, sifio que potigo al
Ctro con sus efectivas apariciones, que €1 tiene 1'.-1‘-:.‘-.111:21:1.1.[15;?11t-‘€? Ao yo e
ofras apzriciones. "Hay un yo emfrafio que dura, tuvo aparicionss, tene
recuerdos que yo no tengo v ha ftenide desde cada punto de =u p’wwiﬁ
percepiofnes pn’lt les motivadas que para mi no fweron metivadas  asi como
él lag tuve v asi como le fueron motivadas . Una tesis tiens =in embargs un
presente de *-*i"arp-'-in no dade solo cnando s pusesto U cuerpo propie por mi
como una cosa, después en cambio como cuerpo propio ¥ ocon esto una
exizencia '-Zt}'.ﬂ"-ﬁh*-:-'ll-:-l'v'-:. n_le una vivencia R'TUJI}'11...-H11fr'-1ﬂf- ne 22 1a miz 40

La siguiente posibilidad de aparicion del Otro concisrne al planten de
un munda intersubyetive: "Un posible mundo intersubyjetive: una pluralidad
abierta de =ujetos a los que o mundo pertenece v Jque a 2l pertenecen, que
tienen sus lugares en €1, a partir de los cuales tienen puntos de vwista respecto

del mundo, etc. - un mutddo intersubjetiveo, digo vo, presupone naturalimente
la impatia, para los sujefos apariciones del mundo cons tituidas, por asi decir,
aspactos unitarios del mundo intersubjetivo, infinitos, para cada sujeto Nnico,
Lo qna ez 2l mundo para el sujeto dnize antss de toda relacidn de impatia
le ofros cujetos ze vuelve aspects, tan pronto oot aparsce 1
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permitido usar tal expresion en el contexto fenomenolégico. El eidos ego es
tal porque es esencia universal y como tal vale univetsalmente para todo
ego, esto es para el "alter”. Asi debié pensar EFink cuando caracterizé al
problema del mundo como “ el problema fundamental de fa fenomenologia” 4

No parece necesario aclarar que instalarse en esta conviccién como
punto de partida, no implica un regreso a la ingenuidad de 1a actitud natural.
Se impone recorrer el camino del desvelamiento del anélisis estatico y el
genético, para que el logos fenomenoldgico cubra et silencio impuesto por ia
reduccién. Nos instalamos en este punto de partida que aligera la
preocupacion por el éxito de nuestra empresa, confrontada con el texto de
Q.Laver que elejimos 5 para destacar el lugar de la teoria de la
intersubjetividad respecto de la posibilidad del conocitniento objetivo. Si la
justificacién de la intersubjetividad no es posible, ésta nos arrastra en su
caida hacia un total escepticismo. Decimos entonces: dificil tarea la de la
justificacién trascendental de la intersubjetividad, pero no mas dificil que la
del mundo. Y respecto del problema de la fenomenologfa det mundo, si el
filésofo no dijo la Gltima palabra, dejé abierto un vasto camino para ser
trancitado por nosotros.

Nuestra segunda afirmacién concierne a la lectura posible de una
teoria de la intersubjetividad. Esto involucra tres ambitos:

1. explicitacién de los momentos que integran la teoria, b) exhibicién de su
configuracién monadoldgica, ¢) mostracién de su caracter unitario.

Si nos viéramos precisados a expresar sintéticamente el contenido de
esta teoria en Husserl, dirfamos que se trata de una monadologia que se hace
explicita en todos los estratos puestos de relieve por la reduccion
fenomenoldgica. Si debiéramos precisar el rasgo que funda tal monadologia,
dirfamos que se trata de una relacién de reciprocidad entre las moénadas,
que pot su parte se hace manifiesta en todos los estratos correspondientes.
Si finalmente debiéramos expresar el fundamento de nuestra calificacién
como “unitaria ", diriamos que la persistencia del analisis en el campo
trascendental y la aplicacidn complementaria del enfoque estatico y el
genético, hacen posible 1a exposicion de todos 1os estratos del planteo, sin
que se quiebre 1a unidad del mismo. Intentamos a continuacién dar razén de
estas afirmaciones.

1) Momentos que configuran la teoria hussetliana de l1a intersubjetividad

La teorfa de la intersubjetividad se configura por estratos articulados
entre s, por su comiun pertenencia al campo trascendental. Ellos se
despliegan en dos areas caracterizables como reflexiva y pre-reflexiva.

\
4 EFink, Die phdnomenotogische Phitosophie Fimund KFusserls i
der gegemwirtigon Kritik, en Studien sur Phinomemalogre p.119.
J Bosquejo .., Prélogo, pX.
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lugar cotuo experiencia efectiva, que cambia el sentida de la experiencia

singular,

Toda esta exégesis ze hace sobre el trasfondo de la experiencia-fantasia.
l-u_tn-lu ’mmu qne pn o fmf-n e yo d.Il-ﬂ.IO}E',(.I' e un mnnf'ir‘v rle

puece '“**Im@ duln ~1 w—fcmta.sm s e*ffa rlobe sef un yo pm fu ki }'mvlwl
legitimarse? La mera fantasia se transforma en mera posicidn, *-'Ilt'ﬁ"fll,,':': i
tenge un recuerdo. El vo fantasia se vuelve inmediatamente yo actoal, 1119
después también se prezenta como tal. Pero todavia subsiste que la fantas{a
analogizante es fantasia ¥ entonces llego vo 3 la posicion de un yo extrafio,
que empero 6o puede ser meotivado por medio de la posicidn de un cusrpo
propio."40 Su andlisis 1o lleva a afirtnar que el vo fingido en funcién de una
Gt“jzﬁfi'\!iqm‘l para ia que 25 cnlpf.. 11'-'-""-"°Flllt\ 10 & N S ;1_11'1'1:1{2' v, pordus ecte
yo finzide remite al },*n actual: pensamos la mera fantasia como meta
mcn.hfu,._u,ir._;n cualitativa. Esto leva a Husserl a wolver a plantearze 13
wsibilidad de encontrar en mis campos de experiencia v apariciones
posibles, sujetos que ne son yo, ue asi sean caracterizadas, § o oque =in
smbargn sean sujelos.

T por este camino la investigacidn wuelve reiteradamente cobre sus
pasos para concluir gue puedo hacer manifiesto el vo como correlato del
munde, librements fantaseado en 2l caso de que 1) 21 yo fantazeade sea &l
mismo que el que lo potie cotno fantaseade, 2) que sea el yo pussto comeo
vivenciado en el recnardo o a set vivenciado en 1a espera, ~..n ambos Casos
me estoy pensando yo mistno: queda una tercetrs posibilidad, la de 13
impatia’, la de la "posicidn analogizante” | Pero despues de dezcribir esta
experiencia seonn 1a coticepcidn que va ha presentado en textos anteriores -
percibo la mano exfrafia como mi mano v del mizsmo meds no como alge
aizlado, zine vincwlado a un cuerpo propio ¥ a una aparicion cero - g6
presunta: “iCdmo vinculo 1a cosa externa’ con 12 fortna de la aparicidn
cero? 4l El problema no ha sido resuelto,
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Ett el Texto Mro.ll, J&s fi J,,JN.JL. aasfogissoion 7 o« T,
COLTO fUeEen LIS CI0N g pose 518 ffesrioacson Fel rooe, de ag
de 1914 ¢ agosto de 1915, plmfea la posicidn del Otro segin Ir-c mc- 0% 1.1;_,
real que aparece CHMO CUerpo exXterno ¥ cofno cuerpo propio, portadot de un
yo corporal organico ¥ espiritual, sujeto de una corriente de vivencias en que
€] mismo aparece, tal commo prter..elm vo 51 me transfiriera a su alla, La
pregunta &g entonces en qué medida £sta experiencia es una -aprehension
analegizantz, en qué tmedida se trata t.-:.n::la'-.ri'a de percepaidnt ¥ en qué medida
estos datos de experiencia interior son necesatios.

En la consideracidn de toda "percepcion” trascendente, el pazo
‘posibles”  percepciones  confirtnan vy deferminan el objeto,  cotno
prezentificacionss sefialan =l camino de las aprehensiones posibles. Con el
cuerpo extrafio esto se cumple parcialmente. La diferencia estriba en que las
‘percepciones posibles” precizamente por principio, fio pusden completarse

o
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40 Op.cit. p.405, Nota.
4l Opcit. p.313,
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El ambito trascendental fenomenolégicamente desvelado c¢omo
reflexivo incluye diversos estratos, jerarquicamente ordenados segliin grado
de constitucién.

1. Cuando el analisis estatico se aplica al eidos ego, la experiencia
impatica se expone a la mirada fenomenolégica, como formando parte de las
vivencias, reales o posibles . A partir de mi ser propio concreto se efectia
una organizacion jerarquica de sentido sobre mi mundo primordial, que
aparece como un determinado mundo objetive que es uno y el mistno para
cualquiera, yo incluido. Alli aparece como primer no-yo el otro yo. Es propio
de la constitucion de la esencia de estos Otres puros, vale decir que no tienen
todavia un sentido mundano, no permanecer aislados sino configurar una
comunidad monadica orientada hacia un mismo  munde. Una
intersubjetividad constituida en la infinita idealidad, en 1a que se exhibe la
armonia de las ménadas . Hasta aqui en términos de la ¥ Af

Desde este mismo punto de vista podemnos ampliar el examen de la
impatia tal como hace Hussetl en otros textos. Ella se muestra como una
forma de presentificacién que, sometida a una doble reduccién, exhibe una
conciencia presentificante actual y una conciencia presentificada
contemporaneamente. En la impatia mi conciencia actual 1o es de un otto yo,
que es tal para mi porque a su vez me tiene a mi por alter y porque cada
uno de nocotros intenciona un  "munde’, come mundo para cualquiera, que
proclama a ambos (todos) como su condicion de posibilidad. Yo encuentro al
Otro constituide como un ego, orientado hacia un mundo en el que yo mismo
aparezco constituido como alter para él.

2. Cuando con el andlisis genético se quiere dar razén del Otro
mundano, se  explicitan los diversos momentos en que se organiza la
experiencia impatica, que comienza con la aparicién en mi campo perceptivo
de un cuerpo semejante al mio. El primer momento de la experiencia
corresponde al apareamiento, a la confignracion como par de dos cuerpos
propios. En la experiencia apareante se manifiesta una reciproca evocacion,
que es lo que distingue esta modalidad de "par”. En ella se funda el segundo
momento, la apercepcién analogizante, por la que, en la tedida en que el
comportamiento del Otro exhibido por su cuerpo propic, aparece como
analcge al mio, el cuerpo-alld se me desvela como cuerpo-psiquico con un yo
gobernante. Mi cuerpo se me aparece ineludiblemente “"aqui”, pero puedo
representarmelo "alld” y todavia en un segundo "alld”, con el distanciamiento
correlativo de mi  punto cero de orientacion, de estas distintas posiciones,
equit alentes a movimientos de desplazamiento de mi propio cuerpo propio
. De «ste modo aprehendo al Otro alld y el mundo espacial relativo a él, tal
como me apareceria a mi mistno si me hubiera desplazado hacia alla y desde
alla 12e dirigiera a mi mundo, “como si estuviera alla” aprehendo al Otro
commnc el que me ve en mi antiguoe "aqui” como otro para él. Esta experiencia
pued: de derecho multiplicarse inf:nitamente y concebimos de tal modo un
universo monadico, una comunid:id monadica , compuesta por yo-polos
orten ados hacia uno y el mismo mundo. '
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en percepoicnss, aquellas que conciernen a la aparicidn “del sujeto corporal
organice v de la senzibilidad y movilidad, de sus pecnliaridades peiguicas”
Ellas son prezentificacionss, vale decir, percepoiones posibles v sin embargo
por principio no son posibles para mi actual corriente de conciendcia a la gque
perteniecen las prezentificacicnes. "Enfonces la sitnacidn es sutnatnsate
sorprendente v debe hacerse comnprenzible desde el fundatmento "2
Corresponds a la aprehension “sujeto exmtralfic” una nueva corfiente ds
vivencias en l1a actnal corriente de  wivencias que wo llamo  mia,
presentificada, que sin embarge nunca puede hacérzeme originariamente
presente.

La investigacidn se orienta ahora hada la comparacion de la
experiencia del Ofro con el recuerdo v 1a duplicacion del yo por la fantasia
Cuands yo tengo un pasade vivencial, que 25 mic, no pueds evarlo a hacerss
originariaments prezente. Esto seria un rasgo en comin con la experisncia
del Otro. Zin =smbarge no pusds caracterizar esta Oititna cotno recuerdo.
Cuande me transfieroe al pasado vy vuelvo a vivir vivencias pasadas, un doble
yo esth contenido en ellas: por una parte el yo del pasado, por otra el yo
actnal. El nitime = soporte del ahora fluyente, «1 primero, "=t vo pasado, =l
nuevatnefite presentificado, seporte del ahora pasads fluyents” "El cogsde
presents tizne una direccién hacia’. El pasado tisne también pasada direccidn
hacia. La radicacion parte del yo puro 43 Pero en el cazo del recuerdo ambos
yo coinciden en una identidad, el vo actual v ¢l yo pasado pressntificado, "el
vo dura, 3 ahora, era y serd. Pero el vo ec tan sorprendente, que no sélo era,
sino que justaments puede fransferirse al ‘era’ o1 el ahora ¥ puede ser
conscients de =u identidad en esta duplicacion ”

Peto priel razo de Jadrmabptiana se tratade oge oLz
presentificacionss del pasado propie v esperas. En este cazo ze frata ds
COEFEFifomasque no se ordenan en la unidad del pasado v de la espera, que
no ge ordenan en la unidad de la temporalidad fanotnenoldgica,
presentificaciones con identificacion de un mismo vo. Entonces "icdmo llegn a
la constitucian del 'Otro? & esto pedermos ¢in embargo sélo decir: represento
uf1 Otro 2dlo por medio de que yo me represento a i con 2l cuerpo propio ¥
en la sitvacidn del Otro. El 'a mi’ naturalmente todavia no esta diferenciado
en ¢l sentidoe del yo v tO. Pero comprendetnos: exactamente como yo en
mi pasade o en una ficcién estoy ahi junto, asi en la vivencia
psiquica del Otro, que yo me presentifico en la impatia "4 Pero ece
"ser ahi junts” no estd vinoulade a la exigencia de identificacion que implica
la experiencia del recuerdo. Tampoco exige 1a contradiccidn del 'ser ahi junto’
del yo sujeto del acto fingido en que "choca” 1o dado respecto de 1o
fantaseado. "Mas bien tenemos aqui precisamente por medio de 13 ‘exigencia’
que preseita el cuerpo organico extratfio, por medio de 1a apercepcidn que es

=e pyTpnda. e,

42 Op.cit. p.317.
43 Opcit p 318, Notal,
#0pcit p 319



Alcanzamos todavia un estrato superior de constitucion: aquel en que
se logra nuestro reciproco desvelamiento como yo-hombre, conicreto, con mis
habitualidades en relacion comunicativa con los otros sujetos sociales.

El ultimo estrato desvelado concierne a la protohistoria del ego
reflexivo: 1a intencionalidad impulsiva en el proto nifio y en el lactante y el
comienzo de la explicitacién de mi nacimiento trascendental.

2. La fenomenologia trascendental es una monadologia

Recogemos la indicacién de Strasser® en cuanto a la importancia que
hay que dar a las palabras con que Husserl cierra sus Lecciones de 1924: "Asi
conduce la fenomenologia a ta monadologia, anticipada por Leibniz en genial
aper¢u™? y la acentuacién puesta por él en el significado de los términos”
conduce” y “anticipada®, para comprender el sentido en el que avanza el
pensamiento del fildsofo.

Strasser seflala en particular que Husserl entiende su ontologia social
como una monadologia. Nosotros, por nuestra parte, extendemos el alcance
de esa afiracién y decimos que todos los niveles en que ce desvela la
intersubjetividad descubren cotrelativamente una monadologfa. "Mi ego,
dado a mi apodicticamente, el inico a ser puesto por mi como existenite, en
absoluta apodicticidad, a priori sélo puede ser un ego experimentante del
mundo, mientras es en comunidad con sus otros semejantes, miembro de una
comunidad monadica dada, orientada a partir de él. "8 Esto aparece
involucrado en lo que Husserl presenta como los resultados metafisicos de 1a
explicitacién de la experiencia del Otro, en la medida en que se denominen
"metafisicos” “los conocimientos ultimos del set”, y no como una "aventura
metafisica”, sino como un desvelamiento trascendental, metodolégicamente
conducido.

El hecho de que el principio de individuacién de la conciencia Gnica
preocupara tempranamente al filésofo junto a la constatacion de la
multiplicidad de conciencias, debid conducir su interés por la respuesta que
Leibniz diera oportunamente al problema. Tan afin se siente al
descubrimiento leibniciano que no sélo incorpora el concepto de
monadologia, sino muchas de las ideas axiales en su predecesor.

Sin embargo se trata de dos posiciones diferentes. La monadologia de
Leibniz es una metafisica de la substancia y es un punto de partida no
cuestionado. En Husser!l tal cosa es, por principio, imposible. Para é1 ia

6 Strasser S. Grundgedanken der Sozisfontofogie EHussor/spa.
7 FPr. /7 p.190. "Apercu” en francés en el original.
8 AMC, p.166.
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con ¢l a una, una posicidn de vida de conciencia, campos de sentide, actos
espititnales, etc, que permansece sin contradiccion ot cualgquier dade actual,
vale decir que s¢ mantiene cotno posicidn.

Ln que o pongo en el Otro, esto s, vo cotng sujeto de estas v estas
ottas cogfistioges presentificadas, v ¢l yo mistnoe £5 yo presentificado, &
Vo, ,-:w m»d siento dentto, v sin embargo vo extrafio, ootno 2sti x
presentificads ¥ puesto legit.imament.e fuera de la corriente de la ac fml
corrisnte temporal, ¥ constituye una corriente ‘nueva’, ‘otra’ 45

)

El concepto de analogia es une de los primstos en qus Huszerl s
apoeya para slucidar la po asibilidad de la ex Hperieficia del Otrao.

Una apariciin externa de i cuerpo propio o pusds serte dada
perceptivatnente, pero un segunds vo, un yo transferids hacia afuers, un yo
empiric:c::'_, pueds tener esa representacion externa. Bl Otro asi pensado tendria
esta percepoion. Asl come yo tendria la peroepoion exterior del cuerpo
organico, correlativa a su cuerpo propio. “El Otro 22 e yo puesto fuera, que yo
no puedo segnir conservando come identico commigo. Como yo construl la
represenitacion, como apareceria vo con mi CUSTR arganico visto desde alla,
predo correlativatnente construir la 1~pxﬁwcanta< ién de cétmo aparecerfa yo
desde aqui transportado o movido hacia alla. Vo estoy :upu verdaderatnente
v tomo el puesto alld fuera cotno el Otro existente alld; esto quisre decir: vo
t»'-*ndn:t desde aqui una percepcidn del cusrpo propio del l‘tl o."46

Con esto e prefigura ln posibilidad de lo que s encuentra realizado en
la experisncia externa de aprehender nn cuerpo propio de un sujeto, 51 bien
'no toda aparicion externa llena las condicionss para la posibilidad de esta
'1p1'°11¢11’~ir'3n". Ec-tﬂ r'~011'-f-'1t::1.<:ir5n nos introduce a la consideracion de las

extetna 1 -em_:ueuh a qwln 1-0 que estd formalmente prescripto, vale decir el
centido de “cosa”, "cuer po s pacial”, "ceza tnaterial”. En &l cazo de “cuerpo
propio” ¥ “vo empirico” no se trata de caracteristicas fisicas, “ellos
presuponen constitutivametite, por cierto, la corporalidad, poro la posibilidad
de su experiencia, exige una nueva apetrcepoidn que le prescribe
condicionss "7 Se trata entonces de investigar estas condiciones, que nos van
a -'ﬂndm'-ir h’u’-ia 1’1 id-ﬁﬁ d“ ’111:11ﬁﬂ1"1 P‘lmrlo -1y-r¢>hanr'lar ‘31 marpo e:zfrﬂﬁr'\

cer o, e mta f-)d‘.l.f.l,-:l. 21 a.quel cuer pc- como s 11.1@1 2 tni cuer pm..- p1 <.-'plu, sr...lio. )|
este punto de partida puede entender comno cuerpo propic o que observo
externaments, o sea que media la ejecucion de una “introducdddn”, de un
"sentir dentro”.

“Un cuerpo qua aparece externamente, me es dado exfernamente como
un hotnte, Como cuetps propio ¥ sujeto de cuerpo propio, cvando 4l por

45 Opeit. p.320.
6 Opcit. p.265,
47 Opcit. p266.

164



monadologia e6lo puede presentarse como resuitado de un analisis ex-
plicativo, tetodolégicamente conducide. Si ella tiene caracter ultimo y
fundante, esto debe aparecer en el cutrso de la explicitacién y nunca cotno un
supuestc no examinado. También debe separar necesariamente ambas
concepciones, el papel que juega en Leibniz la afirmacién del Dios Creador.
Husserl quiere separar toda conviccidon confesionat de su filosofia. Si 1a idea
de Dios o de la divinidad se presenta en ella , lo hace con fundamentos
peculiares, - que no investigamos en esta oportunidad - pero que de
ninguna manera se vinculan a la idea de Dios-punto de partida.

La afinidad con el pensamiento de Leibniz se manifiesta en la
coincidencia en ciertas afirmaciones fundamentales?: 1) La simplicidad e
indivisibilidad como rasgos propios de la ménada, 2) La individualidad de la
moénada en el sentido de irrepetibilidad; la individualidad sobreviene a la
monada desde dentro. No hay determinacién exterior, 3) La vida inmanente
de la ménada no despierta ni es conducida por causas exteriores , 4) Las
ménadas son independientes entre si: "las ménadas no tienen ventanas”, 5)
Ellas se refieren a uno y el mismo universo, ) La expresién de "atrtnonia
preestablecida” alude a la legalidad racional universal a que las mdénadas
obedecet:. ,

Aun la idea husserliana del paralelismo psicoficico puede entenderse
como <o del afirmado por Leibniz.

Las divergencias aparecen en cuanto tenemnos en cuenta el trasfondo
fenomenoldgico. Asi por ejemplo la artnonia preestablecida con cardcter de
acuerdo universal no encuentra su raiz 0itima en el "divino Relojero” ni en
un acuerdo formal. El acuerdo es en primer lugar de tipo constitutivo, el que
confluye en la posicién de un mismo mundo para todas las mdnadas. "La
realidad efectiva absoluta no es la de una multitud de ménadas simplemente
acordadas entre si {como relojes hechos por un relojero v a los que ha
puesto en matrcha), sino una conexién unica, un todo de monadas, cada una
de las cuales de manera originaria (perceptiva) sdlo vive su propia vida, sin
embargo cada una «sta> en relacién causal pasiva y activa actnante (aktiv
tatiger) con todas las otras, una unidad de reciprocos actuar- en y padecer,
mediante 1o que esta ahi como en si primero un producto comin, como
naturaleza."l0 En tanto la armonia leibniciana procede del Creador , en
Husserl ella reside en todas y cada una de las moénadas habitadas por un
telos, que reviste diversa forma segun el estrato al que se aplique la mirada
fenomenoldgica.

Segin lo afirmado hasta aqui 1a configuracién monadoldgica debe
hacerse presente en los diversos estratos estudiados. Interesa mostrar ¢cdmo
en ellos la afirmacidn respecto de que las mdénadas no tienen ventanas se
complementa con su contraria:"Las moénadas tienen ventanas” Ella deben

9 Strasser, Opcit., p. 3 a 9, estudia comparativamente ambas monadologias.
10 Bosquejo .., p.219.
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medio d2 51 semejanza con el mic exige la apercepcidn ¢omo cuerpo propio v
soporte de un sujeto, la apercepcién exige un cuerpe propio ¥ sujeto
semejante al que me o dado ¥y que aparece internamente. La apercepcion ez
entonces tal como si vo en el sentido de aguella representacidn
confradictoria, ¥ después hecha concordante en el poner fuera de mi yo y
CUSTpo propio voico, no tengo sitnplemente una aparicidn externa del cuerpo
orgdnico, sing una aparicidn que se remite hacia una correspondiente
aparicién interna, hacia una setnejante a como yo la tendria =i fuera hacia
alla, al lngar de aque! cuerpo organico extrafio, o f yo estuviera alla.

Con esto es el yo extrafio como andlogon del 'yo en el alla’,
del yo puesto en el alld pensable transferido hacia alla, =l
correspondisnte de eza analogia es dado a =i mistno <0 vna aparicidn intsrna
y ol él e hubiera pensade transferide a mi lugar, hubizra tenids una
representacidn presentificante ¥ por cierto una aparicion sxternia de sy
cuerpo propio, que concuerda con la percepcion externa que yo ahora
efectivamente tengo de €l ¥ otra vez se da con esto que el Otro ex puesto tal,
que €] tiens de mi seglin mi cuerpo organice wna aparicién externa ¥ que
esta aparicion se debe interpretar como yo,(es decir yo en el tods de
aparicidn externa para 1) analogamente a fa repracentaciin que me puedo
construir de tnf, como yo apareceria visto desde alla hacia aqui. Todo sujeto
como sujeto empirico e ha constituide de tal modo, que pnede percibir
externatnente todo ofro sujeto orgdnico espiritual semejatite a 81 La
semejanza sin embargo e¢ semejanza para ¢l todo sujeto empirico puede
experimentar todo Otro como sujeto, en tanto pueda analégicamente, ponsrse
en el Ingar del Otro, empatizar con el Otro, concordar con <1 Otro,

51 vo o tuviera cuerpo propie no me setria dado mi cverpo propio, mi
vo empirico foriginariatnents segin sus dos estratos), entonces tampooo
podria wer' ningin otro cuerpo propio, ningin otro hombre, La percepcidn
del propic yo empirico, respectivamente, a percepcidn del cuerpo propio, es
entotices en clerto modo e fundamento para la percepoion del extrafio. Esto
no quiere decir que yo concluya a partir de mi cuerpo propio respecto del
Otro, no quiere decir qué mi cuerpo propio debe ser en primer lugar objeto
de una conversion, pero mi  cuerpo  propio  debe  ser  consciente
perceptivatments, sea o no atendideo como objeto tematico.

!

puedo captar el cuetpo propio extrafio en una interpretacion de un cuerpo
organico semejante al mio ¥ con esto como woporte de un yo un yo
semeijants al mio). 48

El concepto de analogia no devela totalmente la experiencia peculiar,
ece tipo particular de aparcepcion, que os 1a experiencia del Otro.

En estos textos Husserl parte de la posikilidad de pensat 1a experiencia
(“duplicacidn del yo') que se encuentra hecha efectiva y de la condicidn
necesaria: que ¢l observador tenga a su ez cnerpo propdo. El juegn de

B Opcit. p.26H6-267,
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hacerse manifiesta en todos los niveles de justificacién de la intesubjetividad.
Proponemos considerarla en tres momentos:

a) La monadologia idealista

b) La monadologia social

¢) La monadologia pre-reflexiva

a) La monadologia idealista

Es Iso Kern quien propone la denominacién de "monadologia idealista”
para la desarrollada por Husserl y expuesta en varias oportunidades, en
particular en un texte escrito alrededor del afio 1925. En él se afirma que
una vez aplicada la reduccién fenomenologica a mi creencia en el cuerpo
propio extrafio, cuya apercepcién motiva la creenicia en la subjetividad ajena
y la del "hombre extrafio”, tengo una conexidn que debe explicitarse. Ella se
me da en i experiencia originaria de referencia a mi mismo. En esta
percepcidn interna, en que e son dadas todas mis vivencias, encuentro mis
impatias. De modo que tengo mi ménada originariamente dada y oftras,
caracterizadas por mis mismas notas esenciales, que gélo aparecen
originariamente para si mismas y me son dadas precentificadas. "En la
autoapercepcion a desvelar , estdn incluidas apercepciones extrafias a
desvelar. Los desvelamientos como tales pertenecen a mi mismo, a mi
ménada, pertenecen al horizonte aperceptivo de la autoapercepcién. Empero
el desvelamiento de la autoapercepcion y cada autoapercepcién misma, co-
pertenecen al horizonte de toda otra autopercepcion y con esto pertenecen a
mi ménada misma, a mi mismo."11 Luego, la comunidad de ménadas consiste
en que asi como cada ménada tiene un cierto modo de comunidad consigo
misma, tiene su ser en su ser para si misma, "se halla también en
comunidad con toda otra monada, en la medida en que no sélo es para si,
sino que toda otra mdénada es para ella y es para ella como una ménada, para
la que ella misma y toda otra ménada es para si."12

Cada moénada es para si misma trascendeite, porque tiene una
percepcién de si misma con un horizonte accesible en forma de actualizacién.
Es"imperfectamente actualizada™ y sin embarge actualizada como una unidad
en la pluralidad de actnalizaciones fluyentes. De ellas procede su cualidad de
trascendente, ta impetfeccidn procede de las litnitaciones de su recordarse y
su evocarse en la espera. Seflalamos aqui que se ha introducido un sentido
de trascendencia inmanente que nho concierne a la cosa ni al Otro como
"verdadera trascendencia” . Entendemos que con esta indicacién, en este

11 Hua X1V, p.359, Bosgquefo .., p.
12 1dem, Bosgueso .., p.254.
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"introduccion”, de "sentir denfro” y las constataciones Jde "zemsjanza” con el
mio”, permiten la interpretacion analégica. Pere esta dlarc que estas
explicitacionss son s6lo la apertura de un camine, no su cultninacion.

En =l Aneguo XXXV, donde Husserl reformula lo que explicitd en £l
Texto Hrod, wvuelve sobre la experiencia analogizante et loz zignientes
térininos: "El vo (ue aparece exteriortnenite presentificante ez dado
exteriormente si yo veo un cusrpo que por su semejanza con el min exige 1a
apercepcién como yo extrafio, vale decir come un yo como yo. ¥ oesto quiere
decrir que la apercepcidn es exactaments tal como cvande vo, en el sentido
de aquella representacion contradictoria ¥ vuelta concordants, no tengo una
mera aparicidn externa de [un] cuerpo propic , sino una tal que remite a una
aparicion interns, hacia una igual a la que yo tendria =i e moviera hacia
alld o estuviera alls 13

En el Anexo XXXIX encontratnos una ezplicitacion del analogizar ques
innova respecto de la anterior.

En primer lugar sefiala la identidad de la infortacion recibida
por medio del tacto en cuanto a mi cuerpe propio v el del extrafio,
abstraccion hecha de lo estesioligico. Oiro tanto sucedse desde el punto de
victa vizual para el cuerpo propio ¢omo cuerpo puro. Modifico 1a "itnagen de
mi cuerpo propio” de tal manera que tengo el fendmeno 42 su movimiento
cosico. "Asi yo puedo reconocer ahora un cuerpo organico extrafio
el sU Ssemejanza con mi cuerpo propio”. sin embargs en este t=ilo, 3
diferencia de les antericres, no se insiste en el aspecto imagen wisual sino
tactil: "Yo toco el cuerpo propio extrafio en parte con las manos, en parte por
roces tactiles con ofres miembros de mi cuerpo propio ¥ o reconczos en los
modos de aparecer setnejantes comno teniendo nna modalidad corporal igual
a la de tni cverpo propio, $4lo 1a orientacion es otra, s decir, 2l aparece en
alegtn Ingar de mi entorno, tanto como cualgquisr otro cusrps, ¥ no en la
cefialada’ sitnacidon de mi cuerpe propie ni tampoco  caractetizado
estesicoldgica v kKinestésicatnents cotno i cuerpo propio . "0

Faro la werdadera innovacion, cuands una vez mas s2 pregunta odio
llega a la posicidn v a la verdadera aprehensién del cuepo propio, a la
percepcidn “otro hombre”, estd en relacidn a lo que denomina “sisterna =i-
entonces” v la pesibilidad de transferir al cuerpe animade extraiio la
correlacidn de la vida psiquica propia,  los movimisntos corporales v log
propésitos constatables. "Como cusetpo propio yo encuentro ante mi mi
cuerpo orgzanico. Yo s 1o que le pertensce, 1o que 'hace’ de ese cusrpo un
cuerpo propic. Sistemas del si-entonces: =i giro la cabweza van a desplazarse
las imagenes; si un cuerpo choca al mio, ¥o tendré 1a sensacion de golpe o
dolor o la esperaré, eludiré el fuego, etc. En sintesis el cuerpe propio es
fundamento’ de una vida animica ‘enlazada’ a 81 ¥ con £l se conectan

3 Op it p 269,
0 0psit p2ab.
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contexto, Husserl apunta a mostrar que no nos es tan ajeno ¢l Otro por su
cardcter de trascendencia, en la medida en que ésta se descubre como propia
del ego mismo.

Sirven estas consideraciones como prodromo para alcanzar el
momento fundante, con dos temas de Importancia: "Esta relacién
fundamental en el ser reciprocamente una para la otra, es evidente como
refacién del coexistir en un tiempo intersubjetivo. Este aqui no es tiempo
objetivo, sino inmanente intersubjetivo del coexistir segun modos temporales
subjetivos ..Esta relacién fundamental es el fundamento para las demas
relaciones intersubjetivas, para una causalidad intersubjetiva y puramente
espiritual, para la sugestién, para la imitacién pasiva.”12 De ecte modo ilega
Husserl al tema de las causalidades reciprocas activas , "las ventanas de la
causalidad mondadica especificay al tiempo inmanente del coexistir
monadico.

A continuacidn es necesario justificar la evidencia de la posicién del
Otro, aplicando en primer lugar la ‘reduccién egoldgica” La explicitacion
subsiguiente se emparenta con la que en otra ocasién denomina "doble
reduccién”, vale decir que se funda en el valor de experiencia presentificante
como modo de darse l1a experiencia del Otro. El Otro no ha de darse en mi
originaliter, sino en una apercepcién de precentificaciéon. "..Lo que llega a la
actualizacién es lo presentificado como tal, confirméandose y llenandose
de contenido, en adecuado curso concordante de presentificacién”13, sélo asi
se alcanza el sujeto extrafic segin su presente o segun su pacado,
presentificado. "El fenémeno originario es aqui 1a presentificacién en general
y el doble estrato intencional que le es esencialmente propio en Ia
intencionalidad con la capacidad de modalizacién de la creencia actual y
«del> existente, mientras la intencionalidad en la presentificacion, la
presentificada, permanece idéntica.”

Antes de concluir este texto el fildsofo trae a colacidén dos temas de
gran importancia. En primer lugar nos recuerda que la presentificaciéon es
motivada por la indicacién de lo propio-cotrporal, consecuentemente no ce
trata de una mera fantasfa. El Otro se actualiza solo “en” fa presentificacién y
tiene lugar la creencia en lo dado presentificado, hay aqui un “indicado
original”, 1o que quiere decir no indicado arbitrariamente, "sitio indicado con
una indicacién originalitermotivada’l4. En segundo lugar elucida el sentido
en que ha hecho referencia a la causalidad entre las ménadas. Se mantiene
ciertamente la afirmacién de que “de "afuera’, de otras monadas nada
puede penetrar"“. No se trata, dice Husserl, de “tirar algo dentro de una
olla”. La influencia de la otra ménada, a través de las ideas que me comunica,
por ejemplo, sélo me motivan a través de mi propia experiencia, se inserta
efl mis conexiones subjetivas y a partir de alli se produce la determinacién.
El Otro tiene influencia sobre mi en la medida en que su creencia, su orden,

13 Bosguefo .., p.255.
14 Op.cit, p. 257.
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movitnientes crounscribientes v objetivamente constatables, cambics de
fortnas, 2tc. de i cuerpo propio. Este sistemna de esperas se fransfisere al
cuerpo organico extratio "1

"Del custpo propio extratio, de sug movitnientos, etc, nunca pueden ser
dadas vivencias motivadas perceptivamente a una con su dadidad (para mi).
Fera en el si-entofices puedent set motivadas conexiones de s10esos organicos
cosico-corporales ¥ wivencias v de estos v ofros sucesos corporales-cosicos,
de tal modo qus "los miembros intermedios }“rwepnfnmdﬂ” pero puestos
como prezentes, puestos en modo de prezentificacidn, se completan segin su
existencia. Un pinchazo en la mano - deler - la mano & retira, etc. En la
apercepaion del cuerpo propie extratio hay ez, mas alla de la
apercencidn cotporal, una aprehension de conexiones fundadas, las que estin

(o)

motivadas fisico-peiquicaments en el si-entonces "<

7. Elucidacién del concepto de impatia en relacidn con el de analozia
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es";'lltfv 111‘54-‘ edor de fos aflos 19140 1915, Es una sxposicion on ..lf..~:n:;1.v;1:a de 1o
que podemos Ila.ma.r delineamisnto de la concepeion de la experiencia del
Otro, en cuanto busca precizar 21 contorne que excluya toda rotulacién facil,
que suponga resuslto un problema con el empleo de un concepto cuando
esto 1o basta,

Comienza con la afirmacién de que tad cuerpo propio dado como cuetpo
et apariciones internas perceplivas, &5 representable, no en aparicionses
externas  petceptivas cino imaginativas. El cuerpoe propic o5 dado por
apariciones internas del cuerpo, segln los maodos de aparicion que va ha
explicitada. "El cuerpo exfrano debe cer aprehendido como cusrpo profpic v
como cuerpo propio de un segundo sujeto empirice ¥ debe producir la
percepeion’ de un préjimo’ "3

& continnacién el enfoque pasa a ser considerado “presentacion
genética™ " ‘En primer lugar’ debo tener la percepcion de tni cuerpoe propie,
mi cuetpo propio debe ser originariamstite constitnide cotmo uerpoe propio,
entonces pusde surgir la experiencia del sujeto extrafio, respectivamente, del

2l Opeit. p.2a7.

22 Qpeit. 287, Ver también en el Texto Nro 12 otra explicitacién del
contenido de la vivencia analdgica. No  innova respecto de 1o visto hasta
aqui pero 23t presentado con una redaccidn clara ¥ ordenada,

23 Opeit. p.233.
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su deseo pasa a ser mi haber vivencial. Si en mis conexiones carezco de los
motivos que induzcan este haver vivencial, el Otro no puede obrar
eficazmente sobre mi. Lo que ocurre en mi ocurre a partir de mi propio cer,
‘el ser a partir de la autoexperiencia original, constituido c¢omo si
mismo, como vo."15 Por lo tanto no hay paradoja: cada ménada estd cerrada
en ¢i segln sus vivencias y al mismo tiempo ce sabe en relacién causal con
las otras ménadas.

b) La monadologia social

Tempranamentel® encontramos la primeras referencias de Husserl a
este tema. Se ubica en eca época en una actitud que denomina egoldgica o
personalista, que considera el mundo espiritual como correlato de la
conciencia y en el que " mi” mundo vuelve a resultar "nuestro” mundo. Por el
camino de la psicologia llega a la consideracién del munde como
involucrando la relacién de todos los hechos, “... que yo, el yo que describe,
encuentro intuitivamente y que tengo junto con el hombre descripto, elc.
como nuestro mundo circundante comun y que todos nosotros encontramos
como intuible e intuible en lo sucesivo.”17 Las relaciones ce establecen entre
los sujetos espirituales por tnedio de actos comunicativos, en ellos “cada
‘ecpiritu’ se sabe miembro de un munde espiritual y al mismo tiempo se sabe
como sujeto de un mundo de cosas que esta frente a é1.°17

Interesa destacar que en este contexto se excluye el concepto de

causalidad v se 1o reemplaza por el de "motivacion”. No me dejo determinar
por el Otro, un "yo pienso” es motivado por otro "yo piense”, en ultima
instancia por lo representado por mi de tal y cual manera. Aqui la
descripeién concreta histérica de la corunidad de los hombres se ha de
lograr a través de la “comprension” de las motivaciones internas de la
conciencia de los hombres individualesl8.

En el texto Fspirity comunitarso, (de los afios 1921y 1922) las
ventanas de las mdénadas se abren en los actos comunicativos arriba
descriptos: los actos c¢omunitarios cubren una vasta gama de
representaciones, convicciones, valoraciones, decisiones respecto de lo que
debe ser en la practica. Aqui vuelve a presentarse la doble afirmacién: mi
decisidon, mi pensamiento es mio y sin embargo reconozco que emana de mi
experieficia de Otros. También puede suceder que el Otro me reconozca como
fuente de sus convicciones y representaciones.

15 Bosquejo ..., p.258.

16 Alrededor de 1910. Bosgusfo .., p. 133y siguientes.
17 Opcit., p. 134.

18 Opcit, p.136.



cuerpo propio.>% Esta experiencia que se da cotno percepoidn, e da en el
modo de una percepeién externa corriente del cuerpo animado, pero e da
originariatnente el cuerpo animado ni consecuertetnente el sujete. Es una
simple presentificacidn lo que da lo especificaments corporal propic v 1o
espiritual. En cambin no procede de unn recustds o de una espeta porque 1o
ez el cazo del cuerpo propic ¥ del propile sujets  emnpirico, que
originariatnente se constituye como "unidad individual®, a ella corresponde
continnamente un cuerpo animadeo en la duracidn que es soporte de lo
corporal propio como espiritnalidad. Para expresar ezto mas adecnadamente
dice: "el cuerpo propio esta en la unidad de la fotal sxperiencia originaria v
es inseparable de ella”

"& esto pertenece también el sistemna de las posibilidades reales
motivadas, entre 1as cuales 1o que pusde acontecer con i cuetpo propio, 1o
que en ciertas circunstancias puedo zentir, cdmo puedo mover 1oz mismbros
de mi cuerpo propio, comoe puedo cotnpottarme Irente a las cosas externas
que aparecen, etc. con mis caracteristicas de gustar v disgustar, etc. Aqui la
conitradiccion ez posible: el tipo de esta unidad individval deja mucho
abierto, dezde el punto de vista de la experiencia. Suposicidn de recuerdos,

capto un cuerpo exfrafio cotno cuerpo propio v con éste un snjeto extralio, a
éste son pertinentes nuevos siztemas de posibilidades empiricas. Es propio
de este tipo de apercepcionss que se ordens respacto de la aparicidn externa
en una “ca-posicion presentificante”, una aparicién interna, que no pertenece
a mi sistetna de aparicionss internas sino al nuevo sistema, a nuevas
conexiones de conciencia, a un nueve cuerpe propic ¥y a un nuevo yo. La

esperas, ete. pueden completarse o descartarse. Estd o no de acuerdo 3t g

aparicidn interna en un fiujo de conciencia propie meotiva fen el sisterma de

corporalidad propia perteneciente a 2l cotao sistemna de senzibilidades, eto. v
adetnds perteniecienite a &l un sujeto etnpirico.”>% A continuvacidn declara que
la "impatia es un concepto equivecado”. Mo estd seouro de que sea acertado
decir "impatizo en el cuerpo extrafio mi yo-sujeto”. LAcaso esta experiencia
quiere decir "representarse a si mismoe, sélo que con contenidos de conciencia
diferetites”™ Mo es suficiente para comprenderls analizar ¢l sentide de Ia
presentificacion porque ella deja abierte o puede dejar abierto que vo sea e}
mismo. En el yo pasade, future o posible es este el cazo pero en cambio no
son éstas las Gnicas formas posibles, respecto de cime pueds aparecer un yo
empirico. Esto presenta tres problemas:

"1 Cuando ya ha side constitnide un yo @ fUfdado en 1o corporal propio o
empirice’ Lcdmo puede constitnirse otro yo empirico?

2. (uisra yo &1 0 no constituide como yo empirico: tengs la unidad de tni
conciencia (conciencia pura con yo puro), la corriente unitaria con sus
dadidades, sus presentificaciones, etc, tambhisn sus posihilidades. iComo
puede llegar a ser representado un segunde yo pure? (Céme puede

> Oprit. p.334.

)
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En el Anero XXVII(del afio 1922) 19 se expresa la trabazén
comunitaria en términos de la relacidn del tiempo vivido personal y
comunitario: "Patra cada une hay un herizente lejano, la pluralidad de Otros
abierta, indeterminada, ademas de aquellos que realmente abarco
comprensivamente y su conciencia, la conciencia del Otro indeterminada,
todavia no abarcada, mas alld de lo que yo realmente comprensivamente é
de ello, esto vinculdndose de nuevo con 1a conciencia de Otros, etc, horizontes
pures en los que mds o menos se puede penetrar. Comunidad de una vida
orientada a partir de cada ego y con horizonte indeterminade dandose
intuitivamente y vida que cada uno debe seguir ‘construyendo’ (penetracion
en el intercambio que progresa, por medic del aprevechatniento de la
tradicién, ete. pero imperfectamente). 20

Estas consideraciones, en sintesis , nos permiten afirmar que también
en el estrato superior de constitucién de 1o social, se hace precente la
comunidad monadica, fundada en una acclén y reconocimiento reciproco
entre los sujetos del mundo cultural y se hace vicible la resolucién de la
supuesta paradoja entre el yo-social, determinante de sus actos y su ser
alcanzado por los Otros en actos sociales, comunicativos.

¢) La monadologia pre-reflexiva

Husserl no dejé una exposicién organica de este nivel monadoldgico
nitime fundante. Dejé en cambio algunos desarrollos parciales donde -
signiendo a Landgrebe2! - podemos encontrar las indicaciones que nos
conducen hacia el 0timo estrato como factum absoluto.

La vinculacidn de los tres temas: factum absoluto, historia y
monadologia se halla en un texto?? que precisamente  lileva por titulo
Monadofogray dice: "Por lo tanto sélo los egos en su referencia reciproca
comunicativa con absolutamente existentes” "Cada #gv tiene su historia

Y toda comunidad comunicativa de yo absolutos . tiene su historia
‘pasiva’ y "activa” y es solo en esta historia. La historia es el gran
factum del ser absoluto; y las Gltimas preguntas, las tltimas metafisicas y
las Gltimas teleoldgicas son a una con las preguntas por el sentido absoluto
de la historia.”

Mas arriba hemos desarrollado 1o implicito en esta afirmacién. En esta
ocasion sélo queremos seflalar que, de este modo el estrato monadoldgico
ultimo fundante, el que aparece como un factum, mas aila del cual la
aplicacién de la reduccidn fenomenoldgica deja de tener sentido, es el de la

19 Bosgusfo .., p. 248.

20 Op cit, p.249.

2l Landgrebe, Meditation .y Die Phdnomenologie als .
22 FFr 77, Anexo XXX1I, p.497.

80



169

eventualments legitimarse segin su ser? {Puede un nuevo yo, (uno para
mi trascendente) sélo constituirse por ¢l camino de la constitucién
de lo corporal propio?

El tercer probletna - expuesto et una nota - g2 plantea en los siguisntes
términos:” qué es lo que 1 corresponde scencialinente sexiin el contenide de
lo impatizado ¥ seglin conexiones constitntivas? 2 Vale decir, icdmo es
posible constituir otro yo empirico, otroe yo puroe ¥ cudl e la ezencia de la
impatia?

For el momento z0lo ze le presenta como cierto que cuande me
represento reproductivamente la conciencia extraia, la represzento analoga a
la tia, al punte de que 51 le atribuyoe =l mismo contenido v 1as mistmas
posibilidades 1a identifico con la mia.

For 1o que conclerne al yo empitics, estd claro gque ain en 21 caso de
que, excepoidn hecha de la ubicacion, los dos cuerpos fueran ezactamsents
iguales, 21 vo no podria ser el tistno, "porque a cada une 21 mondo debiera
aparecerse el diverso aspacto” 0

En cuanto a la pregunta por el paso del sistema exferno percibido del
cuerpe del Otro al sistema interno, sintetiza su razén desde un punto de vista
"genético™ "en la percepcidn exferna vo sov remitide a mi aqui, al que e
refiera la aparicidn externa de aquel cuerpe v a la correspondisnte aparicion
interna, en la que va a ser traducida la aparicién externa. En 2l sentide de la
apetrcepoidn efectnada, o en el sentido de la interpretacién 7ds 1
aparicidn externa, esta aparicidn internia o3 ¢l analogon de agquslla aparicién
interna que resultaria =i yo transfiriera mi cuerpo hacia alla (me moviera
hacia alld) v 1o mismo @5 la aparicidn externa de mi cusrpo propio, que a
partir de aqui perfeneceria al alla, analogamente a la aparicién externa quse
vo tengo de aquel cuerpo desde agqui en este momento” Wale decir que en
esta sintesis vuelve a apovarse en la fantasia de espacio v movimiento que
analizd fnas arriba ¥ en el concepto de analogia. Aclara gue no se trata de
una  comparacidn efectiva. Fongo el sistetna de aparicionss externas de lo
corporal propio del Otro tal cotno pongo apsrceptivatnents respecte de un
cuerpa "¢l sistetna de positilidades™ Hago coincidir el sistema de apaticiones
externas del cuerpo que pongo a una con la aparicion Jdada, con el sistermna de
aparicicnes internas. "En 1a consecuencia esta que, si el cuerpo exiranio
pudiera transformarse en mi cuerpe, transfiriendose al fenomeno cero del
mistne, (que es perceptivol, enfonces el sujeto extrafio coincidiria con =l mio:
por lo menos respacto de lo corporal propio. Pero en esto no pienso en
absoluto. 5% ¥ a continuacién agrega un texto que, s hist no impone una

D Qpcit. p.235, Nota s,

98 Opcit. p.336.

57 Husser! emplea una a continuacién de otra las dos palabras "Dentung” e
"Interpretation”, que nosotros traducitnes solo potr “interpretacidn”, Opcit
p.436.
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sedimentaciéon de experiencia anénimamente producida. Ella exhibe su
caracter histdrico y ofrece como limite ideal "mi nacimiento trascendental”.
También en este estrato se hace visible el vinculo reciproco intermonadico,
las "ventanas” de las ménadas como su “protoaspirar”. En el impulso sexual y
en la relacién madre-nifio hemos descripto 1a protointencionalidad instintiva
de la comunizacion.

Si 1a estructura de “esta unidn en 1a duplicidad”, que "funda la analogia
de copresente y presente para si mismo”, es la historia , la temporalidad
intersubjetiva vuelve a asomar como marco de referencia.

El resultado de nuestra investigacién, sintetizado en nuestra
afirmacidon: "la fenomenologia trascendental es una monadologia” es la
respuesta a la objecién al supuesto solipsiemo fenomenocldgico. Ella permite
comprender porqué el f{ldsofo reiteradamente proctama que su solipsismo es
una argucia metddica: se trata de "un nivel filosdéfico inferior , que como tal
ha de ser delimitado con un propdsito metodoldgice y anticipa 1o que nuestra
investigacion cree haber  justificado : "Nosotros en cuanto fildsofos
principiantes no debemos dejarnos atemorizar por semejantes reparos. Quiza
la reduccidn al ego trascendental sélo implique en apariencia una ciencia
aparentemente solipsista, mientras que, por el contrario, su consecuente
ejecucién , conforme a su propio sentido, conduzca a una fenomenologia de 1a
intersubjetividad trascendental y en virtud de ésta, se despliegue una
filosofia trascendental en general."23

3. Caracter unitario de la teoria husseriiana de la intersubjetividad

La blisqueda de la mostracién del caracter unitario, como rasgo véalido
en general en el pensamiento de Husserl, ha estado presente en nuestra
investigacién cotno telos, como “idea-fuerza® . Esto fue resultado del aspecto
"practico” de nuestro trabajo, que inctuyé discutir la problematica de la
intersubjetividad con los Profesores Landgrebe , Strasser y Aguirre. Estos
filésofos, cuyas posturas no son en todos los casos convergentes, coincidieron
en la negacién de una fractura en la evolucién del penisamiento de Husserl.
Respecto de nuestra pregunta por el giro que supone el "tltimo Husser!l” el
Prof. Strasser subrayd que nunca se abandonaba el campo trascendental, que
primero ce habia recorrido como "ego” y mas tarde como "vida“. El Prof.
Aguirre invirtié el sentido de la pregunta diciendo que, en ese caso, lo que
habria que demostrar es en qué textos el filésofo sefiala la brecha: "Husserl
nunca abandona el marco de la filosofia trascendental”. El Profesor

23 MG p. 69
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evidencia apodictica aporta una nueva clarificacién: "Por otra parte no
puedo representarme campos de sentido, sin que esto concierna a
mis actuales campos de sentido. Del mismo modo no puedo
representar mundos ficticios sin que haya sido alcanzado mi
mundo actual experimentado, desconectado, etc. y no puedo
representar yo extrafios presentificando por medio de 1la
interpretacién sin que esto concierna a mi yo.">% Y continla este texto

recogiendo la reflexion precedente v expresandela sin titnbecs: "Si yo ‘veo' al
Dtro, lo entiendo v sigo sus manifestaciones, entonces yo vivo en cierta
medida en él. Mi vu.la estd desconectada (ausgeldzcht), en cierta medida

transfertada en 2l Otro; pero 540 en 2l sentide en que enfra en conflicto o
en rivalidad en el campo de wisidn, come =i ahora me representara una casa
roja {intuitivamente) o llevara a cabo un recuerdo vivido, que por asi
decitlo, cubre el entorne percibido aliora,

Clertamente tiene sentido decir: genéticamente debe z2r constituido
primerc mi cuerpo propio, antes de que yo pueda 'p@r“ihir' 0N CUSrpo propio
extrafio, si es verdad que ninguna pt..e...utmr acion Jde un determinado tipo
aperceptivo ez posible sin una percepcién previa, v se entiende que, junto
con 1a aclaracion de un mero dado por medio de la presentificacidn, va a
evocarse la percepcidn, en la que ez dade un andlozo  completa
originariamente. T ahf llego naturalmente siempre a mi yo. Con esto 2 da la
relacion sztable de 1a coincidencia por medio de 1a cual ul Fazo es facilitado.
Pero no es correcto que el entender 1a vida psiquica extrafia, el
experimentar el ser-ahi de [un] cuerpo propio y espiritu extraiio
presuponga impatia del yo en el cuerpo extrafio y los cambios
corporales (‘expresiones’, etc.)>?

Fuede aceptarse que hay una impatia en el sentide de transferirse al
lngar del Otro, poder pensatr que se tiens el cuetpo propdo del Otro en lugar
del propic, esto no defa de cer sorprendents, porque si bien este cambio
puede pensarse, en el sentide de poder llevar ambos a la coincidencia
geométrica (o que en & encierra contradiccion) sin embargo una real
transformacién del uno en el otro ez imposible. Fuede pensarselos igvales
pero un individuo no pusde devenir otro. "Mi existencia corporal propia
puede cambiar-se, mi [existencial psiquica también, pedazo por pedazo. Pero
la transformacién’ por medio de la cnal vo devengo el Otro, es simplemente
imposible. No pueds desconectar mi pasade, &l munde de tmis recnerdos, de
mis experiencias, etc. S trata entonces de un proceso de coincidsncia
imaginario. Mo de nun cambiar-ze real o Jde un pensar-ze cambiado, sino
dentro de un tipo, de 1a forma 1‘¢-"'i¢"-11ftl un transportar por partes, llenar el
tipo de otra manera™ “Entonces yo dirfa: ne tiene lugar propiamente
ninguna impatia, como vuelve a de-._.n, ninguna conclusidn por analogia,
ninguna transferencia por analogia, aunque la referencia estable, en 1a
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representacion presentificante, la deba traer consige a i <ampo de
conciencia, ya que vo a menudo efectlc analoglas, va que yo para mi
intstpreto: .H..l Ofro ahora guiere decir tal coza, analogaments a como yo las
mencionaria bajo  circunstancias  parecidas, por  gjemple, ultimaments
menciond tal cozs, e Otro we bien eso, casi tan bien respects de, efto, vo
tambign una vez he apretiendido eso casi igual, he estado sujeto a parscidos
engafios, me he enojade mucho una vez con los mismeos fnn"lj.mﬁnfr'-? et
Pero no hay necesatriatnente ninguna analogizacion. 3e Heva a cabo zin mas la
'a.percepr.:ic':-l de 1a vida psiquica exfrafia. El cuerpo extratio en su aparicidn
externa se comprende como cuerpo propio. U

Tm .111 imos a continuacion en suo intesridad el Anexo ELIV,
WO MRS Dee iSOl 80T
SXULERED S0 Q8 BHS BUSVE JOSmE J «:ffp.fL:LJ'oL raf -.';f'e Foerrelofon (1914
o 1915) En €1 Husser] sintetiza su concepcion del zentide de "analogia” v
marca con este texta un hito en su comprension de este tema.

"13 Sl apercibo una cosa come <asa, entonces tengo una mfmpl etacion
analégica, una referencia sobre posibles presentificaciones. Ahora ne lo
expetiments cotno ¢asa. Peto vwo he experimentade algoe parecidoe. Este
parecido afirma que, anterior mmfp enl cazo analego a la aparicidn dada (el
analogo a ta aparicion de la nueva casa , que ahora tengo), o la secuencia de
las apariciones sefialadas ahora (que puedo establecer de  manera
preszentificada) he hecho un paso en una unidad de experiencia.

21 Pero si aprehendo el cuerpo exfrafio como cuerpo propic, entonces
la analogia ze comporta de distinta manera. Experimento v he experitnentado
centitmiatments mi cuerpo propio. Pere nunca tuve mi cuer o propio &n una
aparicién exterior como tengo el cuerpo propio extratio,

La analogia sigue un curso tal que primeramente aprehendo mi
cuerpo propio como cuerpo y con ello, segun analogia con otros
cuerpos, realizo la posibilidad de desplazamiento hacia afuera
(Hinauszchisbung) {(en presentificacién) Yo tengo para cada cuerpo
Acercamiente’ ¥ algjamiente’  como posibilidades  dispuestas,  he
experimentado cozas por el estilo. Aungque nunca he experimentado 1a
transfersncia dentro del punto cero, sin embargo la analogia de 1o
e¥perimentads se comporta asi: e3 decir, es una ley fundamental que
donde han sido experimentadas determinadas meodificacionss o donde ya ha
sido efectuada una cierta aprehension y las direccionss principales de su
modificaccidn, yo puede ceguir la consecuencia de ezta aprehensidn y
recorrer ide; 11mumr~ las posibles variaciones, que entonices puads ordenar un
dade  experimentalments en una  sgcusncia ideal tal  como  ella,
respectivaments, aprehender algo como analogo de un miembro de una tal
secuencia v con ello puedo entender el objelo come analoge del objets dado
ett otro maodo de aparicidn. Asi lega mi cuerpo a la analogia con cualquier
cuerpo extariof.
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Tengo la analogia del cuerpo extrafio con mi cuerpo propio, entonces €l
paso ideal de la aparicién del cuerpo extrafio como exterior conduce a una
aparicién interna para la inclusién de una duplicacién de la pluralidad de
apariciones de cosas exteriores y finalmente de una corriente de conciencia
total y de un sujeto de conciencia.

Yo aprehendo el cuerpo propio extrafio ‘subsiguiente a la experiencia’
como un cuerpo propio como el mio, y a él pertenece, como a mi, un tener
apariciones, muchas < de ellas > psiquicas, etc. La aprehension segin analogia
afirma entonces, como por sobre todo, una aprehension de experiencia,
sélo que de un tipo peculiar. La apercepciéon de sujetos extrafios con
cuerpos propios extrafios no es una nueva forma fundamental de
1a apercepcion, asi como de alglin modo la apercepeion de las cosas &s una
nueva forma fundamental (cq_ns:tituyente de nuevas objetividades) frente a
la experiencia de datos inmanentes, o como la apercepcion del cuerpo propio
en general y del sujeto psiquico en general como sujeto del cuerpo propioc es
algo esencialmente nuevo frenite a la tnera apercepcion del cuerpo. La
apercepcién del cuerpo propio y la del cuerpo propio exztrafio se
corresponden esencialmente. El modo fundamental-de la objetividad, que
se constituye por ambas partes ec el mismo.

La experiencia ‘cuerpo propio’ es la experiencia propiamente
donante. La experiencia ‘cuerpo propio extrafio’ es propiamente donante
para el cuerpo extrafio, como el que aparece externo a mi y co-donante en
modo apropiado {en un modo, que yo, por principio no puedo transformar
en propiedad)de lo demas. \

Apercibir snalogico

La apercepcidn de cosa en general - el tipo fijo, deja abierta la
infinitud de posibilidades de determinacién mas préoxima. Una tal
apercepcidn ino se forma a partir de 1a experiencia de modo que yo
pueda decir, es una cosa de 13 experiencia, que yo espero junto a esa clase de
apariciones que, cuando se cambian de este y aquel modo las circunstancias
kinestésicas, los fendmenos cambian correspondientemente ? (Quiere eso
decir: yo no pusde tener ninguna apercepcion de cosa sin haber
experimentado ya antes la apercepcién de la cosa ? Esto no puede afirmarse.
Pero ejecutar una apercepcion de cosa quiere decir ejecutar un cierto modo
de concieficia, que incluye < una > infinitud de posibilidades de experiencias
motivadas. Y en esto reside que yo pueda extraer ciertas coneziones de
motivacion que remiten 3 secuencias de experiencias anteriores, que motivan
analégicamente secuencias de experiencia semejante. Y ahora, donde se
presentan tales motivaciones por medio de la analogia, ahi es posible o
necesario llevar a cabo a la apercepcion de cosas. Yo experimento en las
mismas circunstancias, los tnismos grupos de sensaciones. 0, esperar en
circunstancias semejantes anudar presunciones parecidas, es un
hecho fundamental de 1a conciencia. (Le¢ pertenece a él que yo no
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pueda apercibir lo trascendente sin poder decir, v con derecho deber decir:
bajo circunstancias de aparicién semejantes yo va he tenide apariciones
cemejantes, por lo tanto tengo un derecho de experiencia, de volver a
esperar 1o tnismo, ya para las circunstancias? Yo pueddo tnover 1os 0§03
hacia aqui v hacia alld. A partir de una sitnacion kinestécica dada, puedo
recorrer =sta ¥ esta otra secusncia kinestésica. La libre dizponibilidad ze
basa en el recuerde. Donde vo no he recorride ya secuencias kinestésicas, no
puedo reprezentarme su sistema como disponible. Yo he ‘experimentado’
antes, que con respecto a éstas se desprendian tendencias referentes. Yo
espero "segin apalogia’, que i yo ahora quiero otra vez, sucede. Todas las
conexiones aperceptivas se apoyan sobre 1a experiencia y con esto
sobre 1a ‘"amalogia’ Sin embargo yo no hago algo asi oo en todo
conclusiones de experiencia. Empero setnpre puedo decir: yo ya he
experitnentado algo analogo, si no no lo podria aprehender az. La
experiencia analégica es el supuesto, la condicién de posibilidad
de la apercepcion futura. Ella solo puede empezar ¢ han tenide lugar
experiencias de un cierto tipo. El pasado defermina el Inturo. Hay lsyes a
prieri de la génesis. Ellas no afirman univocamente lo que, sobre el
fundamento del pasado, debe presentatrse en el futuro, sine que prescriben lo
que en ¢l pasado debe haber ocurrido (en tmodo tipico) para que deba poder
aparecer un futuro de un cisrto tipo.” &l

& El terna de l1a objetividad intersubjetiva en los afios 1917 v 1913

& continuacidn del grupo de textos de 1914 e proponen dos textos
que olo vatnos a considerar desde &l punto de i ista de su aporte al terma de
la objetividad intersubjetiva. El Texto Wro. 14 lleva pot tﬂuin Norgralidsd
‘-‘{Jf!,i"‘?f‘?"d’r § [HERrSULIeUVE Y ocoastituclin de fa obfelfvidad Fue
escrito, segln indicacidon del propio Husserl, entre log afins 1 915 v 1917, el
editor por su parte considera verosimil que sea de 1417, afio en que Husserl
legd a la formulacidén del modo de consideracion genétice, que aparece en
este texto. Desde el punto de vista tematico es afin al tercer capitulo de la
primera parte de Jdess /7 En él se considera el relativismo de la
normalidad de la experiencia, condicionada por 1o psicofizico ¥ s¢ discute la
posibilidad de un mundo objetivo intersubjetivo.

El <55, L& mrmp,-'frf dad ortofdgics g8 GEPeCtos cofie ren

COLFHL e Bodos o8 SUfelos ¥ G SRormalidsd y, desarolla el terna que
nos ocupa. “"La identidad del mundo intersubjetivo se apoya en la objetividad
de log aspectos subyacente, constituida en cada sujeto, ¥ cosas sensibles (que
son unidades de pluralidades de aspectos). El Otre tiene en oftros moedos de
dadidad las tnismas ¢osas de experiencia, es decit, & experimenta otros

6l Opeit. p.343 a p 346,
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aspectos de las mismas cosas, pero individualmente las mistnas {(que €l pone
en primer Ingar con el fundamento de la impatia), que ol Otro tendria en una
‘posicidn’ catnbiada en el espacio. Ambos tenemos exactaments la misma coga
sensible, el tistno curso motivado de las cosas sensibles como estados reales
de cosa, 1as mismas realidades césicas. La intinita multiplicidad de los
aspectos posibles {motivados) (i de 1a multiplicidad ortolégica 1) es
en cierta medida bien comiun de todos los sujetos. = ella tiene cada
uno necesariaments, en su experiencia, otras articulaciones y cursos y
simultineamente’ para el tiempo comin objetivo lnico, en el que los
individuos tienen ‘participacién’. Un sujete no puede tener sitnultaneatnente
dos aspectos de la multiplicidad ottolégica, pero puede y debe haber
simultaneamente una multiplicidad de aspectos repartida entre diversos
sujetos, ¢ ellos experimentan simultAneatnente la misma cosa,

Cada sujeto comunitarie es naturalments, desde el principio un sujeto
psicoficico; primero tiene cada uno un estade criginaric de condicienalidad
paicofisica, cada une, referidas a su cuerpo propio, la pluralidad de sus
sensaciones v mediante aspectos, etc. El cuerpo propie de cada sujeto
comnunitario debe, & prrors ser del mismo tipe sensible, £sta 3 una
condicién de posibilidad de la impatia v para cada sujeto relativamente
constante v cambiandose sélo paulatinatnents. Los carmbios andmalos que
experimenta el cuerpo propio de un sujete en la naturaleza, pueden fraer
consigo consecuencias andmalas diversas pero reguladas, v tambign esto es
impatizahle, en la medida en que ahi gobiernan reglas generales, mientras
las diferencias individnales pueden anunciarse indirectatnente tmediante
juicios comparatives (comparacién de colores) que son comunicables.

Hemos preferide ahora hasta agqui un caso ideal, que es preferido
mediante la apercepcidn de impatia misma. La impatia es una apercepcidn
(una ‘percepcion’ apresentativa) que apresenta un sujeto a un cuerpo propio
presentado, con un mundo que aparece, que no s6lo es en general el mismo,
sino que aparece en los tnismoes aspectos v cosidades sensibles, como
acabamos de desarrollar. Segin esto el caso normal es que cada sujeto
comunitarie tiene en les hechos, comunitariamente, la mizma multiplicidad
ortolégica de aparicionses (multiplicidad de aspectos) y con esto cada uno
tiene el mismo contenido en cuanto a condicionalidad peicofisica, 62

A continvacidén Husserl constata que el sistema orteldgico del otro
sujeto no e necesariamente ignal al mio ¥ esto 1o conduce al examen de la
normalidad. "La ortologia idéntica es en general sélo una idea."63 A pesar de
las wvariaciones ¢s posible sostenier la idea de "la cosa mistna”, que es llevada
a su mas alta expresion en la objetividad légico-matematica.

De esta manera se sefiala un ambito, 1 de la objetividad logico -

matematica, que tnerece reflexién aparte "como intersubjetividad necesaria
62 Op cit. p. 377-378.

63 Qp.cit. p.379.



frente a la tnultiplicidad de snjetos con sistemas de experiencia ortolégica
diferentss 64

La conclusion de Husserl en este texto, respecto de la objetividad
1nt¢1°ub1ehv_, se concreta cotno sigue: “Si el mundo debe ser uno, en g,
frente a todas las apariciones subjetivas, entonces debe sef posible etiunciar
verdades objetivamente validas, que ya no pueden set traidas al relativistno
de la subjetividad, que todo 1o racional debe reconocer necesatriamente, asi
debe haber contenidos de determinaciones ¢osicas, ancesibles a cada sujeto
del mismo modo ¥ con esto estan necesariamente juntas para todos los

sujetos, es decir, que por principic estan libres de la relacién subjetiva.

‘casual’, 1a que si es pertinente a un sujeto, lo o5 a todoes. Espacio, tempo y
todos 105 conceptos puros 19gicos son pertinefites aqui. ™2

El Texto Nro. 15, Bars fo baoris o [5 fmrpatsa, escrito en Bernau en
septiembre de 1918 también hace referenicia al tema de la objetividad
intersubjetiva. Despuss de considerar la visién del mundo v la interioridad
solipsistica, como resultado de aplicar 1a abstraccion |, se propoene suprimir tat
abstraccién. Tiene como valida entonces, como aceptada, la impatia v 1o dado
en la impatia, come consecuencia de lo cual se agranda mi munde con la
experiencia itnpatizants v un nuevo tipo de unidades de sxperiencia. Ellas se
dan en presentificaciones vy no son para tni originariatnente perceptibles. El
hombre alld se me da con su caracter subjetivo v su munds, polo subjetivo
de ece mundo, centro de conjuncion de todos los actog, frente al que estan
sus campos de sensaciones y los sistemas ordenados de apariciones, de las
cosas. "Con esto es el mundo del Otro experimentado por mi impificam-ﬁnte
segln el sentido de esta experiencia, en la tnedida en que [este munde] e
para él naturaleza, idéntico a la naturaleza expsrimentada por mi: loa
modos de darse para el Otro sen para tni modos de darse presentificados v,
seglin su sentido, idénticos a los modos de daidad que yo tendria en la
experiencia  correspondientetnente  tnodificada ¥ eventualments
voluntariamente modificada ... "6¢ Discute a continuacién la identidad de las
sensaciones y apariciones irupat.m_tdao respecto de tnis apariciones, mis
cambios de orientacion, ete. y describe 1a naturaleza que es para tni pero que
por su parte tiene un en si: "Mi mundo, - mas exactaments, mi ambito de
experiencia efectiva y posible, ahi mi naturaleza, mi tmundo de cosas
fisico, 1a naturaleza puesta en mi experiencia cdésico-espacial (segin la idea
de concordancia, en multiplicidad abierta infinita, referida a la ‘mistma’
experienciaj, la naturaleza que tiene un ger en si, sus verdades en si,
independientetnente de los estados contingentes de tni cuerpo propio ¥ de mi
subjetividad fortuita, ¢ mefjot, de lo irracional en mi subjetividad, 1o que

64 Op.cit. p.233.
85 Op.cit. p 384,
66 Op.cit. p4l1-412



motiva aprehensiones, mencicnes, juicies, ete, que debe ser racionalmente
suprimido.”



