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1.1. Introduccion

En la claridad rosada del dia recién amanecido, partiamos a caballo. Llevaba como guia por ser
conocedora del camino, a la chinita Ricarda, de catorce afios tostaditos y alegres, dispuestos ya a la pereza
y al amor con la natural inclinacién en que tanto pesan el clima y la raza...atrds de este bosque aspero se
extendia un terreno vasto y yerboso... alli en esa llanura, yacia, desde centurias quizés, el cementerio
indio. Toda la gente del lugar lo ignoraba. Los campesinos indigenas al abandonar el viejo culto, habian
olvidado las tumbas de sus antepasados. Dioses y hombres dormian en una misma sombra... En aquella
misma tarde que vi el féretro indio, llegaron de la Suiza azul los colonos que mi padre esperaba. Algunos
se acercaron, curiosos. Ante sus rostros blancos y sus barbas bronceadas, me acorde de aquella mafianita
desde la que comenzara esta narracion, mafianita de Dios, rubia como los trigales que ondularian sobre las

tumbas (Beltran Nufiez, 1935; p. 59-65).

El tema general de la presente etnografia gira en torno a las relaciones entre identidad y
ambiente entre grupos sociales subalternos rurales que atravesaron conflictos
territoriales, organizdndose para resistir intentos de desalojo en las ultimas décadas o
para realizar tomas (o re-tomas) de tierras. De modo mas especifico, trabajo la
problemética acerca de como estas circunstancias conflictivas pueden redefinir
discursos identitarios y reconfigurar las narrativas, imaginarios (Escolar 2007, Villagran
2012) y practicas que los ligan histéricamente a los ambientes que habitan. Como
construyen o imaginan este vinculo histérico con el ambiente ante la posibilidad o el
hecho de ser despojados, qué significantes movilizan en su armado narrativo y cudles
son las condiciones histéricas y coyunturales para que esos significantes advengan
como emblemas de resistencia.

Entre las circunstancias histéricas y coyunturales es necesario revisar una serie de
dimensiones como las caracteristicas que los marcos de estatalidad le imprimen a las
demandas por la tierra. También los regimenes discursivos hegemoénicos que
categorizan a los sectores subalternos locales — junto a las practicas o diacriticos que los
caracterizan— a lo largo de distintos periodos histéricos, y cuales son los efectos
performativos, los efectos de poder cuyas huellas permanecen en la subjetividad de
nuestros interlocutores de modo mas activo o residual. Cual ha sido el modo histérico
de relacién con ese ambiente habitado y cuél es la experiencia de diferencia o alteridad

que ha producido entre los grupos subalternos, teniendo en cuenta tanto el habitar



cotidiano como los discursos hegemonicos que los marcan, y marcan sus practicas.
Estas preguntas y ejes de andlisis vertebran la Tesis a través de cada uno de sus
capitulos.

Los principales interlocutores con los cuales he interactuado a lo largo de estos cinco
afios de trabajo de campo son los miembros de la familia Sanchez, oriundos del paraje
Yuchan Viejo del Departamento Alberdi, ubicado en el noreste de la provincia de
Santiago del Estero, en una regién que Santiago Bilbao describié como extremo norte
del chaco santiaguefio (1964). Mi interaccion se ha dado principalmente con los
miembros masculinos de la familia, con quienes he compartido extensos intercambios
mientras que las relaciones con las integrantes femeninas han sido menos frecuentes sin
por ello ser menos importantes para el armado de las hipétesis defendidas en este
trabajo, por ello la perspectiva que impera en mis tesis es la ofrecida principalmente por
Carlos y sus hijos'.

Se trata de una familia histéricamente reconocida en términos identitarios como
“criolla”, que entrd en conflicto con Madera Dura S. A. durante el 2006 cuando los
empleados del latifundio comenzaron a avanzar con topadoras sobre lugares
histéricamente habitados de modo mancomunado por ellos y otros vecinos del paraje
Yuchén Viejo. Este episodio impulsé el involucramiento politico de los Sdnchez en el
MOCASE-VIA CAMPESINA, y desde entonces han mantenido una participacién
activa en dicha organizacion. Su participacion politica fue generando desde 2006 a la
fecha la re-configuracion de la perspectiva de los miembros de la familia en relaciones
de didlogo, tension y apropiacion de los posicionamientos ideoldgicos que operan como
emblemas del movimiento en diversos aspectos: relaciones de género, redefiniciones
identitarias, modos de habitar el monte, etc.

El MOCASE-VIA CAMPESINA es un movimiento social agrario y popular surgido de
una division del MOCASE, organizaciéon mas antigua fundada a principios de los
noventa a raiz de la unificacion, bajo el significante identitario “campesino”, de distintas
organizaciones surgidas en contextos de disputas territoriales acontecidas desde

mediados de los ochenta. Luego de la escision entre dos grupos que dieron lugar a la

1 Las decisiones de los actores masculinos suelen tener mayor peso en lo que respecta a cuestiones
politicas y formas de representacion del pasado y el presente ante actores ajenos al mundo montaraz. En
cuanto a otros ambitos de administracién domestico-economica la cuestién es menos desigual
generalmente pero es algo que debe ser revisado caso por caso.
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formacion del MOCASE-VIA CAMPESINA y el MOCASE-Histérico (“institucional”
para los mocaseros del Via Campesina) en 2001, el primero de ellos comenz6 a adquirir
un perfil mas bien indigenista en cuanto a la definicién identitaria: algunos de sus
miembros comenzaron a identificarse como “descendientes de indio”. El vuelco gradual
hacia un perfil identitario de corte indigenista conllevé también que comenzara una
demanda al Estado para la obtencion de personerias juridicas como comunidades por
parte de algunas familias de parajes especificos, en base a lo dictado por la reforma de
la Constitucion de 1994.

En el 2006, en medio de un auge de conflictos territoriales® fue sancionada la Ley
Nacional de Emergencia Territorial 26.101, que protegia de desalojos a familias que
estuvieran censadas por el INAI como parte de comunidades indigenas, lo que permitia
mantener en suspenso los procesos judiciales llevados a cabo por empresarios hasta
tanto se regularizaran los derechos territoriales de dichas comunidades. Las experiencias
de reconocimiento anteriores a esta fecha sirvieron como disparador para que otras
familias del MOCASE-Via Campesina comenzaran los tramites para conseguir
personeria juridica.

Conforme a lo anterior, reaparecieron en la escena rural una serie de etnias consideradas
desaparecidas: lule-vilela, sanavirones, y guaicurties fueron las mdas destacadas en el
marco del MOCASE-VC3. Los sujetos que conformaban este movimiento y
comenzaron a reconocerse como aborigenes, sin embargo, fueron estableciendo
distintas relaciones con esa identificacion, dando cuenta del rasgo plural que adquiere la
aboriginalidad en Argentina. La mayoria comenzé a considerarse “descendientes de
indios”, sefialando haber descubierto sus origenes étnicos precisos —lule-vilela,
sanavirén o guaycuri— a raiz de un proceso de investigacion conjunto llevado a cabo
por el INAI y sus familiares en el mismo proceso de relevamiento por el cual les fue
otorgada la personeria juridica®.

Fue de este modo que esos “antiguos” antepasados que no eran mas que “indios”

genéricos, muchas veces negados, fueron dotados de una identidad étnica particular por

2 Un auge en Santiago del Estero, al menos, cuya sistematicidad sélo decrecié luego del asesinato de
Cristian Ferreira en 2011, por intervencion activa del gobierno provincial— fue

3 Se generaron también otras organizaciones en la provincia gestadas en torno a etnias que se
consideraban extintas: tonocoté y diaguita cacano, principalmente.
4 Una cuestién interesante es que muchos de quienes se niegan a reconocerse de alguna etnia

particular asumen el hecho de tener ascendencia “india”.
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un acto de institucién que involucr6 al Estado, comenzando a gravitar de otro modo en
los imaginarios idenititarios (Escolar 2007; Villagran 2012) de las personas. Sin
embargo, la relacion con esa identidad no solo se fue configurando como muy
heterogénea en su intensidad sino también, en algunos casos, considerablemente
controversial. Las referencias a estos antepasados indios pocas veces eran expresadas de
modo literal. Por el contrario, solian emerger a través de rodeos o explicaciones
éh’pticas (Escolar 2007), de enojos y bromas, y generalmente al cabo de muchas
interacciones, como si la carga de ser “indio” introdujera cierta entropia e incomodidad
en el dialogo (Gordillo 2018).

Estas circunstancias me llevaron a preguntarme en torno a la carga semantica depositada
por distintos procesos histéricos en el significante “indio” y cémo conviven o se
reformulan en los imaginarios actuales (Escolar 2007; Villagran 2012). En efecto, la
categoria se encuentra cargada por experiencias fronterizas de conflicto y subordinacién
desarrolladas desde mediados del XVII hasta fines del XIX, proceso al cabo del cual el
“indio” es imaginado principalmente como ser salvaje y violento, negada su condicion
humana. Menos intensa pero igualmente importante es la carga que los inviste como ser
conquistado, subordinado, dominado, humillado, vejado y ultrajado, cuya presencia
adquiere intensidad en los actuales procesos de reconocimiento, como veremos a
continuacion.

En mi trabajo de campo pude reconstruir que si los indios estaban muertos
(Grosso 2008) en el discurso local o habian sido corridos simbélicamente al Chaco, no
necesariamente lo estaban del todo en la vida cotidiana del chaco santiaguefio. Esta
sensacion de quienes trabajaron en el campo algunas décadas atras (Grosso 2008)° habia
sido sustentada por muchos criollos que lo afirmaban en conjunto con un linaje
hispanico del que decian descender, estableciendo discontinuidades con estos seres
imaginados como abyectos, los indios imaginados. Pero la continuidad que ellos
negaban en su discurso criollo-hispanico era restituida en la vida local. Esto ultimo
debido a que los segmentos blancos del espacio social que migraron a la zona en las
primera mitad del siglo XX, “gringos” y “turcos”, indianizaron a los grupos criollos a

través de distintas practicas.

5 Al menos el indio entendido en el marco de esos imaginarios abyectos de salvajismo decimondnicos que
todavia tienen fuerte eficacia entre mis interlocutores a pesar de ser interpretados de un modo distinto en
funcién de sus propios marcos experienciales.
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Ellos y sus descendientes® continuaron viendo en los cuerpos y practicas de otros co-
terraneos la persistencia de lo “indio”, renovando su carga semantica. Estos otros
blancos no han dejado de marcar el caracter “mataco”, “shalaco” o “paisano” de esos
cuerpos en el marco de un espacio social de matriz identitaria racializada como lo es el
chaco santiaguefio. Indio como “raza” que habita los cuerpos estigmatizados y legitima
la feroz explotacién en los escenarios capitalistas de la region, fundamentalmente
obrajes. Con ello aparece una imaginacion que los vincula a la pobreza, falta de aseo, la
desnudez, promiscuidad; a faltas de aptitudes para el trabajo o pereza, y a précticas de
subsistencia como la caza/recoleccion que conllevan relaciones con existentes
espirituales tomados por creencias absurdas o formas de idolatria pagana; a la brujeria y
los pactos satanicos. El breve apartado introducido por Rosario Beltran Nufiez en el
epigrafe de esta introduccién da cuenta de esta matriz identitaria racializada que vincula
las razas a ciertas inclinaciones morales ligadas directamente a las aptitudes necesarias
para el desarrollo capitalista.

De modo complementario a esos imaginarios abyectos de lo indigena, el criollismo ha
adquirido una relevancia inusitada durante el siglo XX, generando discursos identitarios
con los cuales se identifican masivamente los actores del mundo local rural, sobre todo
los ancianos. En la mayoria de los casos prevalece un criollismo de caracteristicas
hispénicas, conquistadoras y hacendadas, construido sobre el destierro total o parcial del
“indio” de los imaginario (s). Ya sea que resten importancia a la herencia indigena —y
apenas se la sugiera de modo solapado— o nieguen cualquier tipo de filiaciones de
modo rotundo, en los imaginarios criollos el indio suele encontrarse como otro
antagénico que cumple una funcién fundamental en la autodefinicion de este segmento
social del chaco santiaguefio. En resumidas cuentas, el criollismo hispanico
hegemoénico, como veremos a lo largo de la Tesis, sostiene una identidad formada
mediante la negacién y el repudio fundamental de los multiples imaginarios sobre lo
indio creados desde mediados del XIX.

A pesar de ser mayoria, los sujetos identificados como criollos no son los unicos
habitantes de este mundo social. En efecto, la posicion identitaria criolla se define y
resalta en el trasfondo de un espacio social fuertemente racializado, conformado por

otros actores mas privilegiados que no han dejado de estigmatizar a las mayorias

6 “Turcos” y “gringos” ademas ocupan las posiciones de clase destacadas en el mundo local.
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