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RESUMEN

Esta investigacion examinara la resistencia armenia del siglo XIX y principios del XX, la
cual reivindicé a través de la Literatura una identidad y una Historia especificamente
armenias dentro del Imperio Turco-Otomano y a pesar de las imposiciones politicas,
sociales y civiles que dicho Imperio realiz6 mediante la represion fisica tanto como a
través del discurso hegemonico. De este periodo, los poetas Bedrés Turian y Siamanté
encarnaron respectivamente dos etapas diferentes de dicho proceso reivindicatorio: la
de Turian, de mediados del siglo XIX, estuvo vinculada a la estética del Romanticismo
y destinada a la reconexion de los armenios con su pasado y con su territorio y al anhelo
romantico por la libertad; y la de Siamantd, de finales del mismo siglo y principios del
XX, estuvo asociada a la estética simbolista y dirigida tanto al ejercicio testimonial como
a la convocatoria para la defensa armada. De tal modo, la poesia de ambos autores
expresa la resistencia del pueblo armenio durante los afios en que el Imperio Turco-
Otomano se reformaba en un Estado-Nacion moderno a partir de la homogeneizacién
poblacional que s6lo pudo efectuarse mediante la asimilacion forzada, la deportacién y

el exterminio de las minorias.
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INTRODUCCION

Los poetas Bedrés Turian (1851-1872) y Siamanté (Atom Yarjanian, 1878-1915) gozan
de amplio reconocimiento en el canon de la literatura armenia. Ademas, los detalles de
sus biografias les valieron gran popularidad. Pero el presente trabajo postula y se
propone comprobar, mediante el pertinente analisis critico, que sus obras ante todo son
emergentes de dos etapas distintas del proceso de resistencia politico-cultural que el
pueblo armenio llevé adelante durante el siglo XIX y los primeros afios del XX, es decir,
hasta la ejecucién del plan de extermino que el Imperio Turco-Otomano? efectué durante
la Primera Guerra Mundial y que se extendié hasta la década del veinte mediante las
campafas militares de Mustafa Kemal.

En este sentido cabe preguntarse si el campo literario constituye un terreno de
investigacion que posibilita el conocimiento de los procesos sociales y politicos a través
de los cuales los armenios consolidaron una identidad especificamente armenia dentro
del Imperio Turco-Otomano que ocupo su territorio historico.

La actual Republica de Turquia, Estado continuador del Imperio, niega tanto el genocidio
como la participacion destacada de la cultura armenia en Anatolia, sobre todo en su
parte oriental. Por lo tanto impulsa sobre su pasado estrategias de ocultamiento y para
tal fin ajusta el paradigma de memoria-olvido. Ello puede observarse en que el sistema
educativo turco patrocinado por el Estado y basado en la historiografia nacionalista
estimula el desconocimiento y la indiferencia hacia estos temas (Akgam, 2020; 284).
Entonces, ¢hasta qué punto las expresiones poéticas armenias del periodo sefalado
sirven como testimonios de las diferentes etapas que su identidad cultural atraves6?
¢ Sirven, ademas, a la demostracion de que existid ese pasado que el Estado Turco
busca negar? La presente investigacién propone recuperar dichas expresiones y
examinarlas a fin de conocer la riqueza de la literatura armenia, reconstruir el contexto
socio-historico en que se produjeron, analizar los conflictos del campo intelectual al que
pertenecieron y examinar las luchas que mantuvieron ante las reacciones del campo de

poder.

1 Para nombrar a este Imperio en la presente investigacion se empleara el término “Turco-
Otomano” (y no meramente “Otomano”) porque sus espacios de poder estuvieron ocupados
excluyentemente por turcos. Si bien es cierto que lo integraban diferentes comunidades
religiosas y étnicas, el ejercicio del control estatal interno y las decisiones en politica exterior
emanaban de los sultanes-califas descendientes de Osman y eran desarrollados por agentes
turcos. Tras la Revolucién de 1908 que destituyo la figura sultanica del poder real, el turquismo
se exacerbo y los no-turcos fueron abiertamente sefialados como enemigos internos. Por lo
tanto, en las estructuras de poder que aqui se analizaran, las minorias de los territorios
conquistados formaban parte del Imperio principalmente como habitantes subalternos y
contribuyentes fiscales. De modo que al hablar de “Imperio Turco-Otomano” se desbarata el
concepto inexacto de un Estado otomano que incluia a diferentes comunidades en igualdad de
condiciones sociales. Asimismo, mediante esta nominacién queda debidamente sefialada la
continuidad politica entre aquel imperio y la actual Turquia.



El estado de la cuestion

La produccion literaria del pueblo armenio es milenaria, sobre todo si se considera su
etapa oral precristiana. Su alfabeto, su graméatica, sus traductores, prosistas, poetas y
dramaturgos han recibido tratamientos profundos por parte de analistas armenios que
instituyeron el canon moderno a partir de la idea de un despertar nacional. Sin embargo,
es poco el espacio que la critica y la teoria argentinas les han dedicado. En dicho pais,
uno de los que posee mayor recepcion de ciudadanos pertenecientes a la Diaspora
Armenia, sorprende tanto la escasez de traducciones como el vacio de estudios
literarios.

Lo mas aproximado a un estudio sobre literatura armenia traducido al espafiol es
Historia de la Literatura Armenia, un libro que H. Thorossian publicé en Paris en 1951
y que se editdé en Buenos Aires en 1959 gracias al esfuerzo econémico y a la traduccion
de Jorge Sarafian, un comerciante exitoso de la colectividad armenia que emprendio
varios proyectos individuales de difusion cultural. Es ese esfuerzo el que hizo posible la
aparicion de la mayoria de los escasos libros de literatura armenia en espafiol que
circulan en la Argentina. Una antologia de cuentos, otra de poemas, otra de cantares,
otra de homenajes y testimonios y otra de fabulas conforman las traducciones legadas
por Sarafian. Todos ejemplares cuyas publicaciones tienen un promedio de cuarenta
afios de antigliedad.

Autores armenios del siglo XX han producido obras tanto en la Armenia Soviética como
en la Diadspora. Lo mismo sucedi6 luego de la Independencia de la Tercera Republica
Armenia en 1991. Pero, exceptuando al armenio-estadounidense William Saroyan, ni el
material de la Diaspora ni el de Armenia tuvieron llegada y permanencia en el &mbito
editorial argentino. Sin embargo algunas traducciones aisladas deben mencionarse,
como La palabra silenciada que Bedrés Hadjian dedicé a las victimas intelectuales del
Genocidio Armenio y que se publicd en Buenos Aires en 2001. También merecen
referencia los veintiln poemas armenios de Mushegh Ishjan recogidos en Las Montafias
Doloridas y publicado en la misma ciudad en 2003, al igual que Dispar6 el arma de
Mariné Petrossian, editado también en Buenos Aires en 2015.

Algunos escritores armenio-argentinos han publicado en los ultimos tiempos. Es el caso
de Magda Tagtachian, Ana Arzoumanian, Agustin Tavitian, Felisa Kuyumdjian, Pablo
Katchadjian o Juan Carlos Balassanian. Pero disponer en la Argentina de obras
completas de autores armenios de los afios previos al Genocidio es muy dificil, mientras
gue hallarlos traducidos al espafiol es practicamente imposible mas alla de lo realizado

por Sarafian y algunos esfuerzos mas, como las ediciones en Buenos Aires de Roberto
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Baghdassarian, que tradujo cuentos de Hovannes Tumanian, y las de José Moussayan
en 1968 y de Berg Agemian en 1949 que tradujeron tres obras del novelista armenio
decimononico Raffi. En estos Ultimos casos hubo reediciones mas contemporaneas que
datan de hace catorce y veintiin afios respectivamente.

Sin embargo, debe agregarse que aungque a nivel local en materia de traduccion, teoria
y critica sobre literatura armenia escasean producciones, en otras esferas como la
Historiografia, la Sociologia o las Ciencias Juridicas abundan. A este respecto es
preciso mencionar algunos trabajos efectuados en el &mbito universitario.

En el espacio local se destacan las investigaciones, publicaciones y disertaciones de la
Doctora Nélida Boulgourdjian, titular de la Catedra Libre de Estudios Armenios de la
Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires y quien desarrolld
estudios sobre el Genocidio Armenio tales como la nota en Nuestra Memoria de junio
de 2006 “Genocidio Armenio, entre la verdad y la negacién”, la ponencia de 2010 “La
empatia con el vencedor. El Estado Historiador en la historiografia turca post-genocidio”
y de la de 2018 “La historia como herramienta de negacion a la luz del Genocidio
Armenio™y el capitulo “Deportacion de la poblacion armenia: herramienta de exterminio,
desposesion de derechos y sufrimiento subjetivo” del libro Practicas genocidas y
violencia estatal en perspectiva transdisciplinar, publicado en 2014. También realizé un
exhaustivo trabajo de recopilacion sobre la presencia del Genocidio Armenio en la
prensa argentina de la época. Asimismo desarroll6 diversas investigaciones sobre la
inmigraciéon armenia a la Argentina y particularmente en Buenos Aires. Recientemente,
la Doctora Boulgourdjian compilé y publicé una serie de ensayos titulados Negacionismo
del Genocidio Armenio. Una visién desde el presente, en los que autores tanto armenios
como turcos reflexionan sobre los métodos de negacién empleados por Turquia.

En la esfera juridica sobresale ante todo el Doctor Roberto Malkassian, nombrado
Profesor Consulto de la Facultad de Derecho de la Universidad de Buenos Aires y
reconocido a nivel internacional por concientizar sobre los genocidios en el mundo y el
Genocidio Armenio a través de la Catedra Libre sobre Holocausto, Genocidios y Lucha
contra la Discriminacién de la Facultad de Derecho de la Universidad de Buenos Aires.
En el terreno hispanohablante internacional se presenta un panorama similar al
argentino: nutridos y valiosos trabajos en materia de Historia, Sociologia y Ciencias
Juridicas pero un espacio menor dedicado a la investigacion literaria armenia.

Cabe mencionar, como parte de la receptividad rioplatense de la cultura armenia, que

Uruguay tiene la particularidad de haber sido el primer pais en reconocer el Genocidio

2 El analisis que la doctora Boulgourdjian realizé en esta ponencia sobre el idedlogo Zia Gékalp
constituye un importante antecedente para la presente investigacion.



Armenio. La diaspora armenia-uruguaya posee una actividad cultural muy pujante. De
este contexto emerge una obra destacable de 1943: Antologia de poetas Armenios a la
gue Josefina Lerena Acevedo de Blixen dedicé una laboriosa tarea de recopilacion,
traduccion, comparacion y andlisis.

En México despunta Ernesto Chapa Rangel, quien presentd en la Universidad
Iberoamericana en 2015 su tesis Genocidio, migracién e identidad armenia:
Construccion desde la historia y los discursos. Por su parte, el Doctor Carlos Antaramian
Salas publicé un articulo insoslayable en la revista de difusion cientifica LiminaR del
Centro de Estudios Superiores de México y Centroamérica de la Universidad de
Ciencias y Artes de Chiapas. Se trata de “El Martir armenio: La construccion politica de
una figura ejemplar después del genocidio (1915-1918)”, una investigacion sobre el rol
del martir armenio en la estructuracién de la memoria en las comunidades armenias y
su funcion a la hora de mantener una identidad especifica en los paises anfitriones de
la Diaspora.

Por ultimo, es en una universidad espafiola donde se ha registrado en 2013 una de las
pocas tesis en castellano halladas sobre literatura armenia. Se trata de la investigacion
gue Vardush Hovsepyan Vardanyan realiz6 para el Master en Construccién y
Representacion de Identidades Culturales de la Universitat de Barcelona y que titulé
Censura, otredad y feminismo: la figura silenciada de Zabel Yessayan. Sus hipotesis
giran en torno de la invisibilizacion de escritoras mujeres en el canon literario armenio,
predominantemente masculino, y apuntan a vindicar la figura de la novelista y poetisa
Zabel Yessayan, la Unica mujer en la lista de intelectuales armenios sefialados por el
gobierno turco para el arresto y posterior exterminio del 24 de abril de 1915 y que, pese
a fugarse y evitar aquel destino, murié en una céarcel siberiana en 1943, tras ser acusada
de nacionalismo durante la Gran Purga Soviética.

En algunas partes del mundo no hispanoparlantes se pueden hallar diferentes estudios
acerca de las Letras Armenias.

Sin dudas Rusia es el pais qgue mas armenios recibié y recibe. Ademas de la cercania
geografica y de ciertas proximidades culturales, gran parte de la Historia del siglo XX
encuentra a Armenia como una Republica adherida a la Unién Soviética, desde 1921
hasta su Independencia en 1991. Por lo tanto existen innegables lazos historicos y
recientes. Aunque los artistas armenios no siempre disfrutaron en Rusia de libertades
elementales para desempefiar su vida intelectual. Ya se mencioné el caso de Zabel
Yessayan, pero otros ejemplos pueden encontrarse con facilidad. Tales son los casos
de Hovannes Tumanian, el Poeta de Todos los Armenios, encarcelado por su
participacion politica durante los afios del zar Nicolai Romanov o el también poeta Mikael

Nalbandian, igualmente perseguido y que encarcelado fallecié de tuberculosis en 1866.
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Pese a ello, la presencia armenia en Rusia es tan vigorosa que ya desde 1864 se
pueden encontrar algunos trabajos académicos como el de Kerope Patkanov
(Patkanjan), quien obtuvo el Doctorado de Literatura en la Universidad de San
Petersburgo por su estudio de la composicion en la lengua armenia. Tras su
sovietizacion, Armenia aportd a la Union Soviética desde artistas y cientificos hasta
politicos y deportistas.

Los Estados Unidos, el segundo pais que mayor nimero de armenios recibe, ha
dedicado sustanciales empefios para la difusion de la literatura armenia. De hecho,
recientemente hizo su aparicion la editorial independiente Sophene Books que consagra
la mayor cantidad de sus publicaciones a autores armenios traducidos al idioma inglés.
Ademas debe mencionarse la labor de Abril Books, también conocida como Centro
Cultural Armenio, una imprenta, libreria, tienda y sede de eventos culturales que desde
1978 impulsa las artes armenias. Esta ubicada en Glendale, California. También es
necesario referirse a Armenian House.org, una biblioteca virtual sin fines de lucro que
ofrece documentos sobre Literatura, Historia, religion y mitologia armenias en lengua
armenia, inglesa y rusa. Aunque las Ultimas publicaciones de este proyecto privado
datan de 2010, aun ofrece a sus lectores archivos muy valiosos, como
Armenian Poems, una coleccién de poemas armenios traducidos al inglés por Alice
Stone Blackwell y por primera vez publicado en 1923. En el &mbito universitario, desde
Yale, Frank Chalk y Kurt Jonassohn realizaron un indispensable estudio que publicaron
en 1990 con el titulo The History and Sociology of Genocide. Alli analizaron, entre otros
casos, el exterminio sistematico de armenios en Turquia y llegaron a la conclusién de
gue se trat6 del primer genocidio motivado por razones ideoldgicas. Ademas sefialaron
como uno de los principales responsables intelectuales del exterminio al politico y poeta
nacionalista turco Zia Gokalp. También han sido muy difundidas las investigaciones en
Historiografia, Sociologia y Derecho Internacional del Doctor Vahakn Dadrian, quien se
desempeiié entre 1970 y 1991 como profesor de la Universidad del Estado de New York
en Geneseo. Asimismo se destaca el historiador y profesor de UCLA Richard
Hovannisian, quien efectué un aporte inestimable para los estudios del Genocidio
Armenio y temas vinculados a éI3. En cuanto a lo literario se hallan significativos textos
destinados a tal analisis. Por ejemplo Armen Kalfayan publicé un articulo titulado
“Armenian Literature, Past and Present” en Board of Regents de la Universidad de

Oklahoma en el que ofrece un breve resumen de las diferentes etapas de la Historia

3 Dadrian y Hovannisian visitaron la Argentina en varias ocasiones y las conferencias que
brindaron consiguieron asentar las bases para posteriores investigaciones sobre el Genocidio
Armenio en el &mbito académico local. En tal sentido debe destacarse también la contribucion
gue Juan Carlos Toufeksian realizé al difundir sus libros y publicar las actas de los Congresos
en que participaron.


http://www.armenianhouse.org/blackwell/armenian-poems/toumanian.html
http://www.armenianhouse.org/blackwell/armenian-poems/toumanian.html

Literaria Armenia. Marc Nichanian, profesor de la Universidad de Columbia realiz6é
importantes aportes entre los que se destacan dos voliumenes de historia de la literatura
armenia del siglo XX que publicé en MétisPresses de Ginebra y The Historiographic
Perversion, donde revela el complejo rol que cumplieron la Ley y la Historia en el
desarrollo del Genocidio. Kourken Mekhitarian publicé en 1956 otro articulo titulado “A
Quarter Century of Armenian Literature Abroad” en que analiza la literatura armenia de
la didspora ubicando 1922 como afio de su inicio. Asimismo, la Doctora Rubina
Peroomian investigadora asociada de UCLA centré sus esfuerzos académicos en el
estudio de la Literatura sobre el Genocidio Armenio y publicé trabajos fundamentales
como The Armenian Genocide in Literature: Perceptions of Those Who Lived Through
the Years of Calamity, y Literary Responses to Catastrophe: A Comparison of the
Armenian and the Jewish Experience. Ademas particip6 en numerosos Simposios
internacionales y conferencias. En resumen, Estados Unidos ofrece provechosos
trabajos en Historiografia y Sociologia a la vez que en Literatura contemporanea y
antigua.

En Francia, durante el siglo XX, han tenido gran difusién y reconocimiento sobre todo
dos artistas de origen armenio: el compositor Charles Aznavour y el poeta Shahan
Shahnour (Armen Lubin). Ambos tuvieron el apoyo de compaiiias discograficas y
editoriales, al mismo tiempo que fueron galardonados con diferentes premiaciones.
Francia los considera franceses antes que armenios, y los analiza como tales. También
debe mencionarse la obra del poeta y novelista armenio Krikor Beledian. Nacido en
Beirut en 1945 y radicado desde 1967 en Francia, Beledian también se desempefié
como critico y desarroll6 valiosos trabajos sobre literatura armenia tales como su libro
Cinquante ans de littérature arménienne en France donde examina los problemas
trazados por una Literatura de exilio, o sus articulos “Constantinople et la littérature
arménienne: I'histoire d'une fascination”, “Le témoignage et I'écriture de la catastrophe”
y “L'expérience de la catastrophe dans la littérature arménienne”. Es preciso sefalar que
Francia despliega una importante tarea a través de INALCO (Institut National des
Langues et Civilisations Orientales), cuyas jornadas de estudios, simposios,
conferencias y otras actividades ofrecen un espacio de investigacion y difusion propicio
para las Letras Armenias. Ademas, La Société des Etudes arméniennes, un lugar de
intercambio entre diferentes especialistas, publica una revista interdisciplinaria, La
Revue du Monde Arménien moderne et contemporain, y el boletin informativo La Lettre
de la Société des Etudes Arméniennes. En ellos se reflexiona sobre las obras relativas
a Armenia y a los armenios en disciplinas como Sociologia, Antropologia, Linguistica,
Musicologia y Psicoandlisis. Por tales iniciativas académicas, no debe extrafiar que sea

en el espacio universitario galo donde se hayan podido detectar mayor cantidad de tesis
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vinculadas a la literatura armenia. Pero cabe aclarar que no estan disponibles on line
los trabajos completos que a continuacién se mencionaran sino apenas sus abstract.
Entonces, y segun los intereses de la presente investigacion, del &mbito universitario
francés sobresale ante todo el trabajo de Ani Sultanyan La réception du symbolisme
francais dans la poésie arménienne: le cas de Siamanto (1878-1915), una tesis doctoral
en Literatura Comparada defendida en La Sorbona en 2019. Aqui se estudian los
vinculos de la escuela simbolista surgida en Armenia con el simbolismo francés, y las
complejidades derivadas de un rechazo critico hacia el simbolismo, que, al considerarlo
un movimiento individualista, misticista y decadente, fue sofocado bajo estereotipos
distorsionantes que lo caricaturizaron. Los abordajes propuestos resultan muy
interesantes, pero se centran en la comparacion de dos estilos simbolistas y el desarrollo
de una critica reivindicadora. No se pretende el tratamiento del campo de poder que
signo la producciéon del campo literario armenio. Asimismo se deben destacar la tesis
gue Hasmig Chahinian defendié en 2007, Littératures de jeunesse et formation
identitaire: enquéte auprés d'enfants arméniens de 10-12 ans en France, au Liban et en
Turquie, donde investiga la utilizacion de la literatura infantil en la formacion identitataria
de nifios armenios de la didspora; la de Charikleia Magdalini Kefalidou Mythe, symbole
et identité a I'épreuve de I'entre-deux: I'écriture de I'arménité en France et aux Etats-
Unis du début du XXe siecle a nos jours, también de 2019 y donde se analizan escritores
armenios de la diaspora y sus procedimientos de recontextualizacion y reinterpretacion
de su origen étnico para expresar los problemas del exilio mediante mitos histéricos y
simbolos; y, finalmente, la de Stéphane Cermakian Poétique de I'exil dans les littératures
allemande, francaise et arménienne: "Hypérion" de Friedrich Hdlderlin, "Une saison en
enfer" d’Arthur, de 2013 y en la que a partir de una indagacion comparativa se centra en
el lenguaje especifico del exilio como resultado de la interculturalidad, de la
transnacionalidad. De esta manera en el ambito académico de Francia se puede
reconocer un solido interés por la literatura armenia diasporica y del post-genocidio, pero
las investigaciones son un tanto menos prolificas cuando el objeto de estudio se traslada
a la produccién literaria del siglo XIX, es decir, a la época que determind el pensamiento
moderno armenio de resistenciay en que la decadencia politica y econémica del Imperio
Turco-Otomano se volvi6 insostenible. La tesis de Sultayan se ajusta a este siglo pero,
como ya se sefald, con un enfoque distinto al que propone la presente investigacion.

Por otro lado, es importante mencionar también la usina de arte armenio que funciona
en ltalia, dado que en la isla San Lazaro de Venecia se encuentra el monasterio de la
congregacion Mekhitarista, una Orden de la Iglesia Catblica de origen armenio que

ademas de sus tareas religiosas cumple desde 1717 el rol de puente cultural entre
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Armenia y Europa a través de su editorial, sus traducciones al idioma italiano y de las
de obras europeas a la lengua armenia, su biblioteca y sus museos.

Finalmente, se destaca que la Universidad de Ginebra cuenta con un Centro de
Investigaciones Armenoldgicas. Su responsable es la Doctora Valentina Calzolari
Bouvier quien se especializ6 en Historiografia, Filologia y Literatura armenias. Ademas
de sus numerosas publicaciones sobre dichas disciplinas, es titular de la primera y Unica
Céatedra de Estudios Armenios en Suizay dirige los programas de Licenciatura, Maestria
y Doctorado en Estudios Armenios.

Por lo tanto, se puede observar que en el ambito hispanohablante no se desarrollan
tantos polos de investigacion destinados a la literatura armenia como si ocurre en
Francia o Estados Unidos. A nivel local no se alcanza el mismo impetu indagatorio que
si existe para los estudios historiogréaficos, sociolégicos o juridicos.

En la Argentina, a pesar de la numerosa colectividad armenia que alberga, de sus
instituciones culturales, politicas, escolares, deportivas y artisticas, la pregunta por lo
literario parece no alcanzar la misma magnitud que por otras disciplinas. Y los estudios
universitarios de Literatura en lenguas extranjeras apuntan en otras direcciones como a
la inglesa, francesa, alemana, portuguesa o a las eslavas.

A ello se debe sumar que en el plano local tampoco se abordan los afios previos al
Genocidio como un periodo literario problematizable en tanto fuente de alegatos
artisticos que la resistencia armenia enuncid frente al imperialismo turco-otomano.
Tampoco se considera a este periodo como una etapa de renovacion del campo
intelectual armenio que en sus luchas adquiria autonomia dentro del campo politico-
otomano o clerical-armenio. La critica literaria armenia considera a los autores de este
periodo como militantes o martires del despertar nacional armenio que en funcién de
ello consolidaron su pertenencia al canon. Pero en menor medida los pensaron como
emergentes de un campo artistico en transformacion que a su vez integraba un campo
intelectual que se renovaba. En otras palabras, consideran a los poetas como
portavoces pasivos de una voluntad popular y segin un determinismo social mecanico;
no como productores de bienes simbdlicos a los que, para comprenderlos en plenitud,
se los debe analizar dentro del sistema de relaciones de competencia y conflicto que los
conectd a su sociedad y a su clase. Observadas de esta manera, las obras literarias
emergen como factores estructurados y estructurantes de la identidad armenia de
resistencia durante el siglo XIX y principios del XX.

Es por estas razones, y principalmente por estas carencias, que resulta necesario
impulsar a nivel local la investigacion literaria vinculada a las Letras Armenias y al modo
en que éstas intervienen en la construccion identitataria de la resistencia cultural y

politica. Principalmente si se toma en cuenta que una generacion entera de escritores y
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referentes culturales fue exterminada por el Imperio Turco- Otomano buscando anular
la produccion artistica de un pueblo cuya existencia también se buscOd exterminar
primero y negar después. Recuperar esas voces literarias silenciadas y proyectar su
estudio significara saldar una deuda tedrico-critica y recobrar parte de lo que el

Genocidio intentd suprimir.

CAPITULO I: El campo de poder del Imperio Turco-Otomano entre 1800 y 1878.

I.I. El Estado imperial en decadencia.

Con la llegada y transcurso del siglo XIX el campo de poder del Estado turco-otomano
iria reconfigurando sus relaciones y conflictos segun una légica de especulacion y
represion a fin de garantizar la supervivencia de su funcionamiento imperial. Pero para
gue tales condiciones sociales se fueran estructurando hubieron de sucederse siglos de
lucha, gestacioén e interiorizacion de habitus* de clases dominantes y subalternas® en
tanto que principios unificadores y generadores de todas las practicas y orientaciones
(Bourdieu. 2002; 118). Se propone, entonces, indagar tanto en el comportamiento del
campo de poder turco-otomano como en las determinaciones sociales que se fueron
inscribiendo en los funcionamientos colectivos, en las estructuras de subjetividad y en
los esquemas de percepcion y accién comunes, ya que en la produccién artistica
escogida para la presente investigacion estas disposiciones y predisposiciones
socialmente adquiridas intervienen de manera significativa.

Los pueblos tlrquicos eran tribus némadas que habitaban las estepas de Asia Central.
Entre los siglos IV y X d. C. fundaron diversos reinos en aquella region. Para el siglo IX,
debido a la influencia arabe proveniente del Cercano Oriente, abandonaron su antiguo
tengrianismo para adoptar la religion islamica. La unificacion cultural generada a partir
de ello facilité la homogenizacion tribal para el progresivo establecimiento de lo que

posteriormente se conoceria como el Imperio Turco-Selyucida.

4 Pierre Bourdieu sostiene que el habitus es un sistema de disposiciones adquiridas mediante
aprendizajes explicitos o implicitos y que funciona como esquemas generadores de conductas
sociales (Bourdieu. 2002; 125).

5 Se emplea el concepto “clase subalterna” en términos gramscianos, es decir, para referir a la
clase marginal y su condicion de subordinacion frente a la hegemonia que la domina. Las
experiencias colectivas de subalternidad se caracterizan por la combinacién de una relativa
aceptacion y resistencia en el contexto de la dominacion existente, lo cual se proyecta hacia un
constante reajuste en el ejercicio del poder.
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A partir de entonces, la expansién de los turcos fue incontenible y, a la par de los
territorios que conquistaban, las poblaciones sobrevivientes quedaban bajo su
mandato.

Al promediar el siglo XIIl la mayor parte de la peninsula de Anatolia® ya estaba en poder
de los turcos selylcidas pero los mongoles los invadian y dividian sus conquistas en
pequefios emiratos. En tal contexto, el beylicato’ de Osman declar6 su autonomia. Este
hecho, ocurrido en 1299, significé formalmente el inicio de lo que seria el Imperio Turco-
Otomano y de la dinastia que lo gobernaria hasta la Revolucion de 19088.

Ante la decadencia de los selyucidas, los osmanlies ganaron control sobre los demas
Estados turcos. Esta hegemonia fue la base para expandir el pequefio emirato en un
sultanato que llegaria a ocupar tres continentes.

Tras conquistar Constantinopla y acabar con el Imperio Bizantino en 1453, los otomanos
alcanzaron sus etapas de mayor esplendor. Gradualmente controlarian Medio Oriente,
el norte de Africa y el sureste europeo. Desde las fronteras de Austria hasta el Golfo
Pérsico y desde el Sahara hasta el Caucaso. Sometieron a Tracia, Bulgaria, Serbia,
Albania, Grecia, Chipre, Bosnia, Herzegovina, Siria, Palestina, Egipto, Argelia, Tripoli,
Tunez, Georgia y Armenia. El Imperio establecié Constantinopla como capital y ocup6
durante seis siglos un espacio geopolitico y comercial estratégico entre Oriente y
Occidente.

Ademas, el Imperio se instituyé en califato®, por lo que los sultanes dispusieron de
facultades religiosas para ejercer la comandancia y defensa de los musulmanes.

De esta manera, el campo de poder del Imperio Turco-Otomano constituy6 un espacio
de disputa interno por el dominio del capital simbodlico cuyas particularidades
determinaban las posiciones y relaciones entre los agentes sociales que lo integraban,
por lo que resulta elemental analizar sus instituciones y reglas especificas de

funcionamiento para comprender la produccion literaria de los autores propuestos.

6 Anatolia, también llamada Asia Menor, es una peninsula asiatica bafiada al norte por el Mar
Negro y tanto al sur como al oeste por el Mar Mediterraneo. En el este se encuentran las
cadenas montafiosas del Tauro y del Antitauro. Esta separada de Europa por los estrechos
Bosforo y Dardanelos. En la actualidad es territorio de Turquia, pero su parte oriental
pertenecié a la Armenia Histérica. Hacia el sureste se establecié también el Reino Armenio de
Cilicia que se mantuvo independiente entre 1078 y 1375.

7 El beylicato es un territorio gobernado por el jefe tribal denominado “bey”.

8 El término “Otomano” precisamente deriva del nombre de Osman, también pronunciado como
“‘Otman”.

9 Califatos son aquellos Estados organizados a partir del sistema religioso establecido por el
profeta Mahoma. Para tal organizacién es rechazada toda ley no islamica.
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De acuerdo con el Derecho islamico, en tierras musulmanas quienes profesaran otra fe
podian tener libertad de culto, poseer bienes y hasta disponer del funcionamiento de
tribunales propios a cambio del pago de un impuesto y de la aceptacion al Estatuto
Juridico del Dimmi (protegido), que consistia en un conjunto de normas coranicas a las
gue debian someterse. Segun Pascual Ohanian (1975; 25), se le atribuye al califa arabe
Omar la primera reglamentacién de dicho estatuto.

Tras conquistar Constantinopla, el Sultdin Mehmed Il reorganizé administrativa y
politicamente al Imperio. Historiadores como Hamilton Gibb y Harold Bowen consideran
que a partir de entonces se instituyé el sistema de millet!°, es decir, de comunidades
religiosas a las que se les permitia una organizacion interna pero subordinada a la
autoridad sultanica®'.

Durante su mayor expansionismo, los invasores turco-otomanos ofrecian a los pueblos
vencidos la adopcién de la fe islamica. El infiel convertido era adoptado en la comunidad
musulmana pero si rechazaban la conversion se le planteaban dos posibilidades: la
dominacién musulmana mediante la interpretacion turca del estatuto o la muerte. La
primera alternativa consistia en el permiso de permanencia en el territorio que los turcos
conquistaban, pero mediante la aceptacién de un régimen de esclavitud encubierto en
el que los Knaradiyé (nombre dado a aquellos que no abjuraban su fe) permanecerian
en la subalternidad social y la tributacion asfixiante.

La normativa juridica legitimaba el estado de humillacién de los dimmi, los obligaba a
hospedar y mantener durante tres dias al funcionario musulman que se los solicitase,
les restringia al ambito privado el ejercicio de la liturgia no islamica y les prohibia el
matrimonio interreligioso, construir casas mas altas que las de los musulmanes, la
posesion de armas y montar a caballo. Por lo tanto, a los antiguos pueblos propietarios
de las tierras que el Imperio Turco-Otomano conquistaba se les toleraba la permanencia
en la medida que aceptaran esta posicion de inferioridad social.

Segun Ohanian los religiosos musulmanes tenian influencia absoluta sobre el poder del

Imperio desde la antigiedad (1975; 163). A tal punto era asi que las cuatro fuentes del

10 |_a palabra millet es de origen arabe y significa comunidad nacional religiosa.

11 Otros autores como Halil Inalcik y Benjamin Braude criticaron esta teoria tradicional y
postularon que el sistema de millet fue instituido posteriormente.
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Derecho otomano estaban contenidas en el Coran*?, el Shariart'?, la Sunna'#y el Izima
al Umah?®. A esto deben afadirse los kanun y nizam?®.

Ademas, dentro del Imperio existia un sistema de normas denominado “capitulaciones”
gue consistian en concesiones y privilegios revocables que el Sultan, en tanto que
autonombrado califa, sucesor de Mahoma y maxima autoridad judicial y religiosa,
otorgaba por derecho propio a subditos de naciones extranjeras para facilitar las
relaciones comerciales aunque restringieran la soberania territorial turca. Este sistema
juridico de excepcion garantizaba la libertad civil y religiosa a europeos que se
arraigaban en el Imperio para desarrollar su extenso litoral y activar sus puertos. De este
modo, puede observarse de qué manera el derecho turco y la religion musulmana se
fusionaban para regular la vida de los subditos. No obstante, al llegar el siglo XIX
semejante estructura de poder estaba en crisis.

Las capitulaciones constituyeron una necesidad de todas las partes y, con el paso del
tiempo y las presiones diploméaticas de las Potencias europeas, dejaron de extinguirse
por la voluntad del sultdn y comenzaron a fundarse a partir del consentimiento de las
naciones contratantes. Sin embargo, esta reciprocidad resultaria ficticia a medida que
se agudizaba la crisis econémica del Imperio. Las Potencias exigian mas y los sultanes
concedian para salvaguardar sus gastos y privilegios. Con el desarrollo del capitalismo,
las mercaderias europeas que se exportaban al Imperio, producidas en serie y a precios
mas bajos que los productos locales, socavaban la competitividad de las manufacturas
otomanas, mientras que la colocacion de materias primas del Imperio en Europa no
compensaba su desbalance comercial. Ello, sumado a una economia interna feudal, el
casi nulo desarrollo industrial, los costos de guerras, la corrupcién administrativa y la
vida licenciosa de los sultanes, iria marcando la decadencia de la Sublime Puerta®’.

Al agravamiento de la situacion econémica, en el siglo XIX se afiadia la complejizacion
de las coyunturas politicas tanto internas como externas. En el primer caso, la llegada

de los ideales emergentes de la Revolucién Francesa y la difusién del pensamiento

12 Es el libro sagrado de las revelaciones del profeta Mahoma.
13 Cuerpo de Derecho islamico. Sus leyes eran extraidas del Coran y redactadas por un colegio
de doctores.

14 Conjunto de tradiciones referentes a las palabras y actos de Mahoma que constituian un
modelo para los musulmanes.

15 Era un acuerdo unanime entre teélogos y juristas sobre la interpretacién del Coran y la
Sunna.

16 Normas civiles aplicadas por jueces religiosos dependientes del Gran Mufti de
Constantinopla y que compraban sus cargos.

17 La expresion “Sublime Puerta” se refiere al gobierno imperial otomano. Ello se debe a que los
sultanes anunciaban sus edictos y decisiones en la puerta de sus palacios.
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nacionalista popular agitaban a los diferentes pueblos sometidos por el Imperio
provocando, por ejemplo, levantamientos en Grecia, Egipto, Rumania y Serbia.

Frente a ello, el sultan Mahmud Il, quien gobernd entre 1809 y 1839, impulsé una serie
de reformas conocidas con el nombre de Tanzimat (Reglamentacion) y el Hatti Sherif de
Gul Hané (Escrito llustre de la Casa de las Rosas). Se trataban de reformas legales que
garantizarian igualdad juridica, organizacion fiscal y libertades politicas sin distinciones
de culto. Pero para que semejante transformacion se hiciese realidad dependia de que
la aceptasen los agentes sociales que desde siglos se desempefiaban de manera
contraria. De modo que resultaba quimérico esperar que se pudiese alcanzar la igualdad
juridica o tributaria en una sociedad rigidamente desigual. Las promesas oficiales no se
cumplian en la practica y la logica represiva se agudizé frente a las protestas de las
minorias. Es que ningun decreto podria alterar los esquemas generativos dentro de los
cuales los agentes sociales perciben el mundo y actldan en él. En el Imperio Turco-
Otomano tales estructuras estructurantes y estructuradas (Bourdieu, 2002: 107), que se
habian conformado durante siglos, determinaron las percepciones y acciones de los
agentes de este campo de poder y posibilitaron la reproduccion de las condiciones
sociales y materiales. Eran el auténtico productor y regenerador del conjunto de
acciones e ideologias de los agentes represivos y tiranicos. Los pronunciamientos
tedricos de Mahmud Il resultaron una medida para calmar la presion de las Potencias y
esperanzar a los subditos avasallados, pero nada resolvieron de la explotacion social
hacia los dimmi y sélo provocaron la reaccién de los sectores conservadores que no se
mostraron dispuestos a perder su dominio del capital simbdlico turco-otomano ni a
compartir privilegio alguno. Esta dinamica circular de reclamo, represion, promesas
gubernamentales, incumplimiento y reinicio del ciclo, caracterizaria la organizacion
reaccionaria del Estado turco.

En cuanto a politica internacional, la ubicacion geografica del Imperio hacia que su caida
constituyera una cuestion de severa preocupacion para las Potencias europeas y para
la Rusia zarista.

El especialista en geopolitica Adolfo Koutoudjian (2020) remarcé que a partir de la
Guerra Franco-Prusiana del1870-1871 en todo el mundo existi6 una lucha entre las
Potencias para “lograr el dominio colonial o neocolonial sobre el Medio Oriente, Africa y
Asia. En esta lucha, los imperios centrales (Alemania y Austro-Hungria) merced a su
tardio desarrollo econémico respecto a de Inglaterra y Francia, presionan en todo sitio
donde las influencias anglofrancesas pueden estar debilitadas” (387).

Al considerar ese contexto se comprenden las razones por las que ademas, tanto la
corona britanica, que ejercia influencia en Siria, Mesopotamia y Egipto, como Francia,

gue asumia la tutela de los habitantes franceses de las Tierras Santas, temian que la
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caida de la Sublime Puerta provocara un avance del Imperio Ruso hacia el Mar
Mediterraneo. Por lo tanto postulaban la integridad territorial otomana como una
necesidad para el equilibrio de poder geopolitico. Sobre todo Gran Bretafia, que velaba
por mantener abiertas y sin contrariedades sus rutas hacia la India. Austria deseaba la
desaparicion del Imperio para obtener los territorios balcanicos. Por su parte el zar, que
se posicionaba como protector de las comunidades eslavas del Imperio Turco-Otomano,
recelaba de que durante la decadencia otomana la expansién comercial anglofrancesa
en la region perjudicara el avance economico de la propia Rusia. Ademés temia que
Austria se quedara con los Balcanes y que Francia o Inglaterra ocuparan Constantinopla
y hegemonizaran la region. Debido a ello era partidario de la intervencion directa en el
Imperio Turco-Otomano para promover su muerte definitiva, desmembrar sus territorios
y anticiparse a las otras potencias en la reparticion. El zar Nicolas I, en conversacion
con el primer ministro britdnico Robert Peel aseguré que “Turquia es un hombre
enfermo, un hombre moribundo. Podemos esforzarnos en conservar su vida, pero no lo
lograremos. Debe morir y morira”. (Ohanian. 1975; 68).

Inglaterra buscaba la supremacia comercial en Oriente. Rusia habia multiplicado su
produccion manufacturera, extendido sus exportaciones y no solo disminuido las
importaciones de algodoén inglés sino que ademas habia logrado colocar la propia
produccion algodonera en China. Gran Bretafia y Rusia se enfrentarian por el dominio
de estos mercados®® y el Imperio Turco-Otomano aparecia en el centro de la cuestién.
Una situacion en la que los gobernantes turcos sabrian desempefiarse para sacar
ventajas.

Los acuerdos comerciales y las alianzas politicas se multiplicaron. En 1838 los imperios
britanicos y turco-otomano firmaron el tratado de Balta-Liman por el cual las
capitulaciones concedidas a los ingleses no sélo se mantenian sino que ampliaban sus
privilegios, se les otorgaban favoritismos en las tarifas que la Sublime Puerta
estableciera con otros Estados y se abolian los monopolios e impuestos suplementarios
internos que impidiesen la ubicacion de productos ingleses en tierras del sultan. Dos
afios después Inglaterra, Austria, Rusia, Prusia y los turco-otomanos firmaron el acuerdo
de Londres en el que la Sublime Puerta quedé comprometida a no tomar decisiones

macropoliticas sin el consenso de las Potencias. En 1841 Francia se sumo a través de

18 Sobre esta coyuntura geopolitica Koutoudjian (2020) sostuvo que Rusia busco siempre,
desde el corazdn de las tierras euroasiéticas, salir a los mares célidos para completar su
dominio, mientras que las Potencias maritimas (Inglaterra) buscaron “limitar o impedir esa
salida a través del dominio del ‘creciente interior’ del heartland es decir, los mares, estrechos y
costas que rodean a Rusia, y que desde las Islas BritAnicas pasan por el Mediterraneo, la India
y el Extremo Oriente” (389).

18



la Convencion de los Estrechos a esta suerte de garantia colectiva que las Potencias
aseguraban ofrecer para el mantenimiento, integridad e independencia del Imperio
Turco-Otomano. Aunque lo que ciertamente dirimian eran sus propias zonas de
influencia.

El resultado de estos acuerdos fue que la flota rusa se vio imposibilitada de llegar al
Mediterraneo y sus exportaciones quedaron limitadas. En cambio, Gran Bretafia
aseguro su paso a la India y las Potencias europeas que se aliaron a la Sublime Puerta
si podian llegar hasta el Mar Negro. Mientras que el sultan “en su dilema de inclinarse
ante Nicolas | de Rusia, o someterse a la hegemonia de un frente de tres Potencias
europeas- recelosas unas de otras- ante el formidable respaldo de estas ultimas y la
presion interna de los ulemas y softas!®, se sintio fortalecido en su proyecto de declarar
la guerra a Rusia (Ohanian, 1975; 82).

La Guerra de Crimea desarrollada entre 1853 y 1856 fue el resultado directo de estas
situaciones. La alianza entre Inglaterra, Francia y Turquia venci6é a Rusia, y, aunque el
conflicto bélico supuestamente habia estallado en defensa de la independencia e
integridad otomanas, tras el Tratado de Paris las Potencias vencedoras ampliaron el
régimen de capitulaciones y con el correr de los afios se intensificaria su intervencién
en las politicas internas de Turquia, que a su vez se incorporaba al Concierto Europeo?®
y se comprometia, nuevamente, a mejorar las condiciones sociales de las minorias.
Ademas, durante la guerra, el sultdn Abdul Medjin recibié un préstamo de tres millones
de libras esterlinas del Banco Dent, Palmer & Co. de Londres y garantizé a sus dos
aliados el pago de intereses de otro préstamo de cinco millones de libras esterlinas.
Comenzo asi una extrema subordinacién politica y econémica del “Hombre Enfermo”.
Para finales de la década de 1870, la crisis del Imperio Turco-Otomano habia
empeorado al igual que la situacion de las minorias. Sus arcas estaban vacias, los
cretenses, los bulgaros y Bosnia-Herzegovina se habian levantado en armas y
transcurririan guerras con Serbia y Montenegro. En estas circunstancias, tras un Golpe
de Estado que derrocé al sultan Abdul Aziz y luego de un breve sultanato de noventa y
tres dias del mentalmente enfermo Murad V, asumi6 el trono imperial y el califato

supremo su hermano Abdul Hamid Il, quien por promover sangrientas represiones para

19 Los ulemas eran los doctos en disciplinas religiosas musulmanas. Los softas eran
estudiantes de Derecho y Teologia de Turquia que a la vez constituian una milicia extremista.

20 Se emplea la expresién “Concierto Europeo” para denominar el sistema de relaciones

interestatales europeas destinado a mantener el equilibrio de poder entre Inglaterra, Austria,
Prusia, Francia y Rusia tras las Guerras Napoleonicas.
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resolver los conflictos internos y externos del Imperio seria recordado como el Sultan
Rojo.

Finalmente, una nueva guerra con Rusia entre 1877 y 1878 significO para el Imperio
Turco-Otomano nuevas pérdida territoriales, al tiempo que los rusos, que habian
avanzado a las puertas de Constantinopla, se vieron obligados a negociar su nueva
zona de influencia menos con los turcos vencidos que con las otras Potencias en San
Estéfano y en el Congreso de Berlin??.

Por lo tanto, desde comienzos del siglo XIX el campo de poder del Estado Turco-
Otomano estuvo configurado por una particular red de relaciones y conflictos entre
agentes que se disputaban sus posiciones de influencia durante la decadencia del
Imperio. Las tensiones sociales que confluyeron en este espacio estructuraron un
sistema en el que a su vez se definieron las acciones y perspectivas de sus
participantes, quienes basandose en sus principios y explicitando practicas propias
pugnaron por la redistribucion o conservacion del control sobre el capital simbdlico.
Los sultanes, maximos soberanos del Imperio y autonominados califas de los
musulmanes a pesar de la rivalidad con otros monarcas islamicos como el sha persa,
concentraban en su figura las principales tomas de decisiones en politica interna y
externa. Paraddjicamente, la concesion de soberania a las Potencias a través de las
ampliaciones del sistema de capitulaciones, de la entrega de territorios a una Potencia
para contrarrestar el avance de otra?? o de los acuerdos econémicos leoninos tenia por
fin dltimo la conservacion del régimen sultanico ante la amenaza concreta de su
desmoronamiento y el mantenimiento de los privilegios palaciegos en el contexto de una
economia quebrada. Es decir, se cedia para conservar. Pero dichas politicas de
concesion externa contrastaban con los procedimientos represivos frente a las minorias
a cuyos reclamos se respondia con persecucion y matanzas que permanentemente se
negaban.

Los sectores mas conservadores vinculados a los cargos oficiales y religiosos,
renuentes a la occidentalizacion del Imperio, presionaban para evitar la igualdad social
entre los musulmanes y los no islamizados.

Las masas poblacionales musulmanas, principalmente turcas pero también kurdas y
circasianas entre otros grupos, sumidas en la pobreza y conservando vidas

semindémades, no encontraban mas formas de supervivencia duradera que enrolarse en

21 | a cuestion vinculada a estos acuerdos se retomara en el capitulo Il de la presente tesis.
22 Esto fue lo que se hizo por ejemplo en 1878 con la cesién de Chipre a Gran Bretafia, para

lograr por este medio el establecimiento de una base militar inglesa que disuadiera los avances
rusos en la regién oriental del Imperio.
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el ejército otomano o en la explotacion de sus vecinos no musulmanes. Estas practicas
resultaban ser el efecto del manejo habitual del poder por parte del Estado sobre sus
participantes, cuya forma especifica de interés era un producto histérico que reflejaba
Su posicién y participacion en aquella pugna social en la que si bien estaba en juego lo
econdmico también se contendia por el dominio de las practicas y los bienes culturales.
Las minorias no islamicas ocupaban las mas humillantes posiciones sociales sin
mejoras verdaderas a pesar de las promesas oficiales. Sobre todo el campesinado de
las provincias orientales del Imperio era saqueado a través de la libacion tributaria o del
pillaje. Y ante la menor demanda por libertades civiles o igualdad juridica les respondian
con represion. A tal punto fue asi que, por ejemplo, como respuesta a la sancién de
nuevas leyes que impulsaban la igualdad juridica y social?®, aunque éstas jamas fueron
llevadas a la practica, en 1859 un grupo de fundamentalistas dirigidos por el Sheij**
Ahmed de Suleimanieh fundé en Constantinopla una organizacion clandestina que
alentaba el extremismo y la xenofobia. Su lema era "No puede admitirse la igualdad
juridica entre el turco y el armenio" (Ohanian, 1975; 108). En la misma direccion, el
funcionario angléfilo y héroe turco de la Guerra de Crimea, Fuad Pasha, le escribio al
sultan Abdul Aziz en 1869 recomendandole contener el entusiasmo armenio por ocupar
el lugar de sus duefios y uniformar la nacién turca ya que sin tal homogeneizacién "no
existe futuro para nuestro imperio" (Ohanian, 1975; 126).

Asi también comenzaban a surgir facciones turcas que, ante los territorios europeos que
se independizaban del Imperio y los avances politicos de las minorias ain otomanas,
promoverian un Estado exclusivamente turco y que buscarian romper con el poder
sultanico-religioso en favor de un laicismo de corte nacionalista. El grupo de los Jovenes
Otomanos, embridén de los Jovenes Turcos, es ejemplo de ello. En sus filas se
destacarian el escritor Namik Kemal®® y el Gran Visir Midhat Pash4, quien antes fuera
impulsor principal de los derrocamientos de Abdul Aziz y Murad V. Esta corriente iria
sumando adhesién entre militares y terratenientes que detestaban el Tanzimaty el poder

extranjero, al que consideraban responsable de la irreverencia de las minorias no turcas.

23 En 1856, como derivacion de las promesas turcas realizadas durante el Tratado de Paris, el
sultan Medjid dict6 otro Hatti Sherif al que se denominé Hatti Humaiun. Tampoco modificé las
desigualdades del imperio.

24 Sheij-ul-Islam: suprema autoridad religiosa del Islam. Solamente estaba subordinado al
califa.

25 Namik Kemal (1840-1888) fue un escritor destacado del reformismo constitucionalista turco.
Pero se opuso a la occidentalizacion del Imperio, critico el Tanzimat por considerarlo superficial
e introdujo el concepto de Vatan (Patria) en torno al cual debian organizarse todos los
musulmanes opuestos a Occidente. Sobre la base de este principio posteriormente se fundé el
Panislamismo.
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Las Potencias se constituyeron en sujetos muy activos en la conformaciéon del campo
de poder turco-otomano, al cuidar de sus intereses en Oriente mediante la defensa de
sultanes o, por el contrario, a través del reclamo de mejoras sociales para las minorias
0, directamente, la incentivacién de levantamientos nacionales. Su intervencion fue un
factor decisivo en las disputas por el control del capital simbolico en la region.

En resumen, estos agentes sociales compitieron por los beneficios especificos del
sistema de poder turco-otomano y sus relaciones, predisposiciones y jerarquias fueron
determinadas por tal competencia. Subsiguientemente, para comprender en plenitud la
produccion literaria de los autores propuestos se debe considerar su insercion y la de

sus obras en esta estructura relacional.

I.Il. Armenia: una comunidad que volvid a imaginarse.

Los armenios fueron una de las minorias del Imperio Turco-Otomano que durante el
siglo XIX pugnaron por subvertir las relaciones adversas que mantenian en el régimen
de poder.

Cristianos, descendientes de Noé?®, con Iglesia propia?’, con un alfabeto creado por el
sacerdote Mesrob Mashtots a principios del siglo V, habiendo traducido La Biblia al
idioma armenio once siglos antes de que Martin Lutero lo hiciera al aleman, siendo la
primera nacién en la historia de la humanidad en adoptar el cristianismo como religion
oficial?®, la primera en librar una guerra en defensa de esta fe?° y sin abjurar tras quedar
bajo el dominio turco, los armenios formaron un millet del Imperio que para sobrevivir

debié subordinarse a la version turca del Derecho islamico.

26 Segun la tradicion armenia fundada en la historia de Movsés Jorenatsi, Haig Nahabed,
patriarca fundador de la nacién armenia, era tataranieto de Jafet, hijo de Noé&, quien sobrevivié
al diluvio y descendio del arca luego de que ésta se encallara en el Monte Ararat, corazén de la
Armenia Historica.

27 La Iglesia Apostdlica Armenia es la Iglesia Nacional més antigua del mundo. Fue fundada
por los apéstoles Bartolomé y Tadeo. Como los armenios estaban en guerra con los persas
sasanidas, sus representantes clericales no pudieron asistir al Concilio de Calcedonia del afio
451, por lo tanto no pudieron defender su posicion en favor del monofisismo, por lo que ello
constituye su principal diferencia doctrinaria con otras iglesias cristianas.

28 En 301, San Gregorio El lluminador, fue aprisionado catorce afios en un calabozo
denominado Jor Virab (funp Yyhpwuw), que significa pozo profundo. Luego salvé la vida y salud
mental del Rey armenio Tridates Ill. Asi logré convencerlo de adoptar el cristianismo como
religion oficial del Estado. En la actualidad Jor Virab es un sitio de peregrinacién para los
armenios.

29 En 451, los armenios comandados por Vartan Mamigonian resistieron en la batalla de Avarair

los intentos de los persas sasanidas por convertirlos al masdeismo. La importancia de esta
batalla para los armenios se desarrollara en las paginas 42, 43 y 44 de la presente tesis.
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Invadida por los romanos, persas, bizantinos, arabes, mongoles, mamelucos, turkmenos
y turcos, la Armenia Histdrica perdié su autonomia®’ y el pueblo armenio vivié bajo el
dominio de los imperios que conquistaron, subdividieron, administraron y explotaron sus
tierras ancestrales.

Tras vencer en 1071 d. C. a los bizantinos en la batalla de Manzikert, los turcos
selylcidas se convirtieron en los primeros conquistadores extranjeros que se asentaron
sistematicamente en los territorios de la Armenia Historica.

Sucesivas guerras entre invasores repartieron la region entre los Imperios Ruso y Persa,
gue conquistaron la parte oriental, y Turco-Otomano, que hizo lo propio con la parte
occidental.

De esta manera, la Armenia occidental qued6 bajo control de los turcos, quienes
desapoderaron a los armenios de sus tierras y los sometieron al vasallaje. Ademas, por
una cuestion estratégica, instalaron en las provincias armenias kurdos y circasianos, es
decir, tribus ndmadas de musulmanes que, por pertenecer a esta religion, no pagaban
tributos y tenian autorizacién estatal para permanecer armados. Por lo cual alternaban
el pastoreo con la depredacién de los agricultores.

Con el correr de los siglos, los armenios depositaron sus anhelos de libertad y plenitud
en la creencia de un paraiso post mortem mientras gue en su vida terrenal se esforzaron
por conservar sus tradiciones y, sobre todo, la religion cristiana que era el rasgo
fundamental de su identidad y regulaba todas sus actividades. Para lograrlo debieron
someterse a la marginalidad social y al trabajo extenuante a fin de afrontar agobiantes
cargas impositivas a cambio de que les fuera permitido continuar viviendo en las tierras
de sus antepasados. Ya sea en feudos agrarios, oficios o en el comercio, su situaciéon
de semiesclavitud se fue naturalizado al punto de aceptarla como realidad preferible a
las matanzas y al saqueo que siempre sobrevenian cuando no cumplian con los tributos
al invasor.

En el Imperio Turco-Otomano los armenios debian pagar el djizya, es decir, el impuesto
a la vida que les estaba exigido a los varones no musulmanes a cambio de tolerar su
permanencia y su religiéon en el Estado musulman. Con los Hatti del siglo XIX3! fue
reemplazado por el bedel askerieh, impuesto que se aplicaba por eximirlos del servicio
militar. El sistema impositivo incluia el maorif hisasi (impuesto escolar), saleané
(impuesto anual), ordd akchesi (impuesto para el ejército), ashar (impuestos sobre

cosechas que se realizaban en tierras pertenecientes al Estado, a mezquitas, a

30 En 1061 los bizantinos destruyeron Ani, la capital del Reino Armenio Bagratida provocando
su caida, mientras que el Reino de Cilicia, fundado por refugiados armenios, sucumbi6 en 1375
ante los mamelucos.

31 Ver pagina 19 y nota 22 de la presente investigacion.
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propietarios turcos o0 a conventos), sesim kismet (impuesto sucesorio), cherajor akchesi
(impuesto a la ganaderia), y otros gravamenes sobre la carne, las aves, los corderos,
las ovejas, sobre las confesiones religiosas, los edificios, las ganancias, las ventas de
inmuebles, la tasa judicial, el impuesto aduanero, a la exportacion, a la sal, a los
géneros, al tabaco y a los sellos postales (Ohanian, 1975; 42).

Varios de estos impuestos se aplicaban exigiendo a las aldeas montos por cantidad de
habitantes, no individualmente. Por lo que la recaudacion era una actividad comunal en
la que los miembros se organizaban en conjunto para afrontar las exigencias. Mientras
gue los recaudadores eran funcionarios que compraban sus cargos. Tal irregularidad
generaba situaciones en las que los armenios debian pagar varias veces el mismo
impuesto a diferentes recaudadores que aseguraban ser los genuinos y que
amenazaban con sangrientas represalias si no cumplian con ellos.

Sin embargo la mas siniestra de estas imposiciones era el devshirmé, un tributo que
consistia en levas de nifios cristianos que luego los turcos islamizaban y entrenaban
durante afios para suministrar hombres turquificados al cuerpo de jenizaros del sultan.

Los siglos se fueron llevando la autodeterminacién armenia y cada generacién se fue
insertando mas en las condiciones sociales que el Imperio restringia para ella.

Durante el siglo XIX esta situacién resulté insostenible para los armenios quienes
paulatinamente se reconocerian mas como armenios que como pertenecientes a una
comunidad religiosa y pondrian en cuestion la legitimidad del sistema dinastico que los
gobernaba.

En esta centuria la poblacion armenia del Imperio Turco-Otomano se encontraba
dividida entre dos grandes grupos. Uno lo conformaban la clpula eclesial y la burguesia
notable denominada amiras. El otro, los artesanos, artistas y campesinos. Dentro de
ambos grupos existian quienes confiaban en que las mejoras podian darse dentro del
sistema sultanico y quienes estaban convencidos de que la liberacion solamente podria
darse con un cambio de sistema que les devolviera la autonomia. A su vez deben
distinguirse los armenios de las grandes urbes como Constantinopla (mas
occidentalizados) y los de las regiones montafiosas del este (mas rusticos y
tradicionalistas) cuyos estilos de vida marcadamente diferian.

De los amiras urbanos, es decir, de la burguesia notable, surgieron jévenes armenios
gue continuaron su formacién en Paris, Venecia, Moscu y otros importantes centros de
estudios y ndcleos culturales fuera del Imperio Turco-Otomano. Ellos tomaron contacto
con los postulados de la llustracién, corrientes intelectuales progresistas, los ideales de
la Revolucion Francesa y los pensamientos socialistas. Entonces fueron asumiendo que
la grandeza pasada de Armenia podia recuperarse y que el Pueblo Armenio tenia

derecho a cambiar la situacion actual retomando su propia herencia cultural y dejando
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atras esta situacion de semiesclavitud. Tal posicionamiento tensionaria sus relaciones
en el campo de poder con los agentes conservadores del mismo.

Estas ideas modernas se irian fusionando con las fuerzas populares extraoficiales que
las precedian y que estaban mas circunscriptas a los &mbitos locales (pueblos, aldeas,
vilayetos) que a proporciones macro-estatales. Es decir, se unieron a la sensacion de
pertenencia que el cristianismo, el origen ancestral y el idioma comdn daban a los
armenios, provocando su ampliacién gradual desde escalas locales hasta articular una
conciencia nacional.

Entonces debe sefialarse que la religion, la ascendencia y la lengua compartidas no
fueron lo Unico que provocd que los armenios comenzaran a autopercibirse como
armenios antes que como otomanos. Tampoco se tratd de un despertar nacionalista
derivado de revelaciones a la conciencia colectiva. Esta nueva postura se produjo por
el cruce de fuerzas histéricas que convergieron en el campo intelectual armenio para
desarrollar un nuevo artefacto cultural que solamente podia emerger en un periodo
caracterizado por la secularizaciébn racionalista. Asi se fueron desplazando
concepciones otrora incuestionables, como los Estados organizados segun
comunidades religiosas o los reinos dinasticos, los cuales habian sido marcos de
referencia dados por sentados como ocurre ahora con la hacionalidad (Anderson, 2016;
30).

Las comunidades religiosas clasicas tenian un orden centripeto y vertical, esto es, se
autoapreciaban en el centro del universo, como los pueblos elegidos por el poder
ultraterrenal, y, por medio de una lengua sagrada escrita en estrecha unién con la
divinidad, se estructuraban verticalmente en una jerarquia que ubicaba a los letrados
como mediadores entre los iletrados y las deidades. Por lo tanto no estaban
condicionadas por fronteras horizontales. Los miembros de estas comunidades giraban
en torno a la jerarquia mencionada. De esta manera, mientras la cosmovision admitia
sociedades asi conformadas, los armenios, sobre todo la mayoria ubicada en las
provincias del interior, se preocupaban menos por debatir sobre las fronteras terrenales
gue por dedicarse a cuidar la jerarquia que los vinculaba a la divinidad.

Por otro lado, los reinos dinasticos eran Estados también organizados a partir de un
centro elevado cuya legitimidad derivaba de la divinidad, no de las poblaciones cuyos
individuos eran subditos del monarca, no ciudadanos. Tales Estados se expandian por
la guerra o la politica matrimonial, tenian fronteras permeables y las soberanias se
superponian, se conquistaban, se ensamblaban y se disociaban. Pero lejos de todo
debate estaba la fidelidad al rey. Del poder ultraterrenal derivaba su autoridad y los
subditos le debian lealtad porque asi lo demandaba el régimen que desde lo Alto se

habia establecido. En consecuencia, durante siglos los armenios aceptaron la
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subordinacion al sultdn, pues, a pesar de las diferencias religiosas, el orden social
arbitrado emanaba de una autoridad mayor a cualquier lider de ejércitos. Su situacion
se interpretaba no como consecuencias de los actos humanos sino por voluntad divina.
Pero, las circunstancias historicas hicieron que para el siglo XIX los cuestionamientos a
estas doctrinas fueran arribando al Imperio Turco-Otomano, cuyo campo de poder aun
establecia que la religién organizaba a la sociedad y la dinastia de Osman aun fuese la
autoridad suprema. En tal contexto, haber entendido a Armenia como nacién resulté del
devenir de un pensamiento surgido por oposiciébn a los dos grandes sistemas
ideol6gicos mencionados que dejaban de ser referencias preconcebidas. Y fue asi que
el vacio que generaba su desintegracion como redes sociales confiables fue
compensado por la idea de la naciébn moderna. Esta secularizacion de la reflexién
politica condujo a que las aspiraciones de libertad y felicidad se volvieran terrenales. La
redencién debia buscarse también en esta vida. Y a tal punto se traté de un fenémeno
historico que el surgimiento de dicho posicionamiento también se dio en otros pueblos
del Imperio Turco-Otomano. Por ejemplo, una juventud griega que durante el ultimo
cuarto del siglo XVIII habia viajado o estudiado en Europa y se exalto con la helenofilia
occidental se propuso desbarbarizar a los griegos modernos. Uno de esos jovenes era
Adamantios Koraes, el académico humanista que llegaria a ser un destacado escritor y
lexicografo. Sus esfuerzos por concientizar a otros griegos de la grandeza del legado
gue habian recibido lo llevaron a escribir que la nacién helena "tiembla al medir con el
ojo la distancia que la separa de la gloria de sus antepasados. Pero este descubrimiento
doloroso no hunde a los griegos en la desesperacion (...) Debemos tratar de ser de
nuevo dignos de este nombre, o dejar de llevarlo" (Anderson, 2016; 109).

Esa conexion de la gloria del pasado con el presente desfavorable es la misma que
alent6 a los armenios a asumir una actualidad opresiva que debia revertirse. Grecia
obtuvo su independencia moderna en 1830, tras nueve afios de lucha armada y por el
apoyo de las Potencias. Armenia en un principio transitaria el camino de la diplomacia
y la accién politica. En el transcurso de las mismas, este millet cristiano se volvid a
imaginar como una nacién auténoma.

En términos de Benedict Anderson, una nacion es una comunidad politica imaginada
“porque aun los miembros de una nacion pequefia no conoceran jamas a la mayoria de
sus compatriotas pero en la mente de cada uno vive la imagen de su comunion” (2016;
23). Ello significa que los armenios, procedentes de diferentes clases sociales,
separados por varias fronteras imperiales pero todos sometidos al vasallaje por
invasores que les expropiaron tierras y abolieron derechos fueron correspondiéndose
no soélo por proximidad vecinal, similitud religiosa y competencia linglistica. Los

armenios volvieron a imaginarse como una nacion en la medida que se asumieron como
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comparferos de un opresivo peregrinaje histérico. Por ejemplo, como ya se sefalo,
afrontar la carga impositiva en muchos casos era una actividad comunal. Esta presion
sobre la poblacién armenia los obligaba a agruparse y organizarse. Ello marcaba que
no solo eran vecinos y correligionarios sino también miembros de una comunidad con
funcionamiento colectivo y objetivos comunes: producir, ahorrar y tributar para
sobrevivir.

Las libertades mas basicas y el amparo estatal mas elemental les eran negados.
Entonces, tal derrotero de desigualdades sociales los fue vinculando en el anhelo de
superar la fatalidad compartida y en la memoria cada vez mas encarnada de la gloria
antigua®.

De tal manera, sentimientos de pertenencia colectiva preexistentes como la religion, el
origen ancestral y una lengua comun se articularon con la insatisfaccion comunitaria
ante un presente aflictivo y con el culto a la memoria para dar comienzo al Movimiento
Nacional Armenio y su busqueda de reivindicacion social a partir de los lazos
protonacionales que el pueblo armenio compartia y que buscaria llevar a escala macro-
politica.

A este respecto, Eric Hobsbawm cita a Miroslav Hroch para sefialar las tres fases de los
movimientos nacionales (2012; 20). La primera consiste en una etapa puramente
cultural, literaria y folclérica en la que no se producen implicancias politicas. En esta fase
los armenios se habian mantenido durante los siglos en que fueron invadidos y
sometidos. En la segunda se encuentran un conjunto de precursores y militantes de la
idea nacional®® y los inicios de la actividad politica. Por ultimo, en la tercera fase, los
programas nacionalistas obtienen el apoyo de las masas. Sefialado esto, se puede
reconocer al siglo XIX como la transicién del Pueblo Armenio de la segunda a la tercera
fase del movimiento nacional.

En consecuencia, debe afirmarse que el desarrollo del pensamiento armenio tendiente
a superar su situacién de semiesclavitud y el impulso de actividades politicas y culturales
gue a ello apuntaban disputaron mejoras para sus posiciones dentro del campo de poder
del Imperio Turco-Otomano en el que se estructuraban relaciones conflictivas por el
control del capital simbdlico y en el que se dirimian intereses de sectores conservadores

y agentes reaccionarios internos junto a Potencias extranjeras que intervenian con su

32 El desempefio de la memoria en el campo intelectual armenio de este periodo sera
desarrollado en el apartado I.IV de la presente tesis.

33 Los personajes Vartan y Tutukchian de la novela lubUpp (El Loco) de Raffi pueden funcionar
como ejemplo de esos primeros activistas y de las dificultades que debieron afrontar en su
militancia. Dicha novela fue publicada en 1880 y estd ambientada durante la Guerra Ruso-
Turca de 1877-1878.
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peso diplomatico y militar para preservar sus réditos regionales. La dinAmica de este
espacio agudizaria las tensiones durante los siguientes afios hasta ejecutar masacres
disciplinarias y, posteriormente, un plan de exterminio poblacional como medios para

mantener y reproducir las desigualdades iniciales.

I.IIl. La hegemonia en los discursos sociales.

Las praxis discursivas se dan en el marco de situaciones de comunicacion sociales y, al
corresponder a intercambios enunciativos pertenecientes a una época y a un lugar
precisos, son hechos histéricos que testimonian el ejercicio de posturas ideologicas y
las relaciones establecidas en el campo de poder.

Surge entonces la necesidad de analizar la enunciacion social, las relaciones dialdgicas
gue a través de ella se expresan, la presencia ideoldgica del sujeto enunciador y su
vinculacion con la realidad que refiere.

Marc Angenot sostuvo que una idea siempre es histérica (2012:16), o sea, ningln
programa de verdad es ajeno a la cultura y a la época de las que emerge. Por lo tanto,
los pensamientos responden a un conjunto restringido de ideologias que a su vez
delimitan la produccion intelectual e institucional de una sociedad. Es de este modo que
en todas las épocas existio una hegemonia de lo pensable, una cointeligibilidad dentro
de la cual los diferentes actores sociales producen los discursos que emplean para
comunicarse y en los que se expresan las convicciones dominantes. El repertorio de
tépicos, las normas que organizan lo decible e imprimible, los canales de circulacion de
enunciados y la aceptabilidad de su recepcién responden a la hegemonia que en una
sociedad determinada constituye su doxa, es decir, las verdades que se dejaron de
cuestionar para considerarse inherentes a esa sociedad. Resulta asi comprensible el
establecimiento de reglas que imponen modos legitimos de nombrar, narrar, analizar y
argumentar. Es en el marco de esta dindmica que resulta posible exponer el
funcionamiento de las bases ideoldgicas que durante siglos fueron naturalizando una
interpretacion predominante del Islam como principio regulador del Imperio Turco-
Otomano, sus instituciones y sus producciones intelectuales.

En consecuencia, desde el campo de poder donde primaba el dogmatismo religioso de
un Estado dinastico se implantaron los mecanismos unificadores y reguladores que
aseguraban a la vez la division del trabajo discursivo y un grado de homogeneizacion
de las retdricas, las topicas y las doxas. Es decir, se impuso una hegemonia discursiva
gue delimit6 lo decible y lo pensable en su tiempo y en su territorio.

Estos mecanismos de interaccion simbodlica cumplieron un rol fundamental en la

construccion social de un armenio subalterno, al que se percibia inferior. Por ejemplo,
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las expresiones peyorativas y ofensivas se empleaban con plena naturalidad tanto en la
vida privada como en los documentos oficiales. Las palabras "cristiano" y "armenio" eran
omitidas para ser reemplazadas por guiavur oglu guiavur, es decir: infiel hijo de infieles
(Ohanian, 1975; 107). El sultdn Abdul Hamid Il con rencor le aseguraba al embajador
inglés Philip Kerry que “los armenios son ricos y los turcos pobres” (Kirakosyan, 2015;
23). Los nifios armenios que eran obligados por el gobierno turco a trabajar
gratuitamente en talleres eran denominados "siervos culpables" (Ohanian, 1975; 53).
Proverbios turcos como “Ala cred de la misma esencia la liebre y el armenio” (Tekeian,
2004; 76) o kurdos como “El armenio no tiene ni el corazon de una gallina ciega” (Raffi
-1998-, Chispas Tomo |. Buenos Aires. Vinciguerra. Traduccion de Berg Agemian; pag.
154) circulaban abiertamente e instalaban la imagen de un armenio cobarde. Ademas,
esta animalizacion del armenio en los discursos sociales era tan frecuente que segun el
embajador estadounidense en el Imperio Turco-Otomano, Henry Morgenthau3, "el
término comun que el turco utiliza cuando se refiere al cristiano es 'perro'y en su opinion
ésta no es una figura solamente retdrica" (1975; 9). El mismo embajador refirié a un
turco que le ensefiaba a su hijo que la piara estaba integrada por cerdos de diferentes
colores pero que todos eran igualmente cerdos, y que lo mismo ocurria entre los
cristianos, que podian usar ropa fina, tener cutis blanco, mujeres hermosas y ser
inteligentes, pero se debia recordar que debajo de ese exterior todos eran cerdos (1975;
9). Por ultimo, Morgenthau expuso en sus Memorias otro refran turco muy comun que
aseguraba que "un caballo o un camello era mucho mas valioso que un hombre; estos
animales costaban dinero, mientras que los cristianos infieles abundaban en los paises
otomanos y era facil obligarlos a trabajar” (1975; 13).

Por lo tanto se puede observar el funcionamiento de ciertas regularidades violentas en
lo que se decia, se escribia y se fijaba a través de los artefactos culturales otomanos.
Se trata de esquematizaciones discursivas que en el Imperio gozaban de entendimiento
y aceptacién. Y tales dispositivos actuaban con autonomia de los usos que cada
individuo les atribuia, ya que primero existieron fuera de las conciencias individuales
dotados de un poder social que lo impuso a la colectividad.

La esquematizacion de estos discursos determind que los armenios fueran asi
percibidos y también producidos socialmente por los musulmanes en lo referido a una

subjetividad enunciada como inferior. Mucho mas si se recuerda que los ulemas

34 Morgenthau fue embajador en el Imperio Turco-Otomano entre 1913 y 1916. Como testigo
directo de la planificacion y ejecucion del Genocidio Armenio elevo informes y escribio
numerosos testimonios sobre lo que denomind “el intento organizado de destruir una nacion
entera” (1975; 29).
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pregonaban desde la oficialidad religiosa que no existia igualdad posible entre el
musulman y el guiavur.

A este respecto, Bourdieu asegura que las realidades han sido ya nombradas,
clasificadas, que existen operaciones sociales de nominacion (es decir, dar nombre) y
ritos de institucion a través de los cuales esas realidades, se cumplen (2001; 65). Dicho
de otro modo, las palabras participan de la construccién de los objetos y relaciones
sociales. Pero no por su condicién |éxica ni por su desempefio meramente linguistico,
sino porque la nominalizacion procede del poder hegemdnico mismo, el cual es
emergente directo de las relaciones establecidas en el campo de poder. Por lo tanto
funciona como su respaldo, como un refuerzo constructivo de la realidad social.

A la luz de estas apreciaciones, si se nombraba a los armenios como "perros”, “cerdos”,

” o«

“caballos”, “liebres” o “gallinas ciegas” eran socialmente producidos y legitimados como
“inferiores”, "repugnantes”, “esclavos” y “cobardes” en la realidad que de esta manera
los esquematizaba y animalizaba. Por lo tanto, al establecer asi la percepcién que los
agentes sociales tienen del mundo social, la nominacién contribuye a la estructuracion
de ese mundo. Ello permite observar de qué modo el campo de poder turco-otomano, a
través de su hegemonia discursiva nominalista estructuré y refrend6 durante mucho
tiempo la percepcidn que los agentes sociales tenian del armenio y les construyé esa
posicion de subalternidad que los mismos armenios buscaron resistir y revertir en el
siglo XIX. Ello resulté un enfrentamiento radical con la manera autorizada de contemplar
la sociedad que el Imperio programaba, ya que las nominalizaciones, los prejuicios, los
refranes, los proverbios y los estereotipos funcionan como programas de percepcién y
estrategias ritualizadas de una lucha simbdlica cotidiana en la que se enfrentan las
visiones del mundo que buscan adquirir autoridad y ganar el estrato de vision legitima.
Al activarse la resistencia cultural armenia surgieron enunciados contestatarios a la
hegemonia discursiva turco-otomana y opuestos a sus prejuicios, fetiches y tabues. En
otras palabras, cuestionaron las legitimaciones discursivas del campo de poder. De tal
manera, y desde un enfoque translinglstico (Bajtin, 1999; 311), entre ambas posiciones
enunciativas se establecieron relaciones dialégicas en tanto que se confrontaron
diferentes visiones del mundo, puntos de vista y voces sociales. Por consiguiente,
establecieron situaciones nuevas y luchas inéditas, ya que los enunciados nunca son el
mero reflejo de lo ya existente y concluido sino que generan lo que no habia existido
hasta entonces, asociado a valores tales como la verdad, el bien o la belleza.

Sin embargo, debe aceptarse que, a pesar de los conflictos y fricciones emergentes, la
hegemonia engloba a estos y los incluye al apuntar hacia la estabilidad y a la
homedstasis (Angenot, 2012; 33) y que por esta razon la imposicion de legitimaciones

y percepciones no es el resultado de la falta de contradicciones sino de las relaciones
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de fuerza entre todos los interlocutores. En virtud de ello, la hegemonia discursiva del
Imperio sostuvo sus dogmas dado que su dominancia alin prevalecia en los vectores de
interaccion. No constituia un dispositivo monolitico sino un sistema de predominios
enunciativos fundados en el campo de poder y reforzados por la posibilidad de extender
sus usos discursivos a la mayor cantidad de habitantes del Imperio. Es decir, el poder
de imponerse que las manifestaciones discursivas ostentan se co-construye ideolégica
y lingliisticamente, en las relaciones de lucha por el capital simbélico y de las posiciones
dirimidas en el campo de poder. El lenguaje materializa en clave de mediacion una
autoridad que ayuda a elaborar y que contempla relaciones sociales y politicas de otras
esferas sociales. En consecuencia, no se trat0 de que en el Imperio hubiera
constelaciones de diversas opiniones que polemizaban hasta que una logré imponerse
retéricamente, sino de una presion ideoldgico-linglistica que determind la polémica
misma y las tomas de postura al respecto. Por ejemplo, los debates sobre la igualdad
juridica entre armenios y turcos tuvieron detrds una segregacion fijada por la presion
hegemonica: si se polemiz6 sobre la igualdad entre cristianos y musulmanes fue porque
preexistia una dominancia ideolégica y linglistica que con sus discursos hegemonicos
ya habia dividido a la poblacion en estos grupos. Asi, se presionaba tanto desde la
codificacién del siglo XI gue obligaba a los dimmi a tener vestimenta distintiva (Ohanian,
1975; 27) como en los llamados a distribuir la poblacional segun una diferenciacion
étnica, religiosa y ocupacional que compelié a los no musulmanes a vivir en barrios o
aldeas separadas. Entonces, esta ideologia ya estaba impuesta dialégicamente y los
discursos hegemonicos operaban como expresiones materializadoras, legitimantes y
sostenedoras que cooperaban y coproducian las realizaciones sociales del campo de
poder.

No obstante, la aparicion de enunciaciones reivindicatorias armenias alter6 el esquema
de la hegemonia que producia lo social y, al impulsar su vision ideologica, tenso las
relaciones de fuerza con el Estado imperial de una forma que se iria intensificando
durante los siguientes afios hasta legitimar la planificacion del exterminio humano,
cultural y discursivo de los armenios y lograr asi la homogeneizacion social y poblacional
del Imperio.

Entonces, abordar la comunicacion discursiva como emergente de las pugnas que se
dan en el campo de poder permite comprender su funcionamiento y las relaciones que
alli se determinan. Al conocer la hegemonia y las resistencias inscritas en los discursos
sociales y lo que estos enunciados crean en el terreno de la valoracion se pueden
comprender las relaciones de lucha por el capital simbdlico de esa sociedad.
Consecuentemente, se postula un andlisis literario que comprenda a los poemas

armenios escogidos como enunciados que responden a otros enunciados estableciendo
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una relacion dialégica especifica, a la vez que considerar sus determinaciones como
formas discursivas que dieron lugar a la aparicibn de nuevas tensiones sociales
establecidas en el campo de poder turco-otomano. Si la Literatura, en tanto que
discurso, se toma como practica a través de la cual una sociedad se objetiva en textos
y lenguajes ideoldgicamente saturados, estos poemas constituyen la objetivacion del
grupo social armenio del Imperio Turco-Otomano enfrentado a la hegemonia discursiva
y en lucha por el capital simbdlico. Esta objetivacién, ademas, estuvo estrechamente

ligada a otras practicas e instituciones que a continuacién se examinaran.

I.IV. La memoria en la resistencia cultural y politica armenia.

Como ya se sefald, el campo de poder del Imperio Turco-Otomano entre 1800 y 1878
estuvo integrado por actores sociales tales como el sultan osmanli y califa quien
centralizaba en su figura toda decisién politica, el conservadurismo religioso encarnado
en agentes juridicos, el Sheij, los ulemas y los softas, funcionarios locales del Estado
gue administraban y recaudaban impuestos a su arbitrio, las tribus ndmadas kurdas y
circasianas devenidas en fuerzas irregulares de choque, el ejército regular turco, un
movimiento turco nacionalista emergente, y las Potencias extranjeras que intervenian
militar y diplomaticamente para defender sus influencias e intereses econémicos en la
region.

En este sistema de relaciones sociales, los armenios desarrollarian su pugna por el
capital simbdlico, la cual librarian, ante todo, en los terrenos cultural y politico.

El Movimiento Nacional Armenio buscé asi la reivindicaciébn social a partir del
robustecimiento de elementos protonacionales que el Pueblo Armenio ya poseia, como
el origen ancestral compartido, la lengua comun, la religion cristiana y, sobre todo, los
siglos de semiesclavitud atravesados juntos. De tal modo se intentaron llevar esos
sentimientos de pertenencia colectiva a una escala macro-politica. Pero para que tal
protonacionalismo pudiera involucrar y unir a la masa poblacional armenia en un
proyecto politico primero operaron factores culturales que con el correr de los afos
fueron reactivando la identidad armenia y los anhelos por recuperar la grandeza y la
autonomia perdidas.

Cuando se desempefiaba como embajador ruso en Constantinopla, el conde Nikolai
Ignéatiev denuncidé que en 1869 la Sublime Puerta habia ordenado a las autoridades
provinciales del Imperio que "destruyeran sin vacilacién todos los monumentos
histéricos armenios" (Ohanian, 1975; 127) de manera que no pudieran generar
recuerdos de la Armenia libre y evitar asi la estimulacién de deseos independentistas.

Este episodio muestra la preocupacion imperial ante la reconexion de los armenios con
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su pasado y la posibilidad de que ello tuviera un efecto semejante a lo que habia
sucedido con los griegos. En contraposicion, la resistencia politica armenia se fundé en
el ejercicio cultural de la memoria.

Desde una perspectiva semibtica, para luri Lotman la cultura es inteligencia y
memoria colectivas. Es decir, la cultura funciona como "un mecanismo supraindividual
de conservacién y transmisién de ciertos comunicados (textos) y de elaboracion de
otros nuevos" (1996; 109). Existe entonces una estrecha relacién entre cultura y
memoria, y mas aun en un caso como el de los armenios del Imperio Turco-Otomano,
cuya reivindicacion social durante el siglo XIX se ligé a la memoria activa para librar la
contienda por el capital simbélico en el campo de poder y ello repercutié tanto en la
accién politica como en la produccion literaria. Es que la reactivacion cultural armenia
originada en el campo intelectual expandié un espacio de memoria comuin en el que su
patrimonio textual compartido se actualizé y facilité la produccién de textos modernos.
En otras palabras, la reelaboracion de la memoria en enunciados nuevos se dio en
funcién del contexto social que posibilité lecturas novedosas de textos que, por
supuesto, conservaban ciertas invariancias de sentido, ciertos elementos que durante
el fluir temporal se mantuvieron idénticos a si mismos pero que dieron lugar a
reinterpretaciones desde las nuevas relaciones sociales que promovian los armenios, lo
cual resond en la elaboracion de textos inéditos.

Entonces, la memoria cultural es una unidad colectiva asegurada por constantes
enunciativas, por regularidades textuales, pero que también varia desde adentro en
funcion de su realizacion socio-histérica. Lotman denominé “variantes de la memoria” a
la presencia de “subestructuras culturales con diferente composicién y volumen de la
memoria” (1996; 109). Recuérdese la heterogeneidad de la poblacion armenia del
Imperio, la cual estaba conformada por artesanos, campesinos orientales, el clero, la
burguesia notable y pequefios comerciantes. Habia tanto grupos europeizados como
tradicionalistas, urbanos y del interior. Por esta razén la accién politica de los referentes
culturales y de los artistas armenios relacionados al Movimiento Nacional estuvo
dedicada a integrar en el espacio de la memoria compartida a una poblacion que
asumiera el pasado libre y fausto, de modo que cada subcolectividad cultural armenia,
con sus respectivas semanticas locales, apuntase a la resistencia cultural y a la
recuperacion de la autodeterminacion perdida.

Pero, ¢qué caracteristicas poseia la memoria que se promovia desde la resistencia
cultural y politica armenia?

En primer lugar, se debe tener en cuenta que, como la restitucion total del pasado es
inviable, algunos rasgos de lo sucedido seran conservados y otros inmediata o

progresivamente marginados. Sobre tal actividad selectiva que establece la memoria,
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Tzvetan Todorov asegura que ésta no se opone en absoluto al olvido y que, en cambio,
"los dos términos para contrastar son la supresion (el olvido) y la conservacion; la
memoria es, en todo momento y necesariamente, una interaccion de ambos" (Todorov,
2000; 13). En tal sentido el funcionamiento de esta interaccién tuvo ciertas
especificidades en distintas etapas de la historia armenia.

Ahora bien, al identificar la memoria con la conservacion de textos, Lotman distingue
memoria informativa de memoria creativa. En el primer caso se trata de la conservaciéon
de resultados finales de una actividad cognitiva cuya vigencia siempre se encuentra en
proceso de superacion, mientras que en el segundo “el grueso de los textos resulta
activo. La actualizacion de tales o cuales textos se subordina a las complejas leyes del
movimiento cultural general” (1996; 110). No posee una dimension plana ni esta
resignada a la unidireccionalidad cronoldgica. En la memoria creadora converge lo
pretérito sobre un espacio pancrénico y los textos del pasado no desaparecen sino que
participan en la elaboracion de lo nuevo. Es el caso, por ejemplo, de la memoria del arte.
La memoria creativa, entonces, promueve enunciados no solamente desde un recorte
presente de la cultura sino que lo antiguo confluye y participa, renovado, de la actualidad
cultural. En el caso armenio esto se produjo durante el siglo XIX como consecuencia de
una alteracion del contexto cultural que derivé en un cambio de paradigma de lo que se
debia recordar y olvidar, entre lo que se debia conservar y lo que debia ser suprimido
de la memoria colectiva, dado que, desde un punto de vista semiotico, las leyes de la
memoria permanentemente interactlian seleccionando y recodificando el pasado.

A partir de las primeras invasiones y ocupaciones territoriales turcas el sistema de
cbdigos culturales armenios ante todo estuvo orientado hacia la practica de la
supervivencia, a cuyo fin se configuré el paradigma memaoria-olvido. Lejos de recordar
hazafnas militares o esplendores de los reinos antiguos, la memoria cultural armenia se
restringié a lo espiritual y escolastico al tiempo que se vacio de contenidos politicos
confrontativos.

Esto, desde luego, determiné la produccion textual contemporanea. La Literatura escrita
se refugié en los monasterios en tanto que por fuera de ellos los ashugh®® cantaron
alegorias moralizantes, a la migracién y al amor.

A este respecto H. Torossian considerd que el progreso literario armenio "se aminoré
en el curso de los siglos Xlll y XIV para detenerse casi completamente entre 1400 y
1700" (1958; 152). Torossian atribuye esta situacion a las invasiones extranjeras que

extendieron su dominio a fuego y sangre a lo largo del territorio de la Armenia Histérica.

35 Los ashugh eran trovadores armenios. Principales impulsores de la poesia oral en lengua
popular.
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Los conventos que no fueron incendiados sobrellevaron una existencia precaria. La
poblacién se encontré perseguida y reducida al vasallaje. Fueron casi quinientos afios
en los que las condiciones sociales dejaban un margen muy escaso para la produccion
literaria o para sofiar con la emancipacion. La cultura armenia se adapté a esta situaciéon
y estructuré su memoria en funcién de ello, haciéndola cumplir un rol mas defensivo que
creativo, mas como reservorio tradicionalista que como interpeladora de la actualidad.
De tal modo, la mirada cultural armenia estuvo enfocada en tolerar las dificultades del
presente que tanto demandaba sacrificios para la supervivencia. Del pasado, mas que
cualquier otro rasgo, se conservo el desempenio religioso de los armenios, cuya fortaleza
inspirada por los ejemplos de los martires y por la fe en el paraiso ultraterrenal los
acompafié durante los aciagos siglos de semiesclavitud. Tal es asi que el mismo
Torossian afirmé que durante este periodo "la teologia escolastica continuaba
proveyendo a los intelectuales su principal alimento” (1959; 154).

Pero con el transcurrir del siglo XIX, la llegada de ideas modernas al Imperio y el
racionalismo secular a la politica, el campo intelectual armenio experimentd una
reactivacion cultural y una transformacion de los codigos que redefinieron el paradigma
de la memoria. Bajo esta nueva influencia empleada para el desciframiento de textos
pretéritos ocurri6 un desplazamiento de los elementos mas significativos y de los no
significativos, a la vez que dicha actualizacién participé de la produccion de nuevos
modelos enunciativos. Los textos conservados en la memoria, lejos de funcionar como
depdsitos pasivos de elementos culturales que debian resguardarse, participaron como
generadores de una textualidad renovada.

No es de sorprender que durante este periodo, luego de superar discrepancias internas
y de haber atravesado distintas etapas de organizacion, en 1857 finalmente se haya
conformado una Asamblea Nacional Armenia que aprobd la primera Constitucién de los
armenios. Este documento estaba inspirado en la Carta Magna francesa de 1848 y
basado en el ejercicio del derecho reconocido por el articulo segundo del Hatti Humaiun
de 1856. Es decir, la actividad reivindicatoria armenia se ajustaba al ambito legal y
emergia de debates y consensos. Queda claro entonces que la reactivacién cultural y
politica redefinié el paradigma del recuerdo de una Armenia independiente, el cual se
actualiz6 en un proyecto de autonomia inspirado en el lluminismo francés y que
garantizaba los derechos modernos para los armenios otomanos. Tal posicionamiento
se textualizd en una Constitucion que primero contd con ciento cincuenta articulos, pero
a la que por presion gubernamental se le debieron suprimir cincuenta y uno. Ademas,
hasta ese momento, el millet armenio habia existido como una realidad de hecho. Pero

a partir de entonces se organizO como una corporacion nacional presidida por una
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autoridad religiosa con facultades politicas que elegia su comunidad?®. Luego de haber
cumplido con las exigencias del sultdn y tras haber sufrido la clausura de la Asamblea,
la Constitucion entrd en vigencia. Sin embargo no logré hacer efectiva ninguna mejora
en las condiciones sociales de los armenios. El Estado imperial jamas la consideré con
seriedad y las poblaciones turcas, kurdas y circasianas mantuvieron sus logicas
abusivas.

No obstante, asi se establecié un precedente muy importante en la resistencia cultural
armenia, la cual se iria intensificando durante los siguientes afios tanto en su accién
politca como también en expresiones literarias. Ambas manifestaciones se
desarrollarian en consonancia pero en el marco de la heterogeneidad y polifuncionalidad
gue caracteriza a una cultura cuyos distintos componentes poseen dinamicas de ritmos
diferentes. Dicho de otra manera, el encuentro entre memoria creativa y los cédigos
culturales armenios del siglo XIX produjo una correlaciéon semiética que derivd en una
novedosa elaboracion textual. El recuerdo vigente de la Armenia libre se iria
actualizando dentro de la cultura moderna y textualizando tanto en proyectos politicos
reivindicatorios que se frustraban ante el conservadurismo turco como en una
produccion literaria con nostalgia patriética, anhelante y de estética romantica.

La Armenia Histérica, libre y actualizada en la cultura de los armenios del siglo XIX
adquiriria el rango de lo que Lotman denominé “simbolo”, es decir, el signo que posee
la capacidad de concentrar en si, conservar y reconstruir el recuerdo de sus contextos
precedentes (1998; 110). Y como tal, desempefié una funcibn mnemotécnica para los
armenios que libraron las pugnas sociales de la época.

Ademas, el significado de los simbolos no es constante sino que también depende de
los mecanismos regenerativos de la memoria y para que la informacién que poseen se
active debe ser ubicado en un contexto contemporaneo y en el didlogo entre los
lenguajes del pasado y el presente. En consecuencia, el valor simbélico que la Armenia
Histérica poseyo en este periodo estuvo dado por un contexto de luchas politicas y
culturales que buscaron lograr las mejoras sociales deseadas por los armenios a partir
del dialogo entre sus origenes milenarios y los ideales contemporaneos.

Por otro lado, a la importancia ya sefialada de su encuentro con la recodificacion cultural
armenia debe agregarse que la memoria no solamente se erigi6 como un medio para
acceder al pasado grandioso y perdido que inspiraria las luchas del presente: la

memoria se transformé en un fin en si mismo, en un patrimonio al que defender y un

36 Generalmente se trataba de un Patriarca de la Iglesia Armenia que asumia la funcién de
interceder ante las autoridades turcas por las cuestiones de Estado que involucraban a los
armenios. Esto expone que se transitaba un momento politico en el que hasta los lideres
religiosos cumplian responsabilidades seculares.
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objeto de reflexion per se. Asi lo testifican numerosos textos de la época como los
poemas de Bedrds Turian seleccionados para la presente tesis.

En consecuencia, se puede afirmar que los armenios de este periodo concibieron la
memoria tanto en su valor instrumental como en su caracter de propiedad cultural
valiosa.

Segun Todorov la memoria reviste un prestigio para los enemigos del absolutismo
"porque todo acto de reminiscencia, por humilde que fuese, ha sido asociado con la
resistencia antitotalitaria (Todorov, 2000; 12) dado que estos regimenes se caracterizan
por asumir el control de la informacion del presente pero también, y muy especialmente,
la del pasado. Al respecto vale recordar la denuncia de Ignatiev sobre la destruccion de
los monumentos histéricos armenios en el Imperio. Ademas, aunque Todorov se referia
a los totalitarismos del siglo XX, su comentario permite observar el modo en que la
memoria representd para los armenios del siglo XIX tanto la posibilidad de oponerse al
totalitarismo sultanico como la recuperacion de un prestigioso bien cultural al que se
debia estimular y proteger. Sin memoria los armenios no podian percibirse como
armenios, por lo que la textualidad de la época estuvo también orientada a evitar la

expropiacion de la memoria que el Estado imperial se proponia.

De esta manera, se puede afirmar que la literatura armenia resultd un terreno fructifero
para la actualizacion de la memoria colectiva. Al igual que la actividad politica, funcion6
como un espacio en el que la herencia cultural de los armenios se concretizd en textos
gue establecieron relaciones dialégicas y tensas con las enunciaciones conservadoras
emergentes del campo de poder imperial.

Ademas durante este periodo la memoria, en tanto que hecho semiético, se consolido
como un ejercicio de resistencia cultural en el que se instituyé a la Armenia Histérica
como simbolo de contextos historicos precedentes que se debian revalorar y
refuncionalizar en las luchas contemporaneas por lograr mejoras sociales.

En el siguiente capitulo se analizaran las relaciones que el campo de poder turco-
otomano determin6é en el campo intelectual armenio, la reestructuracion reciproca
generada entre estos campos, la posicién de Bedrds Turian en ellos y el ajuste entre

ésta y su proyecto creador.

CAPITULO II: Bedr6s Turian y los campos intelectual y literario armenios.

Il. I. Desarrollo del campo intelectual armenio.
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Analizar el campo intelectual, en tanto espacio social donde se producen bienes
simbolicos, permite la comprension de un autor organicamente inserto en él. A través
de tal estructura los artistas y sus creaciones se conectan con la sociedad y la clase a
la que pertenecen. No lo hacen de modo directo pues el campo intelectual funciona
como mediador. No es un espacio neutro de relaciones interindividuales sino que esta
estructurado como un sistema vinculante de competencia y conflicto entre grupos en
posiciones sociales diversas ligadas a posiciones ideoldgicas, intelectuales y artisticas.
Para los objetivos de la presente investigacion resulta fundamental comprender la
dinamica del campo intelectual que le permitié a Bedrdos Turidn conectarse con la
sociedad de su época y desempefiar en ella un comportamiento tan creativo como
ideoldgico al desarrollar su proyecto estético.

A partir del siglo XVIIl comenzé para los intelectuales armenios una renovacién que se
profundizaria hacia el siglo XIX. Dichas transformaciones promoverian la estructuracion
de una intelectualidad nueva cuyos agentes sociales ocuparian posiciones de influencia
especificas de la época.

El periodo que H. Thorossian calificd como “estéril”, seguin lo ya referido en el capitulo
anterior, se fue superando desde lo que puede considerarse como un Renacimiento
Armenio. Recuérdese que entre los siglos XIV y XVIII la produccién literaria armenia se
habia refugiado en los conventos que no eran destruidos durante las invasiones o las
demostraciones de poder, y en la practica de trovadores que frecuentemente eran
perseguidos. Téngase en cuenta también que los temas de composicion estaban
restringidos a lo religioso y se evitaban los asuntos de actualidad politica por una
cuestién de supervivencia. A esto deben afiadirse las circunstancias socio-econémicas
gue mantenian a la poblacién armenia en situacion de vasallaje. De manera que se
puede afirmar que hasta comienzos de 1800 los armenios vivieron en un sistema mas
emparentado con la Edad Media que con la modernidad europea.

La incipiente aparicion de obras laicas y profanas durante el periodo de esterilidad
(compuestas incluso por monjes), fue desarrollandose hasta el punto de desarticular el
monopolio eclesial de la produccion artistica. De este modo la Literatura religiosa ya no
fue el Unico género autorizado o reconocido. Se tratarian asuntos seculares e incluso
se buscarian fuentes de inspiracion pre-cristianas. Por lo tanto, Armenia, en retraso
respecto a occidente, comenzaria a atravesar su Renacimiento hacia finales del siglo
XVIII. Aungue vale remarcar que, distinguiéndose del Renacimiento Europeo, Armenia
no observo a la antigiedad grecorromana para maravillarse e imbuirse, sino a la antigua
cultura nacional. Florecié entonces el examen del pasado armenio. El paradigma de la
memoria cultural en este periodo apuntaria a sostener constantes enunciativas que

referirian la historia de una Armenia libre y de armenios heroicos y confrontativos. Las
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transformaciones del contexto social posibilitaron la expansion de la memoria hacia la
conservacion de un patrimonio cultural antes descartado. Estas reelaboraciones y
reinterpretaciones alentaron la produccion de textos modernos que ya no dirigian sus
referencias exclusivamente hacia la divinidad sino que expresaban indignacion por la
situacion terrenal del presente y anhelos por un pasado cuya grandeza esta memoria
se ocupaba de recuperar o reproducir. Asi renacié fortalecida la conciencia de
armenidad.

Pero, ¢de qué manera la etapa de Literatura teocentrista fue siendo desplazada por el
Renacimiento Armenio?

Se propone tomar 1717 para sefialar el comienzo de la reactivacion intelectual. Dicha
propuesta se debe a un acontecimiento destacado que sobrevino entonces como
consecuencia de arduos recorridos: un abate armenio llamado Mekhitar (1676-1749) y
oriundo de Sepasdia®’, ya cansado de la mediocridad de los estudios que se practicaban
en los monasterios que habia conocido y de la falta de orden en los conventos de la
época, concibié la idea de fundar una asociacion monastica modelo en Constantinopla.
Su acercamiento al catolicismo le valio el recelo de los tradicionalistas de la Iglesia
Apostolica Armenia. Debido a ello emigré a Morea (actual Grecia, aunque en aquel
momento pertenecia a la Repulblica de Venecia) y se establecié en la ciudad de
Modon®8, Su congregacion, constituida segin la orden de San Benito, fue confirmada
en 1712 por el Papa Clemente XI. Pero en 1715 los turco-otomanos tomaron Morea y
destruyeron el monasterio mekhitarista, por lo cual Mekhitar se vio obligado a buscar
asilo en la propia Venecia. Fue entonces que el 8 de septiembre de 1717 el senado
veneciano le otorgd a perpetuidad la isla de San Lazaro, un antiguo internado de
leprosos que la congregacion mekhitarista transformaria en aquel monasterio modelo
gue su fundador sofiara (Thorossian, 1959; 209). Asimismo en este lugar alejado de las
amenazas de los conquistadores turco-otomanos y del tradicionalismo receloso, los
mekhitaristas pudieron orar, trabajar y estudiar, impulsando de esta manera el
Renacimiento Armenio, pues aungue no mantuvieron residencia en la tierra natal,
tampoco dejaron de trabajar para su desarrollo cultural. A tal punto fue asi que
renovaron el estudio de la historia armenia y de su idioma, escribieron obras sobre

Linguistica, Literatura y religion, publicaron manuales de gramatica, diccionarios,

37 Ciudad que en la antigiiedad se consideraba parte de Armenia, ubicada en Anatolia central,
a cuatrocientos kilometros de la actual Ankara. Luego de la turquizacién, la ciudad pasé a
conocerse como Sivas.

38 Ciudad ubicada en el sudoeste de Grecia. En 1499 fue tomada por el Imperio Turco-
otomano. Los venecianos la recuperaron en 1686 pero en 1715 los turco-otomanos la
reconquistaron y poseyeron hasta 1828. Desde 1830 es reconocida como territorio griego.
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estudios de Filologia, Geografia y Teologia, tradujeron clasicos al idioma armenio y
obras armenias a idiomas europeos; de esa manera lograron que Europa aprendiera el
pasado armenio y que el continente se introdujera en Armenia. Conocido es el vinculo
de Lord Byron con este monasterio al que acudia nadando para estudiar la lengua de
los armenios. Mas alla de lo anecdético, este hecho ejemplifica el contacto que Europa
y Armenia establecieron en San Lazaro.

También formaron educadores e ilustres poetas, como Ghevond Alishan Vartabed
(1820-1901), considerado el padre de la poesia armenia occidental. Estuvieron a cargo
de imprentas que impulsaron el idioma armenio e influyeron en su modernizacion. Para
el historiador George Bournoutian (2006; 201) los mekhitaristas dirigieron el
pensamiento armenio en los Imperios Otomano y Ruso y desempefiaron un papel
principal en la reactivacion cultural armenia del siglo XIX. Para Thorossian, el contacto
espiritual con occidente por intermedio de los mekhitaristas “abrié los espiritus a la
civilizacion europea. Los jovenes partieron para centros intelectuales de Europa con
miras a realizar estudios universitarios” (1959; 208). Kevork Sarafian afirmé que “en ese
despertar general, el papel de Mechitar y la vasta influencia de la orden religiosa por él
fundada, son ciertamente dignos de estudio y consideracion (...) aunque genuinamente
catélicos en sus creencias religiosas, eran impulsados por un ardiente deseo, el de
educar y esclarecer a la naciéon armenia” (1953; 168-169). Por ultimo, Boghos Levon
Zekiyan destaco el Humanismo de Mekhitar y sostuvo que el abate se dirigié al Hombre
en su totalidad, en casi todas sus dimensiones e intereses. Se preocup6 tanto de
catequizar como de ensefiar el idioma armenio, de escribir diccionarios y de componer
comentarios biblicos. Tal orientacibn humanista se grab6é profundamente en sus
discipulos al punto de que esta congregacion cubrié sectores culturales con los mas
variados intereses, desde la produccién cientifica hasta teorias estéticas (2004; 195-
197).

Por lo tanto, se puede afirmar que el Renacimiento Armenio fue producto de la
renovacion intelectual impulsada considerablemente por la congregacion mekhitarista.

En el marco de la presente investigacién el autor de la misma pudo realizar un viaje a la
isla de San Lazaro y fue posible acceder a numeroso material que documenta las
actividades culturales que los mekhitaristas realizan desde hace trescientos afnos.
Incluso en los momentos de mayor tragedia para los armenios, la congregacion cumplié
una funcién determinante para salvaguardar patrimonio histérico que desde las tierras
amenazadas era enviado al monasterio para su preservacioén. Los museos y salas de
exposicion politematicas que funcionan en el monasterio exhiben bienes culturales que

en otras circunstancias se hubieran destruido tanto por accién genocida como por
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negligencia administrativa®. Lo cual expone dos puntos interesantes para remarcar. Por
un lado, lo proyectado por el abate Mekhitar tuvo realizaciéon efectiva, su monasterio
actué como modelo para otros polos culturales y en la actualidad no ha perdido vigor ni
influencia. Por otro, la actividad intelectual de la congregacion contribuyé notablemente
a la memoria cultural armenia y a su renovacion.

El cambio paradigméatico de la memoria mencionado en el capitulo anterior confeccion6
una relacion diferente de los armenios con su historia, una interaccion distinta entre lo
gue se debia suprimir y lo que se debia conservar del pasado. Los textos antiguos que
se actualizaron al participar de elaboraciones novedosas fueron aquellos que
recuperaban la imagen de un pueblo armenio soberano y guerrero, protector de su fe,
de su identidad, de su tierra y en comunién con ella, lo cual iria orientando su modelo
nacional. Asi, esa textualidad pretérita se renovd segun la actualidad intelectual y las
nuevas tensiones politicas.

Por ejemplo, el mencionado padre mekhitarista Ghevond Alishdn compuso un poema
titulado “Mwn U UWJwpwjph” (“El ruisefior de Avarair’), en el que se conmemora la
hazafa de los armenios durante la Batalla de Avarair (451), en una planicie de

Vaspurakan®, frente al poderoso ejército persa sasanida que pretendia convertirlos al

mazdeismo:
“N°ug quu, hd | hcutwy, htghy L hwlnwnun “De donde vienes, mi luna, suave y calma
Swdwuthjnin (ncundn h 1Br, &np L wpun, esparcida tu luz sobre montafia, valle y campo,
By h bwhwwbiwnu, np Upinnp Udnpwin y sobre mi, Nahabed que con cavilaciones
Ghztipwdwuhy dnin quid jULwipwygn, de noche recorre Avarair,
Nip pwg N wlilipdwl hwinpp Utn hwjlwgniup donde valiente y sin par nuestra estirpe de Haig

Culwl qin hpulw, Ywbiqutigwl qyuinppnLUp” cay6 como gigante y se alzé como angel.”*!

39 Thorossian comenta que la biblioteca del convento armenio de Jerusalén en cierto momento
estuvo abandonada al punto de que los libros se habian vuelto presa de las polillas (1959;
208). Ademas, varios intelectuales armenios del siglo XIX reprocharon la incapacidad que
algunos antiguos monasterios armenios demostraron para preservar su patrimonio cultural. Por
ejemplo, en el tomo Il de su Chispas, Raffi expone una visita al cenobio de Guduts. Alli se
expresa la indignacion experimentada al ingresar al templo y encontrar antiguos manuscritos
armenios cubiertos de polvo, corroidos por la humedad y mezclados desordenadamente:
“Aparecieron selectos ejemplares de Jorenatsi, de Lazaro de Farpi, de leghishé, de David El
Invencible y de otros notables autores armenios. Pero todos estropeados, todos podridos en
gran parte. Sdélo un Jorenatsi habia quedado integro, y al que igualmente, faltadbanle las hojas
iniciales y finales.” Raffi (1999), Chispas Tomo Il. Buenos Aires. Fundacion Armenia.
Traduccion de Berg Agemian. pag; 118.

40 VVaspurakan fue uno de los territorios sefioriales de la Armenia Histérica que luego se
transformo en reino durante la dinastia Artzruni.

41 Se recuerda que las traducciones literarias que figuran en esta tesis fueron realizadas por el
autor de la misma a menos que se indique lo contrario. La version en armenio de este poema
fue descargada el 02/06/21 de www.armenianhouse.org/alishan/poems-am.html y cotejada con
un documento copiado de la biblioteca del monasterio mekhitarista de la Isla San Lazaro, el
cual se obtuvo durante la estancia de este investigador en Venecia.
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De acuerdo con el diccionario armenio-espafiol de Pascual Tekeyan el término
“hwjywgnLl”, empleado con el articulo enclitico “p” al final del quinto verso citado, es
un adjetivo que significa “de la estirpe de Haig, armenio” (Sin fecha; 368). Téngase en
cuenta lo sefialado en el capitulo anterior acerca de la nominacién y de su participacion
en la construccion de los objetos sociales. La estirpe armenia aqui es “valiente y sin
par”, calificaciones que contrapesan los nombres que la enunciacién del poder instalaba
para dicho colectivo humano. Por lo tanto, desde textos poéticos como el citado, se esta
produciendo socialmente un modelo de sujeto armenio distinto al que la hegemonia
discursiva turco-otomana habia impuesto, es decir, cobarde como “liebre” o con un
corazén menor al de “una gallina ciega”. Ser descendiente tanto del coloso Haig,
redentor del yugo babilénico, como de los defensores de Avarair hacia de los armenios
no solo piadosos creyentes sino también enemigos de la opresion y guerreros por
herencia.

Sin embargo, se trataba de una cuestion que iba mas alla de la etnicidad. Se planteaba
una responsabilidad cultural de aplicacién directa al contexto social y ello era mas
profundo que un orgullo sanguineo. Ser cristiano no debia consistir en tolerar
mansamente las humillaciones y subordinarse al enemigo. El cristianismo ofrecia la
fortaleza para reivindicarse a través de cristianos guerreros como Vartan Mamigonian,

guienes devinieron en sujetos modélicos nacionales:

“fet h"Ugwtu puywy Ywpnwul whwghl, “O de como cay6 Vartan el formidable,
Uwhnt ul puinytpl h uhpun ppRlwdjug, dque hasta la muerte aterro el corazon del enemigo,
2hnghU épgbind JEnyhu wn wunydwé:” entregando su alma al Dios de los cielos.”

Vartan fue el principe y uywpwuwtin (comandante supremo de las fuerzas armadas
armenias) que lider6 la defensa del cristianismo ante la conversion forzosa que los
sasanidas desearon propiciarle a su pueblo. Vartan cayé en combate pero “hasta la
muerte aterré el corazon del enemigo”. La clase noble armenia de la antigiiedad no era
ociosa ni concesiva con el opresor. La nobleza contemporanea tampoco debia serlo
para salvaguardar privilegios mientras los enemigos sometian a sus connacionales. Los
amiras actuales debian luchar por la redencion armenia tanto como los campesinos.
Solamente asi lograrian ser cristianos dignos de entregar “su alma al Dios de los

cielos™2.

42 Debe tenerse en cuenta que considerar a la clase dirigente sirviendo de guia al conjunto de
los sujetos es todo un proceso de creacion de nacionalidad.
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Por ultimo, sobre este poema es importante subrayar las referencias que el Yo Lirico

realiza sobre el ruisefior. ; Quién es “El Ruisefior de Avarair’?:

“Bngt” wpLwnehyn, Gpgb” h uwptn, “iCanta tu ruisefior, canta sobre tu montafia!,
Jwudwh pwepl 3wjng tnpgt” hnguniju hbwn.” a los inmortales defensores armenios canta con mi alma;”

Citando una vez mas el diccionario de Tekeyan, “pwgp” es un término cuya raiz indica
el concepto de valiente, pero con la terminacién “p” tiene una acepcion mitolégica que
refiere a “espiritus buenos que habitan el Monte Masis, defensores de la patria y
vengadores de los crimenes de lesa majestad” (Sin fecha; 705). El Yo Lirico emplea
este término para nombrar a los guerreros armenios de Avarair y en honor a ellos ofrece
su alma para que el ruisefior les cante a través de ella. Mediante ella este ruisefior
volvera a cantar la historia de los “defensores de |a patria” quienes se tornan “inmortales”
sobre todo al ser recordados. En otras palabras, mediante el alma del Yo Lirico se

recupera esta historia que ya habia sido cantada por el ruisefior:

“Nprwn'y, pbq hwdwn JGp hwppu wuwgh, “Ruisefior, por ti nuestra estirpe dijo
@t skt hwy' wpwny Jep UJwpwjnhl, gue no eres ave sino ruisefior de nuestro Avarair,
Enh2jw hngywyl £ pwngnpwgpnighy, eres el alma dulce de leghishé,

Np qiwpnwl h Jwpnpl wnkulne Yupdphy.” que a Vartan vio en las rosas rojas.”

leghishé fue un religioso armenio que estuvo en Avarair junto a Vartan, tras lo cual llevd
una vida de retiro en las montanas ubicadas al sur del lago Van. A pedido de David
Mamigonian escribié La Historia de Vartan y la Guerra de Armenia, es decir, testimonio
mediante este memorial los sucesos del primer combate de la humanidad en defensa
del cristianismo. El ruisefior romantico y mensajero es “el alma dulce de leghishé” que
através del Yo Lirico vuelve a cantar la defensa de la patria y del cristianismo. Dicho de
otra manera, el paradigma de la memoria que cambiaba en los intelectuales armenios
como Alishan produjo gue el texto original de leghishé se recuperara y se actualizase
en este poema que dialog6 con una conflictividad social moderna.

Estos ejemplos permiten observar la manera en que la intelectualidad armenia del siglo
XIX renovo la conservacion del pasado para emplearla en elaboraciones novedosas que
reflotaban la imagen de armenios colosales. Y asi, los textos como el poema de Alishan
producian socialmente sujetos opuestos a los subalternos que la hegemonia discursiva
imponia. Y en tal didlogo del pasado con el presente, este padre mekhitarista actualizé
la epopeya de Avarair y tributé a leghishé. Por lo que se puede observar el doble

homenaje a los héroes y al mensajero que les canté logrando conservar una historia
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gue sus sucesores del siglo XIX resignificaron en la enunciacién pancronica de la
memoria activa.

Asimismo, el resurgimiento del pasado glorioso de Armenia y su modernizacién no sélo
se intensificaban en San Lazaro. El campo intelectual no es un territorio con
perimetraciones fisicas sino un espacio social en el que diferentes agentes, incluso
pertenecientes a una diaspora, establecen vinculaciones, adhesiones y tensiones. Por
lo que la transformacion tuvo lugar también en Constantinopla, Tiblis*?, Echmiadzin**,
Nueva Djulfa*®, Tabriz*®, Madras*’ y en todos los epicentros culturales donde habia
armenios.

Por otro lado, en tal estructura fueron ganando posiciones de influencia los intelectuales
gue promovian una modificacion lingiistica como parte de la renovacion.

Durante siglos, la creacion literaria en lengua armenia se realizaba mediante el Krapar
(Qpwpuwp), la forma clasica del idioma. Para principios del siglo XIX su vigencia se
agotaba en la liturgia y en la escritura monacal, puesto que el hablante armenio
promedio ya no lo empleaba. El Ashjarhapar (Upruwphwpwpwn), registro oral, secular,
moderno y vulgar era lo que se utilizaba para la comunicacién cotidiana. Ello alentd a
que los literatos armenios de la época postularan la idea de escribir utilizando la forma
popular.

Si bien se puede considerar al Abate Mekhitar como el primero en escribir
sistémicamente en lengua moderna y cultivar el dialecto occidental incluso redactando
su primera gramatica, los intelectuales del siglo XIX emplazarian al Ashjarhapar en
posicibn de reconocimiento cultural y artistico generalizado. Ya no sélo serian
exclusivamente aceptados como literarios los textos escritos en Krapar.

Un figura pionera y vigorosa de este desplazamiento linglistico fue Jachadur Apovian
(1804-1848). Nacido en Erevan, este pedagogo y literato promovié la ensefianza escolar

del Ashjarhapar y hasta redacté manuales escolares para dicha finalidad. Como escritor

43 Tiblis es una antigua ciudad caucasica, actualmente es la capital de Georgia y se denomina
Tibilisi. En el siglo XIX pertenecia al Imperio ruso y era un centro cultural y comercial muy
importante donde desarrollaron su actividad los armenios orientales.

44 Ciudad centro de la Iglesia Apostélica Armenia, ubicada en la actual provincia armenia de
Armavir.

45Nueva Djulfa es un suburbio comercial de Ispahan, actual Iran, fundado en 1605 por los
armenios que el Sha Abbas | traslad6 de la provincia de Ararat.

46Tabriz esta situada al noroeste de Iran. Es la capital de la provincia de Azerbaiyan oriental.
47 Madras, ciudad india en la que, segun K. Sarafian, en 1794 el padre Harutiun Shemavonian
lanzé el primer intento de periodismo armenio mediante la publicacién mensual de Aztarar

(1953; 159).
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literario, compuso con ese registro novelas, cuentos y poemas. Sin embargo, su
iniciativa encontr6 una fuerte oposicidbn en sectores puristas y conservadores. Por
ejemplo, le fue prohibido ensefiar en escuelas armenias, por lo que se vio obligado a
entrar al servicio ruso y lleg6 a ser director de una escuela provincial de Tiblis. Luego
organizé una escuela privada para instruccion de jovenes armenios (K. Sarafian, 1953;
281).

En el prélogo de su novela canénica Ybnp 3wjwuwnwlp (Heridas de Armenia), escrita
en 1841 pero publicada péstumamente en 1858, Apovian declaré su postura con las
siguientes palabras:

“Lnn Eh hdwunwd, np ghwpwn nL niph? (Gqdutp Jdhusgl EU uhwep Jdhwunpu thwyt,
pfundt Ehu: bug np wunwd Eh Ywd gnnud UhUgl EU hwnwinp, gnnugwé Yuwd huwnpwé
pwlbp Epl (...) fén'n hud wjunthGnl ingbwn Julgtu. |Ggnu pwg w ELGE, h'd puwnhp,
wghqg, h'd upnmh upptwl wqg: @n'n wpwdwpwlngpintl ghinbgnnp hpwl
hwdpjwnh hwdwnp gph, Gu® pn 4npws, 2dwpwé npnhl, ptg hwdwp:”®

“Recién supe que el krapar y otras lenguas hasta ahora habian encerrado el significado
de mis frases, estaban encadenadas. Todo lo que habia dicho o escrito hasta entonces
eran cosas robadas o artificiosas (...) jQue de ahora en adelante me llamen ignorante!
Mi lengua ya se ha soltado, mi selecto y querido pueblo, amado de mi corazén. Que el
gue sabe de logica escriba para su propia corporacion, yo, tu hijo perdido y turbado,

escribiré para ti”.

dbnp 3wwuwnwlh (Heridas de Armenia) fue la primera novela escrita con el registro
moderno. Pero ademas de la novedad artistica, el posicionamiento de Apovian refleja
un cambio estructural que se produjo en el campo intelectual armenio, ya que se estaba
ampliando el acceso de los armenio-parlantes a los textos escritos. A tal punto era asi
gue, por ejemplo, el P. H. Zohrabian juzgd util escribir en lengua vulgar su Historia de la
Biblia (Thorossian, 1959; 236). Esta popularizacion de las Letras armenias a la vez
desmonopolizé la practica literaria que durante siglos habia sido ejercida principalmente
en los claustros monacales. Y semejante efecto secularizador de la escritura literaria
estuvo en consonancia con el abandono de la percepcion que los armenios tenian de si
mismos como una comunidad solamente religiosa, pues se alejaban de aquella

cosmovision que fundaba la organizacién social a partir de un centro verticalista en el

48 Extraido el 02/06/2021 de www.wikisource.org/wiki/MGpp_Iwjwuwnwuh_- Iwnwpwpwl y
cotejado con una copia extraida de la biblioteca del monasterio de San Lazaro.
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gue, por medio de una lengua sagrada escrita en estrecha unién con la divinidad®, se
podia acceder a la Verdad ontoldgica. Por lo tanto, los letrados que anteriormente
ocupaban un rango estratégico en la jerarquia cosmogonica cuya cuspide era el Poder
ultraterrenal, fueron perdiendo control axiomético sobre la escritura y predominio en el
campo de poder.

Dichas circunstancias de secularizacion racionalista también contribuian al
afianzamiento del protonacionalismo armenio, ya que éste surgia por oposicion al
sistema cultural de comunidad religiosa que hasta entonces habia funcionado como un
marco de referencia que se daba por sentado (Anderson, 2016; 30).

No debe sorprender esta correlacion entre los cambios lingiisticos y los ideolédgicos ya
gue la forma linglistica siempre existe para el hablante sélo en el contexto de
enunciados especificos y por consiguiente existe Gnicamente en un contexto ideoldgico
determinado. Por lo tanto, la conducta enunciativa siempre esta llena de contenidos y
significados tomados de la ideologia (Voloshinov, 1976; 89).

En consecuencia, el registro oral, secular y mayoritario se convertiria en literario, por lo
gue los alcances de la Literatura se extenderian. Paralelamente, la textualidad literario-
religiosa dejaba de ser el Unico género consagrado.

Como resultado directo de ello, las imprentas que traducian al armenio obras extranjeras
y publicaban autores locales florecieron durante el siglo XIX. Estas iniciativas
estrecharon los vinculos entre Armeniay la intelectualidad europea. Lo cual produjo que
el Romanticismo cautivara a los escritores y lectores armenios de la época. Por ejemplo,
en 1852 se fundd la imprenta Dedeyan, la cual public6 durante tres décadas
aproximadamente doscientas obras del Romanticismo traducidas al armenio
(Bournoutian, 2003; 208). Ello facilité la influencia de autores como Walter Scott, John
Keats, J. W. Goethe, Alphonse de Lamartine y Alejandro Dumas sobre los escritores
armenios de la época.

Ademas, el desempefio que las imprentas tuvieron como multiplicadoras de libros
impresos permitio, segun K. Sarafian, la transmisién de “la luz que estaba encerrada en
los manuscritos armenios, olvidados desde el siglo XVI” (1953; 159).

En la misma etapa la cantidad de periédicos armenios se acrecenté notablemente®°. Ello
favorecié la depuracion del Ashjarhapar. Antes, los editores que abordaban temas tanto
politicos y teoldgicos como cientificos y literarios tenian la necesidad de “inventar

palabras y nuevas locuciones para llenar las lagunas del idioma a ese respecto”

49 Recuérdese que segun la tradicion el alfabeto armenio fue entregado por Dios mismo al
sacerdote Mesrob, a quien luego se nombré santo.

50 Segun lo investigado, el primer periédico armenio parece ser Aztarar (El Monitor), publicado
en la ciudad india de Madras, en 1794.
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(Thorossian, 1959; 240). El primer periédico que emple6é integramente la lengua
vernacula fue El Amanecer de Ararat (Bournoutian, 2003; 208), fundado en 1840 en
Esmirna. Hasta 1850 habian surgido en diversas ciudades una docena de diarios y
periédicos en armenio moderno, pero fue a partir de la segunda mitad del siglo XIX que
las publicaciones aumentaron en namero y calidad. Como muestra de ello considérese
gue solamente entre 1850 y 1860 se editaron otros veinticinco. Uno de los cuales fue el
del periddico Masis, surgido en 1852 y editado en Constantinopla por el escritor Garabed
Utudjian (1823-1904), quien asumio su direccion y redaccion durante treinta y dos afios.
En Masis también se publicaron traducciones, a la vez que ofrecié6 un gran aporte
desarrollando en sus articulos literarios una lengua y estilo periodisticos puestos al
alcance de todos. De esta manera, el publico lector estaria limitado cada vez menos a
un numero reducido de intelectuales, lo cual aceleraria la insercién en los asuntos
armenios de la mayoria de su poblacion.

Tanto la proliferacion de imprentas como la de peridédicos exponen el modo en que los
circuitos de difusion armenios se irian ampliando. La mayoria de periodistas y editores
sostuvieron sus proyectos sin expectativas de obtener beneficios monetarios. Su
finalidad era prestar un servicio a la causa nacional®®.

Finalmente, otro monopolio que durante este periodo se desarticuld fue el de la
educaciéon. Segun la Historia de la Educacion Armenia del ya citado Kevork Sarafian,
hasta el siglo XVIII los armenios y griegos de Constantinopla no podian tener escuelas
publicas elementales. Pero en 1789, el sultdn Selim Il dio su autorizaciéon para
instituirlas (1953; 223). A partir de entonces, el anhelo armenio de progresar mediante
la educacion encontré la posibilidad de realizarse. La primera escuela armenia de
Constantinopla se fund6 en 1790 por iniciativa de Shnork Amira, mientras que en las
provincias fue precursora la escuela de Esmirna, al abrir sus puertas en 1798
(Thorossian, 1959; 239).

Ademas, los laicos comenzaron a aumentar su participacién en la instruccién de la
juventud. Esta funcion, antes de la renovacion intelectual, era ejercida exclusivamente
por el clero.

Los monasterios habian funcionado como instituciones de ensefianza no sélo para

monjes sino también para nifios armenios (K. Sarafian, 1953; 229). El surgimiento y

51 Un ejemplo de ello fue el armenio doctor en politica econémica y filosofia Krikor Ardzruni.
Era hijo de un general del ejército ruso que luego ejercié como gobernador de Tiblis, por lo que
provenia de una familia prestigiosa y adinerada. Ardzruni fundé en 1872 el diario ¢ 2wl
(Labrador) de ideas y principios avanzados que influyé en toda una generacién de armenios
orientales. Segun Thorossian, “consagré a su diario su importante fortuna personal,
conforméandose en los Ultimos afios de su carrera con un tren de vida modesta” (1959; 297).
Ademas Ardzruni fue el mentor del novelista armenio Raffi.
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desarrollo del sistema educativo haria que los monasterios dejaran de funcionar como
centros de estudio para quienes no deseaban convertirse en cenobitas. También los
misioneros jesuitas y protestantes, gracias al amparo que recibian por el régimen de
capitulaciones, habian establecido lugares de ensefianza desempefiando una labor
considerable. Por ultimo, otra variante de educacion religiosa que se daba en la época
de escasa cantidad de escuelas ocurria a partir de los padres que confiaban la
instruccién de sus hijos a maestros particulares que por lo general eran los sacerdotes
locales.

Pero desde el siglo XIX los establecimientos escolares armenios tanto en Turquia como
en Rusia proliferaron. Y hacia 1870 habia colegios modernos hasta en los pequefios
pueblos (Thorossian, 1959; 208).

Esta situacion es determinante para comprender el reposicionamiento politico de los
armenios del siglo XIX, ya que las transformaciones educativas sefialadas tuvieron
incidencia directa en la proyeccién de mejoras sociales para los armenios. Los
egresados que habian emigrado a recibir estudios superiores a ltalia, sobre todo a
instancias de los mekhitaristas, y los que habian partido a Francia con el mismo objetivo
y habian presenciado los sucesos de 1830 y 1848, “al retornar trajeron consigo las ideas
de libertad, reforma e ilustracion” (K. Sarafian, 1953; 219). Ademas, estos universitarios
europeos que habian egresado originalmente de las escuelas armenias serian los
principales impulsores de la Asamblea Nacional Armenia y de la Constitucién por ella
sancionada. De modo que en la disputa interna del campo intelectual armenio se
establecerian relaciones de competencia entre los sectores conservadores y una
juventud letrada. Se tensionarian las posturas hacia la lengua a emplear o por la politica
a seguir. Los enunciados contestatarios del Movimiento Nacional irian encontrando en
el Ashjarhapar su mejor expresion cultural e ideoldgica. En un principio, transformadores
como Apovian sufrieron el recelo y la censura. Pero gradualmente, los representantes
de ideas progresistas irian desplazando de las posiciones de influencia a los
tradicionalistas. Ello, ademas de activar las luchas politicas por introducir reformas en
un Estado imperial teocrético, repercutio en el surgimiento de literatos innovadores como

Bedrds Turian.

IL.Il. Posicién de Turian en el campo intelectual y politico armenio.

De acuerdo con lo ya sefialado, el campo intelectual armenio de los primeros tres
cuartos del siglo XIX estuvo caracterizado por los reposicionamientos politicos

impulsados por las generaciones de armenios que habian comenzado a acceder a una
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educacién moderna y que fueron ganando espacios internos de influencia. Ello, lejos de
derivar en la anulacién del clero como actor social dinamico, si desarticuld su
exclusividad tanto en la conduccion politica como en la educacion y en la produccion
literaria. La indignacién por la situacion general y los anhelos de reformas impulsaron
una movilizacién que se iria masificando entre los armenios de las grandes urbes
gracias al efecto difusor de imprentas y periddicos que se multiplicaban y publicaban
textos en Ashjarhapar®? ampliando asi el acceso popular a los asuntos armenios.
Ademas de transmitir los ideales de transformacion social, a través de estos medios se
irfa instalando y propalando el Romanticismo como estética y cosmovision.

Si se recuerdan las condiciones histéricas que determinaron la estructuracion del campo
de poder turco-otomano durante el mismo periodo, y si se reconoce al campo intelectual
como incluido en un tipo especifico de campo politico que atribuye a su fraccién
intelectual y artistica una posicion determinada (Bourdieu, 2002; 99), se podra
comprender la relevancia de insertar a la obra de Bedrds Turidn en el sistema de
relaciones del que form6 parte social, cultural y politicamente. Sélo asi se podra
alumbrar su obra en plenitud, pues a través de los campos nombrados dialogé tanto con
su pueblo como con el poder hegemdnico. Como ya se aclard, la propuesta no es incurrir
en un determinismo automatico sino examinar el funcionamiento sistémico de un corpus
de poemas en el entramado de relaciones sociales al que pertenecio y dentro del cual
establecio didlogos tanto ideolégicos como estéticos, ya que, si se comprende que la
actividad intelectual esta determinada en estructura y funcién por el lugar que ocupa en
el interior del campo de poder (Bourdieu,2002; 106), no debe caerse en un debate en
torno a la falsa antinomia entre inmanencia textual o extratextualidad, pues los textos
siempre son ideoldgicos porque en ellos quedan registradas las condiciones sociales de
su produccion y, por lo tanto, alli prevalecen los intercambios entre los agentes sociales
en tensién y disputa que son parte de una obra y, subsiguientemente, deben ser
analizados.

Bedrés Turidn nacié el 20 de mayo de 1851 en el seno de una familia muy pobre de
Constantinopla. A la temprana edad de trece afios ya escribia poesia. Como pertenecié
a las generaciones de armenios que contaban con escuelas a las que concurrir, asistio
al seminario de Uskudar®®, donde tuvo como maestro a Hagop Baronian, un destacado

dramaturgo al que se considera el mayor satirico armenio. Su educacion fue exhaustiva,

52 Recuérdese que se trataba del registro que los armenios tradicionalmente no utilizaban para
la Literatura. Era hasta entonces la variante idiomética moderna de uso oral, secular y vulgar
para la comunicacién cotidiana.

53 Uskiidar es un distrito del lado asiatico de Constantinopla, ubicado junto al Bésforo. En el
Medioevo era conocido como Scutari.
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al punto de que a los siete afios ya habia leido los Evangelios, El Libro de los Salmos y
El Libro de las Lamentaciones de Krikor Narekatsi en armenio clasico. Mas tarde, bajo
la tutela de su profesor Srapion Tghlian (también dramaturgo), ley6 las obras de los
padres mekhitaristas Arsen Bagratuni y el mencionado Ghevond Alishan, asi como a la
Historia Armenia de Movsés Jorenatsi®*. A menudo lefa en la libreria de Galata®® las
ediciones de la congregacion mekhitarista de Venecia, incluyendo la revista académica
Bazmavep®® con sus traducciones serializadas en armenio de Shakespeare, Rousseau,
Lamartine y otros autores europeos. Ademas, Turian ley6 en armenio moderno oriental
los trabajos de los reformistas revolucionarios Raphael Patkanian® y Mikael
Nalbandian®8. (Russell, 2005; 6-7).

Por falta de recursos economicos Turidn debié interrumpir sus estudios en 1866.
Entonces se vio obligado a incursionar en diferentes oficios hasta que en 1869 le
encargaron una tragedia historica para ser representada en el Teatro Aziz, cuando la
situacién sociocultural armenia y la politica turco-otomana transitaban las tensiones ya
descritas. Aquel adolescente pobre y enfermizo presenté Artaxes, ElI Conquistador®® y
ello, aunque le significé un ingreso monetario demasiado escaso, lo inicié en el camino
de la popularidad. Turian llegé a componer once obras teatrales y particip6 actoralmente
en ellas. Sus dramas histéricos representados durante un momento en que los armenios
tenian avidez por su pasado legendario le valieron fama y reconocimiento a la vez que

lo identificaron con el espiritu de la época.

54 Movsés Jorenatsi es estimado como el padre de la Historia Armenia y una de las figuras
dominantes del siglo V al cual se considera Siglo de Oro de la Literatura Armenia.

55 Barrio del distrito de Beyoglu, en Constantinopla.

56 Esta revista académica fue fundada en 1843 por el arzobispo armenio Gabriel Aivazovsky
(Ayvazyan) y por Ghevond Alishan. Ademas de difundir articulos cientificos se dedicé a la
Causa Armenia y posteriormente abordé el Genocidio. Continta publicAndose en la actualidad
y contribuyendo a la armenologia.

57 Raphael Patkanian (1830-1892) fue un poeta, novelista, editor y profesor armenio oriundo de
Nor Nakhichevan (sur de Rusia, ciudad fundada por armenios de Crimea). Utiliz6 el seudonimo
de Kamar-Kativa. Sus cantos nacionales le valieron gran popularidad.

58 Mikael Nalbandian (1829-1866) fue un poeta, escritor y periodista armenio de gran influencia
durante el siglo XIX. Tal como se mencioné en el estado de la cuestion de la presente
investigacién, por su actividad intelectual a favor de la liberacion armenia fue perseguido y
encarcelado por el gobierno zarista. Murié de tuberculosis en una prision de Kamishin, a 800
km de Moscu.

59 Artaxes o Ardashés fue Rey de la Gran Armenia arsacida. A partir de él Roma y Partia
reconocieron a Armenia como Estado soberano. Goberné entre 188/189 a. C. hasta 160/159 a.
C. Extendio sus territorios anexando regiones habitadas por medos, albaneses caucasicos y
georgianos (Bournoutian, 2003:31).
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Habia adquirido durante sus estudios un dominio de la lengua francesa que le permitié
leer a Hugo, Lamartine y De Musset y realizar algunas traducciones de obras
pertenecientes al Romanticismo. Estas influencias también hicieron de Turian un poeta
roméantico que compuso en Ashjarhapar.

La juventud llena de privaciones y su febril actividad literaria lo fueron desgastando hasta
gue, segun el padre mekhitarista Mesrobio Gianascian, en junio de 1871 sintié los
primeros sintomas de la tuberculosis (1963; 348). El 22 de enero de 1872 murid sin
haber llegado a cumplir veintitn afos.

Al tratarse de la vida vertiginosa de un romantico que compuso varios poemas intimistas,
puede caerse en la tendencia de explorar la personalidad de Turidn para hallar en ésta
las justificaciones de sus textos, pues durante el Romanticismo la vida misma del autor
pasa a considerarse una pieza artistica y merecedora de tratamiento literario. Pero lejos
de pretender un analisis biografico de sus poemas, se han expuesto algunos aspectos
de su breve vida a fin de comprender el sistema de relaciones que definieron su posicion
tanto en la intelectualidad armenia como en el Estado turco-otomano del siglo XIX. Este
dramaturgo, actor y poeta armenio, de clase baja y que recibié educacion institucional
desde los cuatro afios, pertenecio a los artistas armenios que anhelaron la liberacion de
su pueblo y en funcién de ello produjo obras romanticas en lengua moderna que
buscaron examinar el pasado, producir nominalmente un armenio nuevo y afirmar la
necesidad de reformas sociales. El corpus de poemas seleccionados para esta
investigacion®® busca dar cuenta del modo en que estuvieron estructuradas esas

relaciones de competencia y conflicto.

En el poema “Gupuwuwjhl Ytuwgu Jte” (“En la primavera de mi vida”), que Turian
compuso en 1864, es decir a la edad de 13 afios®?, se puede observar la confluencia de
algunos principios que caracterizarian su posterior obra: correlacion entre individuo y

naturaleza, sensibilidad cruda y reflexiones dedicadas a su nacion:

60 Este corpus fue elaborado a partir de los poemas de Turian reunidos en la edicion bilingle de
James R. Russell (2005), publicada por Harvard University Press bajo el titulo Bosphorus
Night. The complete Lyric Poems of Bedros Tourian. Ademas los poemas fueron cotejados con
la edicion integramente en armenio de 1981 titulada Mtwpnu nLpywl: Gpytin (Bedrds Turian.
Obras).

61 Paruyr Sevak menciona que el manuscrito de este poema, acaso el primero de Turian, fue
conservado durante afios por Hovhannes Janfesjian gran amigo del poeta. Es muy posible que
su autor no haya querido preservarlo. Arshag Chabonian, que conocio y entrevistd a Janfesjian,
lo copié a mano para incluirlo en el estudio sobre Turian que publicé en 1894. A partir de
entonces aparecio en varias colecciones, pero se desconoce el destino del manuscrito original.
Por otro lado, este poema carecia de titulo, de modo que por convencion se lo identifica
mediante su primer verso.
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“Ut, np inpdwy Gpunhu quipniy,
SwnynLup, dwpgbtpl wi qupn Unphu
Gy Jwpnywjhu yGh upntpniu
Ncuni)g uhptp gGnUu nL pwphl,

“Aquél, que le dio primavera a mi tierra,
también las flores y prados que la adornan
y a los nobles corazones humanos
ensefié a amar lo bello y lo bueno,

¢ Por qué es posible que bata con el viento

hugn®L wnnynp funpuuwhwnp

Ypub dwnyniup ntnwthprhre,

hUsn°L wpnynp Lw uhpwhwp
Uppwintpl gbinnt wpunwuynp Jhawn:”

las flores jovenes?,

Si se recurre nuevamente al diccionario de Tekeyan, se comprendera que el término
“Gnynhn”, empleado en el primer verso citado con el pronombre posesivo enclitico “u”,
refiere tanto al concepto de “planeta Tierra” como al de “territorio nacional” (Sin fecha;
195). A través de este ultimo sentido se puede observar el paralelismo que establece el
Yo Lirico entre su amor juvenil y su nacion: ambos tienen origen divino y por la divinidad
también perecen. El amor florece para marchitarse joven como las flores recién crecidas
de Armenia son batidas por el viento. Ello genera angustia e incomprensién ante “El”,
ante “Aquél”, ante ese Dios que permite o provoca el sufrimiento de sus creaciones.
Sabido es que el joven Turian fue severamente reprendido por escribir un poema tan
pecaminoso. Incluso le prohibieron que continuara componiendo, prohibicién que por
supuesto fue desoida.

El investigador, traductor y profesor de Estudios Armenios de la Universidad de Harvard,
James Rusell, asegurd que aqui se presagia un Iéxico de Turian que posteriormente sera
mejor establecido (2005; 52). Ademas, aunque aquel poeta de trece afios todavia no
habia enfermado de tuberculosis, ya reflexionaba sobre la muerte temprana y las ironias
del destino, por lo que el poema es notable tanto por exponer la precocidad de su autor
como por la prefiguraciéon de sus procedimientos romanticos y por el presentimiento de
su fallecimiento prematuro.

Al respecto del Romanticismo vale comentar que gran cantidad de bibliografia
desarrollada para su andlisis se ocupa de la vision europea de este fenébmeno. Ademas
un porcentaje considerable de estudios argentinos hicieron lo propio para examinar a la
Generacion del 37. Lo cierto es que los factores culturales generales que estos estudios
encontraron en sus respectivos espacios de andlisis pueden hallarse también en el
campo intelectual armenio de mediados del siglo XIX: euforia o decepcién por las
revoluciones de Francia como posibilidades de abolir los privilegios feudo-monarquicos,

la estratificacion social puesta en crisis, ideologias en conflicto, oposicion entre

62 Poema completo en el anexo, pagina 168.
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facciones conservadoras e innovadoras y, sobre todo, una transformacién radical en
todos los Ordenes a partir de la revaloracion de lo subjetivo. La perspectiva romantica
ubicaba al individuo estrecha y organicamente ligado a la naturaleza y en busqueda de
una Verdad asociada a la experiencia particular y al ejercicio de la imaginacion, es decir,
un concepto mas libre que el del lluminismo que lo antecedié. No obstante los puntos
en comudn, se pueden reconocer, a través de la obra de Turidn, cudles fueron las
caracteristicas que tuvieron mayor especificidad en la poesia armenia, pues el
Romanticismo experimentd manifestaciones peculiares segun la region y el momento
historico que atravesaba. Para los intelectuales armenios del Imperio Turco-Otomano
de la época que aqui se investiga repercutid en la exaltaciéon de la libertad, el
inconformismo por la situacion del presente y un entusiasmo progresista que no siempre
tuvo conciencia de las fuerzas verdaderas que mueven los acontecimientos de la historia
(Hauser, 1968; 348). Para Turian signific6 el desarrollo de su sensibilidad y el
establecimiento de una relacion organica entre sus enunciaciones politicas y literarias,
dado que ambas resultaban de una ideologia que buscoé reafirmar en la poesia.

Por ejemplo en su poema “bd gwdp” (“Mi dolor”) el Yo Lirico enumera una serie de
situaciones tormentosas frente a las cuales cualquiera sentiria dolor, como la pérdida
de la juventud: “Swdph’l dwnhy hwuwyh JtGe” (“mientras se marchita la flor en mi
edad”); la soledad: “26pd hwdpnipny Up nbn $'wjpwé” (“Que un célido beso adn no
me haya quemado.”); la difamacién: “lwqUuh’| hjnLnhu dncp-wlncup,”, (“Que pongan
mal nombre en mi hogar”) o la proximidad de la muerte: “[wuggtgnLut’| hnnt pwnpahu”
(“y descanse sobre una almohada de tierra”), “Gnyt’L uw gnLpn hnnwynoywnp” (“abrace
este tumulo frio”), “Llgk| hnnt yGpdwyh twy,” (“para dormir bajo un manto de tierra,”).
Pero inmediatamente este enunciador afirma que “N°h, sE£ wjluswih gwy hud hwdwnp:”
(“joh!, no es tanto dolor para mi.”). Ninguna de esas razones le genera dolor hasta que

en la ultima estrofa sentencia:

“[Wbg Jwpnynrpywu JGY nuwnp gnu’ “iUna pobre rama tullida de la humanidad
w)ptUhp Up nLupd pp2ywn, es mi desafortunada patrial,
QoqUwd wunp® UbnUp’l wllipwl, morir sin sentido y no ayudarla,
N°h, w’ju, £ unuy gwy hud hwdwn:” joh!, sélo esto es dolor para mi.”3

Este poema, escrito apenas unas semanas antes del fallecimiento de su autor, expresa
tanto la intimidad de un sujeto romantico como la preocupacién politica por el estado en

gue su patria se encontraba. El infortunio de Armenia esta equiparado al dolor por morir

63 Poema completo en el anexo, pagina 182.
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sin poder ayudarla. La desgracia del sujeto es la desgracia de su nacion. Ello se debe a
gue el Romanticismo representaba una estética de caucion para el particularismo tanto
de los sujetos como de los pueblos. Es que el pensamiento de la época reconocia a las
naciones como sujetos histéricos que debian dirigir su propio destino. La reafirmacion
de la libertad individual estaba en relacion directa con la reafirmacion de la
autodeterminacion de los pueblos. Por eso, para expresar la situacion armenia como
“6q Jwpnynipjwl JGY nuwinp gnu” (Una pobre rama tullida de la humanidad) Turian
primero reafirma el estado emocional del Yo Lirico, del individuo, para luego llegar al
escenario nacional y establecer la correlacion. No emplea un camino argumentativo de
racionalismo puro para acceder y referir la realidad armenia sino que recurre a la
dimensién emotiva. Sin embargo, seria incorrecto sostener que hay una concurrencia
ideolégica menor en este poema.

Muchos historiadores de la literatura armenia consultados apenas se quedaron con una
interpretacion sentimentalista de Turian, es decir, el tratamiento que ofrecieron de sus
poemas fue realizado solamente a partir de las afluencias emocionales del autor. Y
ciertamente las hubo, pero restringirse a eso es ofrecer una mirada sesgada de la obra.
Un abordaje mas completo y significativo resulta a partir de entender esas
reafirmaciones subjetivas como recursos estéticos que juegan un papel sistémico junto
a otros recursos y que se estructuraron tanto a partir de la posicién ocupada por Turian
en los campos de poder e intelectual de su época, como de los didlogos que establecio
con los actores que construyeron la hegemonia discursiva de la época.

Por ejemplo, “bU guiyp” (“Mi dolor”) es un poema compuesto en seis estrofas de cuatro
versos octosilabos cada una. La estructura medida se equilibra ain més con la
repeticion del cuarto verso de las cinco primeras estrofas: “M'h, s£ wuswih guy hua
hwdwn:” (joh!, no es tanto dolor para mi). Pero el poema se cierra con un verso final
en el que, sin alterar la condicion de octosilabo, aquel verso reiterativo modifica algunas
palabras para marcar el contrapunto semantico: “N°h, w’ju, £ unuly gwy hua hwdwn:”
(joh!, sélo esto es dolor para mi).

Aqui puede reconocerse lo que Williams Wordsworth afirmé en su prefacio de Lyrical
Ballads, paratexto que habitualmente se reconoce como un manifiesto del
Romanticismo inglés: “I have said that Poetry is the spontaneus over flow of powerfull
feelings: it takes its origin from emotion recollected in tranquility”. (1988; 85-86)

Los versos de Turian tienen origen en el flujo de su memorable sensibilidad, pero ésta
fue recogida y elaborada en la tranquilidad intelectual que le permitié desarrollar una
métrica prolija para sentenciar que no habra mayor dolor para un armenio que morir sin

servir a la causa nacional y sin alcanzar la libertad. Pero més alla del ejemplo citado,
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cabe remarcar que la principal elaboracién que Turian realizé sobre sus emociones fue
valerse de ellas para el ordenamiento de una ingenieria enunciativa que confrontaba
con los discursos hegemonicos y conservadores. Por lo que debera reconocerse que el
arte puesto al servicio del Movimiento Nacional observado en este poema no fue una
rareza en Turidn. Aunque generalmente se lo analice segun su biografia o sus
testimonios emocionales, se puede aseverar que los textos seleccionados para esta
investigacién conforman un corpus contestatario que el autor destind, con diferentes
niveles de artificios literarios, al tratamiento de la situacién armenia.

A proposito de ello, 1869 fue un afio politicamente significativo para los armenios. Los
amiras y el clero conservador perdian poder sobre el pueblo. La Asamblea Nacional
habia logrado funcionar de manera democrética dentro de un Imperio dinastico y
teocratico. Ademas, el 4 de septiembre se nombré Patriarca de Constantinopla® a
Mgrdich Jrimian, un sacerdote progresista oriundo de Van®® que habia fundado escuelas
y periodicos y que participaba activamente tanto de la renovacion intelectual como de la
accion politica a favor de las reformas que necesitaban los armenios. En dialogo con
esta situacion Turian compuso los poemas “h ywwnphwppwywU puwnpnienct UWJGL.
Rwjphyhu” (“Sobre la eleccion al patriarcado de Monsefior Padrecito”), “b
nhdwynpnip ntt UJGU. wjphyhU” (“Sobre la bienvenida a Monsefior Padrecito”) y
“[Quynphyu hwyng” (“El Padrecito de los armenios”).

El clima era esperanzador para los armenios movilizados de Constantinopla, quienes
veian a Jrimian como un jefe espiritual capaz de promover la superacion de las
antinomias internas entre conservadores y progresistas a la vez que un incorruptible
lider que encabezaria las luchas politicas para lograr las ansiadas reformas sociales en
el Imperio. Jrimian llegaba desde el corazén de la Armenia Histérica, de las poblaciones
armenias mas populares y sometidas. Muchos politicos y asambleistas no conocian en
profundidad mas que la realidad armenia urbana mientras que sobre los armenios

orientales campesinos y montafieses apenas comprendian aspectos generales de su

64 Los Patriarcas son los jefes espirituales de la Iglesia Apostélica Armenia. El Patriarcado
Armenio de Constantinopla es una sede de esta Iglesia que ademas cumplia un rol sumamente
politico. En aquel entonces tenia trato con el Sultan en representacion de los intereses
armenios, por lo que con su asuncion Jrimian se convertia en un reconocido lider politico para
asuntos de Estado. Su firme posicion en defensa de los armenios, sobre todo de los
campesinos orientales entre los cuales él habia crecido, provoc6 que lo presionaran hasta
hacerlo renunciar. Pero ni su vida pastoral ni politica terminarian entonces. En el capitulo III. I.
de esta tesis se retomara la figura del lider al que el pueblo armenio bautizé como “Iwjphy”
(“Padrecito”).

85 Provincia historica armenia ubicada en el este del Imperio. En estas regiones orientales era
donde mayor explotacion y represion se desplegaba sobre los armenios.
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cotidianidad. Jrimian arribaba también para equilibrar esa situacion, por lo que las
expectativas fueron tan grandes que el joven Turian sinti6 la necesidad de expresarlas
poéticamente y dialogar con aquel contexto historico e ideoldgico.

El 2 de octubre de 1869, en el nimero 21 del periédico Retofio de Avarair, se publico
por primera vez “b wwwphwppwywl puwnpniyntt UJGU. IwjphyhU” (“Sobre la
eleccion al patriarcado de Monsefior Padrecito”) con tantos errores de imprenta que
cuatro dias después el mismo periddico debi6é publicar una carta de Turian dirigida al
editor donde se realizaban las debidas correcciones (Russell, 2005; 91). Las posteriores
ediciones de este poema incorporan las enmiendas de dicha carta.

La primera estrofa expone el arribo esperanzador de una voz reivindicatoria:

“UJb ugwih ult ult Undjwg Gkl “Mas alla de esos lugubres y negros cipreses
Up2winLjuhl 2nne Utgh «Ln°Lu» Juybuntl, los rayos del amanecer nos anuncian noticias de ‘luz’,
funLubg fuwywnl, thnnthnnt |hyu wpluncu la oscuridad huy®é, brilla la luz del sol
Rwjng Ywnuhn Jwpgwg uwnnuin uwpGpncl. sobre las praderas armenias enrojecidas entre montafias heladas;
®dplwwnwywg Upphl funpptlu Yniqu dwju— Desde la oscuridad profunda de las ruinas llega una voz-
Rwjbn, Fwytp, nbn Rwjwuwnwl s ynpdwl...” jArmenios! jArmenios! jArmenia aun no esta destruidal...” 66

Con Jrimian llegaba la luz que haria huir la oscuridad que durante siglos se habia cernido
sobre los armenios. Y su convocatoria respondia a la ebullicién politica que este pueblo
experimentaba por primera vez en siglos. Pero acaso o mas subversivo de estos versos
sea que en un momento de endurecimiento por parte del Estado imperial frente a las
reformas reclamadas por los armenios, Turian empleo abiertamente el término
“[Quijwuwnwl” (“Armenia”), lo cual generaba aversiones en los sectores reaccionarios
turcos que negaban la existencia de tal lugar en su Imperio. Sin embargo, el Yo Lirico
asegura que una voz (la de Jrimian) llega desde las ruinas de esa patria para afirmar
que “ntn Iwjwuwnwl $E° Yynpdwl” (“Armenia aun no esta destruida”). Ademas al
utilizar la expresion “3wjng ywpJdhp dwpquwg” (“praderas armenias enrojecidas”) se
remarca tanto la propiedad armenia sobre el territorio como la sangre que vertieron en
éste sus legitimos duefios.

A pesar de las urgencias libertarias, los procedimientos postulados no se vinculaban a
la fuerza sino a la hermandad y el amor. Sobre ello este poema afirma que el Padrecito
“wjp uhpnn 3w’ Ju £ wjl” (“Es un armenio que ama a los armenios”). A continuacion
se lo describe como intelectual pero también como un peregrino que acude donde haya

un armenio para asistirlo y unirlo a sus hermanos:

66 Poema completo en el anexo, pagina 175.
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“Lu ghotipJut htwn wqq unljug nt juguy, “El de noche sobre la nacion reflexiono y lloro,

G wplinih upjupwug htn Ypwl nupdwd, y con las flechas del sol se convirtié en fuego,
znnung plny dhow upjuguy Zuljupul, con las alas del viento siempre vol6 hacia los armenios,
Shgqphuh htwn pppotg wtpp nipuljut. con las ruinas tristes mojadas por el Tigris;
Zuywuwnwlh, Enpuypnipjut uhpwhwp Amante de Armenia y de la hermandad
«zm']» gnstny onipphpl qut qujuhwp: gritando “jarmenio!” sus labios palidecieron.

(--r) (..))

‘Lw hpunn thp, wquunnipyn 1t gnskg hup,
®nonin nt funtip nnplipt ubwnkg nip 2wy Jup,
Nip np 2wy jup obpd hwdpnipkg tw wytc hnnl,
Nip 2wy oliskg hwnws b hmp nplkg hnb.
Pngupnnhy Zuyk h Zwy bw ppowy,
Zupuws, guy, nuy ubpb ubnylnt shkqub pun:”

El grit6 por el derecho vy la libertad incesantemente,
los pies cansados y polvorientos lanzé donde habia un armenio,
donde habia un armenio él besé calidamente la tierra,
donde un armenio respird, hacia alli envié un suspiro de fuego;
De armenio a armenio llameante vold,
golpe, dolor, conspiracién no alcanzaron para sofocar el amor.”

Su infatigable labor pastoral y politica exponia el desempefio de los armenios que se
estaban movilizando pacificamente a la vez que se convertia en modelo para que los

amirds dejaran de priorizar sus privilegios materiales en detrimento del Movimiento

Nacional:
“Wu hwyywqlp gnLubp uncp, “Pertenece a la estirpe de Haig y no tiene espada,
Uyl YnLpdU nLubp 3wy, fuws, hnep. pero en el pecho tiene armenio, cruz y fuego;
up hwalbp ubp b gpgywy, Viste amor y harapos,
Lw gn'Lp nLubp, n’s ppuwly:” él tiene misericordia, no dinero.”

Turian se preocup6 por dejar en claro el método exclusivamente politico de los armenios
movilizados. El rechazo al levantamiento armado para ganar la libertad como lo habian
hecho los griegos o lo impulsaban en los Balcanes se debia tanto a una conviccién como
a la certeza de que un poema que postulara la rebelion beligerante jamas podria superar
la censura ni el autor evitaria pagar con sangre su insolencia. Pero tampoco los
armenios estaban dispuestos a leer un texto asi, pues los dominaba el convencimiento

de que seria la unién y organizacion lo que los reivindicaria:

“wny ¢’6u Jtgh Upqwy L unLp nL Jwnnn. “No necesitamos lanza, espada ni pélvora;
hpwdniuph, uhpn, [nLun Gup wpnu. Derechos, amor y luz anhelamos;

EnpwjpnLeyw U 3wl Yn htlunt, n’s pwah, El armenio confia en la fraternidad, no en la corona,
Pnlt dtinptl, np 2nLls wnlt U hngh.” sujeta su mano, y que el alma tome aliento”.

Y como si faltaran aclaraciones de las intenciones armenias pacificas, en la dltima
estrofa el Yo Lirico asegura que deben olvidarse los viejos golpes y no conservar

rencores que los apartasen del camino fraterno. Pareceria que esa memoria tan
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impulsora de la militancia armenia en aquella época estuviera dispuesta a conservar su
antigua grandeza y a suprimir las heridas producidas por los conquistadores, las cuales

guedarian superadas con la igualdad social que se alcanzaria:

"By wyp UnnUw hwjlwql htp “Y también que la estirpe de Haig olvide
2hU hwpjwdséubpu nL funp yepp.” viejos golpes y profundas heridas”

Esta interpretacion que los armenios hicieron sobre la sociedad en que vivian se iria
refutando con el correr de los afios, pero durante la época de Turidn existio la plena
confianza en el método politico y pacifico para la redencién social. Tal es asi que las

mismas posturas se expresan en “b nhdwynpnigyntt UdEU. IwyphyhU” (“Sobre la

bienvenida a Monsefior Padrecito”):

“N’g, pnLn ¢'E” dGnpl, w)l fuwg prutn wpntu, “No, no es una espada en su mano, sino cruz lo que sujeta,

Qp guijntp wspbl wWliptn, w)l ub’n, gn'Le. rayos no brillan en sus ojos, sino amor, compasion;

Mnnw wllt enipn:” De alli que tiembla el kurdo.”¢”

Como ya se sefald, los armenios del Bésforo aguardaron la llegada de Jrimian
sumamente esperanzados. El Padrecito habia realizado investigaciones, remitido
informes y efectuado denuncias presionando a las autoridades turcas provinciales para

que intervinieran en defensa de las victimas armenias de la depredacion kurda:

“Lw Jbp 3wy Gnpwpg wpgniupu £ pwybp, “El ha expiado las lagrimas de nuestros hermanos armenios,
8nLjg Yninw dtgh wpyncu no wybp,” nos muestra montones de sangre y ruina,”

Su reputacién entusiasmaba a aquellos que desde la ciudad confiaban en que a través
de la accidn politica lograrian reformas en todo el Imperio. Por lo que cuando le llegd su
nombramiento y Jrimian se embarcd en el puerto de Trebisonda®® para arribar a
Constantinopla, Turian, al igual que otros armenios de esta urbe, aguardaba la llegada

de quien consideraba un auténtico enemigo de la explotacién oriental kurda:

“Lw Yngw Iwyng Ywpdhp dwpgbint, “El viene de los prados armenios rojos,
Uguwuwnbg enntu htg 3w) gtphubp, libero del kurdo al pobre armenio esclavizado,
tuws wthwjnnd Up ywudwgwy hwnpnn, con una cruz de madera glorificado victorioso,

67 Poema completo en el anexo, pagina 177.

%8Trebisonda es una ciudad de la actual Turquia ubicada en la costa sureste del Mar Negro.

58



3ugtignig h Iwju wquwnncejwl thnn, toco la trompeta de la libertad en Armenia;
Stub’p, pnLpd hwabin, wpstu hup nhwy, iMirad, habitos de trapo! Parece un cadaver,

pLng uhnmh E LIDnLuLI:n pero su corazon es fuego.

En este poema, al igual que en el anterior, se insiste tanto en nombrar “armenios” y
ensangrentados a los territorios conquistados por los turco-otomanos, como en la
austeridad del lider que llegaba para servir de ejemplo a los amiras. Turidn considero
gue entorno a Jrimian podria realizarse la unién de los armenios dispersos en diferentes
imperios al igual que el encuentro entre aquellos politicamente enfrentados. Habia

llegado el momento de trabajar juntos por la nacion armenia:

“Bppwlp hp 2nLpgn, 3wt n wpunwws, “iReunamonos a su alrededor, armenios exiliados!
Qn fuwptn, Jwwnltp bw Utg onwnwg, El no nos engafo ni entregd al extranjero,
Qp upntip nuyh, thwep Nt Jwwn dwpnhl, no ama oro, gloria ni gente mala,

uwiynil £ 3wphy:” es el Padrecito del armenio.”

El pensamiento de que Jrimian representaba la posibilidad de fortalecer la hermandad

de los armenios también esta presente en “wjnphyu hwjyng” (“El Padrecito de los

armenios”):
“8ngn’Lp gnuwyn, Ywjtpl uwlst” ywpnuin Jh' “Golpea tu cayado, llama a los armenios a pastar
Rwn hnwn Uh: como un rebafio junto.
() (...)
Unwé pjncpwdnn’ nbr nnt Ywbgkghn, AUn llamaste reuniendo miriadas,
yw'l, $’t'ghp estan, sin dispersarse.
(.) ()
£t'q fuunnt Fwyl wpn, wdpnfu wdpnfu §'E, El armenio te busca ahora, no es una multitud u otra,
Udpnng t.” unanimidad es;”%°

Jrimian lograba aquella unanimidad armenia como alternativa efectiva frente la
hegemonia cultural y solamente sobre esa base los armenios alcanzarian la tan ansiada
libertad:

“OnLpw’, hnwwb’'n, uhpnn hwp wqwwn® “iApura, sumo pastor! Amante siempre del libre
Rwpwquin, auténtico,
() (...)
Swlytp wnyntunn Ynepd dbp pwith wehup, Las garras ensangrentadas sacudamos de nuestra ubre,
(..) (--)

69 Poema completo en el anexo, pagina 178.
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®nnthnnhU nwipwntin, wquwn wrutUp pw)j, iQue los campos se ondeen, demos libres un paso!

(..) (...)

— Bu Jupnwn BU Juwn upinhg, &tnptiph, -Anhelo corazén y manos inflamados,
atp gbph tus cautivos
Enpwppl wquwwnk’,” hermanos para liberar”

El nombramiento del Padrecito Jrimian como Patriarca de Constantinopla significé la
consagracion de un nuevo tipo de representante armenio para recuperar la naciéon
perdida:

“Byn’, hndyt” utq, uhpwén, wgquub’n, “iVen! jPastoréanos, amado patriota!

Uqq w'u En:” Esta era una nacién.

Otra situacién a la que Turian consideré merecedora de sus versos fue el aniversario de
la Constituciéon Armenia’. En 1870 escribié su poema “Lywq E tnwptnwpah wqgwjhu
uwhdwlwnpnpjwl” (“Canto por el aniversario de la Constitucién Nacional”) en el que

comienza refiriendo una vez mas a la estirpe de Haig y el derramamiento de su sangre:

“Mwuwnntn GU 3wjng nw2wntpl wpynLunw, “Despedazados estan los ensangrentados campos armenios,

3wjluql hpuwihg Ypdwiup Yujptl ynunt,” mientras los restos de la estirpe del coloso Haig se ponen de pie,”’t

Turidn no solamente alude a la Constitucion e indirectamente a la Asamblea como
exponentes de la autonomia armenia, sino que ademas emplea la expresién “3uwjng
nwpwntpl” (los campos armenios), es decir, una vez mas se enuncia la propiedad
armenia sobre el territorio, que aunque despedazado y ensangrentado, no deja de
pertenecer a la estirpe de Haig. Asimismo, el empleo recurrente del término
“[Quuwunnwl”  (“Armenia”) continuaba generando resquemores en los sectores
conservadores turcos. Algunos afos después, el Gran Visir Kiamil Pasha advertiria que
“No sélo no reconocemos la existencia del concepto de Armenia, sino que debemos
destrozar las mandibulas que pronuncien esa denominacion” (Ohanian, 1975; 299). A

pesar de las amenazas permanentes, el Yo lirico asegura que su nacion todavia vivia:

70 Segun James R. Rusell, el 24 de mayo de 1860 fue aceptado por el Patriarca del momento
un borrador de la Constitucién para el autogobierno comunal y ratificada por la Sublime Puerta
finalmente el 17 de marzo de 1863 (Rusell, 2005; 132).

1 Poema completo en el anexo, pagina 180.
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“[qujwunwlp ntn nng £° “iLa Armenia todavia estéa viva
@b 3wl Uhow 3wp Yuiligh:” si el armenio siempre se llama armenio!

Como también puede observarse en estos versos, se trata de un poema a través del
cual el Yo Lirico llama a asumir la condicion de armenios al punto de que en el dueto
final sentencia:

“Up nwnwwh® Iwjptuhg, “sufre la Patria,

Ywd 3w’ pudhlp Ywd UtnUhlp:” 0 nos llamamos armenios o morimos.”

Nombrar a Armenia y reafirmarse como armenios resultaban actos tanto de
reivindicacién como de creacion, si se tiene en cuenta que la lucha por la denominacién
es una lucha por la capacidad de enunciar e instalar significados. Ademas, si “Los restos
de la estirpe del coloso Haig se ponen de pie” se estaba asi recuperando e instalando
un pasado glorioso que el poder negaba.

Pero dicha reafirmacion no tendia a la enemistad con otros otomanos, sino que llamaba

a la unién de todos los armenios:

“UbL JGwn jwithniuun G hugh, “si se escucha tu voz,
3tp 3wyl Gnpwynl Yp Yuligh:” el armenio sufrido a su hermano llama.

El Yo Lirico se ocupa de remarcar que esa union estaba fundada en el amor glorioso y

no en el odio:

“Pwdwyp hugbghu' n's ul pUunwung, “copas sonaron, no cafién negro,

2jnLubguili wdwnp nwihlywg uhpwhnn,” tejieron un arco amoroso de laurel;”

También la siguiente cita expone el vinculo emotivo sobre el que se construia la

fraternidad de la nacién:

“Wb2win wipgnLup pwhtl uwnp Uwujwg uwphU’ “amenas lagrimas derraman los hielos del monte Masis
Enp 3wjbp wulbug hpwpnt thwph.” cuando los armenios se abrazan leales unos a otros;”

El llamado politico a la hermandad y al amor era el clamor romantico de una generacion

gue confiaba en los métodos pacificos de reforma social:
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“CupU b Fwyl quyu ulsh, “Dicen que el armenio lo llama,
Ut°n E, Un&jwg |ny dwjl skE:” es amor, no es so6lo voz del ciprés.”

Turian consider6 que Asamblea y Constitucidn eran instrumentos que podian emplearse
para la liberaciéon de los armenios’?, pero ello resultaria sélo si primero servian para la
unién de su pueblo, por lo que la hermandad armenia significd una de las principales
preocupaciones del poeta. Por ello en 1869 escribié “Uhptgt’p q'Uhdjwlu” (“Amaos
los unos a los otros”), un poema en el que problematizé el abismo que separaba el
significado de esa frase biblica (el nuevo mandamiento que Cristo ensefié segin Juan
13:34) y la realidad que observaba, donde religibn y cuestiones clasistas habian

enfrentado a los seres humanos:

“"QGputdwuhU hgunn hpG2unwyu nwywhwn, “iDescendiendo al Getsemani el angel palido,

Np gtn, dwnhy, wpgniup nL thwnp sp Swlsbwp’ gue no conocié belleza, flores, lAgrimas ni esplendor!
Lnpw gnipun gngl winpwiinp unuy Yputhnthh, Sélo en su brazo frio el pobre se consuela,
Bnfull nL tnplwlly Wwwnwlhu dtg Ypywl dh. rico y pobre en el sudario son uno;

Hwjswyuwpl pb UppplsGU Unpphlutn Aunque tormentas y relampagos rujan

6t «upnbigt’p a’hnwin», htipl hnu ¢&U uhntin:” ‘jamaos los unos a los otros!’, al miserable aqui no aman.””3
El angel pélido es indiferente a todos los privilegios que en vida puedan marcar la

diferencia entre un ser humano y otro, por lo que son iguales ante la muerte el rico y el

pobre. Sin embargo eso no alcanza para que el amor reine entre los hombres. Al

miserable nadie ama. Esta referencia a los amirds armenios que olvidaban las

desgracias de sus compatriotas desafortunados es lo que ante todo debia superarse

para alcanzar luego la liberacion nacional. Por lo que se puede sostener que la

pe