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Introduccion

En las calles de Buenos Aires, cada vez mas ambientadas y preparadas para
el turismo pueden verse locales que ponen en su vidriera elementos “tipicos” de
nuestro pais. Alli se mezclan ponchos, mates, boleadoras, bombachas de gaucho,
etc. Mediante de esta escenografia observamos como se vende y consume “nuestra
identidad” como algo homogéneo, exdtico y de amplio alcance, simbolizando
dichos objetos la “argentinidad”.

Cuando comenzamos a interrogarnos sobre “nuestra” “identidad nacional”
alla por el afio 2002, observamos que si bien la misma, figurada en los elementos
mencionados mas arriba, no era fepresentaﬁva para nosotros ni para muchos otros
grupos, contenia en su interior un conjunto de valores y simbolos que habian sido
aprendidos a lo largo de nuestra vida.

El momento en que nos acercamos a la teméatica fue luego de la crisis que -
~ eclosiono6 a fines de 2001. Asi comenz6 a llamarnos la atencién que en ese contexto
resurgian determinados fenémenos que focalizaban en la valoraciéon de “nuestra
identidad nacional”. El afio 2002, fue el escenario para un nuevo mundial de fatbol
y las publicidades de television mostraban banderas y slogans que hacfan
referencia a nuestra identidad como argentinos. Una de estas exhibia a diferentes
personas flameando la bandera argentina desde Buenos Aires a Ushuaia y de
Ushuaia a La Quiaca, asi se ponia en evidencia que mas alla de las diferencias,
todos “somos argentinos” y esta idea se materializaba en un mismo simbolo: la
bandera nacional. |

En dicho contexto se puso en discusion el sistema democratico y la politica
partidaria y tal crisis de gobernabilidad gener6 la necesidad de reconstituir las
figuras politicas. Es en este marco que resurgen los discursos y practicas sobre la
“argentinidad”, que a su vez intentan tomar distancia de la concepcion de
"nacionalidad" mas conservadora de los ultimos gobiernos de facto. Al asumir la
presidencia Neéstor Kirchner surgen slogans y propagandas pensados vy

planificados desde el Estado asi como diferentes celebraciones, que festejaban esta



nueva “argentinidad”. A través de estas observaciones nos llam¢ la atencién y nos
interes6 la vigencia de los valores asociados a la “identidad nacional”, la cual pese
a parecer anacrénica cobraba una vigencia inusitada. No obstante si bien no existe
“una” identidad nacional ya que la cultura e identidad de un pueblo no son una
abstraccion de rasgos, sino procesos de construccion y lucha politica, inseparables
del contexto histérico, estimamos que existe un modelo de esta, el cual tiene
relacién con la consolidacién del Estado-nacién argentino. Nos referimos a una
construccién que data de las tultimas décadas del siglo XIX; en aquel entonces el
recién estructurado estado centralista, se vio ante la necesidad no sé6lo de fundar
un Estado sino también de crear una Nacién que lo 1egitimara, conformando asi
un espacio homogéneo en sociedades altamente heterogéneas.

El objetivo de esta tesis se centra en reflexionar cémo los discursos y
practicas se reavivan, modifican y recrean en el contexto actual; Cémo estos
retoman la tradicién, apoyandose en el pasado para reconfigurar el presente.
Entendemos a la vez, que estos discursos se construyen, se enfrentan y discuten
acerca de la apropiacion del pasado en el presente. Para esto retomaremos el
surgimiento y conformacién de una “identidad nacional” centrada en el discurso
nacional criollista que data del siglo XIX.

Para la reproducciéon y perdurabilidad de esta “identidad nacional”-
identificamos como elemento esencial el uso de la iconografia, de arquetipos (en
este sentido subrayamos la presencia del gaucho como tal, enfatizando en su
raigambre popular) y la recurrencia a tradiciones que reinterpretan el pasado en
pos de construir el presente.

También para la construccion de identidades nacionales se ha apelado a la
patrimonializacién como forma de proponer a la comunidad identidades que
tiendan a su cohesion y homogeneizacion. Se enfatiza ademas en la actualidad, en
la puesta en relacién del patrimonio con los habitantes de la nacién y se aclara su
papel no s6lo como cohesionador nacional sino como espacio de enfrentamiento y
negociacion social y como recurso para reproducir las identidades y diferencias

“sociales (Rosas Mantec6én 1998).



Para analizar estas cuestiones hemos focalizado nuestro trabajo
particularmente en Asociaciones Tradicionalistas; éstas conforman ambitos que
poseen como eje cohesionador la “identidad nacional”, exaltan, reivindican y
celebran practicas, costumbres y objetos que refieren a la "argentinidad" y tienen
en comun la celebracion y reproduccion de la misma. En las Asociaciones
Tradicionalistas, en tanto referentes patrimoniales y representaciones simbdlicas
de la identidad, se formulan versiones de ésta, que coexisten con aquella
sostenida desde el Estado y con la cual mantienen tanto relaciones de
complementariedad como de oposicion.

Analizamos los contenidos de los discursos y practicas de las Asociaciones
Tradicionalistas y los significados del patrimonio que remiten a la “identidad
nacional”, ya que lo consideramos relevante para comprender la construccion de
la “argentinidad” (Rotman: 2000), entendida como una identidad conjunta que
trata de enfatizar en aquellos simbolos, referentes y figuras asociadas a la -
“identidad nacional”.

Al acercarnos al Movimiento Tradicionalista, observamos que el
fenémeno era mucho mas amplio, heterogéneo y difundido de lo que nosotros
creiamos. Decidimos seleccionar una asociacién que fuera representativa dentro
del Movimiento (profundidad histérica, gran cantidad de integrantes de diferentes -
edades, que participe y organice fiestas entre otras cosas). Elegimos trabajar con
“El Circulo Criollo El Rodeo”; ésta es una de las primeras Asociaciones,
caracterizada por ser promotora de diversas actividades al interior de su
agrupaciéon y del Tradicionalismo en general. De manera complementaria
realizamos observaciones y entrevistas con otros grupos para tener una mirada
mas amplia del fenémeno.

Nos interesa en este trabajo, dar cuenta del funcionamiento del
Movimiento Tradicionalista en general y del Circulo Criollo El Rodeo en
particular; su relacién con otras entidades del género, asi como las vinculaciones
que mantienen con ciertos 4&mbitos institucionales especificos (la iglesia, poder

politico, ejército).



Asimismo y mas puntualmente nos preocup6 indagar sobre sus nociones
de “identidad nacional” y “tradicién”, analizando la figura del gaucho y sus
representaciones simbolicas. A partir de éstas visualizar las estrategias que activan
mecanismos de tradicionalizacién que permitan legitimar en el presente la
posicion y el reconocimiento del Circulo Criollo El Rodeo dentro del
Tradicionalismo y de la sociedad. Operan aqui dos mecanismos: por un lado los
discursos del pasado latentes en la sociedad argentina y por otro, la reapropiacion
selectiva realizada por este grupo, que es quien se erige de alguna manera como
“salvaguarda” de la patria. Ellos seleccionan ciertos elementos del pasado que son
los que le otorgaran legitimidad en el presente. Asi la “identidad nacional”, pasa a
ser sinbnimo de tradicionalismo, constituyéndose ellos en sus representantes,
defensores y continuadores, de manera inamovible, de los rasgos centrales que son
referentes de “nuestra identidad” postulandola como algo homogéneo, neutro y
pristino. |

A lo largo del primer capitulo nos explayamos en las herramientas tedricas
y metodoloégicas que guiaron el procesb .de investigacién. Retomamos
sintéticamente las discusiones antropoldgicas sobre el concepto de identidad
focalizandolo en “identidad nacional”. Alli sefialamos las claves del debate y el
enfoque que hemos seleccionado para el presente trabajo. Luego avanzamos sobre ..
los conceptos céntrales que articulan nuestra investigacion (tradicién, hegemonia,
historia, memoria y patrimonio). Abordamos por ultimo las cuestiones
metodolbgicas que marcaron nuestra experiencia de trabajo de campo, asi como en
el proceso global de investigacion. | |

En el segundo capitulo, reconstruimos el proceso historico a través del cual
tuvo origen la nacién argentina, cudles fueron las luchas y disputas que
confluyeron en la consolidacién del Estado-Nacién a fines del siglo XIX. El interés
estd dirigido a detallar de qué manera tiene lugar la conformacién de una
“identidad nacional” que revaloriza al gaucho y se ve acompaiiada por un
movimiento literario denominado “Criollismo”, felatando asi el contexto nacional
e internacional en que éste tiene su origen. Describimos el panorama politico-

ideolégico a fines del siglo XIX, las rupturas generadas en los sectores de elite, las



cuales implicaron confrontaciones y alianzas coyunturales que terminaron en el
afio '30 con el primer golpe de estado, en medio de un clima de auge del
conservadurismo. En esta época surge el Tradicionalismo como Movimiento
institucionalizado.

En el tercer capitulo nos detenemos en la figura del gaucho; detallamos su
especificidad como actor social y su desaparicion al compas de los acontecimientos
historicos, hasta constituirse en “arquetipo nacional”. También desarrollamos el
Criollismo como antecedente del Tradicionalismo, observamos las rupturas y
continuidades y finalmente realizamos algunas apreciaciones sobre el Folklore
como disciplina influyente en el Movimiento.

En el cuarto capitulo presentamos al Tradicionalismo, su surgimiento, etc.
Luego avanzamos sobre el proceso de institucionalizacién y articulacién,
explicando el surgimiento de las Federaciones y de la Confederacion
Tradicionalista. A partir de ésto analizamos los elementos que conforman el
Movimiento, sus discursos y practicas, los valores que reivindican asi como su
vision y critica de la sociedad para luego avanzar sobre las disputas de poder al
interior del Movimiento.

En el quinto capitulo presentamos al Circulo Criollo El Rodeo en particular;
alli analizamos su surgimiento, su historia, las caracteristicas de sus integrantes;
cuales son sus actividades y sus reivindicaciones. Examinamos también como se
da la pertenencia a la asociacion, las actividades pedagogicas que llevan a cabo.
Analizamos el rol del Circulo dentro del Movimiento y las estrategias de
legitimacién y patrimonializacién implementadas para mantener su posicién
hegemoénica dentro del Tradicionalismo. Asimismo detallamos algunas
actividades especificas y de relevancia tales como: el “Bautismo Tradicionalista”,
“el Acto de Conmemoraci6n al Gral. San Martin” y la “Peregrinacién Gaucha”.

Esperamos que el presente trabajo contribuya a una comprensién de las
identidades nacionales, entendiéndolas en un sentido amplio, como una forma de
entrever la complejidad de los procesos que nos envuelven. Es decir, no una
busqueda esencialista de “lo que somos” sino una comprensioén dialéctica de los

multiples procesos en que estamos inmersos.
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Marco teérico y metodologico




Capitulo 1. Marco teérico y metodolégico

1.1. Aspectos tedrico conceptuales: identidad nacional, tradicion y patrimonio

La “identidad nacional” es un concepto complejo, ambivalente y conflictivo.
Es dificil definirlo con precisién, sobre todo porque su anélisis involucra
cuestiones politicas, econémicas y simb.(’)licas. Por otra parte, la “identidad
nacional” se articula y atraviesa diferentes sectores sociales, los cuales sostienen
distintas versiones de la misma. Las discusiones en torno a esta cuestién,
involucran ademéé formas de pensar y de definir el rumbo politico de un pais.

No obstante el concepto de identidad constituye un elemento atil para

comprender y analizar distintos grupos humanos. Dicha herramienta teérica ha
-sido retomada desde diferentes perspectivas y es atin un concepto que suscita
discusién. Durante mucho tiempo las identidades fueron pensadas como un
elemento estatico de las agrupaciones humanas, casi como el alma objetivada de la
sociedad y no como una construccion social en constante reformulacién. Uno de
los elementos efectivos de la identidad es el hgcho mismo de perpetuarse casi
como una esencia, ya que el “alma” de la sociedad no seria un elemento discutible
porque se asemeja a lo dado, lo natural, despojéhdolo asi de toda historicidad.
Esta visi6n, superada a nivel tedrico, ha sido -y continta siéndolo- de gran
efectividad a nivel politico e ideologico, ya que lo que legitima a las identidades es
justamente la capacidad de presentarse como el “destino mismo de la sociedad”
(Durkheim 1967: 430).

A fines de los ‘60, Barth (1969) planteaba una visi6n mas dinamica de la
identidad, introduciendo la nocién de limites étnicos. Esta apreciacion es de gran
importancia ya que la misma pasa a ser entendida como algo relacional en lugar
de algo “dado”. La identidad existe porque existe la diversidad: los grupos se
definen tanto en funcién de sus similitudes como de sus diferencias con los demas

y esto resalta en la situacion misma de contacto; el contraste se da por posiciones



estructurales distintas. Los actores se caracterizan a si mismos y a los otros con
fines de interaccion y esta caracterizacion no establece distinciones “objetivas”
sino aquellas que los integrantes de dicho grupo consideran significativas.

Una discusién fuerte en torno al concepto se relaciona con el deslinde entre
identidad colectiva e identidad individual; cual es el origen y la especificidad de
cada una de las esferas y c6mo se configura la relacién entre ambas.

Para algunos autores (Yanuzzi 1994, Smith 1998) una era extension de la
otra; para otros (Ringuelet 1992), esta distincién responde a una especializacion
disciplinar, tal como es el caso de la antropologia y la psicologia, en la cual la
primera abordard la identidad desde un punto de vista social y colectivo, en tanto
la segunda lo har4 a partir de su configuracién individual.

En el presente trabajo retomaremos esta diferencia entre la identidad a nivel
individual y colectiva, aborddndola desde el punto de vista antropolégico.

Juliano sostiene que la diferencia entre ambas es resultado de légicas o
procesos diferentes. “Si recurrimos a una analogia gramatical diriamos que la
identificacion personal se corresponde con el nombre propio y tiene funciones de rétulo no
descriptivo (...) La identidad étnica en cambio es fruto de un proceso clasificatorio, que se
corresponderia con lo que-en gramdtica podrian denominarse nombres comunes. Esto
puede definirse haciendo referencia a los conceptos de género proximo y diferencia
especifica. (...) Si bien en cualquier sistema clasificatorio la posibilidad misma de definir se
basa en las diferencias, si nuestro dmbito de andlisis son las sociedades, debemos tener en
cuenta que la diferenciacién se da por posiciones estructuralmente diferentes” (1992: 54).

Nuestra investigacién se centrara en los planteos que de alguna forma
articulan ambas modalidades, ya que segtin nuestro modo de ver el concepto de
identidad -tanto individual como colectiva- implica a una pluralidad de
individuos. La identidad individual se constituye como tal dentro de un grupo
social en un determinado momento histdrico; es por esto que los sujetos adquieren
rasgos particulares -individuales- a medida que son socializados en un mundo que
tiene caracteristicas especificas que le son referenciales en tanto individuo, siendo
su consecuencia la insercién del mismo en lé sociedad (socializacion). Esta

identidad colectiva se le presenta al individuo estructurada en el mundo de sus
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mayores (en relacién a su pasado, familia, etc.). Para la socializacion de los sujetos
individuales en su entorno, cobra importancia la memoria social; es decir, las
narraciones o elementos de sucesos ocurridos en el pasado que son reformulados a
lo largo de la historia y que legitiman una visién del pasado.

A raiz de lo expuesto, sostenemos que la identidad puede suponer sujetos
individuales, no obstante “la identidad individual supone la apropiacién subjetiva del
mundo social. La identidad de los individuos refiere siempre, entonces, de algtin modo a
una identidad colectiva” (Schuster 1994:329).

La identidad personal se va a constituir en relacion a una unidad
sociocultural, a un espacio geogréfico determinado y a un pasado histérico que no
solo explica sino también simboliza el surgimiento de dicha unidad y el espacio
geografico (Buchruker 1994). Tales caracteristicas no implican una homogeneidad
resultante en el agrupamiento social, ya que “toda identidad social real supone una
dimension de reconocimiento que los propios actores sociales poseen con respecto a ella, y
sobre tal reconocimiento se construye la identidad” (Séhuster 1994: 326).

La activacion del sentido de pertenencia si bien es colectiva, influye
individualmente. Esto se relaciona con que tal apropiacioén, en el ambito de las
sociedades, se da por posiciones estructuralmente diferenciadas dentro de las
cuales los sujetos adscriben a determinadas opciones identitarias. Sin embargo, las
“elecciones” identitarias estdn condicionadas por marcos delineados previamente
dentro de determinadas estrategias politicas. A-raiz de esto, mas que pensar la
identidad en términos de elecciones individuales, deberia pensarse en términos de
clases sociales y cémo estas entran en competencia por generar adhesiéon e
identificacién en los diferentes sectores sociales (Juliano 1992). En este sentido,
queremos destacar los andlisis respecto de la nocién de identidad que enfatizan en
la dimensién politica. En la apropiacion diferencial en tanto opciones identitarias
“las distintas clases sociales compiten por generar adhesion e identificacion con ellas de
sectores diferentes al grupo inicial. Si bien cada sector en conflicto desarrolla su propia
estrategia al respecto es particularmente interesante o significativo analizar las estrategias
que llevan a cabo los sectores dominantes, pues ellos disponen de distintas instancias

institucionales: estado, escuelas, propaganda por medios de comunicacion masivos, que
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hacen que sus pretensiones de generar identidad se desenvuelvan con mayor amplitud y (a
veces) con mds eficacia” (Op. Cit: 55).

Entendiendo a las identidades colectivas como construcciones sociales
organizadas en categorias sociocognitivas internalizadas y organizadas a nivel
simbdlico por los sujetos que permiten asimismo dar unidad al grupo (Yanuzzi
1994) -aunque esta apropiacion no se dé de manera homogénea- avanzaremos
hacia una comprension de las “identidades nacionales”, dado que éstas conforman
un instrumento de andlisis sumamente ttil para repensar algunas cuestiones que
involucran a los Estados modernos.

El material tedrico relativo a la “identidad nacional” se vincul6
generalmente a las reivindicaciones de tipo étnico, en tanto identidades
coexistentes al interior del Estado Nacién. Esto tomé un giro diferente en afios
recientes, en que las “identidades nacionales” pasaron a ser tema de interés para
diversas disciplinas, asociadas al auge, replanteo y discusién del nuevo sistema
mundial entendido en términos de globalizacién. Este proceso de alcance mundial
ha puesto en tela de juicio al Estado, su universalismo y su soberania.

Al comenzar a considerar las “identidades nacionales”, debido al caracter
relacional e histérico de las categorias de andlisis, observamos que dicho concepto
supone al de Nacion. Las “identidades nacionales” se generan al interior de los
Estados Modernos. Por lo tanto, seguir la linea de desarrollo de los mismos nos
permitird encontrar a los diversos grupos e individuos que se unificaron en un
marco superior que es el Estado (Schuster 1994).

El concepto de “identidad nacional” ha comenzado a ser pensado como una
invencién desde la perspectiva de la Teoria Critica; segtin Benedict Anderson
(1997) estas se constituirian como “comunidades politicas imaginarias”. Gellner
por su parte afirma que el nacionalismo inventa las naciones donde no existen
(1964). Ambas posturas sefialan el cardcter constructivista de las “identidades
nacionales”. Los Estados Nacion contemporaneos utilizan la identidad como un
elemento ideolégico que les da sustento y legitimidad, permitiendo su

permanencia en el tiempo.
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La “identidad nacional” implica la identificacién de los ciudadanos con un
Estado-Nacién, por lo tanto su origen supone un contexto moderno. Asi, ésta no
surge de manera espontinea sino que se aprende y se adquiere. Como
consecuencia de esto, necesita apoyo institucional. La “identidad nacional” supone
una identificacién de un grupo con un pasado colectivo y un territorio provocando
asimismo una poderosa emotividad que los une en una colectividad que sienten
como tunica (Gutierrez 1998). Genera asimismo, un doble juego de
heterogeneizacién y homogeneizacion que permite diferenciarse de los “otros”
para afirmarse en un “nosotros”.

La “identidad nacional” se plantearia como una ficcién organizativa que se
instrumenta fundamentalmente desde el Estado (Yanuzzi 1994) y mediante la cual
se le da un sentido y coherencia a la realidad vigente. Entender la identidad de
esta manera subraya el cardcter constructivista, resultado de una negociaciéon y
conflicto entre las partes, aunque estas partes no sean simétricas. Tenemos asi un
fenémeno que es esencialmente politico en su definicién y que se caracteriza
también por desigualdades sociales, pero que se articula movilizando sentimientos
colectivos y vinculando identidades e ideologias asociadas a memorias sociales.
“Pasamos, pues, del campo de lo politico y de lo econdmico hacia el de la cultura, en el cual
la dimension simbélica desemperia un papel preponderante. Las “identidades nacionales”
son construcciones sociales formuladas a partir de diferencias reales o inventadas que
operan como signos diacriticos; esto es, seriales que confieren una marca de distincion”
(Oliven 2000:21).

Las elaboraciones politicas de la “identidad nacional”, tienen la necesidad
fundamental de generar la identificacién con un espacio geografico delimitado,
dentro del cual el Estado nacional se consolida y desarrolla (Quijada 2000). El
territorio histérico es central en la creacién de una nacién ya que se constituye en
un espacio al cual apreciar y defender, y no solo es reconocido por sus integrantes
sino también por aquellos que no pertenecen a dicho conjunto.

De esta manera dicho “territorio” es interpretado a lo largo de la historia
uniendo el pasado, el presente y el futuro, unificando asi en un proceso de

continuidad a los ancestros con las personas vivientes y a los que estan por nacer.
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Segun Smith este proceso puede realizarse de distintas maneras: a) dando caracter
histérico a los sitios naturales, b) naturalizando los sitios y monumentos historicos.
De este modo la geografia con la que los habitantes se identifican, el espacio de un
pais, cobra una importancia fundamental, pasando a adquirir un carécter organico
o natural (Quijada 2000). “La historia de la nacion, que es iinica, se encarna en el
territorio, que es también unico, la tierra de los antepasados, mds antigua que cualquier
Estado, testigo de los grandes momentos, quizis de los origenes miticos, de la comunidad.
El tiempo transcurre en un espacio que se percibe como habiendo estado siempre” (Op. Cit:
182).

Por otra parte “también se puede trazar un mapa de la tierra natal consagrando
a sus sitios historicos, convirtiéndolos en altares y objetos de peregrinacion” (Smith
1998:65). Uno de los medios mas eficaces para significar estos espacios es lograr
que los paisajes se vuelvan parte de la comunidad, convirtiéndolos en propiedades
y expresiones de un pueblo (Op Cit.: 65). Asi en torno a un espacio delimitado -el
territorio- se establecen fuertes sentimientos de pertenencia.

Es interesante notar las sociedades construyen espacios simbélicos comunes
en los cuales los sujetos que las integran se reconocen como miembros. De esta
manera el territorio delimitado que conforma el pais se carga de significados,
fijando relaciones materialmente y “permitiendo asi regular una unidad que carece de
existencia concreta, pero a partir de la cual los hombres estin en condiciones de ordenar su
universo cognitivo” (Yanuzzi 1994: 335).

Asi el territorio pasa a constituirse en territorio “nacional”, siendo sinénimo
de patria. A esta las personas le atribuyen un determinado significado y les genera
emocion: “un auténtico “mapa” cognoscitivo dei la tierra natal también es una
organizacion del espacio de la experiencia histérica y dé los sentimientos de sus pobladores.
Tales mapas proporcionan una identidad cultural colectiva mediante la ubicacién y el
apego de los habitantes a los “sitios” naturales, historicos, sagrados y étnicos que
consideran suyos. (Smith 1998: 66). Asimismo existen lugares que Smith denomina
“sitios del recuerdo”. Estos espacios tienen la funcionalidad de vincular por medio
de una continuidad histérica espacialmente situada a los integrantes de una

nacién, vinculando asi a los muertos con los vivos y con los que atn no han
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nacido, estableciendo conexiones intergeneracionales que vinculan colectivamente
a los integrantes de una nacion. Estos lugares rituales de conmemoracién logran
tal comunion mediante el simbolismo y las ceremonias que lo acompaifian. Dichas
celebraciones tienen como objetivo a través de herramientas pedagdgicas ensefiar
a las nuevas generaciones que “...los difuntos sagrados son depositarios de la nacion
misma. En su recuerdo yacen nuestra definicion y la forma de nuestro destino” (Op. Cit.:
69).

Para que la “identidad nacional” cobre legitimidad, como dijimos
previamente, es muy importante la historia comun del grupo. Dicha historia tiene
como finalidad “recuperar el pasado étnico de la nacién y conectarlo con el presente
estableciendo etapas del desenvolvimiento de la comunidad y evocando un sentido de
continuidad nacional. La conexion y la continuidad son esenciales para el concepto de
“nacion” y para su identidad cultural colectiva” (Op. Cit: 70). Justamente es en la
transmisién de los relatos histéricos de una nacién, donde se genera una
apropiacion de la historia dotiandola de significados (Schuster 1994) y
produciendo asimismo una “identidad nacional” que no seria ni verdadera ni
falsa. Lo que importa no es la veracidad de lo sucedido sino la legitimidad que
cobra dentro del grupo. Al referirnos a la “identidad nacional”, pensamos en un
“sutil entramado de representaciones y lealtades compartidas que permitirian identificar a
un tipo de actor colectivo: la nacion (Buchruker 1994:311).

Entendemos que la “identidad nacional” es imaginaria, -no empleado el
concepto en forma peyorativa sino en los términos esbozados por Anderson
(1997)-, no obstante se siente, se conoce y se vive. Por eso la “identidad nacional”
s6lo puede ser pensada o analizada mediante sus efectos sociales y politicos y
vinculada a las ideas, sentimientos y experiencias relacionados con el
nacionalismo, entendido como “una poblacion humana denominada que ocupa un
territorio historico y comparte mitos y recuerdos, una colectividad, una cultura publica,
una sola economia y derechos juridicos y obligaciones comunes” (Smith 1998:62).

Concebimos a la identidad como un producto ideoldgico, que retoma y
resignifica elementos culturales compartidos por el conjunto. Por mas que

diferentes grupos sean capaces de conformar “grupos identitarios” no todos son
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capaces de imponer en el tiempo una “identidad nacional”. Es el aparato del
Estado, en conjunto con determinados sectores sociales quienes tienen la
capacidad de hacer valer redes de significados que seran aceptados y adoptados
por el grupo. Si bien no todas las clases sociales se encuentran en las mismas
condiciones de poder, todas son productoras de cultura y de redes de significados,
las cuales muchas veces son retomadas y apropiadas desde el poder y desde la
maquinaria del Estado.

Si bien la cultura es un sistema simbolico de significacion a partir del cual
los actores sociales se representan y construyen a si mismos, a sus sociedades y a
sus historias, se hace imperioso tener en cuenta la dimensién material y las
relaciones de poder inscriptas en ella. En este sentido, las practicas simbdlicas son
también politicas y econdmicas, desmitificando asi a la produccién cultural como
producto meramente artistico. La apropiacién y redefinicion de elementos
culturales al interior de cualquier sociedad o grupo étnico implica una lucha por el
poder. De esta manera, el campo cultural se presenta como un espacio de luchas,
conflictos y negociaciones por fijar cierta interpretacion del mundo.

Para comprender esto nos parece interesante resaltar la diferencia que se
establece entre memoria social e historial. Asimismo nos interesa subrayar que
para nosotros la diferenciacién entre ambas es cuasi metodolégica, ya que si bien
ambas son representaciones del pasado, la historia intenta presentarse como una
representacion exacta, universal, mientras que la otra no intenta fijar recuerdos
exactos u “objetivos”, “si la historia apunta a aclarar lo mejor posible el pasado, la
memoria busca, mds bien, instaurarlo, instauracién inmanente del acto de memorizacion.
La historia busca revelar las formas del pasado, la memoria las modela, un poco como lo
hace la tradicién. La preocupacion de la primera es poner orden, la segunda esta atravesada
por el desorden de la pasion, de las emociones y de los afectos. La historia puede legitimar,

pero la memoria es fundacional. Cada vez que la historia se esfuerza por poner distancia

1 Para algunos autores la historia pareciera ser un producto ideol6gico, utilizado asimismo como
herramienta de poder, a diferencia de la memoria social que de alguna manera cristalizaria los
recuerdos de los sucesos acaecidos en el pasado (Pissarelo 2004:130). No obstante creemos que
pensarlo desde esta perspectiva simplifica y esencializa la capacidad de los pueblos de seleccionar
elementos del pasado -consciente o inconscientemente- como medio de construccién hacia el
futuro.
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respecto del pasado la memoria intenta fusionarse con el” (Candau 2002: 56). No
obstante la delimitacién entre ambos campos no siempre se halla claramente
definida y muchas veces son complementarios.

Cada sociedad configura un tipo de memoria colectiva caracteristica de esa
agrupacion pero que a la vez cada individuo se la apropiard objetiva y
subjetivamente (superando asimismo la dicotomia individual/colectivo). La
memoria se utilizard como una herramienta que permita organizar personal o
colectivamente el pasado (Op. Cit: 76).

Si bien la construccién de memoria a nivel colectivo no implica que abarque
homogéneamente a todos los grupos sociales, sostenemos que existe una
apropiacion o un uso de esta desde diversos grupos sociales y también desde el
Estado cuya version se “oficializa”. Pierre Nora sostiene que hay un auge de la
Ir{emoria, en este sentido “la conmemoracion oficial pretende ser (cada vez con mayor
dificultad, si tenemos en cuenta la 'batalla de memorias') un 'dlbum de imdgenes
demasiado serias', una 'autocelebracion' organizada de manera tal que el pasado y la
memoria no puedan cuestionar el presente (...) la politica de la memoria es una puesta en
escena de simbolos que remiten a antiguas conmemoraciones (...) y que, de este modo,
apuntan a dar una vision unificada. (...) Por lo tanto, es manifiesta la conciencia del deber
de memoria: se expresa en el seno de muchas asociaciones (ex combatientes, integrantes de
la resistencia, deportados, circulos historicos, efc.) y en el mds alto nivel estatal. (...) Pero
1o basta con trasmitir un recuerdo que es lo que se hace en cada celebracion. También tiene
que haber receptores de ese recuerdo, o el mensaje se perderd” (1994: 189, Traduccién
propia).

Asimismo la memoria retoma determinados elementos del pasado y
descarta otros. No obstante, en esta seleccién los elementos que son dejados de
lado no son pensados como “olvidos involuntarios”, por el contrario esta omisién
también esta cargada de significaciones. Segtin Renén estos constituyen un factor
esencial para la creacién de una naciéon. Para este autor la esencia de la nacién es
que los individuos que la integran tengan muchas cosas en comun y también que

todos hayan “olvidado muchas cosas” (1992:42).
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Las nociones de identidad, historia, memoria y tradicién son entendidas
como conceptos relacionales, campos de lucha a través de los cuales se busca dotar
de legitimidad hechos del pasado. Para complementar tales conceptos nos parece
sumamente importante recurrir al concepto de hegemonia desde el aporte de
Gramsci (1981); Dicha herramienta intenta dar cuenta de las relaciones de poder
entre diferentes sectores sociales a través de la articulacién coercién/consenso en
un determinado momento histérico; ilustrando los mecanismos ideol6gico-
culturales por los cuales estas se constituyen y mantienen, precisando asi que nos
estamos refiriendo a relaciones de poder activamente construidas (Grimberg 1997:
250).

La construccién de una memoria social esta ligada al poder hegemonico, ya
que quienes detentan el poder, son quienes definen a la memoria nacional
postulandola como una verdad universal al interior de la sociedad y a la vez se
erigen como “guardianes de la memoria”.

A partir de esto, las instituciones del Estado, desde su posicién hegemonica,
implementan una forma oficial de identidad colectiva. Para esto retoman e
interrelacionan distintos tipos de elementos provenientes de diversos grupos
politicos, séciales y econémicos que generalmente se combinan para dar
legitimidad al poder hegemoénico. Este muchas veces reivindica elementos,
actores, acciones etc. que en otra instancia combatio¢ o temi6. Un claro ejemplo es el
del gaucho a fines del siglo XIX este es retomado como figura arquetipica una vez
que fue desarticulado por el Estado, una vez objetivado fue colocado como
integrante del panteén nacional en la medida en que ya no constituia un riesgo
para el poder hegemonico. Por lo tanto muchos de estos elementos resignificados,
pasaron a formar parte de la “identidad nacional” y se conformaron socialmente
como ficciones organizadoras a través de procesos de tradicionalizacion que
construyeron un nexo artificial entre el pasado del gaucho como agente real y el
gaucho como figura arquetipica.

El Estado no toma estas formas de identidad colectiva directamente y las
objetiva por medio de las instituciones, sino que encuentra otros mecanismos de

4"

dominaciéon mas minuciosos y menos evidentes. Siguiendo a Williams “...Ia
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verdadera condicion de la hegemonia es la efectiva autoidentificacion con las formas
hegeménicas. Una socializacion especifica e internalizada de la que se espera un
reconocimiento de lo inevitable y lo necesario. Por esto una cultura efectiva es siempre algo
mds que la suma de sus instituciones, acd se introducen las formaciones que serian
tendencias y movimientos no institucionalizados formalmente, y que a veces pueden ser
positivamente opuestas a ellas” (1980:141)

El concepto de hegemonia intenta reflejar como se distribuyen las relaciones
de poder e intentaria ilustrar los mecanismos implementados por los sectores
dominantes para mantenerse en una situacién de dominacioén. En este interjuego
dindmico de coercién/consenso el Estado implementa una version oficial de la
“identidad nacional” que no es completamente ajena a lo vivido e interpretado
por la sociedad civil, y alli reside justamente la eficacia de la hegemonia.
“...preferimos hablar de relaciones y procesos de hegemonia, para precisar que estamos -
refiriendo a una relacion de poder activamente construida; (...) [que] tan solo puede ser
mantenida por los gobernantes mediante un constante y diestro ejercicio de teatro y
concesion” (Thompson, 1984:80).

El poder no esta localizado en un solo lugar y es esta misma capacidad la
que permite entrever que mas alla de las desiguales posiciones en la estructura
social hay espacios para la demanda, la disputa, la negociacién, la autonomia, que
pueden ser o no funcionales en la reproduccién de las relaciones hegemonicas.
Estas, se establecen a partir de una articulacién contradictoria entre la coercién y el
consenso, se trata de relaciones sociales complejas, no lineales, vinculadas a través
de complejos mecanismos conscientes y no conscientes, constituyéndose asi una
relaciones sociales activas que suponen procesos de apropiacion, reelaboraciéon y
resignificacion entre los sectores comprometidos (Grimberg 1997:252).

Las nociones de identidad y tradicion son pensadas en relacion a los
procesos de produccion material y atravesadas por relaciones desiguales de poder;
son asimismo consideradas abiertas, maleables, sujetas a modificar y ser
modificadas por el orden social.

Las tradiciones pueden pensarse como sujetas a ser interpretadas desde

diferentes puntos de vista, asi como también a ser objeto de reformulaciones. Entra
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en juego entonces la veracidad o no de las mismas. Alejadas de la visién “pristina”
con las que se las relacionaba, ahora éstas empiezan a ser vinculadas con
elecciones politicas y econémicas inmersas en juegos de poder, dejando de lado la
vision de la tradicién como un legado histérico inmutable.

Quienes introducen una visién dinamica de dicho concepto son Hobsbawm
y Ranger (1983). Ellos intentan mostrar que estas no son un legado inmanente que
proviene del pasado, sino que por el contrario, refieren a un conjunto de préacticas
ritualizadas que buscan inculcar ciertos valores y normas de conducta por
repeticién, lo que automaticamente implica una continuidad con un “pasado
histérico conveniente” que, en verdad, es “artificial” (entendido no como falso
sino como producto de una construccién conscientemente elaborada).

Por otra parte, Hobsbawam y Ranger, marcan una diferenciacién entre las
tradiciones y las costumbres: “las tradiciones se caracterizan por la invariabilidad. EI
pasado real o inventado al que refieren impone pricticas fijas”; a diferencia de esto, las
costumbres no rechazan la innovacién. La costumbre no puede alcanzar la
invariabilidad. Para ejemplificar esto sostienen que en las sociedades en las que
persiste el derecho consuetudinario, existe una flexibilidad sustancial y afirman
que es en el devenir de estas practicas que la costumbre se transforma
invariablemente en la “tradicién” con la que habitualmente esta relacionada. Otra -
de las distinciones, apunta a sefialar que, la primera no tiene un significado ritual
o funci6n simbélica. “Los objetos y las pricticas son mds susceptibles de un uso ritual y
simbdlico cuando no van cargados de un uso prictico” (...) “Inventar tradiciones, como se
asume aqui, es esencialmente un proceso de formalizacion y ritualizacion caracterizado por
la referencia al pasado, aunque solo sea al imponer repeticion” (1983:10). Los autores
sostienen asimismo que la aparicién de movimientos para la defensa de las
tradiciones, indica esta interrupciéon. Donde los modos de vida antiguos atin
existian, estas actividades no tenian porque ser revividas o inventadas. Por lo
tanto estas, tienen un referente en el pasado que es modificado en el presente.

Por otro lado existen otro tipo de tradiciones que no tienen una referencia
temporal previa, no obstante se utilizan elementos del pasado para construirlas y

por mds que parezcan proceder de un legado inmutable son de un género nuevo.
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Para lograr esto se retoman elementos del pasado del “ritual oficial, el simbolismo y
la exhortacién moral, la religion y la pompa principesca, el folklore y la francomasoneria”
(1983:12) y son simbolizados y significados en el presente.

Como contraposicion a este planteo, otros autores sostienen que los
analistas no deben preocuparse por “disectar” las porciones inventadas o
“inauténticas” de cultura, sino comprometerse a analizar los procesos por los
cuales ciertas practicas han adquirido “autenticidad”. (Hanson 1989:898).

No obstante estimamos de suma relevancia la nocién de “tradiciones
inventadas”, en la medida que quiebra una trayectoria esencialista respecto de las
tradiciones y la cultura. Asimismo el énfasis de este concepto no estd puesto en
diferenciar lo auténtico de lo inauténtico sino en comprender que la cultura es una
construccién humana y que no se trata de establecer una “objetividad cultural”
sino de entender la relevancia de las tradiciones en tanto verdad legitimada por el
conjunto -en este caso la nacién- y enmarcada dentro de desiguales relaciones de
poder.

A través de las representaciones de la tradicién, se construye y reconstruye
un pasado, presente y futuro colectivo que permite crear y recrear las identidades
propias de una comunidad. Las versiones de hechos del pasado y sus’diferentes
interpretaciones se convierten en instrumentos eficaces mediante los cuales se
materializa el sentido de pertenencia de un grupo (Brow 2000).

Siguiendo a Williams sostenemos que los hechos o relatos del pasado
pueden dejar de ser pensados como auténticos o falsos, y pasan a ser factibles de
explicaciones muchas veces contradictoriaé, producto de interpretaciones en el
presente de sucesos acaecidos en el pasado. “[La tradicién]...es una fuerza
activamente configurativa, ya que en la prictica la tradicion es la expresion mds evidente
de las personas y limites hegemdnicos. Siempre es algo mds que un segmento histérico
inerte; es en realidad el medio de incorporacion ms poderoso” (Williams 1980:137).
Asimismo los conceptos de tradicién y hegemonia que introduce este autor hacen
referencia a una seleccién determinada y configurada del pasado, siendo el

presente donde tienen su campo de accion.
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La tradicién es pensada como una selecciéon que produce un conjunto de
representaciones y practicas simbolicas, cuya funciéon es fijar por medio de la
repeticion cierto tipo de actividades, valores y normas que permite establecer un
nexo, muchas veces artificial con el pasado, el cual a la vez sirve como modelo a
imitar hacia el futuro.

Las naciones modernas apelan usualmente a una nocién esencialista de la
nacién, la patria y la “identidad nacional”, buscando establecer una conexién
natural, que invisibiliza que son construcciones establecidas con fines especificos.
Es por esto que es sumamente importante analizar los procesos de constitucion y
simbolizacién que se dan al interior de los Estados, confluyendo asi en una linea
que nos interesa profundizar en este trabajo: la investigaciéon de los procesos a
través de los cuales tuvieron lugar las tradiciones “nacionales” atin vigentes al
interior de nuestro pais.

Entendemos que la “identidad nacional” débe ser construida y reconstruida
por cada generacion, legitimando los mitos, simbolos, recuerdos y valores que ha
heredado. Para esto han de instalarse ciertas ideas y supuestos que permitan la
ligazén del presente con el pasado y de los muertos con los vivos. Smith sefiala 5
mecanismos a través de los cuales este proceso tiene lugar: 1) El sentido de
continuidad. Esto se relaciona con la creencia de que los integrantes de una
comunidad estan ligados con un pasado particular, “sin esa creencia los muertos no
pueden inspirar a los vivos, y toda identidad actuai se volveria “plana” o “hueca”; se
percibiria como carente de profundidad, de raices y de solidez (Op. Cit.: 76). 2) La
capacidad de resonancia; esto es que a partir de ese pasado comin existe la
capacidad de movilizacién del pueblo, por lo tanto estos recuerdos, mitos y
simbolos deben tener una significado amplio y profundo que abarque a la
totalidad de la comunidad. Es decir que si bien la “identidad nacional” es
movilizada desde el Estado a través de relaciones de poder hegemoénicas, la
version oficial de la “identidad nacional” debe tener un apoyo (auténticamente)
popular; 3) La inclinacién a la inspiracion. Esto lo explica el autor a través del
concepto de exempla virtutis. Estos ejemplos de virtud ldel pasado deben poseer

varias cualidades: ser faciles de captar y de. impartir, pero también deben
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trascender el mundo cotidiano. Deben poseer cualidades sobresalientes y a través
de esta mezcla de simpleza y ejemplaridad hacer sentir que ellos también pueden
trascender sus circunstancias. 4) La capacidad de ubicacién colectiva. Tales ejemplos
de virtud deben insertarse en el contexto social mediante un sentido del linaje y de
continuidad con los antepasados, pero también a través de panoramas étnicos
especificos (Op. Cit: 75); 5) La historicidad del exemplum. No se debe dudar del
contenido de verdad del pasado y sus exempla. Smith sostiene que las mejores
muestras son aquellas que refieren a hombres comunes con dignidad y
perseverancia, mezclando asf las cualidades de la simpleza que éstos poseen, con
la virtud y determinacién como para elevarse por encima de las circunstancias,
con el fin de alcanzar grandes logros para la comunidad, poniendo sus metas en el
bienestar del conjunto.

La existencia de los mecanismos mencionados habilita el espacio para que
se cree y sostenga una genuina “comunidad de historia y destino”; permitiendo asi
que a través de los recuerdos, valores, mitos y simbolos, la comunidad se
identifique con un conjunto histérico cultural a partir de la cual los integrantes se
comprometen. Este compromiso se materializa en acciones concretas, por lo tanto
el conjunto histérico cultural se convierte en una comunidad sociolégica real, en
“fuerzas sociales reales y no meras narraciones” (Op. Cit. 1998: 76).

De esta manera la “identidad nacional” se materializa a través de diversos
mecanismos que fijan una nocién de la historia compartida y de la cultura de un
pueblo. En este sentido los procesos de produccién, legitimacién y produccion del
patrimonio nacional cobran relevancia. “El patrimonio, o mejor dicho, las diversas
activaciones de determinados referentes patrimoniales, son representaciones simbolicas de
estas versiones de la identidad” (Pratts 1997: 31). Dichas representaciones y el
discurso que las acomparian ha sido disefiados desde sectores hegemoénicos con
fines especificos. Esto no quiere decir que las activaciones patrimoniales no
puedan darse desde diferentes sectores, no obstante siempre necesitaran el soporte
del poder como para imponerse referentes patrimoniales

Entendemos al patrimonio como una construccién social; es decir que éste

no existe en la naturaleza como algo dado, sino que es un artificio creado en un
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lugar y momento determinado con fines especificos y es histéricamente cambiante.
Un factor central en la constituciéon del patrimonio es su capacidad para
representar simboélicamente una identidad, asi el proceso consistiria en la
legitimacién de unos referentes simboélicos a partir de unas fuentes de autoridad
(Op. Cit.: 22). A su vez, la eficacia simbdlica radica en que “el simbolo tiene la
capacidad de transformar las concepciones y creencias en emociones, de encarnarse, y de
condensarlas y hacerlas, por tanto, mucho mas intensas. Esa capacidad de condensacion y
emotivacion se ve reforzada cuando se da, ademds, una condensacion de los atributos que lo
legitiman” (Op Cit.: 29).

A raiz de esto sostenemos que el patrimonio nacional se constituye como
una seleccion de determinados bienes realizada con intereses politicos especificos
que moldean la historia del pais, escogiendo determinados momentos que
permiten valorizar y legitimar el poder politico vigente. Por otra parte es
entendido como una construccién histérica, una concepcioén y una representacion
“que se crea a través de una proceso en el que intervienen tanto los distintos intereses de
las clases sociales que integran la nacion como las diferencias historicas y politicas que
oponen a las naciones” (Florescano 1993: 10-11).

Esto nos permite reconocer que el Estado produce el patrimonio nacional,
cristalizando el pasado, promoviendo elementos integradores y unificadores de la
nacion. A través del mismo se expresa un modelo de “identidad nacional”, una
version del pasado, del presente y del futuro. No obstante el patrimonio nacional
se constituye también como un campo de lucha. En el “coexisten distintas
interpretaciones/formulaciones de una misma identidéd, que usualmente se articulan en
relaciones de complementariedad u oposicion, aunque también puede suceder que se
ignoren. Los patrimonios son representaciones simbélicas de estas versiones de la
identidad” (Rotman 2001: 29).

A través del patrimonio se puede analizar la manera en que la sociedad
construye y se apropia de su historia. Cuales son las luchas politicas, y como a lo
largo de la historia se han logrado implementar referentes que si bien en muchos

aspectos pueden parecer anacrénicos, atn siguen vigentes dando forma y
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contenido a esas grandes abstracciones que son la nacionalidad y la identidad
(Arantes 1984:8).

Se ha clasificado el patrimonio en tangible e intangible o material o
inmaterial2. En nuestro caso particular sé6lo retomaremos esta divisién de manera
descriptiva®. En relacién con el patrimonio nos interesa analizar la manera en que
éste es trasmitido a las siguientes generaciones, a través de diversos mecanismos
pedagégicos que cargan de significado la categoria de “identidad nacional”. Esta
se aprende y se adquiere a través de la repeticion de cédigos, practicas,
ceremonias, narraciones, héroes e historias (Gutierrez 1998).

Por lo tanto consideramos que los arquetipos y estereotipos constituyen
directrices empiricas véalidas en la legitimacién de la “identidad nacional”,
generando una negociacién entre el pasado y el presente. La diferencia entre uno y
otro radica en que mientras los primeros fomentan la emulacion y la admiracién
reforzando el orgullo cultural, los segundos trasmiten prejuicios y significados
despectivos referentes a otros grupos sociales (Op. Cit.:85).

“Los arquetipos condensan en alguien o en algo las caracteristicas importantes que
se consideran epitomes de los modelos de perfeccion, logro y belleza, y por lo tanto merecen
la admiracion, incluso ser emulados. (...) También se puede incluir entre las imigenes
nacionales a los lugares “arquetipicos”, un poblado caracteristico, paisajes y arquitectura
monumental (Op. Cit: 85). Mientras que los estereotipos a su vez, hacen referencia a
un estado fijo, estatico, un modelo, es decir que inmovilizan caracteristicas
prefijadas en algo o en alguien, que es impuesto arbitrariamente a los deméas. Por
otra parte estos mecanismos son importantes por su amplia difusion: la gente cree
en ellos y los adopta. Es dificil sustraerse a estas representaciones incluso cuando

cargan una mezcla de falsedad, tergiversacion y exageracion (op. Cit. 87).

2 Son numerosas y conocidas las polémicas que tal clasificacién ha suscitado entre los estudiosos
del tema. Tal topico excede los limites de este trabajo. Sélo a titulo de ejemplo ver Gorosito (2001),
Rotman (2006).

3 No obstante no coincidimos teéricamente con dicha clasificacién ya que sostenemos que todo
referente patrimonial adquiere materialidad en su representacion y en sus précticas, asi como en
todo el complejo simbolico material e inmaterial que acompafia dichas celebraciones,
conmemoraciones, fiestas, etc.
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Los arquetipos son los elementos que Smith denomina “exempla virtutis”, a
través de los cuales se espera imbuir y trasmitir virtudes de los antepasados. Por
medio de estos, se convence a los seguidoreé, a través de la retérica y la
iconografia, de imitar estas ennoblecidas conductas; “para poder inspirar a las
generaciones presentes a emular a los exempla virtuti's, la moral publica tenia que hacerse
tangible y accesible al situarla en un tiermpo y lugar definidos; es decir, en un pais y época
particulares, evocados mediante paisajes, arquitectura, mobiliario, costumbres, un lenguaje
y vestidos especificos” (Smith 1998: 73).

En este proceso cobra centralidad la utilizacién de la pedagogia como
herramienta que cristaliza a través de diversos mecanismos, -tales como la escuela,
las obras de teatro, la literatura, las ceremonias-; que ponen en “escena” actitudes
del pasado dignas de valorar e imitar en el presente, no s6lo en la grandeza sino
también en la cotidianeidad. En el caso de nuestro pais en particular, el
establecimiento de “arquetipos” muestra heterogeneidad en su origen; si bien
existen “grandes hombres” que lucharon por nuestra “patria”, también estan
aquellas figuras que desde el silencio y la simpleza -como seria el caso del gaucho-
han sido establecidas como, “ejemplos de virtud” fundamentales en la
construccién de “nuestra” nacién.

Es a partir de “estas moralejas y ejemplos particulares que el recuerdo de los
muertos heroicos puede inspirar a los vivos a ser dignos de sus antepasados y crear un
futuro tan glorioso como su pasado en su propia tierra. De esta manera, los muertos
proporcionan a los vivos y a los que aﬁn no han nacido las moralejas publicas que pueden

orientar sus vidas y conformar el destino de su comunidad” (Op. Cit.:74).

1.2 Aspectos metodolégicos

Nuestro abordaje metodolégico se ha realizado desde la perspectiva de la
Antropologia Social enfatizando en una perspectiva de indole basicamente
cualitativa. Para ésto tomamos como eje central el trabajo de campo, que

constituye una instancia fundamental de un proceso més amplio de construcciéon
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de conocimiento. El mismo ha implicado una seleccién determinada de tematicas,
asi como también una eleccién teérica y metodolégica.

La problematica analizada ha sido contextualizada e interrelacionada con
diferentes factores. Por lo tanto nuestra propuesta metodol6gica se centré en la

interrelaciéon dialéctica de tres instancias de analisis simultaneas;

v La dimensién estructural, que refiere a las condiciones econémicas y
sociopoliticas en las que se constituyen los discursos y las practicas del
Estado, las instituciones y los diversos sectores sociales involucrados en la
conformacién/ participacion de los eventos que, nutridos de un discurso
tradicionalista, se constituyen en espacios de reivindicacién de una

“identidad nacional” y su interrelacion con identidades étnicas.

v' La dimensién procesual, que refiere a las diversas construcciones histérico-

sociales en las que se constituyen discursos y practicas acerca de las
tematicas a abordar. En nuestro caso implicé un analisis hist6rico sobre el
surgimiento del Estado-Nacion y la construccién de un tipo de identidad
nacional, como esta fue modificondose a lo largo del tiempo y cémo es
retomada por los grupos tradicionalistas que intentan mostrarla como algo

inamovible.

v' La dimensiéon microanalitica, que refiere a los discursos y practicas

sustentados por los diversos actores sociales. Para ésto realizamos
entrevistas con los integrantes de esta Asociacién y de otras. También
presenciamos diversas festividades dentro de la Asociacién y del
Movimiento. A medida que avanzamos en el trabajo de campo,
comenzamos con preguntas muy amplias que luego con la recurrencia al
campo y las lecturas teéricas se fueron definiendo maéas claramente.
Seleccionamos los conceptos teéricos con los que queriamos abordar dichos

fenémenos y definimos las categorias utilizadas por los mismos actores,
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tales como “gauchos” y “tradicionalismo” entre otras, que adquirian un

valor y una significacién especifica dentro del grupo.

Por otra parte hemos considerado de manera complementaria el enfoque de la
Antropologia Historica para el trabajo con fuentes secundarias: estatutos, paginas
Web y publicaciones realizadas por el Circulo Criollo El Rodeo, asi como también
con peri¢dicos tradicionalistas. La complementacién del estudio de las fuentes con
las entrevistas, permiti6é acceder a diferentes niveles de analisis, enriqueciendo la
investigacion y permitiéndonos entrever las diferentes perspectivas reflejadas en
el discurso escrito y el discurso oral.

El trabajo con fuentes secundarias tales como péaginas Web nos sirvié para
obtener informacién sobre diversas festividades y distintas asociaciones, el acceso
a los estatutos, que nos posibilité observar las normas (y su diferencia con la
practica) asi como también establecer similitudes y diferencias entre las
reglamentaciones de los diferentes grupos. Esto también nos permitié observar la
preponderancia del Circulo Criollo El Rodeo dentro del tradicionalismo (ya que
esta asociacién es previa a las Federaciones, hecho que detallaremos maés
adelante).

Por otra parte la lectura de documentos primarios, en general textos
asociados al folklore y al tradicionalismo, nos permiti6 interrogarnos sobre
diversas cuestiones que posteriormente compartimos con quienes

entrevistibamos, enriqueciendo asi la investigacion.

1.2.1 El trabajo de campo y los inicios de la investigacion

4 Nos parece ilustrativa la experiencia que tuvimos a partir de la lectura y los interrogantes que nos
despert6 el libro “Apuntes para la historia del movimiento tradicionalista argentino” de Carlos Vega. A
través de esta recopilacién de articulos, pude observar la gran influencia de este folklorista dentro
del movimiento; en algunos casos los tradicionalistas parecian conocer de memoria esta
publicacién y los principios esbozados por él eran repetidos una y otra vez.
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El trabajo de campo se caracteriza por la interaccién que se produce entre el
investigador y un grupo determinado. Esta relacion se constituye como un recorte
de lo real y es construida continuamente entre ambos. Al acercarnos al campo
contamos con un marco tedrico y preconcepciones sobre la problematica que iran
modificaAndose a medida que avanza el trabajo de campo®.

Este vinculo permite acceder a practicas, valores y representaciones de los
actores sociales en un determinado conjunto social. Por lo tanto, la riqueza de esta
técnica reside en que es posible contextualizar “lo dicho” permitiendo superar la
literalidad de los relatos y practicas, ya que en la visién global de los fenémenos es
donde aparecen las contradicciones existentes entre lo dicho y lo hecho. Esto no
quiere decir que los actores simplemente reproduzcan su universo sin una
capacidad reflexiva sino que esto no siempre se expresa en los discursos (Giddens
1995).

El trabajo de campo es una parte integrante de un proceso mas amplio
denonﬁnado etnografia, que se constituye como un relato que adquiere la forma
de monografia descriptiva y analitica producida a partir de la elaboracién de las
entrevistas, y notas de campo producto de las observaciones (Rockwell 1989).

La propuesta que retomamos para nuestra investigacion implica una
delimitacién en tiempo y espacio de determinados fenémenos para explicar un
hecho de la realidad. Si bien tanto este recorte como las preguntas de
investigacion, asi como también el marco tedrico y metodolégico han intentado ser
llevados a cabo con pardmetros y criterios de rigor cientifico, se encuentran
condicionado por nuestra subjetividad y punto de vista politico e ideolégico.

Adherimos a propuestas que sostienen que el “otro” no es un objeto factible
de ser investigado, las cuales les devuelven la agentividad y reflexividad a los
sujetos con los que el antropélogo interactia. Asimismo creemos que es

importante analizar no sélo a los sujetos con los que hemos trabajado sino también

5 El origen de esta forma de aproximacion, la observacién participante, generalmente se ubica en
los trabajos de campo de Malinowski en las islas Trobiand. Este autor es considerado pionero de la
observacién participante, asi como también uno de los fundadores de la Antropologia Social
moderna (Holy 1984); uniendo fen6menos que hasta entonces habian tenido una existencia
independiente: la teoria antropolégica destinada a explicar la etnografia disponible y la produccu’)n
de ésta a través de la observacion participante.
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nuestro propio rol en el campo, ya que éste constituye un elemento central para la
calidad de los datos obtenida.

Por otra parte construimos el “objeto de estudio”, que es el producto de un
proceso de construccion mediante el uso de categorias que vinculan las relaciones
conceptuales con el referente empirico (Rockwell 1987). Para esto comenzamos a
indagar sobre la tematica de interés y luego buscamos un referente empirico
adecuado. En este proceso fue que nos acercamos al UBACYT F046 donde dimos
nuestros primeros pasos en el trabajo de campo.

El mismo estaba orientado a profundizar en el andlisis de problemaéticas
referidas a los procesos identitarios vinculados con el Estado-Nacion;
especificamente, en comprender los procesos actuales de redefinicion de
representaciones y practicas acerca de la "Nacién argentina", la “identidad
nacional” y el “patrimonio cultural” que se producen en las Ferias tradicionales.

Comenzamos a participar los domingos en la “Feria de Artesanias y
Tradiciones Populares Argentinas” del barrio de Mataderos, haciendo
observaciones y entrevistas a los asistentes a la misma. Alli podian distinguirse
diferentes grupos: los visitantes asiduos, los visitantes ocasionales, turistas,
puesteros, conjuntos de danza y folklore y también asociaciones tradicionalistas
que a un costado del escenario, sobre la calle Lisandro de la Torre, realizan
“corridas de sortija” en las que compiten agrupaciones de distintos lugares. Estos
grupos van vestidos con ropa “gauchesca”, pero se autodenominaban
tradicionalistas, no gauchos “porque el gaucho es el que trabaja en el campo”,
decian. Nos llam¢6 la atencién como a través de determinadas practicas estos
grupos reivindican “la” identidad nacional.

Comenzamos a interrogarnos sobre qué era la “identidad nacional” y si
habia una sola version de esta. Entendimos que si bien la version de ésta que los
tradicionalistas valorizaban no nos representaba. No podiamos dejar de reconocer
que en ella visualizaban un conjunto de elementos que habiamos aprendido a lo
largo de nuestra formacién y que eran reconocibles dentro del conjunto de valores

que representaba este grupo.
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Nos llam¢ la atencién que sus discursos y practicas, a pesar de parecer un
conjunto anacrénico, revalorizan simbolos e iconos asociados a la “argentinidad”.
Asi fue que comenzamos a reflexionar como acercarnos al tema y “como” trabajar
con los “tradicionalistas”. En un principio pensamos en estudiar el
Tradicionalismo en general, pero ésto se revelé6 como un objetivo demasiado
amplio para esta instancia de tesis, y por ende realizamos un recorte de escala
asumiendo que “El trabajo empirico se realiza en el marco de un “pequetio mundo”,
accesible temporal y espacialmente mediante la experiencia directa del investigador
(Rockwell 1987:22). No obstante intentamos buscar una agrupacién que fuera
representativa para el Movimiento. Asi llegamos al Circulo Criollo El Rodeo de
Puente Marquez, con el cual trabajamos (de aqui en adelante CCER). Se trata de
una de las primeras instituciones en su género y una de las mas importantes y
reconocidas del pais. De manera complementaria entrevistamos a integrantes de la
Asociacion Criolla Argentina y del Fortin de Celia Rocha.

Nos parece importante sefalar que si bien buscamos analizar en nuestra
investigacion una asociacion hegemonica dentro del Movimiento Tradicionalista,
consideramos que ésta es representativa del mismo y que nos permitiria ilustrar
un proceso més general que tiene que ver con la construccién de una identidad
nacional. En este sentido retomamos a Rockwell cuando sostiene que “en la
descripcion etnogrifica se intenta construir relaciones o procesos de valor mds general, que
articulan y explican esos sucesos particulares y su variacion. A la vez es importante volver
a lo concreto, a las descripciones particulares, para presentar las formas en que existen o se
presentan en la realidad local, de manera orgdnica, aquellas relaciones que por razones
analiticas se aislan y se formalizan en la exposicion” (Op. Cit: 25). |

Nos acercamos por primera vez a la asociacién un 25 de mayo, ya que a
través de la pagina Web de la misma sabiamos que habia una celebracién por la
fecha patria. El recorrido para llegar al lugar dur6é unas cuantas horas debido a
nuestro desconocimiento de la zona. Alli caminamos por una larga calle de tierra,
observamos una gran cantidad de gente tanto adentro como afuera del predio. Al

llegar a la puerta vimos que la entrada costaba diez pesos. Los pagamos e
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ingresamos; esa fue la tnica vez que abonamos. De alli en adelante siempre nos
dieron entradas para este tipo de actividades.

Una vez en el lugar intentamos acercarnos a algtn integrante del CCER. No
fue dificil identificarlos, ya que habia un grupo grande con la misma vestimenta
gauchesca y en seguida logramos hablar con un miembro de la Asociacién. Le
contamos que estdbamos realizando un trabajo de investigacion para la facultad y
que nos interesaba trabajar el tema de la identidad nacional. Los primeros
acercamientos nos resultaron complicados sobre todo por nuestras
preconcepciones acerca de estos grupos y el cardcter preponderantemente
“masculino” de los mismos, no obstante siempre nos trataron con mucha
amabilidad. Enseguida nos condujeron con el Secretario de la Asociacion y luego
de contarle lo que queriamos realizar, mostrando cierto desinterés, nos dijo que
iba a presentarnos a la bibliotecaria. Nos condujo hacia ella quien se mostr6 muy
simpética e interesada en lo que ibamos a hacer, y acordamos juntarnos al sabado
siguiente. Luego nos retiramos y comenzamos a recorrer el predio; observamos
que el Secretario nos llamaba y nos invitaba a conocer el museo que en ese
momento se encontraba cerrado®. Luego continuamos conociendo el lugar y
observando las actividades, retirindonos posteriormente.

Luego de algunos intentos fallidos conseguimos encontrarnos con la

bibliotecaria; en un principio fue un poco complicada la realizacion de entrevistas

ya que dentro del grupo se encuentran “los que saben” y pueden hablar y difundir |

la tradicién y los que derivan hacia los que saben. De hecho en nuestras
conversaciones con ella, si bien demostraba entusiasmo por el trabajo, fueron mas
de cardcter “informal” y cuando le pedimos grabar nuestra conversaciéon en un
momento que ya habia cierta confianza, nos respondié que no, que ella no “sabia
nada” y para qué la ibamos a grabar. Esto nos pareci6 interesante porque dentro
del grupo habia voces autorizadas y otras que no, pero a la vez como los discursos

tendian a repetirse, resultaba complejo apartarse de un discurso “standard”. De

¢ El museo generalmente se encuentra cerrado al publico cuando no hay gente para cuidarlo. Es
comun que para la celebracion de las fiestas patrias, cuando concurre mucha gente, sélo esté
abierto por momentos.
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hecho en otras entrevistas los integrantes que accedian a una entrevista mas
formal tenian un amplio manejo del grabador, pedian silencio si habia gente
alrededor y si se terminaba el casete, esperaban para poder ser grabados
nuevamente,

Uno de los obstaculos en el comienzo tuvo relacion con nuestra falta de
conocimientos histéricos, los cuales tuvimos que intentar agilizar a medida que
ibamos realizando el trabajo de campo. Esto fue central en las conversaciones con
los integrantes de la Asociacién, ya que era recurrente la apelacién a la historia en
un juego constante entre pasado y presente; se trata de uno de los temas acerca de
los que los “tradicionalistas” m4s saben y mds se interesan en contar.

Durante el trabajo de campo, fuimos redactando las notas de campo
basadas principalmente en la observacién y como complemento contextual de las
entrevistas. A medida que avanzdbamos en el mismo y en la construccién tedrica
del problema, ambos procesos iban imbricAindose cada vez mas. A raiz de esto
entendemos que la separacion de ambas instancias corresponde a una cuestién

metodolégica més que factica, ambos procesos se retroalimentan.

1.2.2. Unidad de Estudio y Unidad de Analisis

Para nuestra investigacion seleccionamos como unidad de estudio un
espacio que dentro del Tradicionalismo tuviera las siguientes caracteristicas:
profundidad histérica, alto grado de convocatoria con diversos grupos etarios en
su interior y donde no sélo se realizaran actividades, sino que se tratara de un
ambito de promocion y fundacién de practicas aéeptadas por todo el movimiento.
Tales actividades concentran en su interior un modo de entender la identidad
nacional, la historia y la tradicién, y adquieren su legitimidad en el discurso
criollista del XIX.

Para esto, elegimos como referente empirico a “El Circulo Criollo El Rodeo

de Puente Mérquez”, situado en la localidad de Moreno. El trabajo de campo se
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realiz6 durante el ano 2005, con algunas visitas mas durante el 2006. Asisti al
CCER en ocasiones de fiesta y en dias “normales”, en los cuales la gente toma el
lugar como punto de encuentro. Participamos en dias festivos tales como fechas
patrias, abiertas al publico; a la “Conmemoracién a San Martin”, acto que realiza
la Asociacién para el 17 de agosto y que, si bien es abierto al publico, es una
actividad que adquiere mucho significado y emotividad para el grupo; y
finalmente también asisti a la “Peregrinacién gaucha”, que nuclea al
Tradicionalismo en general. |

También cabe resaltar que, si bien trabajamos con el CCER, la participacion
en la “Peregrinaciéon gaucha” asi como también algunas entrevistas realizadas a
integrantes de otras asociaciones, nos permitieron una mirada mas general del
movimiento y la observaciéon de disputas en un plano mas general -del
tradicionalismo como movimiento- y desde diferentes perspectivas.

Nuestra unidad de analisis abarcé los discursos y practicas producidos por .
los dirigentes e integrantes del CCER y, de manera complementaria, aquellos de -
otros integrantes del movimiento tradicionalista ~Asociacién Criolla Argentina (de
aqui en adelante ACA) y El Fortin de Celia Rocha-.

A través de estos discursos y précticas indagamos acerca de la visién que
tenia el grupo seleccionado sobre la identidad nacional y su relacién con la
tradicion. Nos parecié sumamente ttil la confréntacién de tal informacién con
aquella procedente de otras asociaciones, ya que nos permitié observar, cémo el
Tradicionalismo, pese a mostrar una imagen homogénea y no conflictiva, también
se constituye en un campo de disputa, en el cual se ponen en juego el manejo del
movimiento y las diferentes interpretaciones sobre la sociedad en general.

A lo largo de la investigacién existieron factores positivos y negativos.
Dentro de los primeros podemos resaltar que los integrantes siempre estuvieron
dispuestos a conversar, brindarnos informaciQn, libros e inclusive el acceso
gratuito a fiestas organizadas por ellos. Por otra parte, a lo largo del tiempo
fuimos adquiriendo confianza con algunos integrantes, lo que nos permitio
formular preguntas que en un principio era dificiles de realizar. Podemos resaltar

como factores negativos la imposibilidad de hablar con un nimero mayor de
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integrantes de la asociacién, ya que como sostuvimos previamente, estan las
" : ’” Vi . ” .

voces autorizadas” y las “no autorizadas”; y por lo tanto algunos socios al vernos
se limitaban a saludarnos e intercambiar palabras con nosotros y si bien tuvimos
entrevistas con ellos, éstas fueron de cardcter mas “informal” y sé6lo pudieron ser
reconstruidas a través de los registros de campo, ya que no fueron grabadas. Otra
de las dificultades residi6 en que por problemas de horarios y de distancia no
pudimos presenciar momentos relevantes para la instituciéon como por ejemplo la

marcha a caballo para la “peregrinacién gaucha”.
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Capitulo 2. Formacién del Estado-Nacion y Construcciéon de una

Identidad Nacional

A lo largo de este capitulo intentamos dar cuenta del contexto de
surgimiento del Estado-Nacion; cudles fueron los conflictos, luchas e intereses
politicos que se sucedieron dando origen a un modelo de “identidad nacional”
argentina. A fines del siglo XIX se esboza por primera vez un discurso homogéneo
de amplio alcance para toda la sociedad; podemos decir que este momento marca
un quiebre histérico en tanto formas de buscar legitimidad politica mas alla de la
coaccioén directa. El mismo va a ir sufriendo modificaciones a lo largo del tiempo y
como consecuencia de la apertura politica y divisiones al interior de los sectores
hegemonicos. Sera retomado por los sectores conservadores que llevaron a cabo la
“revolucion libertadora del 30” y posteriormente por el peronismo.

Si bien este discurso puede parecer anacrénico, nos interesa resaltar que
atn en el presente hay sectores que lo retoman, tal es el caso del Tradicionalismo.
Si bien el caso de este grupo es paraddjico e ilustrativo, por su lucha constante por
revivir el pasado de manera “pristina”, también es de resaltar como en el contexto
actual, en el que pareceria existir un proceso de reivindicacion de la nacién a
través de una politica de Estado fuerte y personalista, resurgen estas formas del
pasado cobrando asi el discurso del siglo XIX y sus transformaciones posteriores

una vigencia inusitada.

2.1. La formacién de los Estados-Nacidn latinoamericanos

Los Estados-Nacién son un fenémeno reciente en la historia; siguiendo a

Hobsbawm (1991) éstos tienen su punto de partida en la Revolucién Francesa, en
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oposicién a las ideas que plantean a las naciones como algo eterno a lo largo de la
historia.

La Revolucién Francesa es el punto culminante de diversos procesos
politicos, sociales, econémicos y culturales. La consolidacién en tanto forma
moderna de repensar el Estado y a partir de ese momento se construye un nuevo
modo de organizacién y participacion, cuya particularidad reside en que de ahi en
mas seran éstos quienes construyan las naciones.

Al repensar los Estados Nacién latinoamericanos, creemos que es
importante tener en cuenta los aportes teéricos acerca del surgimiento y formacion
de los Estados Nacién europeos, no obstante queremos puntualizar sobre las
fuertes diferencias respecto a la construccion de los mismos. La produccién teérica
acerca de la problematica relacionada al surgimiento, formacion, legitimacion y
continuidad de los Estados-Nacion constituye un campo muy vasto. La mayoria
de los autores que escribieron acerca de estas a problematicas, lo hicieron desde
esquemas tedricos que responden a sociedades muy alejadas de 1a realidad
latinoamericana (Gellner 1991, Anderson 1997, Hobsbawm 1991).

A diferencia del contexto europeo, que atraves6 largos procesos que
* desembocaron en la ruptura del orden mondarquico y el establecimiento de nuevas
formas politicas, en nuestro continente estas formas fueron impuestas, no fueron .
producto de un proceso de discusién y maduraciéon politica. La poblaciéon era
altamente heterogénea -indigenas, criollos y mestizos que provenian de multiples
grupos étnicos-. Las diferencias no eran sélo “culturales”, también se cruzaban
intereses econ6micos, politicos y sociales a nivel colectivo e individual. Por esto es
que muchos grupos se presentaban como altamente ambiguos (Chiaramonte 1989,
Shumway 2002).

Romper los lazos con Europa fue un proceso lento. Una vez llevadas a cabo
las independencias latinoamericanas, las elites dirigentes (criollos en su mayorié)
se encontraron frente al problema de la construccién de entidades politicas fuertes.
Se necesit6 una gran concentracién y centralizacién de poder en sociedades
altamente heterogéneas. Para esto se debieron crear instancias de identificacién a

nivel grupal e institucional.
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Una de las cuestiones que nos interesa, a los fines de nuestro trabajo, es la
forma en que fue constituyéndose el Estado-Nacién en nuestro pais y cémo con el
paso del tiempo fueron implementindose diferentes mecanismos para formular y
sostener en el tiempo una “identidad nacional”. Para ésto cobraron relevancia las
diferentes instituciones, asi como también la memoria social, la historia y las
tradiciones. Este proceso fue lento y complejo y durante el mismo se enfrentaron
diferentes grupos para establecer su hegemonia sobre el conjunto. Por otra parte
también es fundamental no perder de vista el contexto internacional, ya que
muchas de las ideologias que se intent6 aplicar en acé tenian origen europeo.

Con fines organizativos hemos considerado tres periodos histéricos que nos
parecen fundamentales en el desarrollo de la “identidad nacional”: el primero
abarca desde la Revolucion de Mayo hasta la caida de la Confederacién (1810-
1861); el segundo comprende la etapa de consolidacion del Estado Nacién (1861- -
1880); y el tltimo abarca la Argentina del Centenario hasta el Golpe de Uriburu
del afio 1930 (1880-1930).

2.1.1. De la “Revolucién de Mayo” a la caida de la “Confederacion” (1810-1861)

La declaracion de la Primera Junta el 25 de Mayo de 1810 sostuvo una
proclama ambigua; por una parte ésto tiene que ver con que la Revolucién de
Mayo se encontraba condicionada por lo sucesos acaecidos en Espafia y atn sujeta
a ella y por otra se relaciona con el hecho de que en este primer momento atn
habia ideas contradictorias acerca de la forma politica a seguir.

La construccién del Estado-Nacién en nuestro pais no fue producto de un
proceso y programa politico definido. Esto no quiere decir que la Revolucién s6lo
fuera una respuesta a factores ex6genos y que no existieran propuestas politicas
las cuales (no obstante los sucesos acaecidos en Espafia) fueron una buena y
estratégica oportunidad para lograrlo pacificamente (Piel 1993).

Mas alla de las imprecisiones politicas en los comienzos de este nuevo

periodo, luego de la declaracién de la Independencia de 1816, buscaban algunos
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grupos un tipo de organizacién diferente a la monarquia, emergiendo una
identidad colectiva opuesta a “lo espafiol” (Chiaramonte 1989). A pesar de ésto,
una vez emancipados los pueblos latinoamericanos, éstos aan no contaban con
herramientas institucionales estables de amplio alcance, por lo tanto muchas veces
se apbyaron en las instituciones coloniales (Oszlak 2004).

Segun Chiaramonte “... mds alld de darse inicio a una nueva Nacién entendiendo
este concepto como la abstracta formulacién juridico-politica de la fuente de la soberania
del Estado, los principales documentos elaborados por el Congreso que hizo explicita la
declaracion de la independencia, no traducen la existencia ni de una nacionalidad definida,
ni de una sociedad unificada dentro de los limites del nuevo Estado” (1989:73). Sefiala
Shumway que “en la América hispdnica las guerra civiles que siguieron a la
Independencia forzaron la aparicion de naciones en dreas que carecian de ficciones
orientadoras de un destino nacional (...) [estas] tuvieron que ser improvisadas cuando ya
la independencia politica era un hecho” (2002: 20).

La formacién de la “identidad nacional”, que le daria sustento al Estado en
formacion, no es previa a las guerras de la independencia, sino que se revela como
un proceso posterior, resultado de diferentes luchas politicas por la imposicion de
identidades politicas particulares que responden a diferentes proyectos de pais,
subrayando asi el caracter construido de las identidades.

La organizacién del Estado se ird configurando como un proceso de lucha
por la definicion de un nuevo marco institucional. Esto implica que el Estado
Nacional surgira en relacién a una sociedad civil que tampoco ha adquirido el
caracter de sociedad nacional. Por lo tanto la Nacién y la conformacién de una
“identidad nacional” se manifiestara como el resultado de este proceso.

“La existencia del Estado presupone entonces la presencia de condiciones materiales
que posibilitan la expansion e integracion del espacio econdmico (mercado) y la
movilizacion de agentes sociales en el sentido de instituir relaciones de produccién e
intercambio crecientemente complejas mediante el control y empleo de recursos de
dominacion. Esto significa que la formacion de una economia capitalista y de un estado
nacional son aspectos de un proceso vinico aunque cronoldgica y espacialmente desigual.

Pero ademds implica que esa economia en formacion va definiendo un dmbito territorial,
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diferenciando estructuras productivas y homogeneizando intereses de clase que, en tanto
fundamento material de la nacion, contribuyen a otorgar al Estado un cardcter nacional”
(Oszlak 2004: 18).

Los textos constitucionales elaborados luego de 1810 muestran la
organizaciéon tentativa, donde se vislumbra la convivencia de diferentes
identidades politicas que coexistirin en constante tensién por imponerse. Es
importante resaltar que la mayoria de los movimientos emancipatorios fueron de
caracter limitado y localista y lentamente fueron adquiriendo un caracter mas
amplio.

A raiz de ésto en Argentina tanto como en América Latina, las luchas por la
independencia atravesaban guerras civiles, en las que se disputaba el poder
politico entre fuerzas ideolégicamente contrapuestas.

Una de las primeras divisiones partidarias que luego ird marcandose cada
vez mas con el paso del tiempo, surge a partir de la desintegracion de la Primera
Junta. De las rivalidades internas emergeran dos corrientes principales: el
morenismo y el saavedrismo. A partir del primero tuvo su origen el Partido
Unitario y del segundo el Federal.

Los unitarios promovieron un gobierno fuerte controlado por Buenos Aires
y las elites portefias. A dicho grupo le interesaba crear un pais que incluyera en su
imaginario e identidad todo lo referente a la cultura europea, excluyendo a Espaiia
y aquellos elementos pertenecientes a la cultura americana. Mientras que los
federales tenfan una relacién mas estrecha con la poblacién local y promovian las
autonomias provinciales. Este dltimo grupo era mas heterogéneo, reflejaba una
mezcla contradictoria de sentimiento popular, preocupacién por las provincias, y
conservatismo pro espafiol y pro catélico (Shumway 2002). “Los caudillos pugnaron
por retvindicar el marco provincial como dmbito natural para el desenvolvimiento de la
actividad social y politica. La provincia -unidad politica formal legada por la colonia- pasé
a constituirse casi en simbolo de resistencia frente a los continuados esfuerzos de Buenos
Aires por concentrar y heredar el poder politico del gobierno imperial” (Oszlak 2004: 47).

Ambos grupos tenian objetivos diferentes -en un caso la reivindicacién de

la provincia como centro de poder y el otro Buenos Aires como centro de gobierno
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a nivel nacional-. Mas alla de esta diferencia existia otra relativa a la formaci6n y
organizacién politico-ideolégica al interior de estos grupos. En el caso de los
federales, si bien habia un ideal de organizacion politica, era un grupo que atin no
se encontraba articulado ideolégicamente, quiza también por estar conformado de
manera heterogéneal. Mientras que los unitarios poseian un corpus especifico
relacionado con  las corrientes de pensamiento surgidas en Europa,
conforméandose como un grupo que adquiri6 gran cohesioén respecto a sus ideales
politico-ideolégicos.

Los unitarios retomaron discursos iluministas y positivistas europeos, la
meta era el progreso representado por la “civilizada” cultura europea, no hispana.
Para alcanzar la “civilizacién” debian importar las formas europeas a América,
negando asi todo lo hispano y lo indigena, asociado a la “barbarie”. Los primeros
en retomar estas ideas fueron los miembros de la llamada “Generacion del 377,
grupo que surge durante el gobierno de Rosas, siendo opositor a éI2.

Segan Haleperin Donghi (1979) la importancia de la “Generaciéon del 37”
residié en que, a través de su nocién europeizante, fueron los primeros en buscar
mitos fundantes de la Nacién. La causa que intent6 llevar a cabo esta generacién
se centrd en torno al eje “civilizacién o barbarie” y para ellos? la segunda consistia
en la herencia espafiola, indigena, el mestizaje y los gauchos, mientras que la
civilizacion comprendia la cultura europea. Lo que proponian era el desarrollo
capitalista, que no s6lo traeria prosperidad, sino también terminaria con la
“barbarie” de los habitantes naturales de las pampas. Segun Shumway “La

descripcion que hace Sarmiento de las tierras como fuente de barbarie marcd y quizds inicié

! Shumway (2002) sostiene que hay dos tipos de federalismo: uno conservador y catélico y otro
populista. Este ltimo est4 representado por las ideas democratizantes de Artigas a nivel politico-
militar y las de Hidalgo, creador de la poesia gauchesca.

2 Entre los miembros més reconocidos encontramos a: Juan B. Alberdi, Esteban Echeverria, Miguel
Cang, Vicente Lépez y Juan Maria Gutierrez. Por otro lado José Méarmol y Domingo F. Sarmiento
también formaron parte de este grupo pero se sumaron al intercambio de ideas cuando ya estaban
en el exilio.

3 Por lo menos en un principio ya que algunos integrantes modificaran profundamente su
pensamiento a lo largo de los afios. Esto se refleja en la discusion publica que entablarian Alberdi y
Sarmiento (ver Shumway 2002, cap 5).
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una tradicion en las letras argentinas: una tendencia a atribuir los problemas argentinos a
causas naturales antes que a errores humanos” (2002:153).

Asimismo ellos buscaron mecanismos de “salvacién" para el pais, en los
que la solucién siempre estaba vinculada a la implantacion de modelos externos.
Entre ellos la promocién de la inmigracion, la modificacion de las leyes respecto a
la adquisicién de la tierra, los derechos civiles y la relacién del estado con la
religién. Esta ultima fue la mas compleja debido a la preponderancia de dicha
institucion. Pese al interés de estos grupos por despojar a la iglesia de su lugar de
poder, ésto no fue sencillo, comprobando que la religion era una fuerza activa en
la sociedad argentina “invariablemente al lado de la tradicion” (Shumway 2002:17). Si
bien lograron un cierto equilibrio, la relacién de la Generaci6n del 37 con la iglesia
se mantuvo tirante. |

Hacia el afio 1841 Rosas cierra el Salon Literario en el que se juntaba la
“Generaci6n del 37” y comienza a perseguir a sus miembros, quienes deben
abandonar el pais. No obstante el ideario de este grupo seria retomado hacia fines
del siglo de XIX.

Este primer periodo de Independencia estuvo signado por una continua
ruptura en el campo politico, que generé6 muchos aftos de guerras civiles y
persecuciones. Nos parece importante entender que como subraya Oszlak (2004),
el conflicto entre federalismo y unitarismo, mas alla de la forma politica que
adquiere, tiene como fondo la contradiccion ideolégica previamente mencionada.
De la misma manera, las guerras civiles también deben entenderse como la
manifestacion politico-militar de un enfrentamiento entre proyectos alternativos
de unidad nacional, congruentes con intereses ecdnénﬁcos opuestos. En tal sentido
es importante la Generacion del 37, ya que en medio de este enfrentamiento
politico comienzan a pensarse y elaborarse formas de ejercer el poder y la
dominacién que escapan a la coaccion directa.

En tal contexto de alternancia de poder y de enfrentamientos directos entre
unitarios y federales, ellos tampoco contaban con herramientas institucionales
estables de amplio alcance, ello refleja en la variabilidad constante de formas de

gobierno (triunvirato, directorio, etc).
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A mediados del siglo XIX, luego de la caida de Rosas, se forma la
Confederacién con Urquiza a la cabeza. La mayoria de las provincias unidas
lograron enfrentar a Buenos Aires, que toma distancia de dicha organizacién. No
obstante esta separacién dur6 poco, gracias a las habiles estrategias de Buenos
Aires, sumadas a la necesidad econémica de la Confederacion, que se encontraba
acorralada debido a la centralizacién econ6mica de Buenos Aires.

“La derrota de la Confederacion Argentina a manos del ejército de Buenos Aires,
aunque partir de 1861 alland el camino para la definitiva organizacion nacional, representd
un hito crucial en el proceso de construccién de la sociedad argentina. La historia del pais
quedaria marcada por un episodio militar que permitié a los sectores dominantes portefios

“nacionalizar” la llamada revolucion liberal u organizar el Estado” (Oszlak 2004: 44).

2.1.2. De la caida de la “Confederacién” a la consolidacién de un poder central

(1861-1880)

La caida de la Confederacion di6 lugar a la configuracion de una instancia
de organizacion del poder y de ejercicio de la dominacién politica. En este sentido
es importante comprender que la consolidacién del Estado Nacional supone la
conformacion politica que articula la dominacién en la sociedad; la materializacién
de esa instancia se refleja en un conjunto interdependiente de instituciones que
permiten su ejercicio (Oszlak 2004).

En el afio 1861 asume Mitre que se propone lograr la “organizacion
nacional” a través del poder ejercido por un gobierno de facto el 12 de octubre de
1862. Este era un gobierno central no representativo, centrado en Buenos Aires y
sus aliados de las provincias, que se esfuerza por eliminar el populismo
caudillista.

Con este marco previo, en 1880 se conforma el Estado, en cuanto instancia
de dominacién nacional; el poder central se extiende sobre todo el territorio. Uno
de los pilares en la implementacién de un sistema de dominacién, se relaciona con

la gran influencia del pensamiento positivista a fines del siglo XIX. Esta filosofia
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jug6 un papel central al momento de ingresar Latinoamérica al mercado capitalista
mundial (Teran 1986). No s6lo desempeii6 un papel ideolégicamente hegemoénico
sino que ademas logi6é incorporarse a nivel institucional, articulandose y
materializdndose en sus précticas.

El proceso de conformacién y consolidacion de la Nacién requirié
mecanismos de disciplina y de clasificacion del mundo social. De esta manera
segun Teran “apelando a categorias que forman parte de la bateria conceptual positivista
[...] dibujé asi la superficie de una nacion donde se configuraba un universo bidimensional
que proyectaba segregar hasta la exclusion...” (1986: 23)4. A raiz de esto se desprende
que la ciencia conformé una ttil herramienta para lograr la gobernabilidad, ya que
estas clasificaciones no se verian como resultantes de una practica y aplicacién
concreta del uso de la ciencia sino como diferencias “naturales”. Si bien la teoria
del derecho y de la soberania proclaman que todos los ciudadanos son iguales
ante la ley, seria la naturaleza misma la que se encargaria de la diferenciacién
jerarquica de los grupos humanos, naturalizando y estigmatizando a los diferentes
actores sociales

De tal modo la autoridad cientifica, validada por su relacién con la
“verdad”, acttia con claros fines politicos, que tienen una profunda influencia
sobre el conjunto social. Como diria Foucault (1993), ésta corresponde a la
producciéon misma de los discursos de verdad. De esta manera, los grupos
hegemoénicos se amparan en una “supuesta” validacion cientifica y por lo tanto no
seran vistos de manera coercitiva porque se instaura en las bases mismas de la
sociedad. Fue por medio de la implementacion de tales mecanismos que el Estado
intent6 frenar a aquellos que consideraba peligrosos para su soberania, tal fue el

caso de los inmigrantes.

4 Un claro ejemplo para algunos autores es la implementacién de la disciplina de la higiene en el
proyecto de reorganizacion liberal. Por medio de ésta se buscé alcanzar “la defensa social” que
previniera males sociales y morales. Asi vemos como se aplica una analogia entre el
individuo/cuerpo y el cuerpo/nacién, mediatizada por la idea de la higiene, donde, por ejemplo,
las leyes represivas contra el movimiento obrero comienzan a ser denotadas como medidas de
“profilaxis social” (Salessi: 1995).
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La inmigracién masiva promovida por el Estado desde mediados del siglo
XIX, se basaba en la idea de importar un “elemento civilizador”. Este importante
contingente extranjero hacia suponer una mayor cohesion cultural en el sentido de
una occidentalizacién al estilo europeo, sin embargo el proceso gener6 mas bien
una disgregacion en cuanto a la identidad cultural y nacional. Por lo tanto los
recién llegados no experimentaron una identificada adopcién del territorio
nacional, introduciendo asi un nuevo conflicto representado por un nuevo actor: el
europeo (Devoto 2002).

Los problemas fundamentales asociados a la gran cantidad de inmigrantes
tuvieron que ver con tres cuestiones fundamentales: primero, el afluente
poblacional se asentd principalmente en las ciudades, formandose asi un
proletariado moderno, que traia de Europa reivindicaciones y una experiencia de
lucha (particularmente en esta época, corrientes como el socialismo y el
anarquismo); segundo, los recién llegados no s6lo no eran lo que las autoridades
locales esperaban, sino que ademas no mostraban signos de integracion al naciente
Estado; ésto era peligroso para las elites ya que en el contexto de la época era signo
de debilidad nacional y una factible justificacién para los avances imperialistas; y
tercero, relacionado con lo anterior, el temor a los embates de diversas potencias
en pleno auge imperialista. Europa sostenia una politica expansionista, justificada
en que avanzaban sobre naciones que no eran plenamente reconocidas como tales.
En Argentina parecia confirmarse esta idea, debido a la tendencia de los espatfioles
e italianos a no naturalizarse, ya que continuaban adhiriendo y perteneciendo a
sus paises de origen®.

En este contexto, la imagen positiva del inmigrante se va modificando poco
a poco, llevando asi a las elites gobernantes locales a buscar métodos para
afianzar la nacionalidad argentina; asi hacia 1880 ésta se ubicé en el centro de las
preocupaciones de los grupos dirigentes. Por primera vez parecié volverse

urgente la cuestién de la identidad, la implementacién de una homogeneidad de

5 Dentro del contexto imperialista, las potencias occidentales sostenian la “autodeterminacién”, con
lo cual, si la gran cantidad de inmigrantes querian mantener fidelidad a su pais, podrian, por
gjemplo traer “la Italia” a América, situacion que les allanaria el camino para una posterior
ocupacion (Bertoni 1996: 169).
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creencias que se suponia debia ser la condicién de posibilidad de la Nacién (Op.

Cit.).

Los grupos dirigentes consideraron que el proceso social y cultural -y sobre |

todo aquellos aspectos asociados a la “identidad nacional”’- no podian
abandonarse a su movimiento espontaneo, sino que requerian de una decidida,
intensa y constante accion del Estado Nacional (Bertoni 1996:38). Asi, visualizaron
la necesidad de fomentar politicas estatales nacionalistas, mediante la
organizacion de la educaciéon ptblica, la preocupacion por exaltar la celebracion
de fiestas patrias, o la naturalizacién de los extrahjeros.

Aunque con deficiencias, la implementacion de la educacién publica abarcé
a sectores populares rurales y urbanos incluyendo a nativos, extranjeros e hijos de
extranjeros. Para los hijos de inmigrantes la escuela fue el vinculo mas efectivo de

integracion con el pais.

Por medio de estos mecanismos se inici6 un fuerte proceso de construccién -

de la nacionalidad, y se intent6 cooptar a los extranjeros para que se integraran y’

participaran activamente de la vida politica del pais (Bertoni 1996). “Los finales de
la década del '80 resumen un primer conjunto de motivos en torno a la inmigracion, a la
nacion, la identidad y la nacionalidad. Consagran ademds un primer momento de
instauracion de una pedagogia de las estatuas, y mas en general de 'lugares de memoria',
en competencia con aquellas instauradas por las elites inmigrantes” (Devoto 2002:21).

También en esta época se generaron muchas asociaciones con propésitos
diversos de caracter civico-patriético, que se constituyeron en .lugares de
formacién de opinién y de pertenencia (Bertoni 1996); “... en este terreno se
valoraron especialmente aquellas formas que tendian a movilizar, emocionar, conmover y
orientar la participacién popular. Se inventaron algunas, se recrearon otras, pero ciertas
formas de expresion se repitieron en todas partes: se tendio a imitar ceremonias y a copiar
homenajes del mismo modo en que se expande un uso y se impone una moda” (Op. Cit:
171).

A fines del siglo XIX se revela una fractura sobre el consenso respecto de la
nacién liberal y cosmopolita que se expresaba en la Constitucién Nacional y en

distintas leyes. En el campo de discusion patridtica y de la nacién se advierte un
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sector que defendia activamente una concepcién esencialista y excluyente de la
misma. Esta propuesta fue sostenida por un grupo heterogéneo, pero que logré6
formar un nucleo consistente. Si bien no conformaron un partido politico
incluyeron esta discusion en diferentes ambitos, enfrentandose a aquellos que
sostenian posturas liberales y cosmopolitas (Op. Cit.).

Esto gener6 como consecuencia un enfrentamiento entre “cosmopolitas”® y
nacionalistas. Si bien ambos grupos tenian cierta proximidad formal respecto a
algunas practicas, habia diferencias en las concepciones ideolégicas subyacentes
en torno a la concepcioén del individuo, ciudadano y la nacion. Tales discrepancias
por momentos se mantenian sin que se expresara un conflicto y otras veces se
ponian de manifiesto generando desacuerdos sobre la expresién que se les daba a
algunas ceremonias. “Emergieron particularmente en las formas de entender la relacién
entre el individuo y el ciudadano y la nacion; en este terreno, mds alld de los modos de
participacion politica formal, se abrio un amplio espacio para el establecimiento y la
demostracion de lazos de pertenencia, lealtad y entrega a la nacion” (Op. Cit: 168).

Ambas concepciones coexistieron conflictivamente, aunque hacia fines del
siglo XIX y hasta el Centenario se redefine la “identidad naéional”, adquiriendo
ésta un caracter culturalista y esencialista, en donde se perciben fuertes elementos
roménticos. En esta concepcion de la identidad, cobr6 relevancia la unidad racial y -
la homogeneidad cultural, articulaindose los esfuerzos por constituir un “sujeto
nacional” (Cernadas 2004).

En medio de esta division de los sectores dominantes -liberales y
conservadores ¢ cosmopolitas y nacionalistas- algo parecia ser una decision
unanime: “la necesidad de construir, recuperar o simplemente inventar una tradicion en
la que los nuevos argentinos pudieran reconocerse, e imponerla a través de los medios de
que el Estado disponia. Este predominio de una solucion pedagdgico-cultural remitia tanto
a la centralidad atribuida historicamente al papel civilizador de la escuela, como al peso de

la formacién humanistica y literaria de las elites argentinas” (Bertoni 1996: 51). En este

¢ El nombre de cosmopolitas fue una denominacién otorgada por sus adversarios nacionalistas.
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marco se retoma el relato fundador de Mitre’. Sus obras conformaron un elemento
sumamente util para la constitucion de los ciudadanos, asi como también
constituyeron un marco conveniente para ampliar la formacién de la tradicién,
constituyéndose asi en un sustrato fundamental para la formacion y defensa de la

“identidad nacional” (Devoto 2002).

2.1.3. De la Argentina del Centenario al primer golpe de estado (1910-1930)

Llegados al Centenario, predominaba en la Argentina una visién confiada
sobre el futuro, que se apoyaba en el fuerte crecimiento econémico. El pais habia
logrado insertarse en el mercado mundial, como centro agroexportador”
(Buchruker 1994: 315).

No obstante, a pesar del crecimiento econémico, un temor asolaba a las
elites, relacionado con la cuestién inmigratoria: las luchas obreras; se forman los
primeros movimientos sindicalistas, anarquistas, socialistas, de protesta social que
protagonizaron levantamientos y huelgas (entre estas se destacan por sus tragicos
desenlaces la Huelga de Vasena en 1919 y los sucesos ocurridos en la Patagonia en
1920/1921).

La amenaza que sentian los grupos hegemonicos se reflejé en leyes como la
de “Defensa social” de 1910. A pesar de este temor los sectores renovadores
acompafiaron una apertura y modernizacién del sistema politico, vista por el
antiguo orden conservador como un “peligroso salto al vacio” (Devoto 2002: 41).
Con las elecciones de 1916 en las que triunfé la Unién Civica Radical culminé este
proceso de transformacién democratica. “Las conclusiones que extraerian las elites

intelectuales conservadoras serian casi inmediatas (...) coincidirian en que la reforma

7 En la segunda mitad del siglo XIX Mitre escribié extensas biografias sobre los “héroes de la
independencia”. A lo largo de sus obras puede observarse, la utilizacién que hace de estas para
justificar el pasado, determinando lo que es vélido e insertdndolo en el presente como medio de
dominaci6n politica. Un ejemplo es la biografia de Lavalle, en la que se observa un deliberado uso
de las fuentes a través del cual se busca una justificacién de sus actos, entre ellos el asesinato de
Dorrego. Este relato lo lleva a un fuerte enfrentamiento con Vélez Sarsfield. Sus obras alcanzardn
impacto recién a fines del XIX, principios del XX y a partir de alli serd considerado como el
fundador de la historia oficial.

49



politica que habia posibilitado el acceso del radicalismo al poder, habia sido lisa y
llanamente un error que habia que enmendar” (Op Cit. 109). Esto marcé una divisoria
importante ya que “los adherentes mas unilaterales a la idea liberal conservadora de la
Argentina se sintieron desafiados por una sucesion y combinacién de diversas fuerzas que
fueron consideradas como amenazas graves. Primero la protesta socialista-anarquista
ligada a las oleadas inmigratorias, luego las victorias electorales del radicalismo”
(Buchruker 1994:315). No obstante, el resultado no era el esperado por los
conservadores, tampoco los renovadores se imaginaban este triunfo.

Por otra parte, en la década del '20 surge una generacién de jévenes que
emergian de las vanguardias, buscando ocupar un lugar dentro del mundo
intelectual. Aparecen ensayistas que a partir de nuevas formas estéticas y relatos
van constituyendo y ampliando la tradicion gauchesca; “serd en estos ensayistas,
ellos mismos hombres de la nueva generacion, en sus lugares y formas de mirar ese pasado,
donde aparecerdn esos nuevos motivos de la reaccion antipositivista que hemos gustado en
colocar, en el pasado, en los 'orz’genes mismos del nacionalismo argentino” (Devoto 2002:
53).

Segun Buchruker, se trata de un nacionalismo restaurador, que realiza una
serie de publicaciones bastante amplia. Sus ideas se hicieron visibles a través de
varios diarios y revistas: Martin Fierro, Critica, La Voz, Nacional, La Nueva Repiiblica,
Criterio%, entre otras. “Los éxitos politicos de esta linea ideoldgica no fueron
espectaculares a lo largo de las décadas siguientes pero si pudo constatarse una importante
influencia de muchas de sus concepciones en sectores de la intelectualidad y las fuerzas
armadas” (1994: 316). |

Este grupo de jévenes que sostenian posturas nacionalistas, con el tiempo
ird adquiriendo nuevas formas “ese esteticismo de la vanguardia literaria argentina fue,
para muchos un trinsito hacia una politizacion creciente de la década” (Devoto
2002:152).

En esta época el nacionalismo estaba en auge, “Cautivaron la atencion de un

niimero creciente de seguidores que engrosaron las filas de bandas paramilitares, apelando

8 Este era un semanario de orientacion catélica de gran influencia que aun existe
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al patriotismo y generando expectativas en la instauracion de un nuevo sistema politico
corporativista del pais. (...) Paralelamente a estas organizaciones en expansion surgio una
creciente influencia nacionalista en instituciones como el ejército, la Universidad, la Iglesia
catdlica® y los negocios (...) Los nacionalistas mostraron una tendencia a dividirse en una
miriada de grupiisculos personalistas, en una multitud de 'ligias' y 'legiones', y esta
fragmentacion los hizo presa ficil de los conservadores que supieron sacar provecho de esa
debilidad” (Dolkhart 2002: 154)

Hacia el afio 1929 se conforma un grupo de choque, la Liga Republicana,
que tenia como fin luchar contra los enemigos de la Republical®. Dentro de esta
agrupacion coexistian los sectores nacionalistas y la derecha méas conservadora.

La asociacion de ambos grupos segiin Dolkhart fue oportunista, éstos se
habian unido con el fin de derrocar al radicalismo, conformando un conjunto que
una vez en el poder volveria a quebrarse: “Asi, la derecha del periodo comprendido
entre 1930-1943 -una nueva y otra mas antigua- se conformo a partir de dos vertientes,
con ciertos principios y objetivos en comun y periodos de cooperacion, pero con
importantes diferencias en programas, actividades y prdcticas politicas. Por consiguiente,
la tension entre conservadores y nacionalistas fue una tendencia permanente que
determind el accionar de la derecha en su conjunto.” (2002:154).

Otra postura es la de Devoto (2002), que sostiene que esta diferencia no era
tan radical. Para tal autor el diario La Nueva Repiiblica fue un ejemplo de ésto. El
mismo se cre6 como resultado de las conversaciones de un grupo heterogéneo,
que a pesar de las diferencias convergian bajo el rotulo de “catdlicos
tradicionales”, revelando asi, la fragil frontera entre el temprano nacionalismo y
los conservadores.

Si bien la contraposiciéon entre conservadores y nacionalistas se hara

evidente con el correr del tiempo, “existieron entre los dos grupos, fuertes afinidades

9 “Durante la Década Infame se gest6 una convergencia entre estos militantes cat6licos y la derecha
politica, especialmente los nacionalistas. Muchos creyentes proponian un Estado autoritario para
detener la temida difusion del socialismo durante los terribles dias de la depresién econémica
mundial. Si bien los conservadores buscaban fortalecer la posicion de la iglesia catélica en la
sociedad, no fueron mas alld de los limites legales vigentes; los nacionalistas, por su parte, no
dudaban en absoluto y exigian sobre todo un lugar de importancia para la ensefitanza religiosa en
las escuelas publicas” (Dolkhart 2002: 75)

10 Conformaban este grupo muchos integrantes de “La Nueva Repiiblica”
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sociales y, en algunos casos, intereses econdmicos compartidos y amistades de larga data”
(Op. Cit 255). Esta convergencia también se reflejaba en la pertenencia comun a
determinados &mbitos sociales, e institucionales tales como: el Jockey Club, la
Sociedad Rural o el Circulo de Armas, La Liga Patri6ticall. Segun Devoto una de
las diferencias mas fuertes entre ambos sectores residia en el promedio de edad
“La juventud de los miembros de 'La Nueva Repiiblica' (...) deberia bastar para
argumentar que es el momento en el ciclo de vida -y no la posicion en la estructura social-
lo que diferenciaba a ambos grupos” (Op. Cit: 161). Es mas, “el nacionalismo que
entronca en el uriburismo, es una culminacion de un largo proceso iniciado en el otorio del
orden conservador” (Op. Cit. 279)

En este contexto se inicia en los afios '30 una corriente intelectual
caracterizada por el catolicismo y el hispanismo, que se hara plenamente
reaccionaria y totalitaria, dando lugar a un fascismo criollo, con un carécter

fuertemente antisemita (Devoto 2002).

A lo largo del capitulo, intentamos a través de esta division analitica en tres
periodos diferentes, sefialar como se fueron dando los procesos que conllevaron a
las diferentes concepciones acerca de la “identidad nacional”. Esto nos parece
importante debido a que las Asociaciones Tradicionalistas retoman elementos
historicos, pero a través de esta definicion amplia nos interesa puntualizar que la
constitucién de ésta no fue algo armoénico sino que se constituy6 en un proceso de
lucha y negociacién por la implementacién de una versién de la identidad
nacional.

En este sentido observamos que durante el primer periodo (desde la

Revolucién de Mayo hasta la caida de la Confederacién, 1810-1861); no habia una

11 Durante el gobierno radical se organizaron diferentes movilizaciones obreras, durante de las
cuales se produjeron los acontecimientos denominados como “semana tragica”. A partir de alli se
conformé una organizacién paramilitar la “Liga Patri6tica Argentina”. Dicha agrupacién en su
proclama fundadora propone “la Liga, bajo el lema 'patria y orden' se constituia en 'guardiin de la
argentinidad', para 'estimular el amor a la patria', cooperar con las autoridades en el mantenimiento del
orden publico', 'inspirar al pueblo amor por el ejército y la marina'. (...) Dado el mal que era artificial y
exdtico podia ser prevenido y curado. Se trataba de retornar a nuestras tradiciones, de promover la
institucion familiar y de fortalecer una escuela que inculcase a los jévenes el amor a Dios y a la Patria” (cita
en Devoto 2002:132)
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idea politica definida ni una “identidad nacional”, es mas en este periodo las
formas de gobierno apelaban a una coaccién directa.

Recién sera en el segundo periodo (consolidacion del Estado Nacién, 1861-
1880) cuando se formalice la necesidad de implementar un modelo de identidad
nacional y serd alli que se le dara un origen y punto de partida a la “argentinidad”
y constitucién de las tradiciones. Esto se dard en un contexto romantico -y de
rechazo al inmigrante- a través de los cuales se les intentara dar un marco de
continuidad, profundidad que aparecera como lo dado, lo “verdadero”, pero en
realidad conllevé6 una seleccién politico ideol6gica determinada (tal es el caso del
gaucho que sera retomado como arquetipo, como contraposicion al indigena que
sera dejado por fuera de toda constitucion nacional).

Para finalizar retomamos el ultimo periodo (la Argentina del Centenario
hasta el Golpe de Uriburu, 1880-1930) porque nosvparece interesante subrayar
cOmo una vez que es superado el “ peligro” frente a la inmigraciéon comienzan a
aparecer quiebres en torno a la interpretacién de la identidad nacional que
responden a diferencias politico-ideologicas y que, por ende, se revelaran en
contradicciones.

Este recorrido histérico nos permitié contextualizar el surgimiento y
desarrollo de una “identidad nacional”, basada en el discurso criollista del siglo
XIX. En los siguientes capitulos analizaremos como posteriormente esta identidad
es reapropiada por las Asociaciones Tradicionalistas. Describiremos el
surginﬁeﬁto y conformacién de estos grupos sefialando las similitudes y

diferencias que sostienen con este discurso fundacional.
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Capitulo 3

Fuentes que nutren al Tradicionalismo
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Capitulo 3. Fuentes que nutren al Tradicionalismo

A lo largo de este capitulo nos interesa analizar cuales son los
antecedentes del Movimiento Tradicionalista actual. Haremos un recorrido
historico sobre la nocién de “gaucho”, figura que se constituye como arquetipo
central para el Movimiento Tradicionalista, por lo tanto interesa profundizar en
algunos aspectos que estimamos relevantes.

Es importante marcar la diferenciacién entre los gauchos o trabajadores
rurales y la caracterizacion que hace de ellos el género gauchesco. Con el
primero aludimos a los sectores sociales que habitaron la pampa y realizaron
tareas en el campo, sujetos a las condiciones socioecon6micas existentes a lo
largo de los diferentes periodos histéricos. El segundo refiere a la relectura que
realizan las clases cultas! sobre el modo de vida y tradiciones de estos grupos.
Por lo tanto primero aludiremos al gaucho en un sentido social y econémico -
intentando reflejar el lugar que ocup6 en la estructura productiva del pais- y
luego intentaremos mostrar como son retomados y simbolizados por el género
gauchesco?.

Asimismo examinaremos el surgimiento y desarrollo del Criollismo
estableciendo continuidades y rupturas con el Tradicionalismo, finalmente nos
abocaremos a los nexos de éste con el folklore, destacando una figura central

dentro del Movimiento: el music6logo Carlos Vega.

3.1. El gaucho

3.1.1. La hacienda y los trabajadores rurales.

1 Sobre todo entendiendo que en la época en que surge el género, que cuenta con los primeros
antecedentes a mediados del siglo XVIII, era muy reducido el acceso a la educacién siendo la
poblacién mayoritariamente analfabeta.

? Para el caso puntual de nuestro trabajo nos referiremos especificamente a la zona pampeana,
aunque alguna de nuestras afirmaciones pueden ser extensivas a un territorio més amplio.
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Cuando se piensa en la Nacién Argentina, inevitablemente esta no puede
ser separada de la pampa, imagen que asimismo se asocia con la nocién de lo
gauchesco. El espacio se constituye como un lugar fundamental en la
constitucién de la “identidad argentina” que toma como referente al gaucho, ya
que unifica en un proceso de continuidad, pasado, presente y futuro (Smith
1998). '

Con la fundacién de Buenos Aires y otras ciudades del litoral, se
establecieron migrantes criollos y espafioles con el proposito de poblar el
territorio y desplazar a la poblacién indigena alli presente. De esta manera en
los primeros afios se suceden avances y expediciones sobre una estrecha franja
de tierra en la llanura bonaerensé@

Los habitantes de la llanura se ubicaban en extensas zonas, presentando
gran similitud con otros grupos sociales pertenecientes a poblaciones de tipo
pastoril, como el gaucho en Uruguay, el gatucho en Brasil, el huaso en Chile, los
cuales en cada regiéon van a adquirieron caracteristicas especificas (Rodriguez
Molas, 1968).

Segin Ratier la genealogia de esto grupos se origina “desde aquellos
mancebos de la tierra, muchas veces mestizos, nacidos en suelo americano y rebeldes a
juntarse con el rigido orden estamental de la colonia” (1988: 34).

El paisaje de la época ~desde 1700 en adelante- estaba compuesto por
grandes estancias: que en un principio no estaban alambradas- y por territorios
reales a través de los cuales los habitantes de la llanura se movian y cosechaban
en pequefia escala (Mayo 1987). Estos grupos realizaban tareas en las estancias
pero también tenian formas alternativas de subsistencia, hecho que les
posibilitaba no vender permanentemente su fuerza de trabajo. “Una poblacion

dispersa, enormes extensiones de tierra y rebafios de animales semisalvajes sin duefio

STambién en ésta época temprana se introduce en tales zonas el ganado caballar y vacuno desde
Asunciéon entre los afios 1573 y 1580, formédndose una sociedad pastoril de caracteristicas
particulares. Los habitantes de las pampas - grupo conformado por criollos y mestizos- se
presentaban como buenos jinetes para enfrentar al indio. A mediados del siglo XVII, ya se habia
conformado una sociedad pastoril con total dependencia de la vaqueria y la posterior venta de .
cueros (Rodriguez Molas 1968).

56



efectivo yv la presencia de una frontera abierta, imprimian a la fuerza de trabajo potencial
un cardcter muy andrquico” (Sabato 1989: 93).

Durante la primera parte del siglo XVIII el hombre de campo preferia
recorrer los terrenos a trabajar permanentemente en una estancia “a partir de
aquel momento designardn como gauchos a un grupo numeroso de pobladores de la
llanura rioplatense sin bienes de fortuna y que realizan trabajos pastoriles” (Rodriguez
Molas 1968:44). En esta época el ganado estaba disponible, por lo tanto se podia
-por medio de la caza- disponer de él. Con el paso de los afios los animales
pasarén a ser propiedad privada y aquel que lo tomara libremente seria juzgado
y acusado de “vago”.

Los sectores dominantes acusaban a los habitantes de la llanura, de no
querer trabajar apuntando a medidas de disciplinamiento. No buscaban
cambios radicales dentro de la estructura econémica; por el contrario su objetivo
fue la perpetuacion de la estructura social, no permitiendo una modalidad
dindmica que diera ocasién de ascenso a los pobres, por lo general mestizos,
mulatos y negros (Op. Cit: 84). Para lograr esto, “vigilan todos los aspectos de la
vida de relacion y legislan sobre las costumbres materiales y espirituales. Los juegos,
diversiones, sitios de reunién, ropa, costumbres y creéncias, son motivo de interés para
la legislacion comunal; nada escapa al estricto control” (Op. Cit: 89)

Desde fines del siglo XVII hasta el XIX se produjo una fuerte regulacién
del territorio, lo que gener6 como consecuencia un endurecimiento en las
politicas de fronteras, limitando asi el libre movimiento de los sectores no
fijados a una propiedad especifica?. Los propietarios de los campos incitaron a
las autoridades a aplicar medidas en contra de los pobladores alli afincados, con
lo cual, el pastoreo, entre otras actividédes,l progresivamente dejoé de ser libre.
Rodriguez Molas a lo largo de su trabajo intenta mostrar cémo con el paso del

tiempo se dio un proceso creciente de marginalidad social del peén de estancia

¢ Es importante resaltar que muchas de estas medidas se originan en la época de la colonia y
contindan durante un largo periodo; esto tenia que ver con la inestabilidad politica, la falta de
control y la concentracién de poder, por tal motivo si bien los sectores dominantes comienzan la
persecucién y corrimiento de estos grupos en épocas tempranas, serd recién con la consolidacién
del Estado nacional que estas reglamentaciones terminan por aplicarse y hacerse efectivas en todo
el territorio. .
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y del criollo sin trabajo (1968: 29). No obstante, otros autores (Gelman 1987)
sostienen que la escasez de mano de obra brind6 al peén mayor capacidad de
negociacion.

Por otra parte, “No obstante, en una sociedad bdsicamente trasgresora, existian
espacios fisicos y sociales donde pudo desenvolverse cierta forma de vida libre, al margen
de las reglamentaciones. Los hombres sueltos en la llanura desenvolvieron una cultura
ecuestre que reunia elementos peninsulares e indigenas. Se hicieron especialistas en la
caza del ganado alzado (las vaquerias), mds tarde en el aquerenciamiento de la hacienda
en las primeras estancias (cuando la carne se pone en valor a través de los saladeros) v,
en general, en la actividad ganadera” (Ratier 1988: 34)

La poblacién de la Provincia de Buenos Aires a principios del siglo XVIII
era muy baja, aunque tuvo un crecimiento constante a lo largo de todo el siglo
pasando a conformar una ciudad comercial. Un factor muy importante fue la
migracion interna que implicé una fuerte reestructuracion cultural y una
adaptacién a nuevas formas de vida (Rodriguez Molas 1968:31).

No obstante, la poblacién seguia siendo baja en relaciéon al extenso
territorio. Los habitantes de dichas zonas podian vivir mucho tiempo sin
comunicacion, por lo tanto la pulperia se constituy6 en el “lugar apropiado para
las comunicaciones entre los seres humanos y para el desarrollo de una economia de
trueque, raramente monetaria” (Op. Cit: 29)

Si bien las actividades a desarrollar en las estancias eran limitadas -
ganaderia extensiva basada en la cria de ganado vacuno y caballar,
principalmente acompafiada por una actividad agricola de subsistencia-, la tarea
de los trabajadores rurales se asocié al manejo del ganado por medio de la
utilizacién de los caballos. La manera de expandir la producci6n, era ocupando
nuevos territorios, los llamados “territorios de fronteras” (Sabato 1989), este
tipo de explotacion tenia caracteristicas mercantilistas.

Luego de la independencia la estructura econémica sigui6 teniendo
durante mucho tiempo una continuidad con el sistema colonial y si bien se

comenzaron a entablar relaciones econémicas con otras zonas de Europa tales
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como Inglaterra, los cambios en las estructuras de produccién fueron algo lentos
y adquirieron un cardcter transicional.

Por otra parte, la independencia de Espafia no implico una‘ mayor
| igualdad sino una continuidad de los sectores hegemonicos preexistentes, asi
como también un reforzamiento de la inmovilidad social.

Con el avance del modo de produccion capitalista en la primera mitad
del siglo XIX en el territorio, se intent6 limitar las formas alternativas de
‘'subsistencia. Este desarrollo fue incipiente lo cual se visualiza en el hecho de
que si bien hubo modificaciones en la estructura productiva, persistieron formas
extraeconémicas que aseguraron la mano de obra en-las estancias, revelando asi
un sistema de transicion.

Esto conllevé un cambio en las politicas sociales y econémicas e implico
una fuerte reestructuracién de la sociedad imperante. El trabajador libre, que se
desplazaba por la pampa arriando ganado fue perdiendo preponderancia. El
gaucho libre, comienza a ser visto como un freno para el desarrollo de nuevos
modelos econémicos.

Por lo tanto, frente a la necesidad de mano de obra, debido a la expansion
econémica, se retomaron medidas preexistentes que apuntaban al
disciplinamiento de los trabajadores. El problema fundamental era lograr que
los asalariados no abandonaran el puesto de trabéjo en cualquier momento. Los
hacendados implementaron diferentes estrategias, entre las cuales resaltaban
aquellas que apuntaban a negociar reglamentaciones que disciplinaran,
controlaran y reprimieran a los gauchos, limitando su reproduccién por fuera
de la economia capitalista. Asi se los obligaba por medio de la sujecién
extraeconomica a vender su fuerza de trabajo en las estancias.

El establecimiento de la propiedad privada fue central ya que limit6 la
capacidad de movimiento y abastecimiento en los grandes espacios territoriales.
Una de las cuestiones centrales es la implementacion de un Cédigo Rural (1860)
que definiria las relaciones entre el peén y el patron, para lo cual sé pide la

participacion de ‘los hacendados, mostrando la ingerencia directa en la
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legislacion de los sectores hegeménicos. Alli se establece que los peones deben
conchabarse® por medio de un contrato que seria extendido por el Juez de Paz.
Se establece una especie de documentacion en base a la relacion con el patréon,
respondiendo asi a las necesidades de control del Estado y de los intereses del
aparato productivo; no obstante la aplicacién del conchabo no se llevé a cabo sin
tensiones. “Mas ain, a medida que la estructura productiva de la camparia se hacia
mas compleja y se abria una brecha cada vez mayor entre aquellas regiones mis
organizadas de la provincia y aquellas que todavia estaban en la zona fronteriza, los
conflictos en torno al tema se agudizaron” (Sabato 1989: 98).

Uno de los puntos de desacuerdo entre los intereses de los hacendados y
el Estado tiene que ver con el sistema de levas, “...si bien algunos eran partidarios
de enviar a los vagos y malentretenidos a las filas del ejército otros en cambio sostenian
que las levas eran perjudiciales y que los contraventores de la ley debian ser asignados a
trabajos forzados. (Op. Cit: 96). La diferencia de intereses entre los hacendados y
el Estado tiene que ver con que a este Gltimo no sélo le interesaba apoyar las
demandas de los hacendados sino también ejercer un control sobre la poblacién
y el territorio, siendo uno de los objetivos de las administraciones centrales post
rosistas, para lo cual necesitaban engrosar las filas del ejército. Esto gener6 un
choque entre ambos grupos ya que el envio de personas a las zonas de fronteras
hizo disminuir la mano de obra en el campo, afectando los intereses de los
estancieros. Como consecuencia, a los trabajadores rurales les quedaron dos
caminos: o establecerse permanentemente en las estancias o ingresar como
soldados al ejército.

La justificacion de esta acciones las encontramos en el ideario civilizador
postulado por la “Generacién del 37” (planteado en el capitulo anterior). Los
sectores hegemonicos se planteaban como objetivo alcanzar la “alta cultura
europea”, por lo tanto cobr¢6 centralidad la dicotomia “civilizacién o barbarie”.
(Roig 1991). “Los vagos, plaga innata de los paises ricos y fértiles como el nuestro...

pueblan la camparia... pero (el mal)... no se extinguird de raiz hasta tanto la civilizacién

5 Obtener certificados de empleo.
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degrade al chiripd y el flujo de la emigracion coarte los medios de vivir sin tmbajar”@ La
salvacion para el pais era la inmigracion europea, asi como también la
modificacién de las leyes relacionadas con la adquisicion de la tierra, los
derechos civiles y la relaciéon del Estado con la iglesia cat6lica; esto permitiria
terminar con la “barbarie” de los habitantes naturales de las pampas 7.

Hacia mediados del siglo XIX -aproximadamente coincidente con la caida
de la Confederacién y la conformacién del Estado nacional-, se consolida como
emergente la pampa htimeda-litoral. Se produjeron cambios en la estructura de
produccién y se establecieron nuevas estancias dedicadas a la cria de ovejas
como resultado de la insercién en el mercado mundial. Asi, se pone en marcha
un modelo de economia agroexportadora. Esto implic6 un desarrollo
sociopastoril de la Argentina, en el que predominé una imagen campera,
asociada a las actividades que alli se realizan; la pampa hiimeda comenzaréa a
asociarse a un modelo de pais en crecimiento.

Las modificaciones en la estructura de produccién tuvieron efectos sobre
la demanda de mano de obra: aument6 la necesidad de trabajadores, de
calificacion, se modificé el orden interno de la estancia y por lo tanto se necesit6
una mayor estabilidad de la fuerza de trabajo, asi como también mas gente para
tareas especificas, de manera estacional. Los sectores propietarios apuntan a
desterrar definitivamente las formas alternativas de subsistencia que adn
sostenian algunos grupos de personas -los llamados gauchos- y que no hacian
necesaria su participacién en el mercado de trabajo (Sabato 1989).

En este periodo de transicién se refuerza la visién negativa de los
trabajadores rurales, debido a sus formas de trabajo y desapego a las nuevas
reglamentaciones. Las elites y autoridades responsabilizan a estos sectores del
atraso del pais y asi justifican la implementacién de politicas que apuntan a

alcanzar el “orden” que permitiria a su vez acceder el acceso al progreso.

%Provincia de Buenos Aires: Registro Estadistico del Estado de Buenos Aires, 1° Semestre 1855, N° 5
y 6, citado en Sabato 1989:93.

7 No obstante existieron algunos personajes que defendieron tempranamente la figura del
gaucho. Bartolomé Hidalgo inaugura la literatura gauchesca. Nace con una métrica e imdgenes
tomadas de formas musicales populares: cielitos y medias cafias. Pero recién seré retomado a
fines del siglo XIX.

61



A fines de la década del 80, “diversos factores contribuyeron a solucionar por
el momento el problema de la escasez de mano de obra: la inmigracion masiva y la
incorporacion de innovaciones técnicas que redujeron las necesidades de mano de obra
(...) el fin de las guerras y los conflictos armados, la imposicion de la ley y el orden y el

afianzamiento de la propiedad privada en todo el territorio” (Op. Cit:114).

3.1.2. La inmigracién en la Argentina: del gaucho “borracho” al gaucho como

“arquetipo de nacionalidad”

Hacia fines del siglo XIX -alrededor de 1870- ingresan al pais gran cantidad
de extranjeros. Siguiendo a Rodriguez Molas “la pampa deja de ser gaucha y se
transforma en gringa” (1968:48). Lo que en un primer momento fue celebrado por
muchos sectores, luego empez6 a ser visto con recelo e implicé fuertes medidas
gubernamentales para mantener la soberania nacional. Con los inmigrantes en el
Rio de La Plata surgi6 un proletariado moderno, “que deberian afrontar la represion
en una historia de violencia policial que culming con la 'semana trigica' (1919), ocasion en
que la burguesia entendié que se asomaba una nueva 'barbarie', aplastada la antigua”
(Roig 1993: 280). |

La respuesta ideologica repite una férmula exitosa unos afios antes,
retomando nuevamente el esquema categorial “civilizacién” -como polo positivo-
y “barbarie” -como polo negativo-, aunque resignificado. El conflicto que antes se
centraba en la dicotomia campo-ciudad, ahora se expresara de otra manera. En un
principio la barbarie aludia al campo, comprendiendo a los indios y los gauchos; y
la civilizacién era representada por las ciudades y todo elemento o fenémeno
relativo a Europa. La inmigracién masiva, diferente a la esperada y que a su vez
atin no experimentaba una identificacion con el territorio nacional, introduce un
nuevo conflicto, representado por un nuevo actor: el europeo que traia consigo la
experiencia de lucha sindical en Europa, que cuestionaban las estructuras de
poder y cuyas ideas fueron catalogadas por las elites argentinas como “ideas

disolventes”.
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El gaucho como trabajador libre, que recorre el territorio a caballo tomando
lo que necesita de la naturaleza y por fuera de la economia de mercado ya no
existia; para esa época la mayoria de los trabajadores rurales, gauchos, ya estaban
subsumidos a los controles y el disciplinamiento que el Estado y los grupos
hegemoénicos requerian. Sin embargo frente al embate de las grandes masas
inmigratorias desarraigadas del territorio nacional, asi como de la necesidad de
fomentar una identidad conjunta, muchos sectores miran hacia atras y ubican en
un pasado reciente y en la figura del gaucho el origen de la nacién. “Las burguesias
locales ante el peligro de las 'ideas disolventes' y el nacimiento en las ciudades de un poder
obrero, sintieron que se habian extralimitado en el desprecio por el antiguo campesino, al
que ahora comenzd a vérselo -aun cuando analfabeto- como depositario de valores de la
raza. Y asi fue como el 900 fue el inicio de un 'regreso al campo'” (Op. Cit: 287)

El gaucho, trabajador rural mestizo, diferente al indigena, nacido en esta
tierra, pasa a ser casi el tnico referente de la “argentinidad”. Era necesario buscar
marcas diacriticas que permitieran generar un colectivo, pero que a la vez no-
fueran previas a las guerras de la independencia. Es por ello que éste es tomado
como icono de lo nacional, no como precedehte sino como producto de la
organizacién y establecitﬁiento del Estado.

De esta manera el gaucho como arquetipo de lo nacional, reaparece a través
de la literatura. Entre los iniciadores de este movimiento encontramos a José
Herndndez con el “Martin Fierro” (1871). Luego, estas expresiones se extienden al

ambito teafral donde uno de los més conocidos exponentes es la obra “Juan
Moreira” escrita por Eduardo Gutierrez. Asi todo lo asociado a tal figura es
retomado por las clases hegemoénicas, resignificindolo (Svampa 1994).

De esta manera el gaucho, en el sentido peyorativo que tuvo su origen deja
de existir; surge en la literatura inmovilizado y realzado como figura de “lo
nacional”, porque se evalia que ya no representa un peligro para el pais en
proceso de modernizacién.

Asi siguiendo a Ratier: “decretada la muerte del gaucho, su recuperacion
mistificada se realiza desde las clases altas mediante los siguientes mecanismos: a)

Desocializacién y_desnaturalizacion. El gaucho se trasmuta en esencia ahistérica (...)
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muerto como tipo social, sacrificado en el altar de la patria, se lo asume como antepasado
mitico (...) b) Racializacién. Si las virtudes del antepasado no tenian origen historico sino
natural, habia que buscar en un factor bioldgico la persistencia de aquellas. En un esfuerzo
insdlito de imaginacion para un pais de pasado mestizo y presente aluvional, se construye
una raza argentina o uruguaya, empresa en la que participan tanto positivistas como la

derecha fascistizante. (...) c¢) Tradicionalismo como culto. En la Argentina, Uruguay,

Brasil, las clases hegemonicas crean asociaciones, por ellos dirigidas, que rinden culto a la
tradicion (1998: 38). El uniforme que identifica a patrones y peones es 'cristalizado en el
uso de cuatro prendas principales de la vestimenta gauchesca: poncho, chiripd, bota de

potro y calzoncillo cribado'” (Palavecino en Ratier 1988:38).

3.2. Surgimiento y conformacion de la literatura criollista (1880-1910)

El Criollismo pareceria ser el antecedenté natural del tradicionalismo, por lo
tanto a lo largo de este apartado intentaremos analizar el contexto de su
surgimiento, sus caracteristicas y trasformaciones, tomando como eje central la
obra de Adolfo Prieto “El discurso criollista en la formacion de la Argentina Moderna™s.

Como ya hemos mencionado a fines del siglo XIX y principios del XX se
produce una gran concentracién de poblacion en las zonas urbanas como
consecuencia de importantes migraciones. Por un lado una gran cantidad de
extranjeros que llegan al pais, y por otro lado se produce un fuerte desplazamiento
campo-ciudad como resultado de la no obtenci6n de tierras. |

La creciente cantidad de migrantes, incitan a los sectores hegemoénicos a
pensar politicas de Estado que permitieran una identificacién de los habitantes con
el Estado. Por lo tanto una de las vias de consolidacién de la nacién, se produjo-a

través del aparato educativo®. Paralelamente se fundaron bibliotecas populares,

8 Este autor proviene del ambito de la literatura y sostiene en su marco teérico que ésta debe ser
estudiada en el contexto de su época, teniendo en cuenta la totalidad de los textos producidos; en el
caso de la literatura popular, postula que es necesario vincularla con la cultura letrada.

? En el afio 1884 se sanciona la Ley de Educacion 1420.



saber leer se constituy6 en un objetivo central para el proceso de modernizacién
(Op. Cit.: 145)

Si bien la aplicacién de esta politica tuvo fuertes diferencias comprendi6 a
toda la poblacién, incluyendo tanto los sectores populares rurales y urbanos como
también a nativos, extranjeros e hijos de extranjeros. Las campafias de
alfabetizacién permitieron que los sectores populares accedieran a un instrumento
de simbolizacién que anteriormente estaba principalmente en manos de la elite.
Este nuevo panorama implicé que se configuraran dos espacios de lectura: el de la
cultura de elite y el de los sectores populares.

Las clases altas continuaron reconociendo al libro como la unidad
vertebradora de su universo mientras que la literatura popular surge como un
nuevo sistema literario, considerada -por loé sectores hegemonicos- como de
“segundo grado”. No obstante desde el principio existi6 entre ambas una fuerte
permeabilidad (Op. Cit.).

Se produce asi una eclosién de este tipo de literatura, a través de aparatos
editoriales improvisados; la difusién se hizo a través de vendedores de diarios,
quioscos, tabaquerias, lugares de esparcimiento, etc; pero siempre fuera de las
librerias. Por otra parte quienes redactaban los folletos lo hacian en un esparfiol
vernaculo debido a que su interés apuntaba a escribir en un lenguaje sencillo que
permitiera una amplia difusién y apoyo a las practicas sociales aglutinadoras: el
amor a la tierra, el respeto a la ley y el habito dignificador del trabajo (Op. Cit:
176).

Lo que se buscaba era homogeneizar culturalmente a la poblacién,
argentinizarla “concluyendo con la ignorancia de los propios nativos sobre la historia del
pais y con la soberbia de algunas colectividades extranjeras que se resistian abiertamente a
la asimilacion. Argentinizacion, entonces, como programa disciplinario, como instrumento
de accion politica decidida desde el poder politico” (Op. Cit: 183).

Para sostener un pais soberano e independiente, que a principios de 1900
tenia en la Capital mas del doble de extranjeros recién llegados que argentinos,
era necesario fomentar sentimientos de cohesién que permitieran dar continuidad

y soberania a una joven nacion que hasta hacia poco tiempo ponia la esperanza de
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progreso en los extranjeros. En este contexto se genera una dicotomia
nosotros/otros, en el cual el “nosotros” pasa a conformar una afirmacién positiva
que abarca historia, comunidad y tradicién.

Por lo tanto la literatura popular fue considerada una forma de civilizacién
y de integracién: provey6 simbolos de identificacion y afect6 a las costumbres. La
misma trascendi6 el espacio de la literatura y se incorpor6 a la vida cotidiana. “Las
decenas de 'centros criollos', (...) no fueron sino la expresion perdurable de un fendmeno
de sociabilidad cimentado en el homenaje ritual de mitos de procedencia literaria” (Op. Cit:
145). En relacion con esto, a fines del siglo XIX y principios del XX se crea un clima
de efervescencia de las “tradiciones argentinas” -representadas por el Criollismo-
legitimando este discurso de la argentinidad y distancidndolo de modelos
europeos e indigenistas. Esta es una seleccién ideologica de la identidad, las
tradiciones se cristalizarian como un conjunto homogéneo opacando la capacidad
configurativa de éstas.

El Criollismo super6 el ambito de la literatura y se trasladé a otros espacios:
el circo criollo, el carnaval en donde imperaba un clima rural con abundancia de
gauchos!? y finalmente los centros criollos (1890) en los cuales se reproducia la
atmosfera rural a través de la cual se exaltaban los valores patriéticos. Se forman
centenares de asociaciones tradicionalistas, centros nativistas, pefas folkléricas.
Generalmente sus nombres apelaban a mostrar la situacion de marginacion del
gaucho a fines de 1800: Martin Fierro: los Parias de la Pampa, Los Perseguidos
del Juez, La Frontera, Los Matreros de la Frontera, etc.

Cientos de grupos florecen de manera “esponténea” en los que el objetivo,
mas que formar una institucién consistia en reunirse a realizar actividades, o

juegos asociados al campo y a lo gauchescoll. En estos centros la cultura

10 Un caso anecd6tico es cuando se presentan a principios de 1900 en un corso dos centros criollos
“Los Leales” y “Los Pampeanos”. Durante el desarrollo del mismo los dos grupos comienzan a
discutir entre si y termina en una pelea cuerpo a cuerpo. Una vez finalizada, deciden confraternizar
y finalmente se unen formando asi “Los Leales y Pampeanos” (Notas de campo).

11 Por actividades gauchescas entendemos un conjunto de précticas o “costumbres” realizadas en el
dmbito rural tales como: las corridas de sortija, la payada, los bailes folkl6ricos, asi como también
quehaceres que eran considerados trabajo en el campo, y que ahora pasan a formar parte del
acervo folklérico tales como la jineteada, el rodeo, etc.
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campesina o gauchesca ya no es “una puesta en escena”, en el sentido de que los
integrantes no van a “observar” lo que la cultura rural hacia sino que la van a
revivir, a personificar resignificindola.

El contexto en que se expresaron estos movimientos tuvo un fuerte
componente urbano. En las zonas rurales, atin existia un marco de continuidad de
las costumbres campesinas tales como jineteadas, corridas de sortija, payadas, etc.
No obstante en las zonas urbanas estos fenémenos debieron ser trasladados, ya
que no era su ambito usual de desenvolvimiento.

Entendemos que Prieto quiere mostrar que la literatura criollista tiene
fuertes componentes urbanos, letrados y también de participacion de los
inmigrantes (como forma de insercién) dejando atras el nexo natural “campo-
Criollismo” como continuidad natural; como sostiene el autor “Grupos de jovenes de
ambos sexos y de origen étnico diverso se reunian en estos centros para reproducir una
atmosfera rural que parecia garantizar, por si misma, la adquisicion del sentimiento de
nacionalidad necesario para sobrevivir, en algunos casos, a la confusion cosmopolita, y
para enfrentar, en otros, a los brotes xenofobicos que acompatiaron el entero proceso de
modernizacion. Provincianos, extranjeros o hijos de extranjeros, los afiliados a los ' Centros
Criollos' se expresaban y se comportaban en el interior del espacio recortado por esa
pertinencia, con las modalidades del habla y de la conducta atribuida o reconocible en el
universo literario (...). Leian, recitaban, componian textos; pero también cantaban,
bailaban, se vestian, comian de acuerdo con las pautas de esas particular version del
tradicionalismo nativista” (Op. Cit: 145).

Las costumbres campesinas son llevadas a la ciudad, y si bien ha sido
modificado el contexto, estas intentan postularse como una continuidad con el
pasado que ahora es fijada y reglamentada, dando lugar asi a la institucion de
estas costumbres como tradiciones (Hobsbawm y IRanger 1998).

Por lo tanto en medio del enorme crecimiento urbano, con gente de
origenes diversos, este tipo de expresiones se conformaron como un elemento
central para la consolidacién del Estado. Para los grupos dirigentes sirvié como un
espacio de afirmacion de su legitimidad y rechazo de la presencia extranjera; para

los sectores populares de la poblacién nativa fue una expresién de nostalgia o
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forma de rebelién contra el escenario urbano y para los extranjeros constituy6 una
forma de asimilaciéon. El Criollismo, como planteamos previamente, parecia
garantizar la adquisicién de un sentimiento de nacionalidad necesario para
sobrevivir a la confusién cosmopolita y para enfrentar los brotes xenofébicos.
(Op. Cit.: 164).

La primera reaccion de la cultura letrada oscil6 entre la fascinacién y la
colera. En este momento de auge del nacionalismo, diferentes personas asociadas
al poder politico, asi como también escritores y artistas comienzan a concurrir a
espectéculos criollos; esto hace que los sectores aristocraticos empiecen a prestar
atencién a tales expresiones. Es casi anecdético como Florencio Madero, “un
hombre de salon” se propone lograr instalar el pericén en las tertulias de sociedad.
Decide preparar a varias parejas de jovenes “distinguidos” y presenta el baile, que
tiene un gran éxito y comienza a ser practicado en sociedades de beneficencia,
clubes aristocraticos, etc. (Vega 1981: 58). Asi estos elementos del pasado fueron
retomados por los sectores hegemonicos siendo simbolizados, resignificados y
otorgandole legitimidad a costumbres campesinas que previamente habian sido
descalificadas.

No obstante los sectores hegeménicos comienzan a realizar fuertes criticas
al Criollismo de tinte moreirista. La obra “Juan Moreira”, que habia producido un
fuerte impacto en los sectores populares, se ponia en escena a un gaucho que si
bien representaba a una figura nativa, una representacién de la Nacion, estaba
caracterizado por un fuerte sentimiento de rebeldia. Esto conlleva a que en la
prensa comience a realizarse interpretaciones heterogéneas del fenémeno
producido por dicha obra. Alli coincidian en la condena por sus caracteristicas
antisociales y la literatura popular pas6 a constituirse en objeto de observacién
para los sectores burgueses, cargados de juicios de valor negativos y acompaﬁados
del temor asociado al clima de violencia y desorden producto de las -
concentraciones urbanas y la creciente industrializacion.

Asi se formulé un programa de politica cultural destinado a contener el

avance de la literatura popular criollista. El Criollismo popular (de variante
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moreirista) debia ser condenado en el marco de ese programa disciplinario. Los
sectores hegemonicos sintieron el peligro de desintegracion de una sociedad de la
que ellos eran beneficiarios. Adquiere importancia el ensayo de Ernesto Quesada
“El criollismo en la literatura argentina” (1902). Alli el autor realiza una critica a la
literatura ‘de variante moreirista, afirmando que era necesario favorecer una
literatura que se centrara en lo gauchesco pero sin llegar a la vulgarizacién. Esta
debia inculcar otros valores: el amor a la tierra, el respeto a la ley, el habito

‘dignificador del trabajo. Una serie de escritores comenz6é a producir obras
literarias siguiendo este programa (Op. Cit. :171).

La literatura popular basada en las costumbres campesinas y de
reivindicacion del habitante de la llanura, es retomada entonces por los sectores
hegemonicos y resignificada pasando a conformar un ttil elemento pedagégico y
de inserci6n para los sectores populares y una vez logrado esto, todo lo asociado a
esta literatura pasa a integrar el patrimonio nacional

Se legitiman dichas expresiones en un nuevo contexto, como un fenémeno
sincrénico, atemporal y sustrato de la identidad nacional. A diferencia de
Shumway (2002:85) que plantea que estos elementos fueron retomados como mero
entretenimiento por la clase alta, nosotros estimamos que el hecho respondi6 a
una necesidad politica y a una basqueda de referéntes simb6licos cohesionadores.
Se ilustra asi un proceso a través del cual las expresiones contrahegemonicas son
resignificadas (Gramsci 1981); no se modifica la forma pero si el contenido,
pasando a conformarse como una expresion popular (eh cuanto a su forma) pero
“disciplinada” porque ya no constituye un riesgd para el statu quo. En este nuevo
marco el gaucho a ser erigido como arquetipo de la nacionalidad.

Los grupos aristocraticos que tenian como modelo a la Europa civilizada, se
acercan a las expresiones asociadas al campo, y a lo “nacional”. Tales
manifestaciones culturales existentes en el pais, seran revalorizadas en el nuevo
contexto. Asi lo “gauchesco” se constituy6 como una marca identitaria para todo
el conjunto social, transversalizando las diferencias socioeconémicas y “uniendo”

a toda la nacion.
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3.3. El Criollismo como antecedente del tradicionalismo

La obra de José Hernédndez da cuenta del proceso de patrimonializacién de
la literatura criollista de tinte popular, ya que a través de sus dos libros puede
vislumbrarse la transformacion respecto a la forma y fines de la obra. Carlos Vega
sostiene que a fines de 1870 se produce la muerte del gaucho tradicional y “su
reemplazo por el neo-gaucho y por el extranjero” (1981: 31). Comparando las
publicaciones “Martin Fierro” (1871) y “El regreso de Martin Fierro” (1879), afirma
que este cambio puede ser visualizado (nos detendremos en esta figura en el
punto 3.4.)

En la primera obra, los gauchos estdn vivos, se relata su existencia
transitando por las penurias e injusticias. En la segunda, el gaucho “tipico” ha
perdido el contexto que le permitia desarrollarse y desplegar las actividades que le
eran caracteristicas. La obra de Hernandez marca un punto de inflexién y retrata a
través de la literatura los cambios politicos y sociales de la época (Op. Cit.).

Shumway remarca que existe una fuerte diferencia entre ambas. Martin
Fierro (1872) es una obra de protesta, y la Vuelta del Martin Fierro (1879) refleja un
doble cambio: personal y social. A nivel personal Hernandez habia obtenido
cargos politicos que lo posicionaban en un lugar diferente (dentro de lo
institucional) y a nivel social el contexto era de relativa calma. Por lo tanto la
segunda, es un poema que apela a la instruccién y a la insercién dentro del
sistema, “es a la vez la justificacion de la nueva Argentina y un manual practico escrito
para gauchos sobre como volverse buenos ciudadanos, productivos y dociles (...)
Herndndez desea inculcar en las masas primitivas virtudes loables como el respeto por los
padres, la debida reverencia al matrimonio y la familia, la caridad para con los desposeidos
y el amor a la verdad. Llama la atencion en especial su insistencia a los lectores para que

lleguen a ser ciudadanos obedientes de la ley” (2002: 303)12

12 En la Vuelta del Martin Fierro, se justifican el corrimiento -llevado a cabo por los sectores
gobernantes- de los territorios de los pueblos originarios:

El indio pasa la vida
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Carlos Vega toma esta obra como referente de la nacionalidad, no hay una
preocupacién por el gaucho como hombre real. Para este autor, la diferencia entre
la primera y la segunda obra de Hernandez reside en que marca la muerte del
gaucho como tipo social y su nacimiento como simbolo, arquetipo de lo nacional.
Lo que le interesa a él es que el gaucho, més alla de lo que fue en la realidad, es
tomado con el paso del tiempo y su desaparicién, como modelo de vida y
conducta: “ni siquiera importa si el verdadero gaucho fué siempre el hombre ideal. Lo que
importa es crear el hombre que cada uno quisiera ser, el hombre que todos quieren ver en
cada uno” (1981: 33). La imagen del gaucho supera al hombre concreto e histérico
transformdndose en un arquetipo. Por lo tanto se idealizan determinadas
caracteristicas consideradas como modelo de perfeccién y factibles de admiracién
y emulaciéon (Gutierrez 1998: 85), constituyéndose en lo que Smith (1998)
denomina exempla virtutis, es decir ejemplos a través de los cuales se intenta
trasmitir virtudes de los antepasados persuadiendo a los seguidores a imitar estas

ennoblecidas conductas.

El afio 1914, con el inicio de la Primera Guerra Mundial, fue un momento de
pausa y silencio para el Criollismo. Muchos centros y actividades dejaron de
existir, y otras tantas disminuyeron en intensidad acorde con un momento en que

la nacién moderna se encontraba consolidada. Inferimos que lo que Vega

robando o echao de panza,

la tinica ley es la lanza

a que se ha de someter,

lo que le falta en saber

lo suple con desconfianza. (379-384)

... es fiero de condicién,
no golpea la compasioén
en el pecho del infiel (556-558)

Todo el peso del trabajo

lo dejan a las mujeres.

el indio es indio y no quiere

apiar de su condicién,

ha nacido indio ladrén

y como indio ladrén muere. (583-588)
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denomina “movimiento tradicionalista”, si bien mantiene una continuidad con el
discurso criollista del siglo XIX muestra diferencias.

El Criollismo fue un movimiento popular en un contexto de formacion de la
‘nacionalidad y difusién de la cultura letrada; este, de amplio alcance fue
rapidamente reapropiado por los sectores hegemonicos. Asi pas6 a conformarse
como una expresion “pedagoégica” a través de la cual ensefiaban al conjunto social
a ser “buenos ciudadanos”. Por otra parte se produjo una manipulacién comercial
del fenémeno criollista: aparato editorial, circo, teatro, disfraces, objetos gauchos,
publicidades y una apelacion a estas imégenes desde sectores politicos
(coincidente con el fenémeno actual que detallaremos mas adelante).

Una vez consolidada la nacién moderna, el Estado no necesité seguir
promoviendo este tipo de expresiones porque ya no existia el riesgo de la
“disolucién”.

El momento en que resurgen estas asociaciones, a fines de la década del '30,
ahora englobadas bajo la denominacién de “tradicionalismo” fue en un contexto
diferente, en el cual ya existian discrepancias y discursos nuevos en torno a la idea
de nacion. No obstante los integrantes postulan una continuidad con el pasado, a
partir de la retradicionalizacion del movimiento, por lo tanto crea un nosotros
amplio, porque sus reivindicaciones abarcan a “toda la nacién”.

En la época en que estas asociaciones vuelven a crecer en numero y
empiezan a organizarse institucionalmente -fines del '30- los sectores dirigentes
del pais se encontraban divididos: por un lado los sectores liberales y por otro
conservadores cat6licos. Estos ultimos pugnaban por mantener las antiguas
“tradiciones” a través de las cuales intentaban mantener su poder y legitimidad
sobre el conjunto social apuntando a una supuesté degradacién moral que no
hacia mas que ocultar su interés por el poder politico, econémico y el
mantenimiento de sus privilegios sociales. -

Por lo tanto el resurgimiento de las Asociaciones Tradicionalistas, como
grupos organizados e institucionalizados se di6 a fines de 1930 y principios de

1940, asociado segun nosotros a un nuevo contexto nacionalista conservador,
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(luego de la apertura democratica que llevé a la Uni6n Civica Radical al poder) y
que culminarda con el golpe de Estado del '30, autodenominado como

“nacionalista”.

3.4. El Folklore y el Tradicionalismo: La figura de Carlos Vega

El Tradicionalismo argentino tiene su antecedente en el pensamiento
surgido y difundido en Europa hacia 1800: el Romanticismo. Esta es una corriente
que se originé en Alemania en el siglo XIX y luego se extendi6 por toda Europa y

Latinoamérica. Dicho movimiento -que abarcé la filosofia, la ciencia, las artes, etc.-
surgié como reaccion al racionalismo de la ilustracién, dandole preponderancia a
los sentimientos del individuo. Esta corriente centré su mirada en la idealizacion
del pasado y se caracteriz6 por rescatar el amor a la naturaleza, la poesia popular
del pasado, la aficién por los romanceros, etc. Tenia una mirada que enfocaba en el
pasado -Edad Media-. Estrech¢ la relacién del individuo con la sociedad y afirmé
que esta no es producto de la creacién voluntaria de los individuos sino que es
anterior e independiente de cada individuo concreto, con sus propias leyes y sus
propios fines, que tampoco tienen porque coincidir con la suma de intereses
individuales. Para el Romanticismo la sociedad, a la que calificaba de pueblo o
nacion tenia una vida propia y una misién que cumplir. Esta forma de pensar dio
origen a los movimientos nacionalistas del siglo XIX.

En el caso de nuestro pais esta corriente llega de la mano del folklore; los
intelectuales interpretaban a las culturas de manera esencialista; las vislumbraban
a partir de un pasado idealizado, no contaminadas por el caos que trajeron
aparejadas las modernas transformaciones sociales. Al mismo tiempo,
identificaron a las culturas como el sustrato cultural de la naci6n.

El folklore surgi6 en un ambiente favorable: clima social propicio, apoyo a
la investigacién, gente capacitada, vinculos con la produccién internacional. El

folklore definiria la persistencia del “alma nacional” como una sustancia
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“intrahistérica” que persiste y la cual es necesario salvar para que el pueblo se
conozca a si mismo (Blache 1991).

Un grupo de folkloristas comienza la busqueda de “costumbres
autoctonas”, no “contaminadas” por el cosmopolitismo; asi aparece el hombre
rural como genuino portador de la tradicién argentina. A través de sus trabajos
ellos describen distintas facetas de su vida: actividades laborales y festivas,
leyendas, cuentos, creencias, cantos y bailes. Plantean la necesidad de “salvar” el .
patrimonio cultural del campesino antes de que desapareciera por la répida
evolucion del pais en afianzar el sentido de la nacionalidad.

Hacia el afio 1940 se produjo una sistematizacién dentro de los estudios del
folklore: los investigadores se mostraron interesados en la definicién de conceptos
y teorias y se conformaron diversas instituciones focalizadas en la tematica; se
form¢ el Instituto de la Tradicién, se fund6 la licenciatura en Folklore en la UBA,
(que luego seria absorbida por la carrera de Antropologia) y el Instituto Nacional
de Musicologia. Entre los estudiosos de la teméatica se encontraban: Raul Cortazar,
Ismael Moya, José Imbelloni, Bruno Jacovella, Armando Vivante y Carlos Vega
(Op. Cit.: 59). Este ultimo tuvo un papel relevante en el estudio de la musica
folklérica, al fundarse el Instituto de Musicologia (1944) fue designado director.
Realiz6 una extensa recopilacién en Argentina y los paises limitrofes, investigando
y clasificando la musica y danzas tradicionales. Segtin sostiene Blache “ademds de
los campesinos, Vega incluye también a los sectores urbanos pobres cuando estos
conservan supervivencias de formas culturales que hoy en dia han perdido vigencia y
eficacia. Tanto Vega como Cbrtazar consideran que se tratan de bienes provenientes de una
capa social 'superior' que cuando son desechados por esta quedan confinados a niveles
inferiores. Es, sin duda, un enfoque eminentemente clasista y ademds como se ha serialado
(Blache y Magarifios de Moretin 1980a:63) desde esta dptica folk puede imitar el fendmeno
folklorico pero no es capaz de crearlo” (1991:62)

Carlos Vega ocupa un papel muy importante en el movimiento
tradicionalista. Al acercarnos a la tematica fue muy complicado rastrear
diacrénicamente el surgimiento y conformacion de los movimientos

tradicionalistas debido a la casi inexistencia de material escrito. Uno de los pocos
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trabajos que toman el tema es el libro “Apuntes para la historia del movimiento
tradicionalista argentino”. Este es una recopilacién de distintos articulos escritos por
Carlos Vega y publicado por el Instituto Nacional de Musicologia “Carlos Vega”
en el afno 1981. Estimamos importante tal publicacién, debido a que ademas de ser
una de las pocas donde se sistematiza informacion relacionada con dicho
fenémeno, constituye un punto de partida y referencia para los integrantes de los
movimientos.

La tradicién es definida por Carlos Vega como un conjunto de acciones
culturales trasmitidas de una generacién a otra. El tradicionalismo retoma algunas
de éstas, las cuales remiten al pasado y al mundo rural tomando al gaucho como
figura emblematica: “ nos referimos solamente a los tradicionalistas que todos sabemos: a
los que aman con dedicacion sencilla y espontinea las antiguas costumbres y usos, los
productos menores de la mente y la sensibilidad y hasta las cosas de uso prictico que
pertenecieron a una etapa extinta de la vida, que consideran superior a la propia” (...) Y
contintia... “El adelanto el perfeccionamiento, las innovaciones, sostenidos por los
'progresistas', determinan la actividad contraria o, mejor, la existencia misma de los
tradicionalistas militantes. Y en cuanto la marcha del tiempo decreta la ineficacia de cosas
que en los grupos renovados no tienen ya razon de ser, los tradicionalistas se aferran a su
recuerdo y, en muchos casos, segtin la especie, se dedican a su prictica o uso, a su
evocacion o a su culto. El tradicionalista se manifiesta en plenitud cuando, después de
aceptar la decadencia o la desaparicion de cosas o actividades de antafio, toma por modelo a
los diversos grupos sociales que les animaron y se entrega a la empresa de vivificarlas en si
mismo y en su contorno. Mds alld de las cosas mismas y de los grupos sociales, el
tradicionalista busca el personaje de antafio que, al vitalizar su patrimonio, definié un
modo de ser, pensar y hacer. En la Argentina los tradicionalistas han elegido, a modo de
simbolo, un tipo rural: el gaucho. O, de modo mds general, los tipos rurales de las diversas
regiones del pais. Pero el gaucho significa para casi todos un ideal de vida y de conducta
(Op. Cit: 8).

Segun la definicién de Vega las tradiciones se constituirian como efecto
cuasi natural de la vida en sociedad, por lo tanto al definirlas como un conjunto de

acciones culturales también las estaria distanciando de toda eleccidn consciente
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y/o como método de legitimacién politica; se vislumbra claramente la perspectiva
esencialista sobre la tradicion.

No obstante si bien Vega (1981) define a las tradiciones a partir de un punto
de partida definido en su anélisis parece despojarlas de todo contexto histérico
politico “esencializandolas”. Segtn su relato el gaucho es un hombre comitin -con
sus errores y virtudes- pero a través de él realiza una selecciéon de elementos que
lejos de una aparente neutralidad contienen en su interior un modelo moral,
politico, religioso y de género que los tradicionalistas reivindican, “Sobre la base del
admirado jinete de la llanura los tradicionalistas han creado el hombre que cada uno
quisiera set, el hombre que todos quisieran ver en cada uno, pues aunque los gauchos
verdaderos no fueron todos modelos de virtud -ni era posible- se pude admitir que en sus
buenos tiempos los mds de ellos fueron hdbiles generosos, buenos cristianos, dignos,
honrados y valientes, y las mujeres, piadosas, sufridas, trabajadoras, fieles ,espoéas y
madres ejemplares. Por eso, en un impulso de identificacion, muchos tradicionalistas usan
ocasionalmente algunas prendas del vestuario gaucho, se deleitan con sus platos y con el
mate, recitan -y hasta escriben- prosas y versos gauchescos, tocan la guitarra y cantan,
bailan y actian entre paredes urbanas decoradas con escenas rurales. La creacién del
modelo es un acto espontdneo de voluntad colectiva aceptado sin examen por las
generaciones de tradicionalistas, y asi se reproduce en el orden privado, la premeditada
ejemplaridad de los priceres historicos que con cardcter formativo difunde la docencia
oficial” (Op. Cit: 8) -

Este parrafo sefiala no sélo lo que los tradicionalistas son sino lo que “deben
ser”, y a su vez marca la necesidad no sélo revivir estas practicas -que segun el
autor tienen un nexo de continuidad con el pasado- sino también de defenderlas
frente al inminente riesgo al que estan expuestos. Esto nos parece importante ya
que segun la visién de estos grupos deben defender las tradiciones porque se
encuentran en “peligro de extincién constante”. Es por esto que la acciéon a la que
se orientan los tradicionalistas no se relaciona solamente con la continuidad de un
conjunto de practicas, sino que debe situarse desde un lugar de defensa de las
mismas y debe ser lo mas fiel posible, ya que para estos grupos la hibridacién de

las practicas las vacia de contenido.
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Segun Vega (1981) las tradiciones en nuestro pais, nacen con la
independencia y formacién de la Argentina; no son previas. El origen de las
mismas tiene una raiz europea pero, en nuestro territorio son resignificadas
tomando un matiz particular y propio, enriquecida por la variedad regional
dentro del territorio nacional. Durante este periodo comprendido entre la
independencia -1810- y fines de 1870 se dio un primer momento de “formacion de
las tradiciones” asociadas a un hecho politico: la independencia. A partir de la
busqueda de soberania politica se generarian las condiciones para el surgimiento
de las tradiciones argentinas. Esta serd la fuente de legitimidad y autoridad que
tales grupos defienden como un legado inmutable e inmemorial.

Lo que nos parece importante sefialar es que este conjunto de tradiciones
adquiri6é un valor de “verdad” o “autenticidad”, quedando opacado su caréacter
selectivo y configurativo y residiendo justamente en eso su efectividad. A partir de
estas “tradiciones auténticas”, el tradicionalismo pugnara por defenderlas de

manera inamovible, ya que toda modificacién podria llevar a su “desvirtuacion”.



Capitulo 4

El Tradicionalismo




Capitulo 4. Tradicionalismo

A lo largo de este capitulo nos interesa trabajar como se constituy6 el
Tradicionalismo, qué asociaciones hay, cémo adquieren legitimidad y cuéles son
las relaciones entre estas. Por otra parte examinar las practicas que reivindica el
Tradicionalismo, quiénes o qué asociaciones las sostienen y cémo se fueron
modificando a lo largo del tiempo. A su vez analizar cémo se conforman las
tradiciones que estos grupos “defienden” y cémo llegaron a constituirse en
auténticas o legitimas para las instituciones.

En principio nos parece importante sefialar que si bien los tradicionalistas
plantean que éste es un Movimiento nacional, nosotros nos referiremos
especificamente a Buenos Aires, excepto algunas alusiones mas generales.

A fines de los afios '30 algunos grupos tradicionalistas comenzaron a
organizarse y a pensar en su formalizacién institucionall. Muchas de estas
agrupaciones pasaron a conformarse como instituciones, se dictaron estatutos y se
dieron autoridades definidas.

Entre las primeras asociaciones institucionalizadas encontramos al Circulo
Criollo El Rodeo de Puente Marquez, Asociacién Martin Fierro de Jauregui?,
Leales y Pampeanos, Glorias de mi Raza. Los nombres de las asociaciones en su
mayoria aluden a temas vinculados al gaucho o a los valores asociados al él y al
Tradicionalismo.

La “Peregrinaciéon Gaucha” que se inicia en 1945 (la describimos maés
adelante), pudo haber sido en sus inicios, no solo un lugar de encuentro sino

también de imitacién o difusién del fenémeno de la institucionalizacién,

! No se ha encontrado informacién precisa acerca de los motivos por los cuales estas asociaciones
comenzaron a institucionalizarse; si sabemos que este proceso se inici6 entre fines de la década del
'30 y fue en aumento en el '40.

2 El caso de la Asociacion tradicionalista Martin Fierro es un caso particular. En la localidad de
Jauregui el sefior Julio Stervenlynck de nacionalidad belga instala una fébrica textil. Este hombre
comienza a organizar a sus trabajadores y es por propla iniciativa que comienzan a agruparse y
realizar actividades gauchescas.
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“...cuando terminaron eso se fueron a comer con la gente del Martin Fierro
que querian saber, o sea el otro grupo que como asociacion no existian.
Querian saber cémo era eso que les contaban que era una institucion, querian
saber como se formaba, querian saber como se hacia, el tema del estatuto”

(integrante del CCER).

A partir del fenémeno de la institucionalizacion se genera la “organizaciéon”
del Movimiento; afios después surge la “Federacion de Centros Tradicionalistas de
de Buenos Aires” y luego la “Confederacion Tradicionalista”.

Desde los afos '30 hasta fines de los afios '90 estas asociaciones realizaron
actividades internas, confluyendo con otros grupos en las fiestas, en su mayoria en
el interior de Provincia de Buenos Aires. A lo largo de este tiempo el CCER fue
una de las instituciones de mayor peso direccionando el rumbo del

Tradicionalismo.

4.5. El Movimiento Tradicionalista en la actualidad

En la actualidad las asociaciones se autodenominan de diversas formas: -
Centros Criollos, Asociaciones Criollas, Asociaciones Tradicionalistas, Centros
Nativistas, entre otros y sostienen un nexo de continuidad con el criollismo. Tanto
integrantes del CCER, asi como también de la Asociacién Criolla Argentina (en
adelante ACA), sefialaron que se trataba de “lo mismo”, ya que todas pertenecian
al Movimiento Tradicionalista postulando una linea de continuidad.

Existe una gran cantidad de centros tradicionalistas en todo el pais, de los.
cuales no hay datos precisos. El tnico trabajo que intento sistematizar tal
informacién fue realizado por Cecilia Pissarelo (2004) en la provincia de Buenos
Aires. Agrupan a entusiastas, aficionados a las fiestas patrias y deportes camperos.
Unen en su interior a individuos de diferentes sectores sociales, situandose tanto

en zonas rurales como urbanas. La mayoria de estas agrupaciones se concentra en

3 En él hay un listado de las asociaciones distribuidas a lo largo de Buenos Aires.
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Buenos Aires. Si bien no hay datos precisos, se calcula que entre Ciudad y
Provincia de Buenos Aires hay alrededor de unas 800 agrupaciones (Pissarello
2004).

Estas instituciones buscan por medio de lazos asociativos establecer un
colectivo en el cual lo imperante es la imagen campera y las actividades que alli se
realizan. Siguiendo a Ratier (2004) estas agrupaciones buscan volcarse hacia el
pasado, utilizando la tipica vestimenta gauchesca como elemento identitario.

Queremos remarcar que el Tradicionalismo no es homogéneo en cuanto a
su conformacién, organizacién y actividades. Si bien hay un conjunto de
asociaciones con fines definidos, que apuntan a revivir la tradicién y sostener una
actitud pedagégica y de defensa de las mismas, hay otros grupos menos
organizados, que simplemente buscan un lugar de pertenencia en el cual realizar
actividades comunes. Atn existen muchas asociaciones que no poseen personeria
juridica y que refieren més a un grupo de amigos que a una institucién; esto sobre
todo puede observarse en pequefios pueblos bonaerenses.

Dentro de todas las asociaciones que componen el Tradicionalismo existen
grupos hegemonicos que son quienes de alguna manera se imponen por sobre los
demas y concentran la patrimonializacién y manejo del Movimiento. Veremos ésto
lo iremos desarrollando a medida que vayamos explicando el funcionamiento de
las asociaciones y su vinculacién con las federaciones y actividades del
Tradicionalismo en general. _

Existen algunas pocas agrupaciones que son las encargadas de los grandes
eventos e intentan postularse como modelos a ser admirados e imitados por el
resto los demas tradicionalistas. Estas, poseen determinadas nociones sobre la
“identidad nacional”, la tradicion y el gaucho, que las caracterizan, identifican y
unifican como Movimiento. Este apunta a una nocién esencialista de la tradicién y
lo gauchesco.

No obstante las instituciones hegemonicas sostienen que hay determinadas
practicas para revivir estas tradiciones que no siempre son llevadas a cabo por los
integrantes del Tradicionalismo. Un ejemplo de ésto tiene relacién con la

vestimenta, ya que estos sostienen que hay una forma correcta de “vestirse”
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“...tal vez hoy podamos tolerar tipos que se vistan mal de gauchos porque
también habia ridiculos en esa época, como los hay hoy, entonces tenemos que
saber nosotros como tradicionalistas tolerar y saber explicarle a cada uno lo

que es tradicional y lo que no es tradicional” (integrante del CCER).

Esta cita refleja que dentro de la heterogeneidad dentro del Movimiento,
algunos intentardn realizar una representacién “fiel” y otros no. En definitiva lo
que se pone en juego es c6mo para algunos grupos hay una forma “verdadera” o
“pura” de revivir estas actividades significada en las propias acciones.

Para dichas instituciones la tinica reivindicacion valida en torno a la nocién
de “identidad nacional” y la tradicién pareciera ser la que ellos llevan a cabo. Por
otra parte sus percepciones sobre la “identidad nacional” por fuera del
Tradicionalismo, también responden a una visién “impura” o “comercial” de la
tradicion. Durante una entrevista al preguntar si luego de la crisis se habia

acercado mas gente al Tradicionalismo, respondieron,

“La gente acd se va renovando pero es diferente en las perias después del 2001.
Antes no eran algo comercial, eran como focos de resistencia, algo under.

Ahora son lugares comerciales (igual que el tango en las tanguerias)”.

Si bien buscan difundir la tradicion y la “identidad nacional”, sélo ellos
serian capaces de difundirla o generar adeptos de la manera correcta. El
Tradicionalismo hace una seleccién ideologica generando su propia version de la
“identidad nacional”, que si bien tiene uha linea de continuidad con la formulada
a fines del siglo XIX, mantiene diferencias ilustrando asi la articulacién
coersion/consenso que construyen y mantienen estos grupos, revelando asi una
relacion de poder activamente construida (1984b).

Los grupos tradicionalistas luchan por mantener la “identidad nacional”

esencializandola, naturalizdndola al punto de que se hace imposible ser negada;

82



“Estas son cosas que, esos genes que uno lleva en la sangre y que te hace
defensor de lo nuestro y que te dedique a las raices y que te dedique a ser un

estudioso” (integrante de la ACA).

La pertenencia a este grupo y la adopcién de esta “identidad nacional” es
pensada como una consecuencia légica, opacando la capacidad configurativa de
todo grupo politico-ideolégico y postulandolo como una verdad universal al
interior de la sociedad, de la cual ellos se erigen como “guardianes de la
memoria”.

Ellos sostienen que a pesar de las crisis y momentos dificiles han
permanecido inc6lumes en la defensa de la Nacion; en tal panorama el peligro
constante en que se encuentran estas tradiciones se asemeja a lo “desviado” a lo
que se escapa de lo normal. Frente a la “degradacién”, los tradicionalistas
mantienen su accién militante en la practica de las tradiciones, estableciendo un
nexo de continuidad con el pasado, estando su posicién determinada ademas por
un antagonista: el progreso.

También intentan mostrar que su “lucha” si bien es mas fuerte en Buenos
Aires abarca todo el territorio, legitimando aun mas sus practicas, ya que “esta
identidad” no es solo portefia o bonaerense sino que tales tradiciones son

“nacionales”,

“...el Tradicionalismo es algo nacional viste. Es un Movimiento a nivel
nacional eh... creo que es muy importante. Poder rescatarlo y darle apoyo
desde todo punto de vista ya sea desde los privados hasta los organismos
nacionales y publicos que le puedan ayudar porque esto contribuye a lo que es
la “identidad nacional”. Creo que el problema, no se si el problema o el tema

no es sencillo. El hecho de poder crear una conciencia nacional. Porque de

hecho nosotros no somos muy nacionalistas que digamos, los argentinos en si.

Entonces estamos como ante un desafio, y bueno... porque a mi yo veo la

bandera argentina y se me ponen los pelos de punta y hay gente que no le da
bolilla, o le da lo mismo. Es mas, hay que gente que escucha el himno

Il
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americano y lo canta y dice hay que lindo y a mi no me molesta, no me hace
nada, pero a mi me gusta cantar el himno argentino. Digo, nos falta eso de

decir, sentirse, lo que realmente somos y de conocer de_donde venimos y de

cuando ves a un tipo vestido de gaucho decir mira, bueno esto, asi se labura en
el campo o asi se laburd hace 50 arios atrds o 100 afios atrds o 200 afios atrds”

(Integrante de la ACA).

De alguna manera esta pertenencia nacional del momento, se relaciona con
su versién de la “identidad nacional” segin la cual existen valores univocos y
homogéneos que abarcan a todo el conjunto social y deben ser apoyados porque
desde su accién militante rescatan y reproducen “la” conciencia nacional. Postulan
una versioén del pasado como la tnica y verdadera considerando que quien no
reivindica “las” tradiciones esta contaminado, enfermo o no es “consciente”.

El Tradicionalismo intenta promover un nacionalismo entendido como
culto a la patria, a través de la reivindicacién de la historia, de los simbolos
nacionales: del respeto y evocacion de los proceres nacionales y las fechas patrias.
Estos elementos concretos (muchos de ellos asociados a los valores que se intenta
imbuir a todo ciudadano argentino desde su insercién escolar) se conjugan con
una carga valorativa y moral tal como el respeto a las autoridades politicas,
militares y cat6licas.

Como ya hemos dicho, el Tradicionalismo retoma el discurso criollista del
siglo XIX y busca un marco adecuado para el desenvolvimiento de sus
actividades; ellos lo definen como un Movimiento que lucha por mantener una
“identidad nacional”, una cultura, una “esencia”; palabras que parecen

homologarse. Trascribimos algunas frases con las que definen el Tradicionalismo:

v' Estas son cosas que, esos genes que uno lleva en la sangre y que te hace
defensor de lo nuestro y que te dediques a las raices

v’ algo que tiene que ver con nuestra identidad como pueblo

4 Mds adelante detallaremos algunas relaciones entre la religién catélica y el Tradicionalismo ya
que éstas constituyen uno de los elementos més importantes en la historia del Tradicionalismo.
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v 0jo que de esto venimos, te puede gustar, te puede no gustar, le podes dar

bolilla o no le podes dar bolilla pero lo que no podes es negarlo

Para estos grupos la identidad es algo intrinseco a las personas, casi
biolégico, ya que aceptar la identidad seria igual a “aceptarse a uno mismo”. Por
o tanto, buscan el marco adecuado para revivirla y este se constituiria a través del
contacto con la tierra, la naturaleza y el establecimiento de determinadas
relaciones sociales, por medio de diversas actividades grupales que comprenden el

ensefiar y trasmitir la tradicién;

“Lo que creo de importante en todas las actividades que se vienen desarrollando,

que desarroll el Tradicionalismo, es poder desde el punto de vista diddctico... no

solo mostrar sino ensefiarle a la gente que no sabe qué es lo que esta viendo o de

qué se trata lo que esta viendo. Porque sino pasa como un desfile o pasa como un

concurso de aperos, o pasa como una jineteada y nada mas. Sin embargo creo que

seria interesante, nosotros ya lo estamos haciendo, acompariar toda... todo lo que
se haga desde el punto de vista tradicional, con un buen basamento historico,
tedrico, y que sea prictico y diddctico con la gente que lo esta mirando: 'mira esto
se hace, asi y asi y servia para esto, esto, esto' entonces el publico que esta ahi, que
por ahi no tenia nada que hacer y salié a ver un desfile, algo le va a quedar y
después siempre comentas en la mesa 'ah te acordds la carreta esa que vimos y que
se yo, con las bolsas de maiz que decia, que llevaba no se cuantas toneladas' y
bueno, de a poquito vas... una semillita, una semillita y vas... de alguna forma
divulgando todo esto de las tradiciones. Yo creo que la base fundamental esta en
eso, estd en la ensefianza, de trabajar con los chiquitos como trabajamos nosotros

con las escuelas, hasta los mds grandes. (Integrante de la ACA).

Observamos como se distancian de la nocién de “espectaculo”, ilustrando
que sus actividades son de caracter pedagégico, por lo tanto el “publico” no
“consume” un espectaculo sino que el &mbito se constituye como un espacio de

aprendizaje.
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La legitimidad del discurso tradicionalista reside en la asociaciéon con un
discurso fundacional y a través de estas actividades defienden la esencia misma de
la nacion. En este sentido las nociones de gaucho, tradicién e “identidad nacional”
se homologan ya que revalorizan un conjunto de practicas que eran las que
realizaba el gaucho en el campo, estas actividades son las tradiciones argentinas y
son las que hay que defender ya que son “lo nuestro”, lo propio en oposicién a lo
foraneo.

La figura del gaucho y las tradiciones, segtin estos grupos, se encontrarian
en peligro, y los valores se estarian desvirtuando, remarcando constantemente una
contradiccién entre una légica de mercado y una légica tradicionalista. Esta altima
tiene que ver para estos grupos con los sentimientos, la cohesién, y la familia como
nexo corporativo.

No obstante nos interesa sefalar algunas definiciones del gaucho esbozadas

por los tradicionalistas:

Ser gaucho era una filosofia de vida
La principal caracteristica del gaucho es lo que fue

Defendio la idea de tierra y nacion

AN NN

una figura que si bien puede tener ciertos reparos por eso que era vago,
mal entretenido, era una figura que no buscaba poder, no buscaba fama
era... era el que lo usaban y el que peleaba por un ideal que el que podria
ser el de una patria futura y no buscaba la conveniencia

v’ era el que trabajaba y siempre fue perseguido y el gaucho no tenia la

contaminacion de la ciudad, el gaucho era...era amable

Vemos como este personaje se constituye de manera complementaria a los
“héroes de la patria”, ellos también lucharon por la independencia pero sin la
bisqueda de reconocimiento, asi se constituye en una figura pasible de
identificarse con cada uno de los integrantes del Movimiento. Asi desde la
simpleza y desinterés, desde sus pequefias acciones, su amor a la tierra, etc. son las

piezas fundamentales en el mantenimiento de la “nacién”. Retomamos
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nuevamente a Smith (1998) cuando sostiene que las mejores muestras de los
exempla virtutis son aquellas que refieren a hombres comunes con dignidad y
perseverancia, mezclando asi las cualidades de la simpleza que éstos poseen, con
la virtud y determinacién. Son estas caracteristicas las que permiten que a través
de esta simpleza se eleven por encima de las circunstancias, dejando de lado su
individualidad con el fin de alcanzar grandes logros para el conjunto.

Para la mayoria de los tradicionalistas, retomar la figura del gaucho tiene un uso
simb6lico no performatico, es decir que si bien utilizan la vestimenta gauchesca,
esto no los hace gauchos, sino que s6lo es un medio de reivindicacién. .

Desde esa vision lo que caracterizaba al gaucho era la actividad especifica
que realizaba en el campo, es decir que lo que determina en tltima instancia el ser
o no galicho tiene que ver con el lugar que ocupaban en la estructura de trabajo y
especificamente con las actividades que llevaban a cabo, es por esto que quienes
integran los Movimientos Tradicionalistas, se autodenominan “tradicionalistas”,
diferencidndose del gaucho®. La mayoria de estos grupos reivindican un conjunto
de discursos y practicas en un plano simbdlico y pedagégico pero sin fines de
lucro. De todas maneras iremos analizando a lo largo del capitulo como ésto se
relativiza segun las asociaciones, a qué lugar geogréfico pertenezcan y qué lugar
tienen dentro del conjunto del Tradicionalismo.

Por lo tanto en este conjunto de practicas vestir como gauchos, realizar
actividades camperas, juego, danzas, etc; todo un conjunto de practicas y discursos
que se englobarian dentro de un conjunto, denominado por estos grupos como
“tradicion”, se pone en juego la lucha por mantener y conservar esta identidad
conjunta que adquiere caracteristicas casi heroicas. De hecho es importante notar -
e intentaremos ir ilustrandolo- que en general todas las actividades que realizan
son puestas en escena, relatadas 6 escritas como si fueran grandes sucesos.

Si bien el Movimiento Tradicionalista tiene muchas cosas en comun
también tiene diferencias. A través del manejo de las federaciones y los discursos

disonantes, observamos que existe una confrontacién en torno a su forma de

5Como ejemplo de esto, un integrante del CCER desde hace 50 afios, sostuvo que por més que ¢l se
vistiera como gaucho, era tradicionalista.
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representaciéon del Tradicionalismo y al manejo del Movimiento. Por lo tanto
avanzaremos sobre una descripcién en torno al surgimiento y ruptura de la

Federacion.

4.6. Las Federaciones Tradicionalistas

A fines de la década del '60 comienza a gestarse la organizacion de una
Federacion. Monsefior Serafin® habria sugerido a Fito Binaghi” la realizacion del
emprendimiento con el objetivo de tener mas fuerza e importancia para la
gjecuciéon y convocatoria de actividades, asi como también ante posibles
reivindicaciones. Esta idea fue tomada por El Rodeo, cuyos integrantes se
pusieron en contacto con otros centros tradicionalistas para la organizacion de la
misma. Asi como esta institucién surge muy cercana al poder religioso.

El 6 de septiembre del afio 1969 (curiosamente el acta constitutiva coincide
con la fecha del golpe del '30) los representantes de los Centros Tradicionalistas:
Glorias de mi Raza de Capital Federal; El Lazo de San Isidro, El Rodeo de
Palomar, El Fogon de Tigre, Martin Fierro de Jauregui, Pampa Cielo de
Campana, Centauros de la Patria de Zarate, el Talero de Lima, Las Espuelas de
Francisco Alvarez, El Rodeo de Alberti, El Fogon de Chivilcoy fundan la
Federacion de Centros Tradicionalistas de la Provincia de Buenos Aires (en
adelante FCT)8. Redactan asimismo una declaracién de principios y un estatuto.
Béasicamente la declaracién de principios establece las actividades y compromisos

que asumen como institucion:

v Conscientes de los permanentes valores morales de nuestro Pueblo y herederos
de una Tradicion de grandeza, jamds desmentida, deseamos ser los fieles

custodios de nuestra Cultura y Tradicion,

6 Era el obispo de Lujan en aquel entonces.

7 Integrante y fundador del CCER, fue un personaje central para la institucién y para el
Tradicionalismo. Més adelante nos referiremos a él especificamente.

8 Dicha Federacién también nucleaba a asociaciones ubicadas en la Ciudad de Buenos Aires.
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v Quéremos ser el lazo de union, entre un pasado de hazarias gloriosas y un
presente que mantenga vigente las nobles virtudes creadoras de nuestra
personalidad,

v" Nuestro esfuerzo comprometido, deberd gestar un futuro promisorio en

realidades de auténtica argentinidad,

v' Anhelamos ser los fieles portadores de un mensaje de historia y patriotismo,

v Respetuosos de los derechos sagrados de los individuos y de las comunidades,
exigimos sin claudicaciones de los mismos derechos que respetamos,

v Herederos de los mdrtires de la libertad americana profesamos publica defensa

de la libertad y de nuestra libertad,

Nuestro orgullo es ser Argentinos,

Nuestra meta, la grandeza, la grandeza de la Patria y la felicidad de sus hijos,

No permitiremos banderias personalistas ni influencias politicas,

Queremos ser humildes signos de union argentina,

AN N N R

Nuestra confianza es Dios, nuestra meta la Patria misma, nuestra Patrona la

Virgen de Lujin

Nos parece importante resaltar varias cuestiones contenidas en los
principios del estatuto: en primer lugar seﬁalar,’ c6mo marcamos anteriormente,
cOémo a través de sus discursos intentan postular como heroicas sus acciones. Por
otra parte sefialar como ellos se declaran los “custodios” de la argentinidad como
si ésta estuviera definida de una vez y para siempre. También resaltar que llama la
atencion su distanciamiento de “toda banderia o influencia politica” ya que toda
definicion de la memoria y la historia constituye una lucha politica, pero que ellos
la defienden como una tinica “verdad”. Cabe destacar que el hecho de no permitir
banderias o influencias politicas estaria mostrando que ellos efecttian una eleccién
ideolégica de la “identidad nacional” que no puede ser puesta en discusion.
Asimismo destacamos la constante imbricacién que realizan de los valores
“civicos” con los “religiosos”. Es decir segtn esta definicion los argentinos somos

cat6licos y nuestros derechos no son civiles, son sagrados.
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Esta Federacion funcion6 durante muchos afios como la representante de
los Centros Tradicionalistas, situacién que se mantiene hasta el afio 1997. La
coordinacién al interior de la Federacion se lleva a cabo por medio del “consenso”,
entendido como la préctica de acuerdos entre las instituciones integrantes pero sin
el ejercicio real de la préctica eleccionaria, y por ende lo que producia era la cesi6n
de poder de una comisién directiva a otra. Esto es importante porque la gente del
CCER detalla que el primer quiebre dentro de la FCT de la Provincia de Buenos
Aires se genera cuando frente a un desacuerdo, un grupo -al interior de la
Federaci6n- presenta una lista alternativa.

Acé estariamos notando una contradiccién entre el mecanismo formal e
informal, ya que lo que a ellos les parece que “quiebra la armonia” esta previsto en
el estatuto como mecanismo formal._En el articulo 32° del estatuto de la Federacion

Gaucha de Centros Tradicionalistas se sefiala que

“La Federacion Tradicionalista Gaucha de Buenos Aires serd administrada,
representada y dirigida por un Consejo Directivo compuesto por once
miembros titulares; habrd ademds cuatro vocales suplentes que durardn un
afio en sus funciones y todos serdn elegidos en la forma prescripta por este
Estatuto. Los miembros titulares del Consejo Directivo durardn dos atios en
sus funciones, renovdndose cinco y seis, alternativamente, cada atio pudiendo
ser reelegidos. El orden de renovacion serd el siguiente: A) Presidente,
Secretario General, Secretario de Actas, Tesorero, Primero y Tercero Vocales
Titulares. B) Vicepresidente, Prosecretario, Protesorero, Segundo y Cuarto

Vocales Titulares”.

Més adelante, en el articulo 71° contempla la presentacion de listas
“Las elecciones se efectuardn por listas completas de un mismo formato, en
papel blanco, con letras negras y se distinguirdn por nimeros, debiendo
figurar nombre y apellido de los candidatos junto al cargo a ocupar y Centro

Federado al que representan”.
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En la practica la presentacién de listas es vista como un quiebre de los
acuerdos 6 del “consenso”.
En el afio 1996 comienza a haber discusiones internas respecto al manejo de

la FCT y un grupo decide presentar una lista,

“(...) cuando vos presentds una lista opositora se rompe, nunca vuelve a ser lo
mismo, por mas que después sean todos amigos una vez que... nos pasé a
nosotros, una vez que presentds una lista opositora se parte. Porque el que
pierde ya, va a venir a buscar, por ahi no problemas sino va a decir ésto no se
hace bien... o sea empieza a haber una oposicion. Eh... en un momento por,
por no querer llegar a un acuerdo presentaron una lista, mal presentada no
juntaba no... todo mal hecho estuvo no... querian presentarla de prepo fuera
de término, o sea se llegd a arreglos, se la dejaron presentar, después no
juntaron los votos, cuando hubo que votar no juntaron los votos ni de las
instituciones que representaban. Ellos decian representar, que se yo a 10
instituciones y juntaron 6 votos. ;Entonces como? si vos representas 10
instituciones que estdn acd, tenes que tener los 10 votos” (Integrante del

CCER y secretario de la Federacién Gaucha de Buenos Aires).

La oposicién o la busqueda de cambios es vista como negativa, no obstante
es lo que aseguraria la posibilidad de una alternancia en el poder. En aquel
momento se habia producido porque se estaba poniendo en discusién el rol
hegemonico y el lugar de poder que poseia el CCER.

El conflicto no encontr6 una resolucién y por lo tanto culminé con la
separaci6on de un grupo, que a partir de entonces forma la “Asociacioén Criolla de

Argentina”. Esta asociacién tiene conexién con el sindicato UPCN (Union del
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Personal Civil de la Nacién)?® y segtin el CCER, es la de menor representacién pero
la que tiene mas poder econémico y politico. _

La FCT siguié funcionando sin este grupo hasta el afio 2002, cuando se
present6 un nuevo conflicto al interior de la misma. Algunos integrantes -entre los
cuales se encontraban representantes del CCER- comienzan a cuestionar la gestion
del presidente ~integrante del Circulo Criollo “Glorias de mi raza”. Esta discusién
se gener6 por la organizacion de una fiesta “Tiempo de gauchos” que
generalmente organizaba El Rodeo, y luego la Federacion. Esta se realiza en la
zona de Moreno y el CCER se disgusté por que no se los tuvo en cuenta para la

coordinacion, aludiendo a que ésta se realizaba en su jurisdiccion,

“Ellos vinieron a hacer la fiesta al municipio de Moreno en arreglo con la
Municipalidad, con la Comision de Turismo de la Municipalidad y pasando
por arriba a las instituciones que son a las que representa la Municipalidad
por decirlo de alguna manera. Vos para hacer una fiesta tenés que hablarlo con
El Rodeo 6 con alguna otra institucion del partido que es digamos, la dueria de

casa” (integrante del CCER).

Para la gente del CCER Ia fractura se produjo porque la Federacién se habia
convertido en una institucién que ya no los representaba. Por esto mismo el CCER
convocd a una reunién para ver si habia posibilidades de “ponerla en rumbo” y
que los directivos pudieran entender que las cosas no estaban funcionando bien.
Pese a la unién de varios centros tradicionalistas en estos reclamos, no se pudo

llegar a un acuerdo.

“Entonces la idea era que, por un lado, generar por decirlo de alguna manera
un golpe de Estado dentro de la Federacion eh... pero tampoco querian
destruirla del todo porque después va a terminar en un conflicto en que, quién

es la verdadera autoridad si la que estaba electa o los que los toman por la

9 EI CCER mencion¢ esta conexion de la ACA con el sindicato como muestra de que esta relacion
era la que permitia que tuvieran dinero para la organizacién de diferentes eventos. De todas
maneras las conexiones con el sindicalismo ser4 algo a evaluar més adelante.
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fuerza. Entonces en un momento dijeron... convocaron varias reuniones Y
este tipo [el presidente de la FCT de la Provincia de Buenos Aires], que
evadia las reuniones... que nos juntamos, que no nos juntamos, que te llamo,
que no te llamo. En una reunion dijeron bueno: basta; formemos una nueva
Federacion. Nosotros tenemos respaldo de instituciones, formemos una nueva.
(...) por eso, la idea es que en algin momento podamos volver a unirnos

porque no nos sirve estar separados (integrante del CCER).

El planteo basico es que la actual conduccion de la FCT se apart6 de los
objetivos que le dieron origen y se neg6 a escuchar propuestas o modificaciones.
Como consecuencia de ésto. se cre6 la Federacion Gaucha de Buenos Aires (en
adelante FG) que sostiene los principios basicos que le dieron origen a la anterior;
de hecho el estatuto de esta nueva agrupacién es igual al de la FCT de Buenos
Aires. |

Aqui surge nuevamente un conflicto que esta revelando_ﬁn malestar por la
concentracion de poder y que sélo se resuelve mediante una nueva fragmentacion,
debido a que ninguna de las partes quizo ceder su lugar prioritario. No es un
hecho menor que una vez separados, y luego de conformada la nueva Federacitn,
los cargos mds importantes -Presidente y Secretario- estén a cargo de dos
integrantes del CCER.

Los integrantes de El Rodeo afirman que su objetivo final es unir a todo el

Tradicionalismo y por eso reivindican el mismo estatuto,

“las mismas intenciones, la misma declaracion de principios de esa
Federacion, porque ademds es como una misma refundacion porque muchos de

los que fundan esta Federacion son los que fundaron la otra. Entonces decir,

yo tenia esto... me descuidé, o cuando dejé en manos de otro, lo desvirtuo.

Entonces ahora vuelve a armar lo mismo, incluso este ario hemos tenido poca
actividad y hemos hecho mds cosas que la otra Federacion, la otra Federacion

no tiene mucho movimiento” (integrante del CCER).
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Quedaria el interrogante de si las otras asociaciones se sentian
representadas cuando el CCER era directivo de la Federacion. Al parecer esta
institucién fue central en la constitucién de muchas de las actividades dentro del
Movimiento, constituyéndose como hegemonica. Por lo tanto en realidad cuando
El Rodeo sostiene que “se descuidaron”, pareciera ser que ellos son los tnicos
capaces de llevar a cabo las ”verdéderas” reivindicaciones del Movimiento'0. Nos
parece importante sefialar que cada vez que el CCER parece perder el control de la
Federacion, su discurso apunta a que es el otro el que se “desvirtua” o se “aparta”
del los principios del Movimiento.

De tal manera se conforma esta nueva Federacion, que tiene como objetivo
aparente volver a unirse con la FCT de Buenos Aires; no obstante cabe sefialar que
dentro del Tradicionalismo lo que se estaba poniendo en juego no eran simples
acuerdos, sino lugares de poder, y el manejo de fiestas relevantes para el
movimiento en su conjunto.

El 25 de enero de 2002 se crea la Federacién Gaucha de Buenos Aires (de

acé en adelante FG).

“...a partir de la iniciativa de un grupo de instituciones que, comprendiendo
la orfandad en la que se encontraban la mayoria de las instituciones, Centros
Tradicionalistas o Agrupaciones Gauchas de la provincia, asumieron la nada

ficil tarea de buscar una solucion que garantice el fortalecimiento de todo el

Movimiento Tradicionalista” (Acta Fundacional, Gacetilla de Prensa,

25.11.2002).

En el acta de fundacion las siguientes instituciones: CCER de Puente
Marquez, Centro Tradicionalista El Ceibo de Escobar, Centro Tradicionalista La
Coyunda de Ituzaingd, El Fortin de Celia Rocha de Buenos Aires, Centro Criollo
José Hernandez de San Martin afirman que se ven obligados a crear una nueva

Federacién, y esto lo hacen en nombre de la “defensa de nuestras tradiciones”, no

10 Un fuerte obstaculo para la investigacion fue la imposibilidad de contactarnos con la Asociacion
que maneja la FCT de Buenos Aires. )
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descartan en un futuro poder llegar a un acuerdo con la FCT ya que el fin
primordial para ellos es la unién de todo el Movimiento Tradicionalista.
El actual presidente del Circulo Criollo El Rodeo, también presidente de la

FG, sostiene que;

“La Federacion, es la Federacién hoy, con mayor cantidad de instituciones
tradicionalistas federadas, se llama Federacion Gaucha de Buenos Aires, no de
la Provincia de Buenos Aires, se llama de Buenos Aires porque es la que
nuclea a los paisanos de Capital y Provincia. Nosotros somos la tinica,
nosotros -hablo de la Federacion- la tinica institucion que desfila con la
bandera del gobierno de la Ciudad de Buenos Aires porque representamos
Capital y provincia. Hoy tenemos mds de 70 instituciones federadas. Es la
institucion, o es la Federacion de mds instituciones adheridas” (integrante

del Circulo Criollo El Rodeo y Secretario de la FG).

Nuevamente se muestran como “la” institucién que representa a “todos”,

siempre elevandose por sobre las demds asociaciones del Movimiento.

4.3. La Confederaciéon Gaucha

La Confederacién surge como una propuesta que le realiza Monsefior
Serafini al Fito Binaghi para articular las distintas asociaciones y Federaciones a
nivel nacional. No obstante si bien es cierto que el Tradicionalismo tiene
representantes en todo el pais, en ningtin luga.r tiene la cantidad de asociaciones y
la organizacién existente en Buenos Aires; por lo tanto, si bien se funda en 1980 y
funciona hasta la actualidad, nunca tuvo demasiadas actividades ni una verdadera
representacién a nivel nacional.

Si bien fue impulsada por la FCT, ésta logré constituirse y funcionar a lo
largo del tiempo basicamente debido a la accion de algunos individuos en forma

personal.
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En la reunién constitutiva, que se hizo en San Antonio de Areco, en la
Estancia de Juan José Giiiraldes, es Binaghi quien le propone a él y luego a la junta

promotora de la Confederacion, ser el presidente,

“hasta ahi la influencia de Binaghi de nombrar, lograr que se nombre al que

propone en esa reunion que es Giiiraldes” (integrante del CCER).

Vemos nuevamente cémo a través de sus acciones o sus integrantes, el
CCER intenta postularse como la institucién hegemonica y de influencia sobre
todo el conjunto.

Giiiraldes formaba parte de una familia aristocratica, era sobrino de Ricardo
Gitiraldes, escritor de “Don Segundo Sombra”. Fue un militar de la Fuerza Aérea
Argentina, y uno de los fundadores de Aerolineas Argentinas, llegando a ser
nombrado Comodoro. Era una persona reconocida en San Antonio de Areco asi
como también en otros d&mbitos; fue uno de los representantes “ptblicos” de las
tradiciones argentinas y debido a su situacién econémica y social parecia ser el

mas indicado para desempefiarse como presidente.

“Giiiraldes empieza a moverse en un ambiente de muiisicos, con artesanos de
distintos niveles, de distintas disciplinas a formar un Movimiento, con
pintores, a empezar, a trabajar para conseguir crear un Movimiento a nivel
nacional que, como siempre la idea, siempre se queda én proyectos porque
después te encontrds con un monton de cosas que te van impidiendo llegar a
un algo definitivo. Entonces cuando se empiezan las conversaciones uno de los
que mds impulsaba eso era Giiiraldes” (integrante del CCER y secretario

de la FG, 18.11.2005).

Mientras él fue presidente la Confederacién realizé algunas actividades. Si
bien no fue realmente representativa, segtin integrantes del CCER funcioné como
una entidad que defendia y difundia -por medio de la visibilizacion en los medios

y la organizacién de eventos- los intereses del gaucho o del tradicionalista. No
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surge claramente cudl era su funcionamiento institucional ya que no pudimos
acceder a su estatuto.

Alrededor del afo 1998 algunos integrantes comienzan a cuestionar su
poder, debido a la falta de espacios de interacciéon. De esta manera se organiza una
asamblea, en la cual él termina seleccionando al nuevo presidente apoyado por
Giiiraldes.

El actual presidente de la CG, es también presidente de la Federacién de
San Juan e integrante de la Corte Suprema de Justicia. Cuando Giiiraldes fallece,
en el afio 2002, la Confederacién se centra en San Juan y como las asambleas se
realizan all, el funcionamiento actualmente, 6 por lo menos la injerencia de los
tradicionalistas de Buenos Aires, es practicamente nulo.

Cabe resaltar que la CG no tuvo ingerencia en los conflictos suscitados con
la Federacién. Entendemos que a las instituciones Tradicionalistas hegemoénicas de
Buenos Aires no les interesa la Confederacién porque ésta no constituye un

espacio real de poder.

4.4. El Tradicionalismo: un campo de disputa

Es importante aclarar que si bien nuestro trabajo se centr6 en el Circulo
Criollo El Rodeo, asistimos también a actividades como la “Peregrinacién Gaucha”
en la que participan distintas asociaciones, y realizamos entrevistas a otros
integrantes del Tradicionalismo. Consideramos que esto fue importante ya que
existen conflictos entre algunas asociaciones, los cuales se manifiestan mas
abiertamente en las disputas al interior de las federaciones.

Para detallar estas discusiones retomaremos la confrontacién entre el CCER
y la ACA. La primera es una de las instituciones mas antiguas del Tradicionalismo
y a su vez promotora de gran cantidad de actividades: ha logrado a lo largo del
tiempo consolidar un importante acervo material para la institucion. Los
integrantes de dicho grupo se legitiman por su historia, por sus bienes y por la

cantidad y calidad de sus actividades. Es comun que relaten cémo surgié la
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Asociacion, quienes fueron sus “célebres” integrantes (no s6lo para la asociacion
sino también para todo el Tradicionalismo), como consiguieron el predio que
poseen, etc. Asi también han sido los precursores de la “Peregrinacion Gaucha”,
demostrando los fuertes lazos que construyeron con la religién catolica y la
inclusi6én de la familia en el Tradicionalismo.

El CCER se jacta de defender de manera ortodoxa la tradicién y ademas de
no tener vinculos politicos, ni operar con la 16gica de mercado para aumentar sus

ingresos.

“...es muy dificil lograr convocatoria manteniendo la tradicion. Nosotros aci
en esta institucion hacemos una fiesta criolla y con mucha suerte metemos
2000 personas, imaginate cudnta gente meteriamos si en el campo de jineteada
en vez de meter caballo la metemos a Moria Casdn, ni te cuento. Y nosotros
con lo que gastamos en caballos para hacer una jineteada, ella se desnudaria y
meteriamos mucha mds gente seguramente. Pero estariamos perdiendo el

sentimiento y la esencia de la institucion” (integrante del CCER).

Nuevamente se observa esta diferenciacion entre la légica de mercado y la
légica tradicionalista. Una de las cuestiones fundamentales que El Rodeo le
cuestiona a la ACA es que ellos tienen poca representacion pero mucho dinero
debido a su relacion con el Sindicato de la Union de Personal Civil de la Nacién

(UPCN).

“La 'Asociacion Criolla' que es una institucion que no tiene socios, que estd
manejada por un sindicato que es UPCN, no puede competir con El Rodeo

porque ésta es una institucion de historia que tiene socios, que tiene estatuto,

que tiene raices, que tiene sentimientos eh... cimientos que asi nacié como tal.
La Asociacion Criolla, se juntaron 4 o cinco tipos que tienen plata, armaron

una institucion que tiene los mejores recados del pais y que por supuesto estin
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cansados de ganar plata en La Rural”!! -y agrega- “ese recado que esta ahi
por ejemplo es un recado de basto con pasadores, pasadores se llaman esas
pequetias riendas que tienen en el bozal, ese es un recado que fue por tierra a
Estados Unidos por un tradicionalista que fue socio del Rodeo, y con ése
recado hizo semejante viaje, asi que imaginate la historia que tiene este recado.
Si vos presentas este recado en La Rural por la historia que tiene, tiene que ser
primer premio: no sale ni ultimo. ;Por qué? Porque no es un recado de
competencia, hoy los recados que se estin presentando en La Rural, tienen

otros valores”.

Nuevamente aparece = esta oposicion entre las dos logicas
(mercado/tradicionalista), y en ella legitiman su preponderancia como un grupo
de importancia que se reivindica a través de su historia, su trayectoria, su
prestigio, en contraposiciéon a los “grupos nuevos”, y carentes de los valores
fundamentales del movimiento.

La Asociacién Criolla Argentina (ACA) nacié en el afio 1997. Segun El
Rodeo, surge luego del primer quiebre que se da en el marco de la Federacién. La
gente de la ACA manifiesta no pertenecer a ninguna Federacion y evita
constantemente comentar cualquier tipo de discusiéon o enfrentamiento con El
Rodeo. Es una asociacién que reside en Capital, por lo tanto a diferencia de El
Rodeo no posee instalaciones prediales, no obstante tienen actividades bastante
fluidas, viajan mucho al interior, organizan distintas fiestas y también participan

en La Rural,

“funcionamos como una asociacion tradicionalista de las mds... de las de

mayor renombre por el Movimiento y la ubicacion que tenemos: estamos en

plena capital federal, muy vinculada a todos lo eventos grandes. Incluso

organizamos una de las fiestas mds grandes que hay en la provincia de Buenos

Aires que es la Fiesta Nacional del Gaucho que se hace ahora en diciembre”

(integrante de la ACA).

11 En La Rural se hacen concursos de distintos tipos, uno de ellos es el concurso de recados.
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Esta asociacion, si bien es reciente, reivindica el lugar central que ocupan
“en medio de capital”, introduciendo un valor nuevo o contradictorio con El
Rodeo (la mayoria de las asociaciones se ubican en la periferia urbana o en zonas
rurales como contraposicion a la Capital), también se jactan de organizar las fiestas
mas grandes.

Respecto a su participacién en La Rural sostienen que a ellos también les
parece muy onerosa, pero que es un lugar importante para la difusion del
Movimiento. El ACA intenta mostrar que ellos también tienen que pagar por estar
alli. A su vez critican la postura de algunas Asociaciones respecto de La Rural,

pero lo mencionan como critica en general, sin referirse a ninguna en particular,

“yo pienso que la Rural es un dmbito muy bueno para difundir, para
aprovecharlo para hacer difusion. Como se ha creado este concurso [de
recados] ha creado mucho... revuelo en el Movimiento Tradicionalista porque
ha surgido propio de la competencia, los intereses personales o particulares ¢
de las instituciones si lo querés llamar asi. Eh... creo que lo malo es quedarse
solamente con la Rural” -y contintia- “si vos vas a pensar que la tradicion se
hace en la Rural ahi esta el error. Esa es un parte (...) Creo que es una
conquista que muchos no la saben valorar y que la ven sélo como una
competencia. Pero que nosotros, los gauchos, los que nos gustan las
tradiciones, podamos tener todo un dia ahi (...) No tenemos que quedarnos
s6lo en el concurso. Si nosotros vamos a ver el concurso como tal es una
cagada porque es una demostracion de bienes personales, a ver quién tiene mds
plata, quién puede tener el mejor recado y ahi estd el que se lleva el premio. Lo
que tenemos que entender es que algo que antes nosotros no teniamos, es un
dmbito que convoca a mucha gente, que por ahi no tiene una vinculacion
directa con el campo, que convoca a muchos chicos, que tenés los medios de
comunicacion, pienso que si lo vas a ver sélo como un concurso y si... (...) no
tenemos que desaprovechar cosas que para lo que es la discusion de las

tradiciones es importante. ;Me entendés? Porque si bien la Rural no es el

e e 100
UNIVERSIDAD DE BUENGS ‘.

FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS
Wireccion ér B Bitiagtrmes



dmbito ideal para hacer algo tradicional, ;por qué? Porque lo ideal seria
hacerlo en un campo, pero es un dmbito que te va a permitir una difusion. ..
un efecto diaspdrico de lo que hagas. Lo que haces tiene proporcion geométrica,
¢cviste? Porque tiene una difusion terrible podés comunicarlo por todos los
medios que se te ocurra, ahora tenés la radio, tenés la television, tenés la gente,
tenés 40.000 personas que te estin mirando, bueno, creo que no es para decir,
para desaprovechar, entendiendo de que no nace, no nacié ahi, ni va terminar
ahi, es una partecita mds que puede colaborar con la difusion de ésto”

(integrante de la ACA).

El ACA sostiene que dentro del Tradicionalismo hay grupos que trabajan
mucho por la tradicién, entre ellos destacan la participacion de El Rodeo. Sus

miembros refieren que,

“El Rodeo es una institucion que trabaja mucho con el tema de la retreta del
desierto que hace... que es un especticulo muy interesante para ver. Hay
quienes estin de acuerdo, quienes no estin de acuerdo...” (integrante de la

ACA).

“La Retreta del Desierto” ha sido una actividad controversial, y de hecho
nunca nos ha sido mencionada por El Rodeo. La misma, segtin cuenta la gente de
la ACA, era una representacién que hacian junto al ejército de lo que fue la
Campafia al Desierto, pero que desperté opiniones encontradas debido al
genocidio de la poblacién indigena. Algunos testimonios dan cuenta de una
perspectiva més abierta respecto del lugar que ocupan los pueblos originarios en
la conformacién de la nacién. Mencionan que la representacion que hace El Rodeo
es de cuando las tropas “quedan aisladas en el desierto”. De alguna manera, si bien
este discurso pretende diferenciarse sigue reproduciendo el discurso oficial sobre

un territorio deshabitado. Se afirma ademas que,
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“te das cuenta que estds frente a un pueblo que tiene una... tiene un idioma
propio, costumbres y bueno... fue exterminado por el avance del hombre
blanco. Que yo piensb que es una, digamos, no es una... Es una picardia. Pero
bueno, la historia es asi... ojald se pueda recuperar lo poco que hay, se lo pueda
recuperar y se lo pueda revalorizar y ponerlo realmente y darle en lugar en la
historia que ha tenido. Era el habitante y el duerio de estas tierras”

(integrante de la ACA).

Es decir que este rescate y puesta en la historia de los pueblos indigenas, es
més una revalorizacion de los mismos como pieza de museo y patrimonio que un
reconocimiento como agentes sociales.

Por otra parte cuando mencionan la “Peregrinacién Gaucha” (fiesta que El
Rodeo afirma como la mas importante marcando su lugar fundamental en ella)

sostienen que la misma se desvirtu¢;

“Pasa que hace muchos afios que Lujdn se torné un ambiente medio bravo. Un
ambiente feo en cuanto a gente... mucho robo, que te bajas del caballo y por
ahi cuando te bajaste te robaron los estribos. Que tenés que andar medio... a
veces tenés que andar calzado porque no sabés con qué te podés encontrar,
principalmente si acampds de noche, viste. Entonces medio como que yo
particularmente, personalmente dejé de ir y mucha gente también dejo de ir.
Este ario aparentemente hay una invitacion que quieren que vayamos otra vez
que se yo, y bueno estamos ahi que vamos a ver, calculo que iremos” -y
agrega- “lo que pasa que la peregrinacion a Lujdn yo lo veo como un tradicion
de peregrinacion, no como una representacion del Tradicionalismo. Tiene mds

que ver con la fe que con los gauchos” (integrante de la ACA).

La Peregrinacion es definida como un hecho “religioso”, separandola del
Tradicionalismo y poniendo en cuestion su “valor”, en un claro enfrentamiento
con El Rodeo, para quienes ésta es la mayor y mas importante actividad del

Tradicionalismo.
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Se observa la deslegitimacion de la Peregrinacién, no como fenémeno
religioso sino en tanto desvirtuacién del Tradicionalismo. No obstante la ACA
menciona que ha sido invitada y que debe asistir. Ellos no est4dn interesados en
participar, pero debido al rol que tienen como instituciéon dentro del

Tradicionalismo no pueden rechazar la invitacion.

Para finalizar, nos interesa remarcar algunas de las caracteristicas del
Movimiento que fuimos sugiriendo a lo largo del capitulo. En este sentido
subrayamos que, si bien el Tradicionalismo sostiene una linea de continuidad con
el criollismo, observamos que son diferentes. El segundo como movimiento sufrié
fuertes transformaciones que, relacionadas con la aprobacién y apropiacién de
determinadas préacticas por parte de los sectores hegemoénicos, gener6 como
consecuencia un cambio importante respecto de su punto de partida.

Por otra parte, el Tradicionalismo como movimiento tiene una fuerte
influencia del romanticismo y su expresion en la Argentina se di6 a través del
folklore. Carlos Vega fue un folklorista reconocido en nuestro pais y uno de los
pocos que sistematizé informacién en torno a esta corriente. Muchos discursos de
los tradicionalistas actuales son casi idénticos a las apreciaciones vertidas por este

autor. Ante una consulta especifica respondieron que era asi:

“porque ast habia sido establecido por los que estaban antes” (integrante del

CCER).

Nos parece interesante retomar la propuesta que hace Oliven sobre el
Movimiento Tradicionalista brasilero: “el Tradicionalismo debe ser un Movimiento
nitidamente POPULAR, no simplemente intelectual (...) para alcanzar sus fines el
Tradicionalismo se sirve del Folklore, de la Sociologia, del Arte, de la Literatura, Teatro,
etc. Todo esto constituye MEDIOS, para que el Tradicionalismo alcance sus fines (...). No
se debe confundir el folklorista, por ejemplo, con el tradicionalista; aquel es el estudioso de
una ciencia, éste es el soldado de un Movimiento. Los tradicionalistas no precisan tratar

cientificamente al folklore; estarian actuando eficientemente si se sirvieran de los estudios
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de los folkloristas, como base de accidn, y ast reafirmar las vivencias folkloricas en el propio
seno del pueblo” (1999: 2002). Efectivamente estos grupos no son tedricos, sino que
son militantes. Pero ademads, en tanto tales, ellos también materializan una
configuracién simbolica e ideoldgica determinada.

La tradiciéon es entendida por estos grupos de manera esencialista, cuasi
biologica. Existiria s6lo una versién de la “identidad nacional” que abarcaria a
todo el conjunto social y que es aquella que tiene dos ejes: por un lado reivindica a
los “héroes de la independencia” y por el otro al “gaucho”. Este es definido como
un abnegado jinete, sin ansias de beneficio personal, catélico y que luché por la
patria.

De esta manera mediante la recreacion de las conductas “idealizadas” del
jinete de la llanura, ellos sostienen la defensa de la “identidad nacional”, la cual
pareciera estar en riesgo constante de disolucién. Una de las cuestiones que
aparece recurrentemente entre los tradicionalistas es la percepcion de que los
argentinos no son muy nacionalistas y que, mas alla de que guste o no, “ésto es lo
nuestro”. Por lo tanto una de las acciones fundamentales de estos grupos es la
accion pedagogica a través de la cual, de a poco se intenta revertir este contexto.

Los discursos y practicas que sostienen los tradicionalistas, son vividos
como algo puro, y a través de éstos conjugan determinados valores morales,
religiosos y ciudadanos, frente a lo que ven como degradacién actual. Modificar
alguna de estas practicas pondria en riesgo a todo el conjunto. Para este grupo el
cambio es visto como algo negativo, al punto que elementos propios de la
modernidad, como el uso de teléfonos celulares, genera constantes discusiones al
interior de algunas asociaciones. Esta posicién de inmutabilidad entra en conflicto
con la constante evoluci6n del contexto en que dichas expresiones tienen lugar.

De esta manera, su propuesta es mantener de manera “ortodoxa” las
tradiciones. En este sentido entendemos que el Tradicionalismo se constituiria
como un espacio de disciplinamiento donde todo miembro o ingresante,
especialmente los jovenes, debe ser imbuido en la doctrina, erigida como legado

inmutable del pasado, que no es factible de ser modificado. Atn mas, se debe
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luchar contra los cambios, porque éstos llevarian a una desvirtuacion o pérdida de
la tradicion.

Un elemento que aparece recurrentemente es la oposicion entre la logica de
mercado y la l6gica tradicionalista. Todo lo que hacen es por sentimiento, en
oposicién al interés mercantil. En este contexto sus actividades siempre se alejan
de todo lo que podria ser tildado de “consumismo”. Tal es asi que inclusive en las
puestas en escena que realizan se distancian de la nocién de espectaculo,
sosteniendo que en realidad cumplen una funcién pedagogica. De hecho una de
las principales criticas que sostiene el CCER contra la ACA es que solo les interesa
el dinero.

Es interesante sefialar que dentro del estatuto de las Federaciones, inclusive
también en el caso de El Rodeo, se especifica que dentro de las asociaciones “estd
prohibido hablar de politica y de religion”. Creemos que este punto en realidad mas
que un esfuerzo por mostrar neutralidad, establece que el statu quo del
Tradicionalismo no puede ser puesto en discusion. Cuando aparecen algunas
diferencias dentro del Movimiento, en realidad lo que se estaria poniendo en juego
es el statu quo. De alguna manera la ACA comienza a distanciarse de los grupos
hegemonicos establecidos al interior del Movimiento, alejandose asi de la
Federacion. La ACA disputa su rol dentro del Tradicionalismo no dentro de las
instituciones establecidas, sino en las fiestas, ya que es alli donde confluye la
mayor cantidad de gente.

A raiz de las diferencias entre estas asociaciones planteamos que el CCER
fue “la” instituciéon hegemonica durante muchos afios y fue quien plante6 la linea
politico-ideol6gica que el Movimiento sigui6. No obstante en los tltimos afios
resurgieron algunas instituciones que comenzaron a cuestionar el rol hegeménico
de ésta.

El CCER obtiene su legitimidad como “sostenedora” del Tradicionalismo
debido a la cantidad de asociaciones que la apoyan (representatividad en la
Federacioén), a diferencia de la ACA -que segun sefialan no tienen socios porque
funcionan gracias al financiamiento de un sindicato- se legiﬁmalpor su historia y

sus colecciones. El CCER realiza actividades por “sentimiento” y “sin recursos”,
P y
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en cambio la importancia que adquieren los otros en el Movimiento pareciera
basarse en su poder econémico y sus vinculos politicos.

Las diferencias que aparecen entre las asociaciones pueden visualizarse
claramente en dos campos de disputa dentro del Tradicionalismo: las federaciones
y las fiestas. Respecto de las Federaciones, el CCER sostiene que los quiebres en su
interior se producen porque las direcciones se apartan de los objetivos.
Constantemente se estd poniendo en juego quién monopoliza el Movimiento.
Durante muchos afios, El Rodeo logré6 constituirse en la instituciéon de mayor peso
y preponderancia, y aquellas personas que adquirian relevancia (como Giiiraldes)
lo hacian maés a titulo personal que institucional.

A través de la division de la Federacién se observa que comienza a
disputarse la conduccién del Movimiento Tradicionalista, dentro del cual las
criticas hacia unos y otros refieren a la desvirtuacion de ciertas tradiciones,
acercamiento al poder politico, econémico, etc. que resultan ajenos a las practicas
usuales de tales instituciones. Sin embargo el elemento central, que permanece
soterrado, es la disputa por la hegemonia dentro del Movimiento.

El otro campo de disputa, y quizad mas importante, tiene que ver con la
organizacién de fiestas y eventos. Estos constituyen un importante espacio de
poder. Alli asisten muchas organizaciones con distinto grado de
institucionalizacién, por lo tanto, organizar muchas y mejores, o mas grandes,
permite difundir una linea de Tradicionalismo a los asistentes. Es por esto que
representa un espacio de prestigio y poder, y se observa claramente en la disputa
por el manejo de “La Rural” y la “Peregrinaciéon Gaucha”. Sobre la primera la

Asociacién Criolla sostiene que:
v’ es una buena vidriera
v’ es un dmbito que convoca a gente, muchos chicos,

v’ tenés los medios de comunicacién

Mientras que el CCER sostiene que:
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v’ va una elite de gente muy reducida, no es para cualquiera, no todos los
tradicionalistas se presentan en La Rural

v’ el hombre que es gaucho no esta en La Rural
Y de la Peregrinacion Gaucha la ACA sostiene que:

v’ Lujdn se torno un ambiente medio bravo. Un ambiente feo en cuanto a gente...
mucho robo

v’ Tiene mas que ver con la fe que con los gauchos
El Circulo Criollo El Rodeo opina que;

v’ Es la fiesta mds grande del Tradicionalismo
v La Peregrinacién que mds dinero le deja a Lujin
v’ Todo el mundo sabe que el ultimo domingo de septiembre es la peregrinacién, hay

muy pocas fechas que trascienden solas

Cada una intenta posicionarse mediante discursos distintos. El CCER para
legitimarse apunta a su historia, que intentan vincularla con lo popular, a la fe
como contraposicion a los valores de mercado, que es lo que representaria la
Asociacion Criolla Argentina. Mientras que esta ultima se distancia de la
Peregrinacion en tanto fenémeno religioso mas tradicionalista, critican la
inseguridad de este evento y focalizan en sus précticas, dado que para ellos es
central la pedagogia como método de difusion y cambio.

A lo largo de la historia de la Federacion, el CCER fue hegemonico no sélo
en cuanto al control del Movimiento, sino también en la imposicién de una linea
de Tradicionalismo. A través de las disputas con las ACA pareciera ser que este
grupo intenta distanciarse del El Rodeo para construir otro tipo de
Tradicionalismo: quiza més alejado de la Iglesia, con una “relativa” reivindicacién
de los indigenas que implicaria una suerte de cuestionamiento al discurso oficial

respecto de los hechos del siglo XIX.
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Capitulo 5

El Circulo Criollo El Rodeo




Capitulo 5. Circulo Criollo El Rodeo

En este capitulo describo y analizo al “CCER”: como se formd, quienes son
sus integrantes, cuales son las actividades que realizan. Reflexiono asimismo sobre -
las practicas, valores y representaciones de los actores en diferentes contextos que
tienen como marco el tradicionalismo. Primero ahondaré en la formacién
institucional y en la historia de la Asociacién, hecho que es central, ya que la
nocién de “su” historia como grupo es fundamental para ellos, es alli donde reside

la legitimidad que adquieren en el presente.

También nos explayaremos sobre las tres actividades de mayor importancia
realizadas por el CCER: el Bautismo Tradicionalista, la Conmemoracién a San
Martin y la Peregrinacién Gaucha. Sostenemos que tales actividades promueven la
fijacién de patria rural, tradicional y catélica. Consideramos que po:,f medio de
estas actividédes se apela a criterios escenograficos a través de los cuales se

muestra “la” historia y “la” identidad nacional.

5.1. Su Historia

Los integrantes del CCER clasifican la historia de su instituciéon en dos fases
que denominan: la “prehistoria” y la “historia”. La primera, incluye como se
conocieron y cuales eran sus actividades y la segunda atafie a la formacion
institucional. Esta division es interesante porque de alguna manera enfatiza en la
“oficializacion” de la institucion.

Respecto de la primera etapa los integrantes se conocieron en clubes
sociales y sociedades de Fomento de Provincia de Buenos Aires, corriendo carreras

de sortija. Mencionan diferentes nombres de los que posteriormente fueron los
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integrantes de la Asociacion. Describen como este grupo de personas (a los que se
refieren como amigos/ paisanos) fueron madurando la idea de organizar algo mas
formal. El proceso de institucionalizaciéon fue  dandose a medida que estos
encuentros comunes que tenian por objetivo realizar tareas camperas, fueron
dando lugar a reuniones cuyos fines traspasaron lo meramente liudico y tuvieron
como proposito la creacion de un espacio de pertenencia comun y de difusién de
las tradiciones. Los integrantes actuales intentan mostrar la espontaneidad y
simpleza de su origen a través de la cual buscaron crear espacios comunes y
teniendo como referente final la argentinidad. Finalmente el CCER fue fundado el
16 de Diciembre de 1939.

Para conformarse como institucién fue importante tener un lugar donde
reunirse, y fue Diego Carozzo (a quien mencionan como el primer socio), quien
ofreci6 su casa “Diego ofrecio su casa, 'un chalet de 3 plantas' como solia decir él (porque
tenia 3 paraisos) Invitaron a todos los que se quisieran arrimar” (Segunda Epoca - Afio
3 - N°33, 2001:1)!. Observamos como aparece esta figura “amable”, sencilla, que
caracterizara al prototipo o “deber ser” de los integrantes de la Asociacién. Asi el
primer domicilio de la institucién se conformé en la calle Almafuerte 383 de
Santos Lugares, por entonces Partido de General San Martin, provincia de Buenos
Aires. Luego estuvieron localizados en un predio en Villa Bosch mas tarde en El
Palomar y finalmente en Puente Mérquez donde se ubican actualmente

Diego Carozzo fue elegido primer presidente los integrantes del CCER
mencionan que “seguramente lo llevd a ocupar ese cargo, su don de liderazgo que tenia,
era un caudillo nato, incluso cada vez que él llegaba a "El Rodeo", durante toda su vida,
eclipsaba a todos los demds y se convertia en figura indiscutida de la reunion (diria " Fito"
Binaghi cierta vez, 'basta que esté Diego presente y desaparecemos todos los demis', ‘ahora
cuando ves que entra a una fiesta criolla, puede haber 3000 personas, pero estd Diego',
'siempre estuvo rodeado de una Majestad singular por ser el Fundador' (Op. Cit: 2). Es
interesante resaltar que las caracteristicas que le atribuyen a Diego Carozzo son

similares a las que luego le adjudicaran a otro integrante de la Asociacion Orlando

' Segunda Epoca es una revista que realiza el CCER.
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Binaghi, las cuales conjugan los rasgos de un “hombre fuerte”, “un caudillo
humilde” muy comprometido con la institucion.

En la casa de Diego Carozo se redact6 el Acta constitutiva y el estatuto del
Circulo -redactado por un sindicalista anarquista-. Alli se detallan los objetivos y
finalidades del CCER, asi como también los derechos y obligaciones de los socios.
" El documento sélo fue modificado una vez, afios después, pero fueron cambios de
forma y no de contenido. Es interesante sefialar las similitudes de los objetivos y
finalidades de este con el de la Federaci6n, retomando lo ya planteado sobre la
hegemonia del CCER dentro del movimiento tradicionalista.

Cuando describen como se form¢ la institucion nombran a los fundadores y
entre ellos mencionan que “Se nombré Presidente Honorario al Dr. Jos¢ Maria Arias
Uriburu, un Juez en lo Criminal de la Capital Federal, suegro de Juan Carlos Saravia
(integrante de Los Chalchaleros) que vino con la gente de la zona norte. (Op. Cit: 3). El
nombramiento del “Presidente Honorario”, concentraba en su persona por un
lado un alto cargo jerarquico dentro del Poder Judicial, y por el otro se le sumaba -
el parentesco con un famoso folklorista de un grupo muy popular. |

Luego de algunos afios la Asociaciéon consiguié un terreno en comodato,
pérteneciente a la Aeronautica, ubicado en la localidad del Palomar, detras de la
Sociedad Italiana de tiro. Esta institucién surge mostrando fuertes vinculos el -
gjército.

A fines de los '70 el gobierno provincial comenz6 a reclamarles el predio
sobre el que segiin cuentan existia un pleito entre dos familias, que data de la

época del caudillaje, entre los descendientes de Rosas y de Urquiza:

“Resulto que al final esas tierras tenian duefios de hace 150; después de la
- batalla de Caseros, Urquiza le expropia todos esos campos a gente que era
partidaria de Rosas. Rosas pierde en el 53 en Caseros y Urquiza le saca todas
esas tierras; entonces empezo toda una pelea entre los descendientes de esos
que habian sido los duerios en la época de Rosas contra los descendientes que
habian cobrado la expropiacion. Porque dijeron, los verdaderos duefios somos

nosotros, entonces nos corresponde a nosotros esa plata, entonces empezo un
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juicio entre las dos familias, la gobernacion. [mientras] El Rodeo, [estaba
entre] que lo sacaban, lo hacian volver a entrar, lo echaban y... hasta que en
un momento dijeron no podemos seguir asi, tenemos que hacer algo porque no
podemos, que al que se le ocurre, por mis que habia una ley que nos daba la
tenencia, al que se le ocurre nos saca y si se le ocurre nos deja entrar de

vuelta”. (Integrante del CCER).

El Rodeo que tenia esas tierras en comodato, pese al entredicho sigui6
ocupando ese espacio, debido a que a través de la Ley N° 8206/74, se dictamin6
que las tierras eran propiedad de la Provincia con tenencia gratuita para El Rodeo.
No obstante en el afio 79 cambia el contexto para la gente del Circulo, los
emplazan a devolver las tierras y reciben una orden de desalojo.

La gente del Rodeo intent6 hablar con el Gobernador de facto, General Saint
Jean, para evitar que los expropiaran. Ellos conocian al Gobernador por la cercania -
con el Colegio Militar y él les asegur6 que iban a poder seguir ocupando las
tierras. No obstante poco tiempo después se produjo un cambio de gobierno y
asumi6 como Gobernador Jaime Smart, quien segin cuentan en El Rodeo resulto
ser pariente de los antiguos propietarios de las tierras, que eran quienes las
reclamaban en ese momento “era tal la influencia de quienes reclamaban las tierras que
se empezaron a cerrar las puertas a las que 'El Rodeo' podia recurrir; el Fiscal que llevaba
la causa dejo de recibirlos, lo mismo ocurrié con la Sefiora del General Videla, Presidente
de facto, quien habia concurrido varias veces a la Institucion y habia donado varias piezas
al Museo. Ya no bastaban las influencias que se podia tener para torcer la situacién, la
Fiscalia les dio 90 dias para desocupar el lugar” (Segunda Epoca - Afio 3 - N° 34,
2001:1). Pese a la distancia que se pone con el poder politico partidario, se vinculan
al poder politico en el marco de la busqueda de beneficios para la institucién y el
Movimiento. |

" Al quedarse sin espacio fisico, el CCER buscé otro lugar pero lo tnico que
obtuvo fueron otros terrenos en comodato. Finalmente acordaron en la necesidad
de tener un espacio fisico propio para que nadie pudiera correrlos de alli. Como la

Asociacion tenia un museo que habian ido armando con el correr de 16s aiios,

112



decidieron organizar un remate para juntar el dinero necesario para la compra de
un terreno. Los objetos de valor que almacenaban habian sido fruto de algunas
donaciones de particulares -entre ellas gobernantes de facto-, de instituciones
como el ejército y también producto de su busqueda y compra en casas de
antigiiedades de Capital y provincia de Buenos Aires. “En una reunion de la
comision Directiva en la que se trataba esta situacion, 'Fito' Binaghi propuso vender todo,
hasta la imagen de la Virgen de Lujdn que él habia hecho si era necesario, para comprar un
lugar y establecerse de por vida” (Op. Cit.). Ellos resaltan siempre su desapego a lo
material, lo Anico realmente importante era “tener la tierra” (esencializandola y
desmaterializandola).

Asi comenz0 la tarea de valuar las piezas para ver si el remate era posible y
luego la busqueda de un predio. Una de las cuestiones que se suscit6 era si salir o
no del Partido de Morén, “cierto dia yendo por la Av. Gaona cruzaron el Puente
Madrquez y vieron un cartel de la inmobiliaria Fiks de Ramos Mejia ofreciendo por alli un
campo de 7 hectdreas; tuvieron que buscarlo, ya que la calle Puente Mdrquez, que pasa por .
la tranquera, no estaba marcada. El Dr. Romero volvié muy entusiasmado con el lugar
aungue no estaba del todo convencido por aquella idea de no salir de Morén” (Op. Cit: 2).
Luego de algunas dudas iniciales la mayoria se convencié de que el predio era .
adecuado, aunque algunos socios mostraron su desagrado rompiendo el carnet de
la institucién (Op. Cit). Aludimos a esta anécdota porque si bien puede parecer
insignificante, ilustra que, segun los valores esbozados por la instituciéon y su
forma “ortodoxa” de defender la tradicién, cambiar de lugar era sinénimo de
desvirtuarse. Como ellos habian nacido en Santos Lugares, alli debian permanecer,
fiel a su origen. Por lo tanto, con el correr de los afios, los relatos deben explicar el
porque del cambio, otorgandole legitimidad al hecho, para evitar la contradiccién
generada.

El remate se realizé a fines de 1979; asistiendo cantidad de personas,
incluida gente de otras asociaciones, asi como también extranjeros. Algunas piezas
fueron rematadas a precios muy elevados, no pudiendo ser recuperadas, incluso
porque algunas de éstas fueron compradas por encargo desde el exterior. Entre los

objetos de mas valor se encontraba una diligencia muy antigua: “La Cautiva”, que
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ahora se encuentra en manos de otro Circulo criollo, “La Montonera de
Ensenada”. También se remat6 recados, monturas, etc. Algunos integrantes del
CCER compraron objetos que luego cedieron nuevamente a la Asociacion.

A medida que remataron las piezas iban calculando la suma que
recaudaban y una vez que llegaron al monto necesario -U$ 250.000- para la
compra del terreno, se dio por finalizado el remate. Lo que el CCER cuenta
usualmente es la anécdota de cémo un integrante de la Asociacion estaba al lado
del rematador con una calculadora sumando el dinero que se iba juntando,
intentado reflejar que su fin no era econémico, sino que apuntaba al compromiso
colectivo de poseer un predio donde reivindicar su amor, su sentimiento por las
tradiciones y la patria. Se observa nuevamente la contradiccion entre la l6gica de
mercado y la tradicionalista.

Los integrantes del CCER sefialan con orgullo que hoy por hoy, no los
puede echar nadie “Nuevamente 'El Rodeo' se agrandé desde la desagracia porque tenia -
con que engrandecerse y salir del mal momento que le tocaba vivir, pero que ya no se .
repetird, porque consiguid un lugar propio donde seguir creciendo” (Op. Cit). A través
de esta cita se puede visualizar cémo ellos intentan construir una historia plena de
sufrimiento y heroismo a través de la cual, mediante los valores de la patria, pasan.
momentos dificiles pero alcanzan el objetivo deseado porque tienen la fuerza, la .
voluntad conjunta que les permite sobrellevar estos momentos.

| El nuevo terreno, al que se mudaron en el afio 1980, se hallaba en el Partido
de Moreno. La ubicacién produjo cambios en el nombre de la Asociacién que pasé
a llamarse: CCER de Puente Marquez. Por lo tanto ellos decidieron realizar una
ceremonia para despedirse de la localidad en la que habian residido hasta ese
entonces. Asi “A las 12 de la noche del 11 de enero de 1980 se realizo la despedida de EI
Palomar con una marcha a caballo, con los carruajes de la institucion, la carreta con la
Virgen y gran cantidad de socios, amigos, y vecinos, que comenzo con gran tristeza, que se
volvig alegria al comenzar la peregrinacién hacia 'nuestra tierra prometida'. El Coronel
Pires Apolonia, Intendente de Moron, viajo en el Lando Presidencial para saludar a la
institucién que dejaba su jurisdiccion. En el histérico Puente de Mdrquez sobre el Rio

Reconquista, divisor de dos partidos, se realiz6 una ceremonia muy emotiva, cerca de las 11
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de la mafiana el Coronel Pires Apolonia, despidio desde su lado a 'El Rodeo', del otro lado
del puente los esperaba el Dr. Julio Asseff, Intendente de Moreno, para darles la
bienvenida. El 12 de enero se produjo la entrada oficial al nuevo campo. De los escombros
de El Palomar se edificé 'El Rodeo' con mayor fortaleza” (Op. Cit). Queda claro el
mantenimiento de vinculos con el poder politico, militar y religioso. Y como a
través de diferentes elementos que involucran al tradicionalismo con la historia,
“El Rodeo”, realiz6 su “rito de pasaje” (de un lugaf a otro) el cual le permitié
legitimar su pasado otorgéndole continuidad con su presente. Es en la transmision
de estos relatos donde se genera una apropiacién de la historia, dotandola de
significados. Por otra parte, interesa subrayar el dramatismo puesto en esta
situacién y su resolucién de manera analoga a la versién de la historia que ellos
sostienen, mostrando su actitud de “lucha” y sus “valores”, fortaleciéndose como
grupo y sobre todo como institucion. A través de estos sentimientos y experiencias

se materializa la “identidad nacional”.

5.1.1. Orlando Fito Binaghi.

Orlando "Fito" Binaghi naci6 el 25 de Septiembre de 1920 en Bella Vista,
Corrientes; vivio en el norte santafesino y de joven llegé a Buenos Aires. Aqui
trabaj6 cuidando caballos de carrera y se dedic6 al tallado en madera.
Posteriormente trabajo en una fabrica de muebles y eso potenci6é su vocacion de
ebanista; también dedicé parte de su tiempo a la pintura y a otras artesanias
manuales. Este personaje concentra cualidades centrales para los integrantes del
movimiento que tienen que ver con su conocimiento sobre la tematica, muchas
propuestas para el fortalecimiento del grupo, siempre dispuesto a llevarlas a cabo
y la capacidad de difundirlas. En términos de Smith podria denominarse exempla
virtutis (1998).

En el afio 1943, por medio del duefio de la fabrica de muebles en que
Binaghi trabajaba, se relacion6 con Don Diego Carozzo, que habia fundado hacia

poco el CCER, “desde entonces 'El Rodeo' fue su vida, su esposa, sus hijos y todo para
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él”2. Desde el afio 1945 hasta 1997 fue casi ininterrumpidamente Secretario General
de la Institucién.

En el afio 1945 tall6 en madera la imagen de la Virgen de Lujan, Patrona de
la institucion, y organiz6 los desfiles y las representaciones historicas evocativas.
Fue quien cre6 el Museo Tradicionalista, que ahora lleva su nombre, integrandolo
inclusive con objetos de su familia y cuando en 1979 debieron desalojar el predio
en el que estaban situados, fue quien insistié para que se llevara adelante el remate
de las piezas de la Asociacién. Al mudarse a Puente Marquez, fue quien dirigié la
construccion y “adorné las diversas capillas que 'El Rodeo' consagré a su Patrona”s.
Cre6 la ceremonia de izamiento del Pabellén Nacional con que se comienza cada
fiesta criolla en "El Rodeo", donde “se incluyen salvas de cafion y floreos a la bandera y
que es hoy moneda corriente en casi todas las fiestas criollas™. Este personaje es
legitimado actualmente como un tradicionalista ejemplar, al que se le atribuyen
determinadas caracteristicas que lo hacen resaltar sobre el resto: es un “creador de
tradiciones”, con capacidad para difundirlas.

Segun los integrantes de El Rodeo fue un conocedor de los temas que hacen
al Tradicionalismo y a la historia nacional, asi como también siempre supo ser un
“buen maestro”. Realizé muchas de las imagenes de la Virgen de Lujan para las .
capillas de otros Centros Tradicionalistas y unos cuantos retratos del Brigadier
General Juan Manuel de Rosas.

Por otra parte participé6 durante mucho tiempo en programas radiales que
tenian como objetivo la difusién de la tradicion, incluso con Luis Landriscina, con
quien al momento de su muerte formaba parte del equipo del programa radial
"Hablando de Tradicién". También incursion6 en el teatro, en el armado de
escenografias con motivos tradicionalistas y tuvo una participacién en una vieja
pelicula argentina ("Su Intimo Secreto" de 1948).

Binaghi habia sido seminarista; tenia una fuerte vocacién religiosa; los

integrantes del CCER consideran que fue quien acerc6 el Movimiento a la religion,

2 Pagina Web del CCER, www.circuloelrodeo.com.ar, consultada el 2 de febrero de 2007.
3 Idem
4 I1dem
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mas especificamente al culto a la Virgen de Lujan, con la Peregrinacion a Caballo
al Santuario de Nuestra Sefiora de Lujan. También fue quien impulsé el homenaje
al General San Martin.

En el afio 1969 Binaghi promovi6 la creacion de la FCT, de la que fue
Secretario durante largo tiempo. También participé de la creacion de la CG en
1980.

Fito Binaghi falleci6 el 20 de Marzo de 1999. Sus restos fueron transportados
en la carreta "La Calandria" y escoltados por una gran cantidad de paisanos de a
caballo, familiares y amigos que lo despidieron. Fue cremado y sus cenizas
esparcidas en la institucion, “En ese mismo museo que hoy guarda todas sus
pertenencias en una sala especial. El 17 de Agosto de 2001 el Regimiento de Granaderos a
Caballo General San Martin le otorgd la Orden Espiritu de Granadero en grado Post
Mortem, por su constante lucha por la cultura sanmartiniana”™.

El lugar otorgado por el CCER a Orlando "Fito" Binaghi es primordial, éste
actor no sé6lo se constituy6 en el personaje principal de la institucién, sino que
también lo muestran como alguien central para el crecimiento, difusiéon y
organizacién del tradicionalismo®. Para El Rodeo, Binaghi y las actividades que
promovio cohstituyen un elemento mas que legitima su historia e importancia en
el Tradicionalismo.

En dicho personaje se concentran distintas caracteristicas: naci6 en el
interior, fue un hombre simple que dominaba las tareas del campo, un artista y un
férreo catélico. El Rodeo muestra como su vida e individualidad fueron puestas al
“servicio de la institucion” y ademas que, si bien fue un “luchador y militante”
por el tradicionalismo, y por lo tanto logré un gran reconocimiento, jamas ejercié
la presidencia del CCER, asi como tampoco de la Federacién. Aun teniendo el
poder para tomar decisiones, nunca lo ejerci6; esta actitud es interpretada por El
Rodeo como muestra de su “desinterés” por el poder, y su- fidelidad a la
institucién y al Movimiento. Vemos nuevamente como el Tradicionalismo que

sostiene este grupo separa tajantemente (al igual que en la dicotomia entre l6gica

5
Idem
® Quedaria por examinar como es observada esta figura desde otras asociaciones
p
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de mercado/ tradicionalista) interés politico/sentimiento por la institucién, esto
tltimo est4 naturalizado por ellos como algo positivo. Es decir que los valores que
ellos sostienen para ser “puros” siempre deben estar vinculados a los
sentimientos, a lo natural, lo que es esencial, o biol6gico (es recurrente la mencion
acerca de que se lleva en la sangre). Es importante resaltar que la historia de
Binaghi, al entrar al CCER se cuenta casi como la del gaﬁcho en tanto arquetipo
(entendido como un personaje que abdic6 de su propia vida por los demas y que a
su vez no tiene interés por lo material), al entrar al CCER ya que su desempefio
dentro de la institucién fue consecuencia de su amor por la tradicién de su
compromiso y no por interés personal o politico.

Toda nacién posee un conjunto de héroes que son rememorados por sus
acciones y defensa de la patria. Estos son recordados a lo largo de la historia,
poseen un pasado glorioso y un lugar destacado en la constitucion de la patria
(Bauza 1998). Dentro del tradicionalismo los “héroes de la patria” cobran
centralidad, siendo San Martin la figura principal. Para la institucionalizacion y
mantenimiento de Binaghi como figura dentro del CCER, se fueron estableciendo
determinadas practicas ritualizadas que dan continuidad y cohesion a las ideas
sostenidas por el CCER y que a su vez son concentradas sobre esta persona. Nos
parece importante respecto de la figura de Fito Binaghi c6mo, a partir de su .
muerte, los integrantes del CCER, realizan diversos “homenajes” y van asociando
su figura con la del héroe. En todas las descripciones sobre esta persona se resalta
la centralidad que cobr6 para todo el Movimiento, la preponderancia que tenia, su
abnegacion por la institucion, etc. y lo dificil que fue continuar con la tarea luego

de su muerte,

“El era un caudillo nato, que lo maneja todo, el dia que se muere todos quieren
ocupar su lugar y no estin capacitados para ocupar ese lugar, entonces van
generando que haya alguien que se crea que puede ocupar ese lugar y que
metan por ahi... no de problemas, pero si de roces, dificultades que si

entendiera que no estd capacitado para ese lugar y que a lo mejor necesitas 10
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personas con buenas intenciones, o con ganas para ocupar ese solo lugar,

verian que puede llevarse adelante” (integrante del CCER).

Todas sus descripciones se envuelven en un manto de grandeza, similar al
que utilizan para describir a los héroes de la independencia. Incluso en el Museo
de la institucién hay una parte dedicada a él, con su cama, sus muebles, sus ropas
e inclusive una estatua de él con su vestimenta tradicionalista. También es
importante resaltar que para la Conmemoracién de San Martin, en medio de
payadas y recitadas en honor al padre de la patria, se entremezclan con mensajes u
homenajes a Binaghi. Durante la Peregrinacion, en los discursos oficiados por los
locutores/ tradicionalistas, confluyen comentarios sobre la religion, la historia
nacional, la historia del Movimiento y del Circulo Criollo El Rodeo. En medio de
estos relatos van imbricando palabras acerca de Binaghi; se menciona su trabajo
por el Tradicionalismo y lo van equiparando con figuras centrales de la historia
argentina. Binaghi se constituy6 en un simbolo del Tradicionalismo y un modelo -
de admiracién, materialiandose a través de sus ideas y précticas como referente
patrimonial del CCER.

Este proceso nos permite visualizar como operan distintos mecanismos .
tendientes a la creacién de un “héroe” para la institucién, intentando postular a -
Fito Binaghi como un personaje central dentro del Tradicionalismo, el cual a su
vez contribuiria a legitimar no so6lo a Binaghi, sino al Circulo Criollo El Rodeo

como institucion.

5.2. Sus Objetivos

El objetivo principal de la Asociacién es continuamente repetido por los

integrantes.

“Mira vos sabés que acd estamos todos dispuestos a atender ese tipo de cosas,

porque la esencia de lo que es el Rodeo- y eso lo reza nuestro estatuto en el acta
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fundacional- es: investigar, defender y difundir la tradicion nacional, asi que
cualquier tradicionalista que encuentres acd te va a tener que contestar las
preguntas porque estamos para difundir, o sea que no es... es una tarea logica

y normal para nosotros” (integrante del CCER).

Los integrantes del CCER recurren cominmente a Orlando "Fito" Binaghi
para relatar la historia de la institucién. Este personaje es considerado el maximo
representante de la institucién y afirman que es el “padre del Tradicionalismo
moderno”. Segun los integrantes del CCER este Movimiento se caracterizaba por
ser casi exclusivamente masculino. “Fito” fue quien abri6 el espacio para que se
incluyera a las mujeres. Esto posibilité que se acercara toda la familia, conllevando
a que los hombres puedan tener mayor presencia y dedicacién dentro de la
institucién.

Segiin el Circulo Criollo El Rodeo, cuando las actividades eran casi
exclusivamente masculinas generaba que el hombre desapareciese mucho tiempo
de la casa los fines de semana, provocando discusiones al interior de la familia,
por lo tanto los hombres a veces se veian impedidos de participar. Mencionan que
Binaghi se dio cuenta de ésto y se propuso la insercién de la mujer en las

actividades:

“... muchas de las cosas de las tradiciones que tiene El Rodeo y el movimiento
ahora, todo eso era de él. El decia “acercar a la familia” porque era un
movimiento de hombres (...) él decia, 'yo tengo a un tipo que viene a trabajar
por El Rodeo y viene y se tiene que ir a las 5 de la tarde porque la familia lo
espera. Entonces si yo hago que la familia esté acd él se puede quedar hasta las
6, porque la familia esta acd, o hasta las 7 o la hora que sea, la familia estd acd'.
Entonces €l no tiene que salir corriendo (...) porque la familia estd aci (...).
En cambio, si la familia estd acd te garantizas que el tipo va estar, ademds lo
que conseguis es que la mujer también trabaje. Conseguis la integracion de la

mujer, la colaboracion de la mujer e integrds a la familia. Entonces ya no tenés
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que... el tipo ahora también viene el sdbado porque se junta la familia,

almuerzan juntos” (integrante del CCER).

No obstante esta insercion no se di6 en pie de igualdad, en la actualidad las
mujeres que participan lo hacen desde un rol subordinado. No tienen lugares de
poder en la comisién directiva, ni en la tesoreria y generalmente las actividades
que tienen son las organizativas, (por ej. el rol de bibliotecaria). Por otra parte, nos
interesa resaltar que lo que se valora en la insercién de la mujer en el Movimiento
no avanzarfa hacia a una mayor igualdad de género, sino con el interés
corporativo por la familia. Los hombres del Movimiento tienen ésto en claro, pero
también aducen que ellas tampoco reclaman otro lugar dentro del
Tradicionalismo.

Los tradicionalistas reconocen que si bien actualmente muchas mujeres
integran el Movimiento, éste sigue teniendo fuertes caracteristicas patriarcales ya
que todo lo que atanie a lugares de toma de decisiones, sigue en mano de los
hombres, mientras que lo doméstico estd caracterizado por ser esencialmente
femenino’. No obstante aducen que no existen reclamos por parte de las mujeres
por ocupar otros roles dentro del Movimiento

El objetivo de esta Asociacién se relaciona con difundir su nocién de la
“identidad nacional” y las tradiciones argentinas. Como lo detallamos en el
capitulo anterior ésta toma al gaucho como arquetipo de la nacionalidad,
caracterizado por una serie de atributos que muestran un fuerte compromiso con
el territorio pampeano, la religién catélica y las tradiciones campesinas del siglo
XIX. Para ésto realizan actividades al interior de la Asociacién que integran a
jovenes y adultos y los instruye dentro de esta forma de entender la tradicién y la
“identidad nacional”. Esta es una versiéon de la “identidad nacional”, es una
seleccion de un conjunto de elementos y valores que reflejan un punto de vista
politico-ideolégico. El CCER intenta mostrar “neutralidad” frente al poder

politico, distancidandose de ellos, pero a su vez los legitima. En el museo de la

7 Generalmente son las encargadas de la parte “organizativa” de las fiestas, esto implica; la
realizacién de pasteles, empanadas, la atencién de mesas, limpieza, etc.
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Asociacién pueden verse fotos de los integrantes de la Asociacién con Menem,
Alfonsin y Per6n. Al respecto sostienen que ellos respetan la investidura

presidencial y el protocolo.

5.3. El Circulo Criollo El Rodeo en la actualidad
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Actualmente el CCER se encuentra en Puente de Marquez, Partido de
Moreno, al oeste de la Ciudad de Buenos Aires; en la confluencia del Camino del
Buen Ayre y el Rio de la Reconquista con el Acceso Oeste (RN 7).

En el predio de 7. hectareas, el Circulo posee un Museo Gauchesco y
Tradicionalista; una biblioteca popular reconocida por el gobierno nacional; una
capilla criolla consagrada a la Virgen, con una imagen de la Virgen de Lujén;
carruajes antiguos (entre ellos un coche Landé de origen francés que pertenecié a
la Cochera de la Presidencia de la Nacién y un Carro de Lechero); una pulperia y
una enramada; un campo de actividades y caballerizas.

Mensualmente se organizan fiestas criollas con jineteada, corridas de sortija

y baileé' campero, donde ademés hay expendio de empanadas, pastelitos y asado,
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entre otros. También reciben contingentes de turistas argentinos y extranjeros, de
centros de jubilados y visitas de alumnos de distintos colegios, que son atendidos
por “las paisanas y los paisanos de la Institucién, en un marco de Tradicion y
Argentinidad que resalta la principal caracteristica de nuestro gaucho: La Hospitalidad”8.
Tradicion y argentinidad parecen ser equiparadas, y como elemento comtn
de ambos, encontramos al gaucho. Por otra parte la “tradicién” es esbozada casi en

términos propagandisticos.

5.4. Sus Instalaciones
Museo Orlando "Fito" Binaghi

El Museo del Circulo Criollo lleva el nombre de quien fuera su fundador y
Director durante mas de 50 afios, Orlando "Fito" Binaghi. Este tenia piezas de
inmenso valor que fueron rematadas a fines de los '70 para la obtenciéon de dinero
y compra del actual predio. Por aquella época contaba con importantes recados
(por ejemplo uno auténtico de la época de Rosas); gran cantidad de carruajes
antiguos, diligencia, carreta, land6, milor, etc.; una importante coleccion de armas
y otra de lamparas de la antigua Buenos Aires. Asi también almacenan sus objetos
personales como bien patrimonial de la propia institucién: su propia historia como

fuente de legitimacion®.

8 P4gina Web del CCER, www.circuloelrodeo.com.ar, consultada el § de febrero de 2007. .
9 Los integrantes del CCER van guardan documentos elaborados por ellos, notas que aparecen en
los medios refiriéndose a ellos, asi como también fotos y objetos que hayan pertenecido a socios
ilustres, o de la propia institucién. Tal es asi que tienen una parte del museo dedicada
exclusivamente a Fito Binaghi. ’
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En la actualidad el museo posee gran cantidad de piezas, entre las de mayor
valor se encuentran: una carreta, una chata, un coche land6 que perteneci6 a Mitre,
un uniforme y una montura del cuerpo de Granaderos y una réplica del sable
corvo del General San Martin, documentos antiguos, cuadros de motivos
gauchescos, una coleccién de armas y otra de billetes y monedas, entre otros
objetos.

Dentro del museo se encuentra el rincon Sanmartiniano en honor al “héroe
de la independencia”. Este espacio posee un gran valor simboélico ya que es alli
donde se realizan diversas ceremonias: desde homenajes al General San Martin
hasta fiestas, actos, etc. asociados a la “patria” y al Tradicionalismo. También hay
un espacio dedicado a Fito Binaghi. Asi conjugan la historia del pais con su
historia como institucién, colocdndose no s6lo como defensores de la tradicién
sino también como continuadores, tal es asi que sus propios héroes cobran

centralidad dentro del museo.

Biblioteca Popular José Hernandez
La Biblioteca Popular José Hernandez cuenta con mas de 5000 ejemplares y

se encuentra inscripta en la Comision Nacional de Bibliotecas Populares

(CONABIP). Fue declarada Biblioteca Popular el 27 de Mayo de 1970. Esta
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especializada en temas relacionados con la historia y las tradiciones de nuestro
pais, ademds de obras costumbristas con un fuerte énfasis en lo gauchesco.
Asimismo libros de textos para chicos (publico que comunmente visita la
biblioteca), como también un archivo en el que se adjuntan los recortes de diarios
en los que ha aparecido la institucién a lo largo de la historia, El Circulo va
recopilando “sus propios documentos”.

Sostienen que el objetivo de la biblioteca, tiene conexién con los principios

de la institucion “la tarea de Investigar, Conservar y Difundir la Tradicién Nacional”.

Capilla Nuestra Sefiora de Lujan

Dentro del nuevo predio del CCER se ha construido también una capilla
consagrada a Nuestra Sefiora de Lujan, que es considerada la Patrona de la
Institucién. Esta se encuentra comtinmente a puertas abiertas pero con una reja
que impide el acceso del publico. Sélo se permite el acceso en ocasiones especiales,
usualmente la gente se acerca para rezar.

Alli esta la Virgen que realiz6 Orlando "Fito" Binaghi (talla, vestimenta,
base). En la capilla ademas se venera un Santo Cristo y una imagen de la Virgen.
de los Dolores, ambas de antigua data. También hay dvistintos ornamentos,
adornos antiguos y ofrendas a la Virgen.

Desde 1976 y por licencia especial del Obispo de Mor6én, Monsefior Miguel
Raspanti, se conserva en forma permanente el Santisimo Sacramento. La capilla
cuenta con una bandera argentina al lado del altar, ilustrando el nexo indisoluble

que esta “identidad nacional” mantiene con la religion catélica.
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5.5. Sus Actividades

El CCER cuenta aproximadamente con 800/900 socios que pagan
mensualmente una cuota, aunque la participacién plena se da en un grupo mucho
mas reducido. Las actividades que se realizan son de diversa indole: En el campo
se hacen domas, carreras de sortijas y jineteadas'?. Generalmente éstas se dan en
los dias festivos oficiales, en los que el CCER est4 abierto al pablico y para lo cual
todos deben vestir con la ropa oficiall! Por lo general los fines de semana por las
noches, hay baile y también esta abierto al publico, aunque parece ser mas bien
una situacion de encuentro entre los integrantes, ya que las fechas patrias son
tomadas por ellos como dias de “trabajo”. Nos parece importante resaltar dos
cuestiones: por un lado la cuestién econémica, ya que si bien ellos sostienen no
entrar en la l6gica de mercado, organizan fiestas abiertas para las fechas patrias
con el objetivo de difundir la tradicion pero también de recaudar dinero. Los
integrantes se dividen las tareas y durante el transcurso de éstas se dedican a
atender a la gente, cuidar el lugar para ellos no es un momento de encuentro ni de
festejos en particular. Aducen que si incorporaran otras actividades
probablemente participaria mucha mas gente, pero que se mantienen firmes
porque de lo contrario estarian desvirtuando la tradicién.

Generalmente en los dos tipos de festividad es importante resaltar el rol que
cumple el locutor/a, ya que a través de sus relatos se difunde el Tradicionalismo y
sus bondades en contraposicion a la logica de mercado. Esta tltima incluye un
conjunto de valores negativos, tales como el consumismo y la droga, entre otras
cosas. Una frase que resuena comtnmente en el CCER sobre todo apunta a los
jovenes, “acd tenemos a nuestros chicos que en vez de salir a drogarse, vienen acd a

divertirse sanamente”. Para ellos el Tradicionalismo representa el campo, la

19 La doma se realiza para amansar un caballo, para poder montarlo mientras que para la jineteada
se utilizan caballos “chiticaros”: animales que no son para “andarlos” y solo se utilizan para este
espectaculo.

1 La vestimenta oficial con la que se presentaran los integrantes en actos, desfiles, o fiestas es la
siguiente: para los hombres, bombacha, blusa de las llamadas corraleras, botas y sombrero negros y
pafiuelo y camisa blanca y para las mujeres, vestido tradicional (aunque nunca describen como es)
con paiftuelo celeste y delantal.
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naturaleza, la diversién “sana”, mientras que el consumismo representa la droga y
la violencia. Asi aparece una nueva dicotomia: Tradicionalismo = “sano”,
consumismo = “enfermo”.

Esta contradiccion es recurrente dentro del Tradicionalismo. El CCER
menciona que otras asociaciones realizan fiestas tradicionales desvirtuando la

tradicion, inclusive algunas ponen cumbia en sus fiestas;

“Hay centros, como por ejemplo “El Lazo” que estd en San Isidro, los dias de
fiesta pasan cumbia, llevan 500 personas mds que nosotros pero no es lo

mismo: deja de ser un centro tradicionalista” (integrante del CCER).

Para el CCER introducir valores o actividades que no entrarian dentro de lo
que ellos consideran tradicional seria una manera de desvirtuarse o de “negociar”.
Sostienen asimismo que prefieren limitar el ingreso de dinero pero mantenerse fiel
a “la” tradicic’)n,l como si ésta fuera una construcciéon dada de una vez y para

siempre.

Dentro de las actividades que realiza el CCER identificamos dos tipos

basicos:

® Actividades internas: reuniones y actividades destinadas a los integrantes
de la Asociacion. En ellas existe una subdivisién que se da entre los socios
sin responsabilidad institucional y aquellos que ocupan cargos y realizan
tareas especificas dentro de la Asociacion.
Las actividades realizadas en el Circulo apuntan a la formacion de los
jovenes en el Tradicionalismo. Se dan clases de danzas folklricas, contando
con dos cuerpos de baile; uno de jévenes y otros de adultos. También se
dictan talleres de telar y plateria, entre otros. Los dias sabados hay clase de
catequesis para los més chicos. E1 CCER subraya que “se intenta inculcar a los
chicos y jévenes el apego a la tierra, la naturaleza y asi como también establecer

relaciones con otros”. Nuevamente los valores de la patria se presentan
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indisolublemente unidos con los de la religién cat6lica. También hay una
“agrupacion montada juvenil”, conformada por un conjunto de jovenes que
realizan juegos a caballo; en dicho grupo hay tanto varones como mujeres.
Ambos practican las mismas actividades, pero generalmente al momento de
competir, lo hacen por género, también realizan juegos mixtos como “la
novia”, en el cual el hombre tiene que ir cabalgando con su caballo y subir a
una chica sobre el caballo'2. Muchas veces se hacen demostraciones para las
fiestas que se organizan en El Rodeo y son exhibidos como un ejemplo de

juventud.

o Actividades externas: se caracterizan por ser espacios de apertura hacia la
comunidad con el prop6sito de mostrarse, hacer proselitismo y/o conseguir
fondos (Ratier 2004:79). Estas actividades reflejan una actitud pedagoégica
hacia el exterior pero también sirven como modo de cohesion al interior del
grupo y de adhesién a una determinada visién de la historia. Si bien esta
apertura apunta a obtener una entrada de dinero, segun los tradicionalistas
éste no es el objetivo primordial, y ésto se reflejaria en que sus fiestas no
dejan de lado los valores “tradicionales”, es decir, se desarrollan en el

marco de las reglas impuestas por los integrantes del Circulo.

“Nosotros acd no ponemos miisica que no sea argentina, acd si ésto se alquila
para un cumplearios de 15, para un casamiento, en el dmbito del lugar del
salén que se alquila, ahi pueden poner miisica latinoamericana. Lo que no se
puede poner es rock en inglés, acd, ni aunque este alquilado el salon. Eso ya

queda asi” (integrante del CCER).

Las actividades -internas y externas- que se proponen, se encuentran en un
“contexto de situacién gauchesca” (Ratier: 2004), es decir que comprende una serie

de elementos tales como la vestimenta, la musica, los caballos (también decorados

12 Quedaria por explorar si este juego no tiene relacién con ritos y tradiciones indigenas y/o de la
época de la colonia con significados diferentes al representado por los tradicionalistas.
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con vestimenta tradicional), en los que el ambiente del campo se sacraliza y
purifica y se opone fuertemente a la “contaminacién urbana” y todo lo foraneo.

También se organizan “Desfiles Tradicionales y Evocativos”, donde se
recrean los personajes del ayer, en los que hay gran afluencia de personas,
carruajes antiguos y animales. También se alquila la capilla y sus salones para
casamientos, bautismos y otras celebraciones privadas “con un marco de historia y
tradicion” (Pag. Web). Reciben contingentes de turistas nacionales y del extranjero,
a los cuales muestran sus instalaciones y ensefan las “costumbres” nacionales. La
tradicion aparece como un atractivo de alto potencial turistico.

Se organizan, ademas, fiestas “criollas”, éstas son de dos tipos: por un lado
las que se organizan para las fiestas patrias, que son las que tienen mayor
convocatoria llegando a asistir més de dos mil personas y por otro las que asisten

los socios o visitantes asiduos de la institucion.

El CCER es uno de los organizadores, junto con la Asociacion
Tradicionalista Martin Fierro de Jauregui, de la Peregrinacién Gaucha que se
realiza desde el afio 1945, donde se retne todo el Movimiento Tradicionalista de -
Buenos Aires y de muchas partes del interior para rendirle culto a la Virgen de
Lujan, “Patrona del Movimiento Tradicionalista”. También se organiza desde
1950, un homenaje al General San Martin, con una caravana que traslada en una
antorcha el fuego que fue tomado de la llama votiva que arde en el frente de la
Catedral Metropolitana, en Memoria del General San Martin, hasta el Rincén
Sanmartiniano del Museo de la Institucién. También realizan una ceremonia para

los integrantes del Circulo que consiste en un Bautismo Tradicionalista.

5.6. Los eventos centrales para Circulo Criollo El Rodeo

5.6.1. La Peregrinacién Gaucha

A comienzos de Mayo del afio 1945 unos socios del CCER habian planeado

realizar un viaje a caballo hasta San Antonio de Areco, ellos eran Orlando "Fito"
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Binaghi, Nicolas Merello, Enrique Barranco, Juan Pino y el "Vasco" Vicente Velaz.
Cuando estaban por iniciar la cabalgata comenz6 a llover, frustrandoles el
proyecto. Estando reunidos, uno de ellos mencioné que en el diario La Prensa
habian publicado una nota que anunciaba que al otro dia (domingo 8 de Mayo) se
realizaria una procesiéon en Lujan, por el Dia de la Virgen, en la que desfilaria una
carreta con su imagen. Informados de ésto decidieron cambiar los planes e ir hacia
alli. Salieron a la noche llevando un banderin de El Rodeo que Fito Binaghi habia
pintado, con la intencién de dejarlo en la Basilica.

Cabalgaron por la entonces Ruta 7 (hoy 5) y llegaron a Lujan a las 7 de la
manana. En una casa les permitieron atar los caballos, alli desayunaron y luego
algunos asistieron a la misa. Durante la hora del almuerzo, a metros de la Basilica,
observaron pasar a un grupo de hombres montados a caballo luciendo ropa
“gauchesca”. Uno de los integrantes de aquel grupo, Félix Banes, se acerc6 a la
gente de El Rodeo. Les coment6 que eran empleados de las dos fabricas de hilados
de Jauregui, ("Linera" y "Flandria") y que se juntaban para realizar una
competencia anual de sortija y que, luego de ésta, querian invitarlos a acercarse a
la procesién. Una vez finalizada la competencia, los integrantes de las dos
Asociaciones, se dirigieron hacia la Basilica, donde las autoridades municipales y
religiosas estaban ultimando los detalles para la procesién, con una carreta que
habia hecho el Museélogo Enrique Udaondo, en base al primer cuadro que existe
en Lujan sobre el milagro de la Virgen.

La gente del CCER cuenta que en ese momento

“viene un tipo y les dice usted, usted, usted, usted sefialando a cuatro van a ser
los escoltas de la Virgen. Y sefialo a 4 del Rodeo. Entonces le dicen mire, fueron
a hablar con la gente ésta, dicen mire, nos dijeron asi y asi para, para hacer el
desfile ;Quién les dijo? Le dicen: aquel sefior, ah entonces estd bien, ése era el
secretario de la municipalidad y era el que organizaba el desfile. Entonces los

acompariaron, dieron la vuelta a la basilica y cuando llegaron estaba Monsefior
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Serafin’3, que era el Obispo de Lujin. Entonces se pusieron a hablar. Fito
Binaghi siempre dice que fue la mano de la Virgen, porque los vio diferentes,
porque estaban bien vestidos, de negro y todo. Y les dice, les dice a ellos no a los
otros, acd hay peregrinaciones de ésto, ésto y ésto pero no hay de gente de a
caballo, ;ustedes se animarian? Si, les dijeron enseguida los caraduras, que no

tenian ni idea de lo que podia llegar a suceder” (integrante CCER).

Monsefior Serafin subrayé que era importante la realizacion de una
Peregrinaci6n a caballo a Lujan, con carruajes y carretas porque esta era la Virgen

gaucha (pag. Web).

“[Monsefior Serafin ante la aceptacion] le dijo [a Binaghi] ;para qué dia
seria? (...) tendria que ser que no haga ni mucho fri6 ni mucho calor por los
animales y dice bueno, el 1° de octubre estd cerca del Dia del Camino que es el 5
de octubre'. Estuvieron de acuerdo para esa fecha, entonces después cuando
terminaron eso se fueron a comer con la gente del Martin Fierro que querian
saber, o sea el otro grupo que como Asociacion no existian, querian saber cémo
era eso que les contaban, qué era una institucion, querian saber como se
formaba, querian saber como se hacia, el tema del estatuto. Asi comenzé a nacer
el 'Circulo Criollo Martin Fierro', que se funda el 11 de Agosto de ese ario”

(integrante del CCER).

Observamos c6mo seiialan que son ellos quienes fueron elegidos por el
obispo, a diferencia de los demas que no fueron tenidos en cuenta, intentando
mostrar que su institucion compone un grupo hegemonico porque las autoridades
religiosas asi lo quisieron, por la “mano de la Virgen”, son los “otros” quienes

solicitan su lugar de liderazgo.

' Monsefior Serafin era Arzobispo de la Diécesis Mercedes de Lujén.

14 Cuando se inicia la Peregrinacién de la juventud hace algunos afios, la fijan para el mismo dia
que la de los tradicionalistas, por lo tanto hace algunos afios, los segundos modificaron la fecha a la
ultima semana de septiembre para distanciarse de la primera.
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Luego de la invitacién, Fito Binaghi se comprometi6 a realizar las gestiones
necesarias para la realizacion del evento, llevandose a cabo éste por primera vez el
7 de Octubre de 1945. En total fueron cerca de 130 “paisanos”, “para rendir
Homenaje a la Patrona de los Gauchos” (pag. Web). El 6 de Octubre de 1946
Monsefior Serafin bendijo la Imagen de la Virgen de El Rodeo, patrona del
Circulo.

La peregrinacién es organizada por el CCER y el Circulo Criollo Martin
Fierro de Jauregui, no obstante participa la mayoria de los centros tradicionalistas.
Alli confluyen muchas asociaciones de la Provincia de Buenos Aires y algunas de
otras provincias. Hby en dia constituye uno de los eventos méas importantes para
el Movimiento Tradicionalista. Por otra parte, la peregrinacién di6 inicio a un
intenso intercambio con la iglesia a partir de la relacién de Fito Binaghi con

Monsefior Serafin.

“El Tradicionalismo se ha acercado mucho a la familia de la iglesia a través de
Fito Binaghi. Fue que €l ha sido seminarista entonces tiene toda una cultura
religiosa. Fue el que nos fue metiendo la idea de la religion. (...) Nosotros con la
iglesia tenemos muy buena relacién en todo sentido, mds alld de tener una...
una iglesia, una capilla, de que hacemos misas cuando tenemos actividades,
hemos tenido muy buena relacion a nivel de instituciones; muchas veces
también relacionado con esto de que era el obispo de Lujdn, Serafin, quien
aprovechando la cercanin que él tenia con esta gente, con los gauchos, fue
metiendo la idea de religion en el interior junto con la de los gauchos. Con la
carreta del Rodeo él iba haciendo los caminos y [en] todas las estaciones del
ferrocarril habia una Virgen de Lujdn, que casi todas las puso él” (integrante

del CCER).

Debido a las caracteristicas de la ciudad de Lujan, con una arquitectura
histérica bien cuidada y a la presencia de los tradicionalistas, la Peregrinacion
Gaucha pareciera transportarnos en tiempo y espacio. Esta posee una gran

convocatoria, por lo que las calles se inundan de gente con vestimenta campestre o
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gauchesca (predominan las boinas, las bombachas, alpargatas y los vestidos de
paisanos) y se encuentran repletas de caballos y carretas, observandose una
presencia predominantemente masculina. La mayoria prepara asado y organizan
payadas. El concepto de arquetipo también incluye iméagenes o lugares, por lo que
Lujan podria denominarse como un “lugar arquetipico” (Gutierrez 1998) ya que
en este lugar es representada “la” historia y “la” tradicion; asi lo postulan como un
espacio de origen mitico, donde se fusionan lo civil y lo mistico, por lo tanto se
consagra este sitio histérico convirtiéndolo en altar y objeto de Peregrinacion
(Smith 1998).

Debido a la gran cantidad de grupos que asisten, encontramos mucha
heterogeneidad entre las asociaciones participantes, mostrando diferentes niveles
socioeconémicos y de organizacion. Algunos duermen en campings, otros
acampan en la vereda, duermen en sus carretas o en una especie de carpa armada
con lona al lado de sus caballos.’

En el ano 1994, se cumplieron 50 aiios de la primera peregrinacién, por lo
tanto se realiz6 una Serenata a la Virgen dentro de la Basilica, con la participacién
de Cantores Tradicionalistas, Payadores y los Cuerpos de Baile de "El Rodeo" y
"Martin Fierro".

Las Peregrinaciones han sido declaradas de Interés Nacional, por la
Secretaria General de la Presidencia de la Nacion, de Interés Cultural Isor la
Secretaria de Cultura de la Presidencia de la Nacién, de Interés Provincial
Permanente por Resolucion N° 894/2000 de la Gobernacién de la Provincia de
Buenos Aires, y de Interés Municipal Permanente por el Honorable Concejo
Deliberante del Partido de Moreno y por el Honorable Concejo Deliberante del
Partido de Lujan. Se observa cémo, a pesar de la distancia que dicen mantener -
respecto del poder politico partidario, sefialan la legitimacién de sus actividades a
través de decretos municipales y provinciales. Esto se relaciona con que los grupos
Tradicionalistas siempre intentan mantener buenas relaciones tanto con el poder

politico como con el militar y religioso.
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El CCER tiene su actividad particular. Ellos salen el dia jueves por la
maiiana de las instalaciones de la Asociacion, vestidos con la ropa oficial, a caballo
y con “La Calandria”; ésta carreta es tirada por seis bueyes y pretende emular a la
del milagro de la Virgen, por lo que en la parte trasera trasladan la Virgen de El
Rodeo. Al atardecer detienen la procesion y arman un pequefio altar para rezar,
luego prosiguen la marcha. Por la noche se detienen para dormir, llegando a Lujan
el sébado al mediodia.

Una vez alli se dirigen a un predio, reservado exclusivamente para la
Asociacién, en el que s6lo se permite acampar a los socios y en el caso de no serlo,
s6lo es posible permanecer si algin tradicionalista reconocido dentro del grupo
acepta hacerse responsable de la persona “no socia”.

En el ano 2005 asistimos a la Peregrinacién, por lo que para el analisis
utilizaremos tales registros de campo. Al aproximarnos a la localidad de Lujan,
observamos que mucha gente vestia ropa “gauchesca”, aunque no podriamos
afirmar si esta vestimenta era algo usual o tenia como finalidad la peregrinacién.
Desde la ventanilla se observaba que por la calle transitaban muchas carretas y
gente a caballo. El lenguaje utilizado era una marca diacritica importante, ya que
entre ellos se referian como “gaucho”/“paisano”, los chistes eran alusivos al
campo, etc.

Al encontrarnos con gente de el CCER, nos dijeron que el ambiente “estaba
muy bravo” para que nos quedasemos solas (ya que éramos dos mujeres), pero
que habia un predio, en el que acampaba la Asociacién, donde podriamos pasar la
noche. Aceptamos la invitacién y agradecimos el ofrecimiento. Nos pidieron que
esperasemos porque débian hacer una llamada para avisar que irfamos hacia alli.
Al regresar nos indicaron cémo llegar y una vez alli, debiamos preguntar por
“Ernesto” 6 “Elsita”.

Al cruzar la basilica, observamos una gran cantidad de gente acampando,
tanto en lugares habilitados para tal fin, como en pequefios predios deshabitados,
en la calle e inclusive algunos utilizaban su carreta para dormir. Nuestra presencia
se hizo notoria por dos motivos: por un lado porque obviamente nuestra

vestimenta era completamente diferente (no teniamos ropa “gauchesca”) y por el
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otro, porque en general las mujeres que asistian iban acompafiadas de hombres o
en el marco de una institucion.

Al llegar preguntamos a dos hombres, que estaban en la puerta, por
“Ernesto” o “Elsita” y uno ellos fue a buscarlos. Minutos después llega Ernesto,
quien nos dijo que lo habian llamado para avisarle que ibamos a llegar. Les dice a
los hombres de la puerta: “yo me hago cargo de las sefioritas”. Pagamos la estadia en
el camping, abonando el mismo valor que los socios ($10 por persona) e
ingresamos. El predio de El Rodeo era muy extenso.

Luego de instalarnos decidimos ir al centro. Alli, nos sentimos
transportadas a otro tiempo y lugar. Las personas con su vestimenta “gauchesca”
se correspondian con las construcciones coloniales y la imponente iglesia se
amoldaban las personas con su vestimenta “gauchesca”. Algunos corrian carreras
a caballo, algunas carretas transitaban por la calle; otras estacionaban para comer.
En el medio de ese contexto una persona se acercaba caminando arrodillada por la
avenida principal de la iglesia. En medio de ésto, desentonaba un bar con
motoqueros, que nos traia nuevamente al presente. Lujan podria denominarse
segin los términos de Smith (1998) como un “sitio del recuerdo”, ya que segun
esta concepcion de la “identidad nacional”, éste lugar tiene la capacidad de
vincular por medio de una continuidad histérica a los integrantes de la nacién. Asi -
vemos como se le da un caracter historico a este sitio (debido a que “alli lucharon
los gauchos” y a su vez se produjo el milagro de la Virgen); y por otra parte se
produce una naturalizacion de este sitio debido a que “alli confluyen la religién y
la historia”, permitiendo condensar las caracteristicas centrales de esta “identidad
nacional”. Por lo tanto este sitio pasa a cobrar centralidad, siendo objeto de
peregrinacion superando lo meramente religioso.

El domingo por la mafiana la gente comenzaba a preparar los caballos para
el desfile, otro grupo preparaba “La Calandria” carreta que seria la encargada -
igual que siempre- de representar el milagro de la Virgen.

Nos dirigimos al centro. Al llegar todos estaban abocados a los preparativos
para la misa, los discursos y el posterior desfile. Saludamos a gente del Rodeo que

estaba alli desde temprano con su “ropa tradicional”.
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Luego de algunas horas de preparativos todp estuvo listo; las autoridades
religiosas del lado izquierdo del palco y detras del escenario las autoridades
politicas, militares y del Tradicionalismo. Representando al cuerpo del Ejército
asistieron el Cuerpo de Granaderos, asi como también un grupo del Cuerpo de |
Caballeria. '

La actividad comenz6 con la representacion del milagro de la Virgen's. La
encargada de contarlo era una integrante del Circulo Criollo El Rodeo, quien a
través de su relato incorporaba elementos que le otorgaban legitimidad a El Rodeo
como{ institucién. Por ejemplo, detallaba que quien conducia la carreta era un
integ£ante de esta institucién. Las palabras siguientes evocan las carretas que
“aquellos arios venian por estas tierras”, y como los “gauchos y los carreteros”

observaron en aquel entonces la imagen de la Virgen. Y continda...

“nuestra Virgen gaucha, nuestra Virgen morena hecha por las manos de Don .
Orlando Binaghi, jqué no nos dejo ese maestro querido!, para que nos diera la
bendicién eterna y para que todos los afios el CCER pueda darse ésto que es un

verdadero lujo: jmilagro!, jmilagro!” (integrante del CCER)

Nos parece importante resaltar la apelacién constante a la historia, la religion y
en ese marco, la legitimacion del Rodeo como institucién. Luego de mencionar que

la Virgen la realiz6 Fito Binaghi, continda:

“gracias paisanos por estar, por acompariarnos y no se olviden la Virgen es de
todos, es del mundo entero, pero tuvimos la suerte que se quedard aqui en nuestros

pagos, en Lujdn jviva la Virgen de Lujdn!”.

15 La gente del Circulo Criollo El Rodeo nos relat6 el milagro; cuentan que en el afio 1630 tres
carretas que venian del puerto de Buenos Aires se detienen a descansar cerca de la zona de Lujan y
pasan la noche alli. Al otro dia no pueden emprender el viaje porque los bueyes que tiraban de una
de ellas no querfan caminar. Entonces deciden bajar una caja que les parecia “misteriosa”, al
hacerlo los bueyes caminaban nuevamente y cuando la subian se detenfan; al abrirla se
encontraron con la figura de la Virgen, que decidi6 quedarse en ese lugar. Asimismo sostienen que
veneran a la Virgen de Lujan porque esta tiene relacién con los gauchos “yo digo que los gauchos la
vistieron de celeste y blanca y las autoridades argentinas la nombraron patrona de los argentinos. Por eso es
la Virgen gaucha” (integrante del CCER).
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Asi se va conjugando en diferentes planos el “nosotros” y los “otros”,

confundiéndose, fusionandose;

v' “la Virgen es de todos, del mundo entero” se universaliza la religion catolica,,

mas alla de las identidades nacionales

v’ “pero se quedo acd en nuestros pagos”, fundiendo la religion catolica con los
pagos histéricos de Lujan, en los cuales se fusionan la religién y la

ciudadania.

v’ Nuestra Virgen gaucha, nuestra Virgen morena, hecha por las manos de Don
Orlando Binaghi”, aca se conjuga el “nosotros” como Movimiento defensor
de la identidad nacional con la legitimacién de El Rodeo como institucién

central en este conjunto.

A través de sus discursos el CCER intenta legitimar sus practicas por medio
de un relato que les otorga continuidad con el pasado. Promueven la inspiracién a -
través de la vinculacién de los héroes de la independencia (historia) y los mitos -
religiosos; y poseen la capacidad de conectar su propia historia con éstos a través
de erigir a sus propios héroes dentro del Tradicionalismo (Smith 1998). A partir de
lo mencionado intentan representar simboélicamente “la” identidad nacional.

Una vez que la carreta tirada por seis bueyes se acerca al palco, se detiene y un
grupo de mujeres y un hombre se acercan, generando un momento de gran
emotividad. Dos personas la bajan, mientras detrds, algunas mujeres los siguen
con las manos extendidas, como queriendo alcanzarla. Finalmente este grupo la
toma y la cargan sobre sus hombros, trasladdndola al sector del palco, donde se
encuentran las autoridades religiosas. Una vez alli Monsefior Dimonte le da un
beso y la colocan sobre el palco.

‘ Celia Rocha, una reconocida mujer del Tradicionalismo toma la palabra y

dirige al publico mensajes religiosos, siempre asociados a la figura de la Virgen,
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mientras las autoridades politicas, militares y un grupo de tradicionalistas subian
a la parte derecha del palco. Una vez alli se saludan entre si y al publico con las
manos alzadas. Asistieron al evento el Gobernador de la provincia de Buenos
Aires, Ing. Felipe Sol4; el Intendente de Lujan Miguel Prince y el Jefe del Estado
Mayor General del Ejército, Teniente General Roberto Bendini. Los dos primeros
con vestimenta gauchesca.

En este contexto el locutor anuncié que se iba a dar inicio a la misa de
campana. Todas las autoridades religiosas arriba del palco usaban sotanas celeste
y blanco, en el centro se vislumbraba la Virgen y a uno de los costados la bandera
argentina. Comenzé hablando Monsefior Dimonte enalteciendo la accién de los

gauchos y enmarcandola en un acto heroico dice:

“Les agradecemos a todos la presencia, a todos los circulos criollos y
agrupaciones que una vez mas se congregan aqui cubiertos con el manto de
nuestra a sefiora de Lujdn y dentro de su corazén. Gracias que no le tuvieron
miedo ni a al viento, ni al frio ni a la lluvia, gracias y bueno gocemos de este dia

maravilloso que nos ha dado el Serior”.16

Monsefior Dimonte comienza luego a decir oraciones que son repetidas por
todos los presentes; a lo largo de éstas se intercalaban tales palabras con canciones
religiosas cantadas por el coro y también con textos recitados por algunos
tradicionalistas. Durante una de las oraciones comienzan a acercarle a Monsefior
Dimonte recados, flores, ponchos, etc, algunos le dan la mano. Uno de los curas
coloca las flores al lado de la Virgen!”.

Comienzan a repartir las ostias; un hombre con poncho -que no sabemos si
era una autoridad religiosa o un integrante del Tradicionalismo- también da las

ostias mientras el coro sigue cantando. La escena de lejos es bastante impactante,

16 Cabe sefialar que si bien él agradecié por no temer ni al viento, ni a la lluvia, los dias previos a la
peregrinacion e incluso el mismo el domingo fueron de un clima primaveral, exceptuando el frio y humedad
de la madrugada.

17 Mientras cantan y recitan, el Gobernador Felipe Sold, mueve la boca demostrando que conoce la
oraci6én, aunque es evidente que se equivoca. Luego saluda a la gente y una mujer le acerca a un
nene, que él sube al palco para que le saquen una foto con él, mientras el nene llora.
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casi podria decirse que es una foto que pareciera condensar su concepcién de la
identidad nacional: se veia en un mismo plano la Virgen, las autoridades
religiosas, el Gobernador Felipe Sol4, la bandera argentina y al fondo la Basilica de
Lujan. Se acercan a Monsefior Dimonte algunos tradicionalistas en sus caballos
con banderas argentinas para que este las bendiga; luego de esto el presidente del
CCER, que habia tomado el micr6fono, les pide a los tradicionalistas que vayan
alinedndose con sus respectivas instituciones.

Una vez finalizada la misa comienzan los discursos. El primero en hablar es
el Intendente Miguel Prince (ubicado en medio de Felipe Sola y Roberto Bendini).

Saluda a los integrantes de las asociaciones y a las distintas autoridades:

“formalmente damos la bienvenida al amigo, al gobernador, a este paisano Felipe
Sold, damos la bienvenida y saludamos también por primera vez, por primera
vez, un jefe del ejército estd acompariando a Granaderos y encabezando este
desfile, damos la bienvenida al Teniente General Roberto Bendini” (aplausos),
y agrega “Lujdn esta cumpliendo 250 de que fue designada villa, en este lugar
histérico, con la ayuda del Gobierno Nacional del Presidente Kirchner, del
Gobierno Provincial del Gobernador Sold. Estamos mejorando no solamente la.
basilica, recolocando las cruces, como dijo el querido monsefior Rubén Dimonte,
sino también estamos mejorando como podrin ver y como prometio el
Gobernador Sold hace exactamente un afio atrds, estamos mejorando lo que es la

plaza Belgrano” .

Luego comienza a hablar el General Bendini, Jefe del Estado Mayor del Ejército.
Agradece al gobernador de la provincia y al intendente de Lujan por invitarlo a

participar en el homenaje a los gauchos y también agradece al gauchaje,

“los gauchos fueron significativos evocando las guerras de la independencia.

Acd, en _conjunto con bravos gauchos, acd, nacid el ejército argentino bajo la

Virgen de Lujin. En provincia de Buenos Aires, con Pueyrredon, para

recuperar Buenos Aires de la invasion inglesa; el ejército es una_institucion
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nacida del gauchaje, del pueblo argentino, por eso el ejército quiere acompanar y

rezar para que el pueblo argentino pueda construir una patria justa. Juntos
podemos, bendecidos por la Virgen de Lujdn, construir la patria grande. Viva la

patria”.

Nos parece sumamente interesante que el Jefe del Ejército intente mostrar
las raices “populares” del ejército. Siguiendo a Taussig (1992) el Estado realiza una
confluencia entre lo oficial y lo no oficial. El Estado depende, contiene y
reproduce, generando una confluencia magica: lo popular contiene dentro de si
mismo los rastros del Estado, tanto como el Estado contiene los rastros del pueblo,
produciendo asimismo una iconografia que oscila entre ambos. El discurso de
Bendini, como representante de las Fuerzas Armadas, institucion cuya imagen
quedara desprestigiada luego de la dltima dictadura, situaciéon que el actual
Gobierno se ha propuesto revertir. Por esta razén resulta interesante como retoma
él resignifica la nocién del gaucho, retomando sus raices populares para vincularla
y fusionarla con el ejército. En su discurso ejército y pueblo se entremezclan
igualandose. El gaucho es pueblo, pero el ejército también lo es porque segin
palabras de Bendini, “es una institucién nacida del gauchaje”.

Luego habla Felipe Sola, Gobernador de la Provincia de Buenos Aires.

Agradece a su querido amigo Bendini:

“...por lo tanto una vez mds estamos aqui de a caballo, de a pie, pero con un
corazén criollo le pedimos a la Virgen de Lujdn su proteccion, su ayuda. A ella

le venimos hoy a agradecer, a rezarle. Quiero saludar a todos los paisanos, sean

de donde sean, mi provincia y otras. Son hombres que tienen un corazén gaucho

y_cuidan nuestras cosas” [en su discurso utiliza un lenguaje asociado a lo

gauchesco]. “Agradezco a los que estin organizando desde temprano esta
matiana argentina, a los que trabajan para que esta patria les de futuro a

nuestro hijos, nietos, quienes cuando sean grandes estén acd en la Peregrinacion

Gaucha, en este pais que la pasé mal pero que estd saliendo, hay que pedirle a la

Virgen”. Y agrega “el ejército antes fue temido pero ahora es popular y viene a
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desfilar con los gauchos. El ejército siempre estd listo para ayudar, y ésto ahora

es una novedad. Ahora se puede sentir que el ejército es parte nuestra, ni mds ni

menos. jQue viva Lujdn y que viva la patria! Gracias nuestra sefiora de Lujin”

Si bien actualmente el gobierno ha intentado mostrar una politica a favor de
los derechos humanos, a su vez, nuevamente intenta legitimar a uha institucién
sumamente desprestigiada luego de la dictadura militar. A través de estos
discursos el oficialismo retoma algunas cuestiones asociadas al modelo de
“identidad nacional” que construyen estos grupos para legitimarse en funcién de
sus intereses tanto politicos como religiosos.

Segtn las autoridades del Tradicionalismo es la primera vez que asistia un
Jefe del Ejército y luego de mucho tiempo un Gobernador; mencionaban que les
convenia como “prensa”, aunque seguramente también les interese (en tanto ellos
buscan institucionalizar sus actividades dentro del Movimiento y obtener
validacién de las autoridades politicas). Por otra parte para las autoridades la
Peregrinacién Gaucha es un espacio de difusién de sus ideas, ya que segun las
concepciones de estos grupos, el ejército no solo representa “dictadura” (en el
presente) sino que también representa “independencia” (en el pasado). Por lo
tanto la presencia del Jefe del Ejército y el abierto apoyo de las autoridades
politicas en este contexto es algo que puede “sumar” al momento de hacer
campaiia y de lograr legitimacion.

Luego de los discursos se di6 inicio al desfile; éste reproducia las jerarquias,
siendo encabezado por el Intendente de Lujan Dr. Prince, el Teniente General
Bendini y el Gobernador Ingeniero Sol4, escoltados por efectivos del Regimiento
de Granaderos a Caballo "General San Martin" y la Fanfarria Alto Peru de esa
unidad militar. Detras desfilaron los miembros de la Confederacién Gaucha
Argentina, de la Federacién Gaucha de Buenos Aires, de la Federacién de Centros
Tradicionalistas de la Provincia de Buenos Aires, del CCER de Puente de Marquez
y del Circulo Criollo Martin Fierro de J4uregui. Luego paséron todas las

instituciones tradicionalistas participantes, que llegaron desde distintos puntos del
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pais; muchos de ellos hicieron el trayecto a caballo durante varios dias; al caer la
tarde se recité y se organizaron payadas.

Se calcul6 que asistieron mas de 5000 personas a caballo representando a
120 instituciones tradicionalistas, y en total hubo en la Ciudad de Lujan de cerca
de 200.000 asistentes13.

La Peregrinacién Gaucha difunde a través de este evento, cargado de
emotividad, una versién del Tradicionalismo que es la que propone el CCER. Esta,
tiene un nexo indisoluble con la religién catolica y pese a manifestar algunos
reparos, busca el aval de los gobernantes, intentando distanciarse de la politica

partidaria.

5.6.2. El Bautismo Tradicionalista

Esta actividad se realiza en el museo “Fito Binaghi”, en el denominado
sector Sanmartiniano. Alli los jovenes -aunque también los adultos- son
“bautizados” y se comprometen a respetar, trasmitir y defender la tradicién y la
patria; cabe aclarar que la ceremonia no es de caracter obligatorio sino que se trata
de una eleccién personal. El padrino debe ser un tradicionalista respetado y de
trayectoria dentro de la Asociacion. Esto es importante debido a que hay ciertas
personas “legitimadas” que son quienes a través de su compromiso personal
“apadrinan” a alguien (esto ilustra las jerarquias al interior de la Asociaci6én al
igual que quienes estan autorizados a hablar y quienes no). No obstante ésto no es
algo explicito ni fuertemente normatizado.

- A través de este acto confluyen la patria y la religion. Mediante elementos
tomados de la liturgia catélica, se actualiza la historia y los valores a la patria,

sellando un compromiso con el Movimiento.

18 Pagina Web del CCER, www.circuloelrodeo.com.ar, consultada el 5 de febrero de 2007
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El Bautismo Tradicionalista introduce un cambio en los jévenes que
transitan por €|, a través de una ceremonia cargada de emotividad, que los integra
el mundo del Tradicionalismo, debiendo asumir las responsabilidades que
adquieren como miembros del Movimiento. Ellos adquieren las caracteristicas
propias del Tradicionalismo vivificada en lo individual y mediante ‘'marcas

diacriticas como la vestimenta y el lenguaje utilizado, entre otras cosas?®.

5.6.3. El Acto de homenaje al Gral. San Martin:

Desde 1950 el CCER organiza un Homenaje al General José de San Martin, a
quien denominan “el Padre de la Patria”. Cada 17 de Agosto (0 mas precisamente
el domingo siguiente), dia del fallecimiento de San Martin, una columna de
tradicionalistas del CCER llega hasta la Catedral Metropolitana. Alli depositan
una ofrenda floral en el lugar en que se sittian los restos del General San Martin. Si
bien el CCER sostiene una versién de la “identidad nacional” hispanista y catoélica,
también desde el Estado se sostiene una version identitaria que liga la
“argentinidad” con la religién. De hecho, los restos del “padre de la patria” y la
lHama votiva, que refiere a los valores civicos se encuentran en la catedral,
vinculando la religién con la ciudadania.

El Rodeo asiste a una misa en su honor y una vez finalizada, en medio de -
un emotivo acto, toman fuego de la llaina Votiva que arde al frente de la Catedral,
“en Memoria del Padre de la Patria y del Soldado Desco_nocido de la independencia” (pag.
Web). Luego inician la cabalgata hasta la Asociacién trasladando la llama a través
de 35 kilémetros, acompafiados por un grupo de Granaderos. _

Una vez que llegan a Puente Marquez deben cerciorarse de entrar a la

Asociacién a las 15 horas puntualmente, hora de fallecimiento del General San

19 Dentro de la nocién de ritual Turner (1969) introduce el “rito de pasaje”; este tipo de rito marca
una transicién, un cambio de status que afecta al grupo en su totalidad. Se caracteriza por tener 3
fases: separacién (de la estructura social), mérgen (periodo liminal) y agregacién (estabilidad
nuevamente).
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Martin. Una vez que ingresan al predio, los grupos que estan a caballo y vestidos
con la ropa oficial se ordenan frente a la capilla, contando también con otros
participantes a pie que se ubican a los costados de los primeros. Alli se da inicio al
acto en el que participan personas representativas del Tradicionalismo; se recita, se
hacen payadas, y por supuesto, se canta el himno nacional y el de San Martin. Una
vez finalizado ésto, se dirigen hacia el museo y alli trasladan el fuego a otra
antorcha que arde adentro del rincén Sanmartiniano, entre explicaciones acerca de
la vestimenta de los granaderos, aplausos y recitado en honor a San Martin, “el
padre de la patria”?0.

Esta Conmemoracién fue declarada de Interés Provincial Permanente -
Decreto N° 2833 del 15/8/00 de la Provincia de Buenos Aires y de Interés
Municipal Permanente - Decreto N° 1203 del 10/8/00 de la Municipalidad de
Moreno. Se observa una constante busqueda de reconocimiento por parte del

Tradicionalismo y un aval y legitimacién por parte del poder politico.

Planteamos previamente que el CCER es una de las primeras asociaciones
en institucionalizarse. Probablemente haya sido también un factor de imitacion.
Este grupo ha intentando escribir y relatar su propia historia tomandola como
elemento de legitimacién dentro del movimiento, siendo pocas las instituciones
* que han logrado esto.

A través de medios como revistas, pagina Web y publicaciones, exponen su
historia a través de la cual relatan como llegaron a conformarse como institucion,

cuéles fueron los procesos que atravesaron, asi como también incluyen relatos de

2 Sjguiendo a Turner (1967) los simbolos, imbricados en todo proceso social, tipifican o
representan algo, pueden ser gestos, relatos, objetos, etc. Los simbolos rituales hacen deseable lo
obligatorio, por consiguiente los tradicionalistas hacen referencia a las normas y valores que deben
seguirse para ser un buen padre, ciudadano ejemplar, un patriota. Asimismo ejemplificando con el
acto Conmemorativo a San Martin, al tomar la [lama votiva (que representa la ciudadania, el
estado, la independencia) y trasladarla hacia la sede de su agrupacién a caballo -es decir utilizando
el mismo medio de transporte que utilizase el “libertador” en las guerras de la independencia- esta
acttia como un estimulo, que permite cargar el acto de emotividad: alcanzando asi, cualquier
simple acto el mas alto contacto con los valores sociales.
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sus integrantes. Se postulan como una institucion hegemonica por su historia, por
sus bienes materiales, por sus integrantes ilustres, por las practicas que establecen,
las fiestas que organizan, y sobre todo, por su lucha mediante estas practicas para
defender la tradicién. Los relatos conjugan elementos que hacen referencia al
pasado para legitimar hechos o sucesos del presente (por ejemplo que
recurrentemente aparece la figura del caudillo).

Como planteamos en el capitulo anterior, la figura del gaucho es retomada
como un arquetipo, es décir, que concentra caracteristicas estereotipadas,
representando un “ideal de vida y conducta” que es el que estos grupos defienden
y apuntan a seguir y representar a través de sus practicas.

El CCER se autodenomina como un movimiento “ortodoxo” que sostiene
de manera inamovible la “defensa de las tradiciones”. Afirman que ésto muchas

veces les trae conflictos pero,

“ésto es un Centro Tradicionalista y hay que respetarlo como tradicional, estas
7 hectdreas, (...) tenemos que respetarlas como tal, esto es un Centro
Tradicionalista y tiene que vivir y morir de esa forma” (integrante del

CCER).

Toda modificaci6n es vista como “negativa” y muchas veces sostienen que
los cambios se producen porque “se vende”, por intereses econémicos. En este
sentido, en la forma correcta o no de defender la tradicién, pareceria surgir
constantemente la contradiccién entre la 16gica de mercado y la tradicionalista.

El CCER a través de su historia, sus instalaciones, discursos y practicas
reproduce una vision de la “identidad nacional” hispanista, catodlica,
corporativista, jerarquica, que revaloriza la cultura pampeana y ecuestre. Dos
figuras son centrales en la configuracion de esta “identidad nacional”; los héroes
de la independencia, representados como modelos de excelencia, y los gauchos,
considerados como el arquetipo de la nacionalidad, plasmando los mas altos
valores de la patria en el hombre comun. En este proceso cobra centralidad el rol

pedagogico de la institucion.
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A través de la imbricacién de los relatos historicos y los de su propia
instituci6n se van legitimando como Asociacién. Afirman la pureza de sus valores
frente a otros grupos que, segin su punto de vista, se apartaron de la tradicion
tanto por representarla de manera “incorrecta” como por responder a los valores
de mercado.

A diferencia de estos ambitos (en los que ellos no tienen ingerencia)
postulan que el mayor encuentro tradicionalista es la “Peregrinacién Gaucha”.
Segun ellos por la cantidad de gente que asiste y su historia.

Para finalizar podemos decir que los tres eventos mencionados
anteriormente (la Peregrinacion Gaucha, el Bautismo Tradicionalista y el Acto de
Conmemoracién a San Martin) condensan en su interior las caracteristicas
centrales de las nociones de “identidad nacional” y tradicién sostenidas por el
CCER. Estos a su vez constituyen, a través de su fuerte carga emotiva, un espacio
de comunicacién por medio del cual se busca incluir a jévenes y adultos en el -
Tradicionalismo. Por otra parte a través de estas actividades se ponen en juego los
valores morales sostenidos y se reproduce el statu quo tanto dentro del

Tradicionalismo como de la sociedad.
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Consideraciones finales

Puntualizaremos sintéticamente, los ejes que han articulado y por los cuales
ha transitado nuestro trabajo.

El Criollismo surge a fines del siglo XIX y se desarroll6 en un momento de
consolidacién del Estado-Nacion. A través de politicas publicas tales como la Ley
de Educacién se masifico la alfabetizacion, produciéndose asi una eclosion de la
literatura popular. Comienzan a realizarse gran cantidad de publicaciones en
formato de “folletin” que simbolizaba la cultura popular, en oposiciéon al libro,
representante de las “elites”. El gran auge de este fenémeno excedi6 el ambito de
la literatura, expandiéndose al teatro, circo criollo, carnaval, surgiendo también
muchas Agrupaciones Criollistas.

Los sectores hegemonicos miraron con recelo estas expresiones, sobre todo
aquella de variante moreirista, y una vez consolidado el Estado-Nacién retomaron
y resignificaron la literatura popular; basandose en la popularidad de esta
corriente, utilizaron tales obras como método de disciplinamiento de la poblacién.

Si bien el Tradicionalismo sostiene una linea de continuidad con el
Criollismo, responde mas bien al segundo momento de esta corriente y se ubica en
un contexto diferente. El surgimiento y consolidacion del Movimiento
Tradicionalista se produce a fines de los afios '30 en un contexto nacionalista
conservador.

Las coincidencias centrales entre ambas expresiones tienen relacién con la
mirada roméntica hacia el pasado, idealizado y resignificado; una y otra celebran
y reviven la vida campera y el modo de vida del gaucho. Tienen como objetivo no
solo reivindicar a esta figura, ya extinta, sino ponderarla como modelo y ejemplo a
seguir. En tal sentido, el Tradicionalismo mediante sus acciones militantes en el
presente, reivindica, el pasado como una apuesta ideolégica hacia el futuro; se
propone venerar y reproducir dicho modo de vida ejemplar, como una forma de

reafirmar de manera pedagdgica la liturgia patri6tica.
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"Por otra parte, el Circulo Criollo El Rodeo se constituy6 en “la” institucion
hegemoénica durante muchos afos y fue quien ide6 y marcé la linea politico-
ideol6gica seguida por el Movimiento; no obstante, en los tltimos afios parece
comenzar a recibir cuestionamientos. La Asociacion Criolla Argentina ha
comenzado a disputar espacios centrales dentro del Tradicionalismo generando
enfrentamientos entre las asociaciones. El Circulo Criollo El Rodeo a lo largo de su
historia ha respetado fuertemente los espacios institucionales y de poder, en los
cuales siempre ha ocupado lugares centrales.

En el dltimo tiempo y a raiz de un conflicto dentro de la Federacién de
Centros Tradicionalistas, la Asociacién Criolla Argentina toma distancia. Una vez
fuera de la Federacion comienza a disputar poder en un 4mbito distinto: las fiestas
y los eventos Tradicionalistas. Esta institucion participa fuertemente en La Rural,
entre otras actividades, generando una fuerte controversia al interior del
Movimiento.

Las fiestas ocupan un lugar central, estas son un punto de encuentro para
las mas variadas agrupaciones de toda la Provincia de Buenos Aires, y a través de
éstas, las asociaciones logran difundir, legitimar y reproducir su modo de’
interpretar el Tradicionalismo, produciendo asi un proceso de patrimonializacién.

El Circulo Criollo El Rodeo busca crear una matriz de significados a través
de la cual expresar un modelo de “identidad nacional” dandole un sentido °
anclado en la tradicién y en una identidad conjunta denominada “argentinidad”.
A través de sus actividades buscan enfatizar en los simbolos asociados a lo
nacional, impulsando imagenes, representaciones y practicas que remiten a la
tradicién y a un pasado comtn y glorioso (Rotman 2002). Para ésto retoman por
un lado la figura heroica de los héroes de la patria y por el otro al gaucho,
mitificado como imagen ideal de conducta, pero con la simpleza del hombre
comun “apegado a su tierra” (la pampa) y a sus tradiciones. Reinterpretando las
conductas “idealizadas” del jinete de la llanura, los integrantes del Circulo
sostienen la defensa de la identidad nacional, desde una concepcion hispanista y

catoOlica.
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El Circulo Criollo El Rodeo entiende a la tradicién de manera esencialista,
toda modificacion es vista como perniciosa. Frente a los cambios de la
modernidad, la “identidad nacional” pareciera estar en riesgo constante de
disolucién. Por lo tanto sostienen una posicién militante a realizando acciones
pedagogicas con el fin de reproducir el statu quo.

A través de un discurso disciplinador tradicionalista el Circulo Criollo El
Rodeo plantea oposiciones binarias y que son homologables: campo/ciudad,
tradicion/modernidad, jerarquias/desorden, l6gica tradicionalista/de mercado.
Se postula lo tradicional como lo verdadero, lo sano, lo bueno, frente a lo
moderno; el consumo, la violencia, etc. A partir de estas oposiciones podria
deducirse que el Tradicionalismo, se postularia como el modelo a seguir, dentro
del cual el Circulo Criollo El Rodeo asume el rol de salvaguarda.

La historia de la propia institucion cobra centralidad para sus miembros;
generalmente la fusionan a través de una linea de continuidad con la historia
nacional. Asimismo a través de actividades como la Peregrinacion Gaucha, -
festividad que incluye a todo el Movimiento Tradicionalista- difunden “su
version” de la “identidad nacional”, de la cual ellos se consideran defensores y-
continuadores. Por otra parte, actividades tales como el Bautismo Tradicionalista y
el homenaje al Gral. San Martin, promueven al interior de la institucién el

compromiso con la misma y por ende con la Nacién.
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Autoridades religiosas durante la peregrinacion gaucha
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Monsenior Dimnte bendiciendo la bandera
de la Provincia de Buenos Aires

==

El Circulo Criollo El Rodeo durante el act
de homenaje a el Gral. San Martin
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! ' -
El cuerpo de Granaderos desfilando durante la peregrinacion gaucha

El Cuerpo de Caballeria del Ejército desfilando para la
peregrinacion gaucha
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